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ADpAM DURAK SDB

TEOLOGIA BEOGOSEAWIENSTW W OGOLNOSCI

Blogostawiefistwa wpisuja si¢ w szeroka panorame historyczno-biblijna
i teologiczna calej spoteczno$ci KoSciota. Sa one mocno zakorzenione nie tylko
w starozytnoSci lecz takze na stale zlaczone z nasza chrzedcijanska, polska
tradycja'.

W Sacrosanctum concilium, gdzie jest mowa o sakramentaliach czytamy:
.Swieta Matka Ko$ciét ustanowil sakramentalia. Sa to znaki $wiecte, ktbre
z pewnym podobiefistwem do sakramentéw oznaczaja skutki, przede wszystkim
duchowe, a osiagaja je przez modlitwe Kosciota. Przygotowuja one ludzi do
przyjecia gléwnego skutku sakramentéw i u$wigcaja rézne okolicznodci zycia’’ 2,

Ten tekst Sacrosanctum concilium stal si¢ waznym punktem odniesienia

przy tworzeniu nowej Ksiggi ,,De benedictionibus’?, wzorcowej dla calego-

Koéciota*,

Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Ksiegi ,.De benedictionibus’’?
wydanej w jezyku polskim poucza nas, ze nie wystarczy o blogostawieistwach
jedynie co§ wiedzie¢. Musimy uczyé sig, odkrywaé bogate tresci teologiczne
blogostawienistw, ,,smakowaé’’ ich wartos$ci duchowe, tak bardzo znaczace dla
zycia ludzkiego®. We WTP czytamy: ,blogostawiefistwa ustanowione przez

' Szerzej na ten temat pisatem juz wcze$niej, por. A. Durak, Historyczno-teologiczne
aspekty blogostawieristw, ,Seminare’’, 11, 1995, s, 21-36; Por. takze, np. art. B. Neun-
heusera, Evolutione di mentalita nella prassi in Occidente, RL 2, 1986, s. 88-213,

2 KL 60.

* De benedictionibus (= Rituale Romanum ex Decreto Sacrosanctum Oecumenici Concilii
Vaticani Il instauratum auctoritate loannis Pauli II promulgatum), Editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis MCMLXXXIV.

¢ Wystarczy tu por. A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975) (= Biblioteca ,,Ephe-
merides Liturgicae’’: Subsidia, 30), Roma 1983, s. 754-758.

> Odtad postugujemy si¢ skrétem WTP.

® Obrzedy Blogostawieristw. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1994
(=0bh, t. 1, s. 13, n. 9,
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Ko$ciét sa widzialnymi znakami, przez ktbre «wyraza sie i w sposdb wlasciwy
poszczegblnym znakom urzeczywistnia»’ u$wigcenie ludzi w Chrystusie oraz
uwielbienie Boga, ktore stanowia cel, do jakiego zmierzaja wszystkie inne dzieta
Kosciota™ ®.

Teologiczny sens btogostawieristw, odnoszac sie do Pisma §w. i do Mszatu
Rzymsklego podkre§la dobrze pierwszy numer wspomnianego WTP. Mowi sie
tam, zZe: ,,Zrodiem i poczatkiem wszelkiego blogostawienistwa jest Bég® ponad
wszystko blogostawiony'®. On, jedyny dobry, wszystko dobrze uczynif, aby
swoje stworzenia napeié blogostawienistwem'' i udzielat go na znak mitosier-
dzia nieustannie, takze po upadku czlowieka’’ '

Blogostawiefistwa naleza do sakramentaliow i jako takie, musza byé
widziane w sakramentalnym kontekScie KoSciota. Podczas gdy omoéwie-
nia gléwnych linii teologicznych siedmiu sakramentéw sa juz mozliwe
do ujecia w okreSlonej syntezie, teologia i duchowos§¢ blogostawiefistw jest
w literaturze liturgicznej zaledwie zasygnalizowana i czeka na szczegélowe
opracowania.

Zanim przejdziemy do teologii btogostawiefistw, przypomnijmy proponowa-
ny przez A. Bugniniego i jego ekipe podzial blogostawiedistw. Ma on dzisiaj
w pelni swoje zastosowanie. Bugnini wyréznia trzy kategorie blogostawienstw.
Najpierw blogostawiefistwa ustanawiajace (benedictiones constitutive), Odnosza
si¢ one zaréwno do oséb jak i do rzeczy. Celem ich jest przeznaczenie do kultu
rzeczy czy konsekrowanie do konkretnych zadaf oséb. Ze swojej natury sa one
zastrzezone odpowiednim konsekrowanym szafarzom. Nastepnie A. Bugnini
wyr6znia blogostawiefistwa wzywajace (benedictiones invocative). Te blogo-
stawiefistwa, je§li nie ma kaptana lub diakona, moga by¢ sprawowane przez
$wieckich. Jako trzecie wymienia on te blogostawiefistwa, ktére zwyczajnie
moga by¢ stosowane przez §wieckich, jak np. blogostawiefistwo przed lub po
positku, blogostawiefistwo dzieci czy inne zwiazane z Zyciem rodzinnym '
Wszystkie wymienione kategorie blogostawiefistw, jawia nam sie jako bogate

" Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii §wietej, Sacrosanctum Concilium, n. 7.

8 Tamze, nn. 7 i 10.

* Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznah 1986 (= MRP). Uroczyste blogostawieii-
stwa, n. 3, s. 382,

¥ Por. Rz 9, 5.

"' Por, Prefacje IV Modlitwy eucharystycznej, [w:] MRP, s. 328*,

2 WTP, n. 1.

¥ Por. A. Bugnini, La riforma.., dz. cyt., s. 755; Zob, takze S. Czerwik, Odnowa
liturgii blogostawieristw po Soborze Watykaiiskim II, | Liturgia Sacra’’, 3-4, 1995, s. 82-83,
gdzie Autor méwi o réznych kategoriach btogostawieristw, Dla poszerzenia por. takze
.roznorodne formy sakramentaliéw’’ wedlug nowego Katechizmu Kosciola Katolickiego
(odtad XKKK) (n. 1671-1673), gdzie jest mowa o blogostawienistwach, poSwieceniach i eg-
zorcyzmach.
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w treSci, teologiczne wymiary celebratywne. Na tych wymiarach pragniemy
skupi¢ nasza uwage'.

Jako tre§ciowo najbogatszy, oméwimy najpierw wymiar trynitarny blogo-
stawiefistw. Nastgpnie zajmiemy si¢ wymiarem eklezjalnym. PéZniej, by nie
wchodzi¢ w tematyke poruszana przez ks. K. Koneckiego, tylko w zarysie,
przedstawimy wymiar celebratywny blogostawienstw. Natomiast koficowe nasze
studium po§wigcimy wymiarowi antropologicznemu blogostawiefistw ',

1. TRYNITARNY WYMIAR BLOGOSEAWIENSTW

Wydaje sig, ze w tym temacie najlepiej bedzie odnie§¢ si¢ do tekstow
biblijnych i tekstéw KKK, tego dokumentu KoSciota ostatnich czaséw, ktory
cieszy si¢ tak wielkim zainteresowaniem, nie tylko katolikéw.

Zasadnicza ideg¢ udziatu catej Tréjcy §wi¢tej w zbawczym blogostawiefist-
wie Boga, oddajg liczne teksty biblijne. W jaki§ sposdéb streszczaja ja poczat-
kowe stowa hymhu o zbawczym planie Boga, z Listu §w. Pawia do Efezjan:
,Uwielbiony [niech bedzie] Bég i Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa. On
z wyZyn niebieskich obsypat nas wszelkim blogostawiefistwem duchowym
w Chrystusie’” (1, 3). Z dalszych stéw tego dziekczynnego hymnu wynika, Ze to
blogostawiefistwo Ojca rozciaga si¢ na wszystkie etapy zbawczej ekonomii
Boga. Trzeba zauwazy¢, ze blogostawiefistwo jest dzietem nie tylko samego
Ojca, ale wszystkich Oséb Boskich, a wiec i Syna i Ducha §wietego. Potwier-
dzaja to wyraZnie stowa WTP, ktére poucza nas, Ze najwiekszym blogostawiefi-
stwem Ojca dla nas jest Chrystus. On ,,w Ewangelii blogostawit braciom,
zwlaszcza maluczkim ', i kierowat do Ojca modlitwe blogostawiefistwa'?, Wre-
szcie otoczony przez Ojca chwata, po wstapieniu do nieba braciom, ktérych

“Por. J. Lopez Martin, Le benedizioni, [w:] D. Borobio (red.), La celebrazione nella
Chiesa, Torino 1994, t. 3, s. 613-624, zwlaszcza tam, gdzie Autor méwi o teologii celebracji
biogostawiefistw,

® Warto tu przypomnieé fragment referatu ks. S. Czerwika, wygloszonego na XXXI
Spotkaniu Wykladowcéw Liturgiki w Kamieniu Slaskim (12-13 IX 1995), gdzie Referent
powiedziat: ,,..od wczesnego $redniowiecza nastapily dwie powazne zmiany w samej koncepcji
btogostawiefistwa: a) zanikt element anamnetyczno-eulogijny, tzn. uwielbienia Boga Stwércy
i Autora planu zbawienia cztowieka, natomiast przewage zdobyt element prosby; b) blogostawiefi-
stwa nabraly wydiwieku rzeczowego: staly si¢ prosba o oddalenie od rzeczy wplywéw ztego
ducha (element egzorcystyczny) oraz o ich u§wiecenie Boza moca. Podstawowa zasada odnowy
blogostawiefistw po Soborze Watykariskim 1 jest powr6t do Zrédet, a wéréd nich — do najcenniej-
szego irGdia, jakie nam dzisiaj zostato przyblizone — do biblijnej koncepcji blogostawieristwa
(beraka)’’.

% Por. Dz 3, 26; Mk 10, 16; 6, 41; Lk 24, 50 itd.

7 Por. Mt 9, 31; 14, 19; 26, 26; Mk 6, 41; 8, 7. 9; 14, 22; £k 9, 16; 24, 30; J 6, 11.
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odkupit swoja krwia, zestat dar swojego Ducha, aby kierowani Jego moca, we
wszystkim chwalili Boga Ojca i sktadali Mu dzigki...” .

Cale wigc dzieto Trojcy Swietej jest meustannym blogostawiefistwem.
Komunikowane jest ono przez Ojca, w Synu i Duchu Swm:tym czlowiekowi, na
wszystkich etapach zbawczych wydarzefi. Jako takie wiasnie, blogostawiefistwa
sa celebrowane w liturgii KoSciota, ukazujacej specyficzng role Tréjcy w tym
dziele.

Te konkretng role Oséb Boskich w liturgii blogostawiedstw, wydobywa
takze KKK, gdy stwierdza: ,Ojciec jest uznawany i adorowany jako Zr6dto
i Cel wszelkich blogostawiefistw stworzenia i zbawienia; w swoim Stowie, ktdre
dla nas przyjeto cialo, umarlo i zmartwychwstato, napelnia nas swoimi btogo-
slawieistwami i przez nie rozlewa w naszych sercach Dar, ktory zawiera
wszystkie dary: Ducha Swigtego’’**. Jak si¢ przekonujemy, te dary Ducha
Sw1¢tego maja rzeczyw1sta moc uzdrawiajaca i sa konieczne, »aby leczyé §wiat
Bozym blogostawieristwem’’ %,

PowiedzieliSmy, Ze na blogostawiefistwa nalezy patrze¢ w kontekscie calego
planu zbawienia i sprawowanych sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii®'. W kaz-
dym wiec przypadku celebracji blogostawiefistw, trzeba uwzgledni¢ takze ich
bogaty treSciowo wymiar trynitarny. Studium euchologijne poszczegblnych teks-
téw blogostawiefistw z pewnoScia potwierdzi nasze przewidywania w tym
wzgledzie

2. EKLEZJALNY WYMIAR BLOGOSEAWIENSTW

We WTP znajdujemy obfity materiat odno$nie do wymiaru eklezjalnego
blogostawieristw. Przypomina si¢ tam przede wszystkim, ze btogostawiefistwa
Kosciota sa czynno$ciami liturgicznymi, sprawowanymi we wspélnocie Kosciota
i dla tej wspdlnoty. Trudno sobie dzisiaj wyobrazié, ze kto§ te modlitwy i gesty
Kosciota, chce zachowaé jedynie dla siebie, jako co§ prywatnego, czym nie musi
by¢ zainteresowana przynajmniej mata lokalna wspoéinota. WTP, tam gdzie

¥ WTP, n. 3.

¥ KKK n. 1082.

# Por. Tamze i WTP, n. 4.

2 Por, WTP, n. 8.

2 Dla poszerzenia tego tematu, por. E. Mazza, I ,,Praenotanda Generalia’ del Rituale
Romano: ,,De Benedictionibus'', RL 2, 1986, s. 231-250; J. Aldazabal, Bendecir tiene toda-
via senfido, Phase 121 (1981) 19-24; A. M. Triacca, Le benedizioni ,invocative’’ in genere
e su ,persone’’, [w:) AA. VV., I sacramentali e le benedizioni. ,,Anamnesis’’ 7, Genova 1989,
s. 128-148; a takze, E. Lodi, Le benedictionnel romain pour la sanctification de la vie, [w:]
AA. VV., Les benedictions et les sacramentaux dans la liturgie. Conferences Saint-Serge
XXXIV Semaine d'Etudes Liturgiques (Paris, 23-26 juin 1987), Roma 1988, s. 197-198.



TEOLOGIA BLOGOSLAWIENSTW 9

omawia ,,obowiazki i postugi’’ zaznacza, ze wspdlnotowego uczestnictwa Ko§-
ciota w liturgii blogostawiefistw, domaga sie¢ sam charakter modlitwy liturgicz-
nej?. Méwi si¢ wprost: ,,Wypada, aby przy sprawowaniu szczeg6lnie uroczys-
tych blogostawieristw w KosSciele lokalnym zgromadzita si¢ wspdlnota diecezjal-
na lub parafialna pod przewodnictwem biskupa lub proboszcza. Jest rzecza
stosowna, aby takze przy sprawowaniu innych blogostawiefistw uczestniczyli
w nich wierni. To bowiem, co dokonuje si¢ dla jakiej$§ grupy wiernych,
w pewien sposdb stuzy tez dobru catej spolecznosci’’*. Co wigcej, WTP z kolei
dodaje, ze ,nawet kiedy nie ma wigkszego zgromadzenia wiernych, zaréwno
ten, kto pragnie chwali¢ Boga lub prosi o Jego blogostawienistwo, jak tez szafarz
przewodniczacy obrzedowi, winni pamietaé, Ze uobecniaja Ko§cidt, ktéry spra-
wuje blogostawiefistwa?.

Przez sprawowanie blogostawienstw objawia si¢ wyraZnie wstawiennicza
rola KoSciota. Sprasza on przeciez na wiernych i cate stworzenie duchowe
skutki, tak istotne dla wypelnienia Bozego planu zbawienia®®. Stad ptynie
nieustanna troska KoSciota o to, by wierni wychwalajac Boga za wszystkie Jego
dary, dzigki otrzymanej lasce mogli duchowo wzrastaé. W tym celu Kosciét
towarzyszy swoim wiernym w szczeg6lnych okoliczno§ciach zycia i btogostawi
rzeczy i miejsca zwiazane z ludzka dziatalnodcia, z zyciem liturgicznym i osobi-
sta poboznoscia?,

W Kosciele postuga blogostawieristwa taczy sie ze szczegdlna forma spra-
wowania kaplafistwa Chrystusa. W zalezno$ci od miejsca celebracji i kompetent-
nego urzedu, moze byC sprawowana przez biskupa, kaptana i diakona, a takze
akolitéw i lektoréw, wykonujacych swe postugi w Kosciele na mocy upowaz-
nienia Kogciota®. Niektére z blogostawiefistw, zgodnie z przepisami Kosciota
moga sprawowal takze wierni §wieccy, mezczyZni i kobiety, na mocy wspdl-
nego kaptaristwa®.

Trzeba tu powiedzie¢, ze caty Kosciét bedzie tym lepiej 1 owocniej uczest-
niczyl w obrzedach blogostawiefistw, im bardziej zostanie do tej liturgii przygo-
towany .

% Por. WTP, n. 16,

* Tamze.

» WTP, n. 17; Chodzi tu o zauwaienie zaréwno przez szafarza jak i przyjmujacych
blogostawienstwo, urzeczywistniania sie KoSciola w tej liturgii, por. B. Nadolski, Liturgika
Il Sakramenty. Sakramentalia, Blogostawieristwa, Poznaf 1992, s, 241-243,

% por. WTP, n. 10.

7 Por. WTP, n. 12.

% Por. WTP, n. 18,

¥ Por. tamze; Dla szerszej wizji wymiaru eklezjalnego blogostawiedistw, por. caty Il p. WTP
zatytufowany: ,,Blogostawiefistwa w zyciu Kosciola”, s. 13-15.

* Por. WTP, n. 19. Chodzi o pouczenie ludu Bozego o wilasciwym znaczeniu obrzedéw
i modlitw, ktérymi Kosciét sie postuguje w celebrowaniu blogostawiedistw.
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3, CELEBRATYWNY WYMIAR BELOGOSEAWIENSTW

Jak wspomnieliémy wyzej, wymiar celebratywny blogostawiefistw omawia-
my w skrocie, gdyz na ten temat mowi szeroko w swoim referacie ks. K
Konecki?!

Celebracja blogostawiefistwa zawsze powinna skladal si¢ z dwéch zasad-
niczych czedci. Pierwsza czg$é obrzeddw stanowi gloszenie stowa Bozego wraz
z komentarzami, obja$nieniami i homilia lub zacheta. Druga za§ cze§¢ obrzedéw
wypetnia uw1elbleme Boga 1 prosba o pomoc, kierowana przez Chrystusa
w Duchu Swu;tym Obie czedci obrzedu stanowia pewna cato§¢ 1 powinno sig je
zachowaé nawet w przypadku skrécenia obrzedéw??. Poniewaz niektére btogo-
stawiefistwa $cifle tacza si¢ z sakramentami, Koscit przewiduje ich celebracje
w potaczeniu ze Msza §w. lub innymi obrzedami®

Wydaje sie, ze warto tu przypomnieé, ze uczestnictwo wiernych w celeb-
racji blogostawiefistw zalezy od ich stopnia przygotowania do obrzedu. WTP,
siegajac do tekstow Sacrosanctum concilium, wymienia trzy zasady, jakie
nalezy uwzgledni¢ w przygotowaniu do obrzedu. Najpierw trzeba przyznal
pierwszefistwo wspdlnotowej formie sprawowania. Wtedy wszyscy powinni
wypelnia¢ wiasciwe sobie zadania. Dalej, nalezy zadba¢ o §wiadomy, czynny
i godny udzial wiernych w tym obrzedzie. W koficu trzeba roztropnie badaé
okoliczno$ci zwiazane z rzeczami i uczestnikami, w §wietle przepiséw od-
powiednich wiadz**

W wymiarze celebratywnym duze znaczenie, oprécz stowa Bozego i mod-
litw, maja stosowane gesty rak i rézne znaki. Towarzysza one jednak zawsze
konkretnym modlitwom. Stad Ksiega blogostawiefistw poucza szafarzy, ze ,,ze
wzgledu na potrzebe ozywienia uczestnictwa oraz niebezpieczefistwo zabobonu
zasadniczo nie wolno stosowaé przy blogostawieniu rzeczy i miejsc samego
tylko zewngtrznego znaku, bez uwzglednienia sfowa Bozego czy bez odméwie-
nia jakiej§ modlitwy”’ *.

Zachowanie powyzszych zasad i refleksja nad wskazaniami WTP, pozwalaja
nam zauwazyé, ze blogostawiefistwa KoSciola rzeczywiScie sa widzialnymi
znakami, przez ktére ,,wyraza si¢ i w sposéb wiasciwy poszczegdlnym znakom
urzeczywistnia®® u§wiecenie ludzi w Chrystusie oraz uwielbienie Boga, ktdre

M Referat ks. K. Koneckiego zamieszczony jest w tym samym numerze ,,Seminare’’,

2 Por. WTP, n. 20-23.

* Por. tamze, n. 28-30,

¥ Por. tamze, n. 24 wraz z przypisami.

® Tamze, n. 27. Wydaje si¢ zatem, ze wszelkie ,,przywileje’’ pozwalajace na poSwiecanie
rzeczy czy miejsc tylko znakiem krzyza, bez stéw modlitwy, nie powinny mieé juz dzisiaj
zastosowania.

* Por, KL n. 7.
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stanowia cel, do jakiego zmierzaja wszystkie inne dzieta Ko$ciota’’?’, zakorze-

nione zawsze w Paschalnej Tajemnicy Chrystusa®,

4. ANTROPOLOGICZNY WYMIAR BELOGOSEAWIENSTW

Kazde blogostawiefistwo w swojej anamnetyczno-eulogijnej formule celeb-
ratywnej, odnosi si¢ przede wszystkim do Boga, ale réwniez zawsze ukierun-
kowane jest takze na cztowieka, ktéry korzysta z wielkich dobrodziejstw Bo-
zych. Osadzone jest bardzo gleboko w wierze Kosciota i poszczegblnego wierza-
cego. Potwierdza to wspomniany wczeSniej tekst WTP, méwiacy: ,,KoSciot
blogostawi takze niekiedy rzeczy i miejsca zwiagzane z ludzka dziatalnoscia,
z zyciem liturgicznym 1 osobista poboznoScia. Zawsze jednak ma na uwadze
ludzi, ktérzy si¢ tymi rzeczami postuguja i dziataja w tych miejscach. Cztowiek
bowiem -~ czytamy w tym samym miejscu — dla ktérego Bég pragnat wszelkich
débr i je stworzyl, jest skarbcem Jego madroSci i w obrzedach blogostawiefistw
wyznaje, Ze przez samo korzystanie z rzeczy stworzonych szuka Boga, miltuje
Go i wiernie shuzy jedynemu Bogu’’*. Z powyzszych stéw jasno wynika, ze
wszystkie blogostawienstwa, zar6wno te, ktére dotycza oséb, jak i te ktére
dotycza blogostawiefistwa sprzetéw liturgicznych, przedmiotéw kultu publicz-
nego i inne, nawet wtedy, gdy wskazuja swoja nazwa na rzecz, budowle czy
miejsce, sa zawsze ukierunkowane na czlowieka*, Czlowiek bowiem, chociaz
stworzony jest na obraz i podobiefistwo Boze, z racji grzechu pierworodnego
poddany jest dziataniu zla otaczajacego go §wiata. Potrzebuje wsparcia ze strony
Boga i Kofciota, ktére jawi sie takze w liturgii blogostawiefistw. Uczestniczac
w niej, moze spotykaé sie z wyraZnymi oznakami dobroci Boga. Moze odkryé,
ze jest nieustannie w centrum zainteresowania Boga i KoSciota. Ten wzywa go
nie tylko do zwyklej modlitwy, lecz odpowiedniego usposobienia duszy. Zachgca
go, by uczyt si¢ zastugiwania na Boze mitosierdzie. Wspélnie z nim modli si¢
o rézne dobrodziejstwa dla niego i innych. Co wigcej, WTP méwi: ,.ci, ktdrzy
przez Kosci6t prosza o Boze btogostawiefistwo, winni swoje usposobienie umac-
nia¢ wiara, dla ktérej wszystko jest mozliwe (Mk 9, 23), polegaé na tej nadziei,
ktéra zawie§¢ nie moze (Rz 5, 5), ozywiaé w sobie mito§é, ktéra przynagla nas

¥ Tamze, nn, 7 i 10,

¥ WTP, n. 9. Kazda liturgia jest paschalng celebracja Meki, Smierci i Zmartwychwstania
Pana naszego Jezusa Chrystusa.

¥ WTP, n, 12,

“ por, E. Lodi, Le Benedictionnel Romain, dz. cyt., s. 201-206; Zob, takze, H. Sobe-
czko, Teologiczny i antropologiczny wymiar Obrzedéw Blogostawieristw rzeczy, ,Liturgia Sac-
ra’’, 3-4, 1995, s. 110-113, gdzie Autor méwi o antropologicznej koncepcji blogostawiedistw,

 Por. A. M. Triacca, Le benedizioni invocative..., dz. cyt., s. 163-165,
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do zachowywania Bozych przykazaf (J 14, 21)’*. Nade wszystko za§ zacheca
czlowieka do uczestnictwa w Eucharystii, z ktérej Kosciét czerpie laske i moc,
stajac si¢ blogostawiefistwem dla §wiata®,

ZAKONCZENIE

Blogostawiefistwa sg przede wszystkim czynno$ciami liturgicznymi. Opiera-
ja si¢ one na stowie Bozym i sprawowane sa mocg wiary. Ich charakter
trynitarny, eklezjalny, celebratywny i antropologiczny wskazuje na skuteczny
dialog, w ktérym obrzedy blogostawiefistw staja si¢ odpowiedzia Kosciota i po-
szczegllnego chrze$cijanina na blogostawiefistwo Boga. W sposéb najbardziej
wymowny dzieje si¢ to wtedy, gdy blogostawiefistwo laczymy z Eucharystig.
Wowczas ,,lex credendi” taczy si¢ spéjnie z ,lex orandi’’, ktére prowadza do
chrzescijafiskiego ,,Jex vivendi’’, dla pozytku duchowego kazdego chrzescijanina
obdarowanego blogostawiefistwem i dla dobra KoSciota i catej ludzkosci.

Powinni$my by¢ bardzo zatroskani, by trefci teologiczne btogostawieristw
dotarty najpierw do szafarzy, a péZniej do wszystkich wiernych, uczestniczacych
w liturgii blogostawiefistw i przyjmujacych je. Chodzi o to, by liturgiczne
formuty wiary, zawarte w obrzedach blogostawienistw, nie byly jedynie materia-
tem do badafi naukowych, ale rzeczywistym pokarmem dla duszy.

Sommario

Il tema del articolo: ,La teologia delle benedizioni in genere’’, si lega strettamente col
questo in ,,Seminare’’ precedente, scritto dallo stesso Autore, e intitolato: ,,Aspetti storico-
-teologici delle benedizioni’’.

L’'Autore conduce gui studio generale delle dimensioni teologiche delle benedizioni, tra
i quali specifica codeste dimensioni: la dimensione trinitaria, la dimensione ecclesiale, la
dimensione celebrativa e la dimensione antropologica, La richezza teologico liturgica che risulta
dallo studio, sugerisce necessitd di fare pill presto possibile, per il bene dei fedeli, una adequata
scoperta dei temi teologici delle benedizioni, perche in essi troviamo il vero nutrimento spirituale
per la vita dei credenti, e per la vita della Chiesa.

2 WTP, n. 15.
 Por. tamze, nn. 9 i 8.
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SPRAWOWANIE BLOGO§LAWIE1<I STW
WYDARZENIEM KOSCIELNYM

Blogostawiefistwa sa jedng z czynnoSci liturgicznych — aczkolwiek nie
centralna i najwazniejszg — nigdy za§ czynno$ciami prywatnymi. Sprawowanie
wigc blogostawiefistwa jest cze$cia liturgii KoSciota. Jak kazda czynno$é litur-
giczna, liturgia blogostawieristwa jest réwnocze$nie dziataniem boskim i w pelni
dzialaniem ludzkim, uzewnetrznionym w znakach widzialnych, podlegajacych
obserwacji i zarazem siggajacych glebi ludzkiego ducha, w ktérym dokonuje sie
niedostrzegalny dla otoczenia proces u$wigcenia czlowieka oraz uwielbienie
Boga, Stwércy i Dawcey wszelkiego dobra,

Sprawujac lijurgie btogostawiedistw, Koéciél staje sie przekazicielem task
i blogostawieristwa Jezusa Chrystusa, ktéry w KosSciele i przez Koscidét, wykonu-
jac nadal swoje kaplafistwo, blogostawi wszystkim — szczegOlnie za$§ najmniej-
szym, potrzebujacym i ufajacym w Jego moc, tak jak to czynil podczas
ziemskiego zycia sobie wspodlczesnym.,

1. STRUKTURA BEOGOSEAWIENSTW

W strukturze kazdego z obrzedéw blogostawiefistw mozna wyr6zni¢ cztery
czgsci, Ich rzeczywiste zastosowanie i proporcje migdzy nimi zachodzace zalezg
od tego, czy dany obrzed jest sprawowany oddzielnie, czy w polaczeniu z in-
nymi obrzedami, np. Bucharystia czy Liturgia Godzin'.

A. Obrzedy wstepne.

Sktada si¢ na nie wspélny $piew wykonywany przez zgromadzonych uczest-
nikéw, gest przezegnania si¢, pozdrowienie uczestnikéw przez szafarza stowami
zaproponowanymi przez Rytual i odpowiedZ zgromadzonych, krétkie wprowa-

' Szerzej na temat struktury blogostawieistw zob. A. Durak, Historyczno-teologiczne
aspekty blogostawieristw, ,Seminare’’, 11, 1995, s. 29-36.
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dzenie, wyja$niajace znaczenie obrzedu i przygotowujace obecnych do $wiado-
mego i czynnego w nim udziatu. Obrzedy wstepne koficzy modlitwa szafarza
poprzedzona chwila ciszy, w ktdrej prosi on Boga o §wiadome i owocne
przezycie celebracji.

B. Proklamacja stowa Bozego.

Na liturgic stowa Bozego skladaja sig: czytanie odpowiednio dobranego
fragmentu lub fragmentéw Pisma §w., psalm responsoryjny, homilia wyjas-
niajaca czytania biblijne i znaczenie obrzedu oraz preces, czyli wezwania
wielbiaco-blagalne. Stanowia one jakby pomost migdzy dwoma zasadniczymi
czlonami obrzedu blogostawiefistwa: miedzy gloszeniem stowa Bozego a wias-
ciwa modlitwa blogostawiefistwa.

C. Modlitwa blogostawiefistwa zloZona z dwdéch podstawowych czesci:
uwielbienia dobroci Boga objawionej w dziejach historii zbawienia oraz btaganie
o Jego pomoc w konkretnej sytuacji Zycia KoSciola lub oséb bioracych udziat
w obrzedzie.

D. Zakoficzenie obrzgdu, czyli udzielenie zebranym uroczystego blogo-
stawiefistwa, ktéremu moze towarzyszyC gest wyciagnietych ragk w ich strone
i zakoniczenie formuta zwyklego blogostawieistwa trynitarnego znakiem krzyza.
Po czym nastgpuje wspélny Spiew.

2. SZAFARZ LITURGII BLOGOSEAWIENSTW

Odnowiony Rytuat przewiduje sprawowanie blogostawiefistw przez réznych
celebranséw. Postuge te taczy SciSle ze szczegblng forma wykonywania kaplafist-
wa Chrystusa oraz z miejscem i urzedem wiasciwym kazdemu chrzedcijaninowi
poéréd ludu Bozego, a takze z rodzajem obrzedu?.

Biskupowi, ktéry w zgromadzeniu liturgicznym jest najpelniejszym zna-
kiem Chrystusa, przystuguje prawo przewodniczenia zwlaszcza tym bto-
gostawienistwom, ktére dotycza calej wspélnoty kosciota lokalnego i sa
sprawowane w oprawie szczegllnie uroczystej i przy udziale duzej liczby
wiernych, Rytuat zaznacza, ze biskup moze sobie zastrzec przewodniczenie
niektérych blogostawiefistw, zwlaszcza tych, ktére sg sprawowane uroczyscie?.
Naturalnie, ze ustalenie to nie ma charakteru czysto jurydycznego, lecz teolo-
giczne: w zgromadzeniu liturgicznym, ktéremu przewodniczy biskup lub po-

* Por. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, nr 18 (odtad WTP).
* Por, Tamze.
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stany przez niego prezbiter, bardziej wyraZnie ujawnia si¢ misterium KoSciola
(por. KL 41-42).

Ksigza z racji charakteru swojej postugi wobec ludu Bozego, do ktdrego
zostali postani na mocy §wigcen kaptanskich, maja szczeg6lne prawo do przewo-
dniczenia blogostawiefistwom, Moga oni sprawowaé wszystkie blogostawiefistwa
znajdujace si¢ w odnowionej ksigdze blogostawiefistw, chyba ze obecny jest na
zgromadzeniu biskup, ktéry mogiby tym blogostawienistwom przewodniczy€.

Rytuat daje szersze niz dotychczas mozliwosci diakonom, jako szafarzom
btogostawieristw. Moga oni przewodniczy¢ tym uroczystym blogostawiefistwom,
ktére zaznaczono we wilasciwym miejscu, jednak pod warunkiem, ze nie ma
ksiedza. Ilekro¢ za$§ jest obecny prezbiter, stosowniej bedzie, jeSli on bedzie
przewodniczyl, diakon natomiast bedzie mu ustugiwal w czynnoSciach liturgicz-
nych, wykonujac to, co do niego nalezy z mocy jego §wiecefi i z racji jego
postugi diakonskiej. Wynika stad, Ze praktycznie wszystkie blogostawiefistwa
zwiazane z liturgia Mszy §w. powinny by¢ sprawowane przez ksiedza, wzgled-
nie przez uczestniczacego w zgromadzeniu biskupa.

Ci wszyscy, ktérzy otrzymali postuge akolity i lektora i wykonuja ja
w KoSciele na podstawie specjalnego upowaznienia, moga z racji pierwszefistwa
w stosunku do pozostalych wiernych i na mocy zarzadzenia miejscowego
ordynariusza przewodniczy¢ niektérym blogostawiefistwom, np. blogosiawienie
pokarméw w Wigilie Paschalna. Zawsze jednak powinni uzywaé formut przewi-
dzianych dla oséb §wieckich, nie za§ dla kaptana lub diakona.

Bardzo wiele blogostawiestw, ktére wyszczegdlnia Rytual, moze byé spra-
wowane przez szafarzy §wieckich, naturalnie z zastosowaniem czynno$ci i formut
dla nich przewidzianych i zgodnie z przepisami podanymi przy kazdym obrzedzie
oraz pod warunkiem, Zze nie ma kaptana lub diakona. Osoby $§wieckie (katecheci),
tak mezczyZni jak i kobiety, moga przewodniczyé tym blogostawieristwom z mo-
cy udzialu w kaplafistwie powszechnym Jezusa Chrystusa, ktory otrzymuja w sak-
ramencie chrztu i bierzmowania. I tak nowa ksiega liturgiczna przytacza wiele
nowych blogostawiefistw zwigzanych z liturgia Kosciota domowego, ktérych
celebransami obok kaptana moga by¢ rodzice i matzonkowie. Chodzi tu zwtaszcza
o blogostawiefistwa odnoszace si¢ do zycia rodzinnego np. blogostawienie domu,
rodziny, narzeczonych, dziecka chorego, dzieci przez podréza, wyjazdem na ferie,
ludzi w podesztym wieku, pokarmdéw przed rodzinnym positkiem itp.

Jezeli blogostawiefistwa maja’ ksztattowac 1 wyrazaé religijno$¢, to ich prak-
tyka nie moze by¢ ograniczona do miejsc §wigtych i zastrzezona tylko osobom
duchownym. Czlowiek Swiecki, zyjacy w §wiecie, ma sposobno$é niemal na
kazdym kroku biogostawi¢ Boga lub przekazywaé dalej btogostawiefistwo Boze,
ktére na nim spoczelo w sakramencie chrztu, bierzmowania i malzefistwa.

Dlaczego na wiosng, kiedy rolnik rozpoczyna uprawe ziemi pod zasiew, nie
moégltby pobtogostawié pola, ktére bedzie uprawiat i ziarna, ktére bedzie zasie-
wal w ziemie?
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Dlaczego rzemie§lnik, inzynier, architekt, artysta nie méglby przywotaé
Bozego blogostawiefistwa?

Takie blogostawiefistwo nie zawsze musi mie¢ formeg diugiej modlitwy
(formuly). Czesto bedzie to zwykle przezegnanie si¢ lub przezegnanie drugiej
osoby, wzglednie rzeczy, lub uczynienie znaku krzyza na czole dziecka przez
rodzicéw czy opiekundw.

W Kanadzie, w jej czeSci francuskojezycznej, niektére rodziny katolickie
maja pickny zwyczaj zwiazany z dniem pierwszego stycznia, poczatkiem nowe-
go roku. Otéz podczas rodzinnego positku najstarsze dziecko, najczefciej za
sugestia matki, prosi ojca rodziny o blogostawiefistwo. Ojciec wypowiada je
mniej wiecej w takich stowach:

Dzieci moje, sktadajmy Panu dzigki za wszystko, co dla nas uczynil
w minionym roku. Prosze Go, aby udzielit wam wszystkim btogostawienistwa
w tym roku, ktéry si¢ dzi§ rozpoczal. W imi¢ Ojca i Syna i Ducha éwietego“.

W my§! odnowionej teologii blogostawiefistw i przepisoéw liturgicznych,
kazdy chrze$cijanin moze blogostawi¢ drugich w imig¢ Tréjcy Przenaj$wigtszej
i przyzywaé dla nich Bozej pomocy. Blogostawieristwo chrzedcijanina jest
zawsze uczestnictwem w blogostawiefistwie samego Boga, ktéry jest Zrodiem
i poczatkiem wszelkiego blogostawieristwa’.

3. UCZESTNICY BLOGOSEAWIENSTWA

Blogostawiefistwa, jak kazda czynno$§¢ liturgiczna, nie sa czynnoSciami
prywatnymi, lecz celebracjami KoSciola bedacego ,,sakramentem jednosci’’,
a KosSci6t to lud $wigty, zjednoczony i zorganizowany pod zwierzchnictwem
biskupéw (por. KL 26). I chociaz niektére blogostawiefistwa moga dotyczyé
pojedynczych os6b, czy matych grup, zawsze sa one sprawowane w Kosciele,
uwidaczniaja Ko$ciét i nait oddziatujg (por. KL 26). Stad tez Rytual wyraznie
przyznaje pierwszefistwo wspolnemu sprawowaniu sakramentaliéw przed spra-
wowaniem indywidualnym i niejako prywatnym (por. KL 27). Ze swej natury
wigc blogostawieistwa domagaja si¢ czynnego uczestnictwa wiernych®, Zwraca
na to uwage WTP w numerze 16, gdzie czytamy: Blogostawienistwa KoSciota sa
czynno$ciami liturgicznymi. Dlatego uczestnictwo wspélnoty, ktérego niekiedy
si¢ wymaga, bardziej odpowiada charakterowi modlitwy liturgicznej. Kiedy

4 Por. A. Ginac, I segni della nuova creazione e della speranza evangelica, [w:] Nelle
vostre assemblee, Brescia, Queriniana 1984, t. II, s. 443,

5 Por. Tamze.

8 Por. P, Jounel, Le benedizioni, [w:] A.G. Martimort (red.), La Chiesa in preghiera.
Sacramenti, Brescia, Quiriniana 1987, t. 1II, s. 303-307.
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w modlitwie KoSciota ukazuje si¢ wiernym prawda wiary, uczestnicy tej modlit-
wy ida za glosem Matki, laczac si¢ z nig sercem i ustami.

Dalej Wprowadzenie wrecz zachgca, aby przy sprawowaniu szczegdlnie
uroczystych blogostawiefistw w koSciele lokalnym zgromadzita si¢ wspdlnota
diecezjalna lub parafialna pod przewodnictwem biskupa lub proboszcza.

Jest rzecza stosowna, aby takze przy sprawowaniu innych blogoslawieristw
uczestniczyli w nich wierni. To bowiem, co dokonuje si¢ dla jakiej§ grupy
wiernych, w pewien sposéb shizy tez dobru calej spotecznoSci.

Natomiast w numerze 16 tegoz Wprowadzenia znajdujemy bardzo wyraZna
uwage, ktdéra w tym zakresie nie pozostawia zadnych watpliwosci: Blogo-
stawiefistwo 1zeczy lub miejsca z zasady nie powinno by¢é sprawowane bez
udziatu przynajmniej jednego wiernego.

W kontekécie powyzszych tekstéow dostrzegamy jedna z podstawowych
zmian we wspblczesnym podejSciu do blogostawiedistw. W ciagu minionych
wiekow dokonala si¢ jakby prywatyzacja wielu sakramentaliéw. Zredukowane
zostaty one do prywatnej czynnosSci, czesto spetnianej w zakrystii przez duchow-
nego szafarza, bez udzialu zainteresowanej osoby czy wspdélnoty.

ZauwazyliSmy to juz na wstepie, ze odnowione obrzedy blogostawieristw
nie ograniczaja si¢ tylko do krétkiego tekstu, czy formuty benedykcyjnej, jak to
byto dotychczas, ale posiadaja ksztatt nabozeistw liturgicznych. Owo rozbudo-
wanie i wzbogacenie elementéw obrzedu blogostawiefistw czyni zed celebracjg,
ktéra powinna przebiegaé w klimacie wiary dalekiej od magicznego traktowania
czynnoSci benedykcyjnej’. Struktura odnowionych obrzedéw blogostawiefistw
pozwala uczestnikom liturgii na czynne i bezpoSrednie wlaczenie si¢ na wielu
miejscach. Beda to wspdlne $piewy, pie$ni, psalm responsoryjny, wsp6lne akla-
macje i odpowiedzi oraz lektura tekstéw biblijnych.

Aby jednak wierni mogli rzeczywiscie uczestniczyé w sprawowanym ob-
rzgdzie gorliwie, §wiadomie i owocnie (por. KL 27, 29, 79), konieczne jest
pouczenie ich o wadze i znaczeniu blogostawienistw oraz samego przygotowania
do celebracji. Nowe formularze btogostawiefistw przewiduja zwykle rézne ele-
menty do wyboru, dlatego kazde ich sprawowanie musi by¢ starannie przygoto-
wane. Nalezy dokona¢ przewidzianego wyboru czytan i Spiewéw, wyznaczyé ich
wykonawcoéw 1 sprawdzié ich przygotowanie. Nalezy wybraé pieSni dobrze
znane miejscowej wspdlnocie i dostosowaé do treSci blogostawieristw, $wieta,
czy okres liturgicznego. Przed szczeg6lnie uroczystymi btogostawiefistwami do-
tyczacymi calej wspélnoty parafialnej (btogostawienie dzwondw, chrzcielnicy,
koSciota, stacji drogi krzyzowej) mozna urzadzi¢ specjalne nabozefistwo, majace
na celu przygotowanie calej wspélnoty do godniejszego i owocnego przezycia
obrzedu.

" Por. M. Pisarzak, Zasady odnowy liturgii blogoslawieristw, CT 48 1978, II, s. 192,
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Wprowadzenie teologiczno-pastoralne w numerze 19 usilnie zacheca dusz-
pasterzy, aby ukazywali wiernym doniosto$¢ oraz znaczenie obrzedéw i mod-
litw, ktérymi Kosci6t sie postuguje przy sprawowaniu blogostawiefistw. Powinni
to czyni¢ zaréwno podczas samej liturgii, gloszac homilie mistagogiczne, wpro-
wadzajace w tre§¢ 1 misterium celebrowanego blogostawiefistwa, jak réwniez
podezas katechez, czy réinych konferencji duszpasterskich. Wyjasnienie znacze-
nia obrzedéw, znakéw i modlitw dopomoze w ksztaltowaniu dojrzalej wiary
i zdrowej poboznoéci oraz uchroni przed wszystkim, co nosi znamiona zabobonu
i powierzchownej religijnosci. Poglebienie §wiadomosci wiernych w zakresie
liturgii bogostawiefistw, pozwoli wspélczesnemu czlowiekowi na nowo odkryé
prawde o jego zalezno$ci od Boga — jako Stworcy i jako Zbawiciela oraz uznaé
Jego prymat we wszech§wiecie. Chodzi o to, aby cztowiek odnosit wszystko
ostatecznie do Boga, Bogu za wszystko dziekowal, wielbil Go i Jego o pomoc
prosit (por. KDK 37).

4, ZASTOSOWANIE ZNAKOW

Na odnowiona liturgie blogostawiefistw sktadaja si¢ stowa modlitwy, teksty
Pisma $w. i widzialne znaki, gesty. Ich zadaniem jest przypomnie¢ zbawcze
dziatanie Boga, uobecniajace si¢ tu i teraz dla konkretnej wspdlnoty, oraz ukazaé
Scisty zwiazek z gtéwnymi sakramentami Kogciota, ozywi¢ wiarg obecnych
i pobudzi¢ ich uwage do uczestnictwa w obrzgdzie. Do najczesciej stosowanych
znakéw nalezy zaliczy¢: rozlozenie, podniesienie, zlozenie lub rozlozenie rak,
znak krzyza $w., pokropienie woda Swiecona, okadzenie i procesje.

Gest rozlozenia, wyciagnigcia lub zlozenia rak towarzyszy szafarzowi pod-
czas odmawiania formuly blogostawiefistwa, gdy ta ma charakter przede wszyst-
kim ,,modlitwy’’. Szczegblne znaczenie i miejsce wsréd znakdw wystepujacych
w obrzedach blogostawiefistw zajmuje natoZenie rak. Jest to ten sam znak, ktéry
Chrystus wykonywat wobec sobie wspolczesnych i ktdry wykonywali Apos-
totowie. W obrzedzie blogostawiefistw oznacza on udzielenie Bozych daréw,
nadprzyrodzonych mocy oraz oddanie pod Boza opieke.

Bardzo czgsto odnowiony Rytual proponuje uczynienie znaku krzyza.
W niekt6rych obrzedach proponuje natomiast pokropienie woda §wiecona, w in-
nych okadzenie, ktdre jest znakiem czci i szacunku oraz symbolem wznoszacej
sic do nieba blagalnej modlitwy Kosciota.

Méwiac o znakach wystepujacych w odnowionej liturgii blogostawiefistw
nalezy pamigtaé, ze Wprowadzenie w numerze 27 zabrania stosowania przy
blogostawieniu rzeczy lub miejsca samego tylko zewnetrznego znaku bez
uwzglednienia stowa Bozego, czy tez bez odméwienia jakiej$§ modlitwy, bedacej
formuta benedykcji. Uzasadnia to potrzeba ozywienia uczestnictwa wiernych
oraz niebezpieczenistwa zabobonnego traktowania blogostawiefistw. Wynika z te-
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go, Ze dotychczasowa praktyka, stosowana do$¢ czesto, blogostawienia 1zeczy
i miejsc samym tylko znakiem krzyza, powinna byé zaniechana, pomimo zZe
znak ten jest juz pewna forma ewangelizacji 1 przekazywania wiary.

5. SZATY LITURGICZNE

Do sprawowania obrzedéw blogostawiefistw wymagany jest odpowiedni
strdj liturgiczny, aby nie zaciemniaé prawdy, ze nie sa one sprawa prywatna, ale
sprawowaniem liturgii Ko§ciota. W sytuacji, gdy szafarzem jest osoba duchowna
strj ten uzalezniony jest od stopnia $wigced, okolicznosci celebracji oraz
uczestnikdw. I tak, gdy liturgii blogostawieistw przewodniczy biskup, uzywa on
szat liturgicznych przewidzianych dla niego przez Ceremonial biskupi®. Ksiadz
i diakon przewodniczac sprawowaniu blogostawiefistw we wspélnocie, zwlaszcza
w §wiatyni, uzywaja alby lub komzy i stuly. Podczas sprawowania bardziej
uroczystych blogostawiefistw wyzej wymienieni szafarze moga przywdziaé ka-
pe’. Kapy mogg uzywaé réwniez alumni majacy postuge akolity i lektora. Kolor
szat liturgicznych powinien byé biaty albo odpowiedni do okresu liturgicznego
badZ $wieta czy uroczysto§ci'. Czlonkowie zgromadzed zakonnych nie posiada-
jacy Swiecent, podczas sprawowania blogostawiefistw zachowujg stréj zakonny.
Natomiast szafarze ustanowieni zgodnie z obowiazujacymi przepisami, np. kate-
checi, wierni §wieccy, gdy przewodnicza obrzedom blogostawiefistw we wspdl-
nocie, zakladaja szaty liturgiczne przewidziane dla nich przez Konferencje
Biskup6éw lub miejscowego Ordynariusza.

6. LACZENIE BELOGOSEAWIENSTW

Nawiazujac do bogatej tradycji pierwszych wiekéw Kosciota, odnowiony
Rytual przewiduje i zaleca sprawowanie blogostawiefistw w polaczeniu z liturgia
Mszy §w.'" Obok uzasadnienia historycznego, praktyka ta ma glebokie uzasad-
nienie teologiczne. Jest nim mianowicie nurt anamnetyczno-eulogijny blogo-
stawiefistw, kiéry w Eucharystii wlagnie osiaga swa forme szczytowa. Majac
$wiadomo§¢ tej prawdy, Koscidt od samego poczatku taczyl blogostawiefistwa
z liturgia eucharystyczna, czego dowodem jest zwyczaj blogositawienia ptodéw
ziemi przed doksologia w Kanonie Rzymskim: Per quem haec omnia sempre

8 Por., WTP, 35.
* Por. WTP, 36.
Y Por WTP, 37,
' Por, WTP, 28.
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bona creas. Formuta ta stanowita konkluzje modlitw btogostawiefistw, odmawia-
nych nad réznymi produktami przyniesionymi przez wiernych. Wyrazenie haec
omnia sempre creas, byto jakim$ echem zachwytu Boga nad dokonanymi przez
Niego dzielami: byly dobre. Wszystko, co Bog stworzyt dla cztowieka i co
czlowiek swoja praca przygotowal sobie i innym do spozycia — jest dobre.
Wszystko to zostaje ogarnigte jakby promieniowaniem Eucharystii i u§wigcone
moca Wcielenia i Paschy Chrystusa (por. 1 Tm 4, 4n oraz KDK 37).

W nowym Rytuale btogostawiefistw podano przepisy liturgiczne z jaka
czeScia Mszy $w. mozna taczyC poszczegdlne blogostawiefistwa. Najczescie;
Rytual przewiduje udzielenie blogostawiefistw po homilii. W odpowiednich
miejscach ksiggi zaznaczono takze, jakie blogostawiefistwa moga by¢ polaczone
z innymi sakramentami i obrzedami.

Odnowiony Rytuat przewiduje takze taczenie kilku blogostawiedistw w jed-
nym obrzedzie. W takim przypadku w przygotowaniu nalezy zastosowaé obrzed
blogostawiefistwa wazniejszego, dodajac w pouczeniu oraz w modlitwach od-
powiednie stowa i znaki, aby zaznaczy¢ przez nie intencje udzielenia takze
innych blogostawieristw.

Nalezy zwrécié uwage, ze obok mozliwosci taczenia kilku blogostawieristw,
nowa ksiega liturgiczna przewiduje réwniez mozliwo$¢ wykorzystania elemen-
téw poszczegblnych blogostawiefistw podczas innych okoliczno$ci. Np. podczas
dorocznego blogostawienia doméw w czasie tzw. koledy, mozna wykorzystaé
niektére modlitwy zawarte w obrzedach blogostawienia seminarium, szkoty,
biblioteki i innych podobnych instytucji. Naturalnie, ze taka adaptacja wymaga
dobrej znajomosci tekstéw oraz odpowiedniego, wczedniejszego przygotowania
przez szafarza.

Nowe obrzedy ponadto, bardzo czesto polecaja szafarzom uwzglednié
w modlitwie wspdlnej ,,szczegdlne okoliczno$ci’’. Np. w czasie blogostawienia
wypada uwzgledni¢ chorego, niepetnosprawnych albo nieobecno$é kogo$
z czlonkow rodziny, zwiazana z praca poza $rodowiskiem, wyjazdem itp.

Wprowadzenie zwraca uwage, aby w przygotowaniu i utozeniu obrzedu
uwzglednié koniecznie charakter danego okresu liturgicznego, tak aby w poucze-
niach, jak i w modlitwie wiernych zaznaczyl sie¢ zwiazek blogostawiefistwa
z dorocznym obchodem tajemnic Chrystusa'?,

7. OKOLICZNOSCI SPRAWOWANIA BLOGOSLAWIENSTW

Odnowiony Rytuat zawiera okoto 160 btogostawiefistw przewidzianych na
rézne okoliczno$ci zycia wiernych. Liczba ta nie powinna byé dla nikogo

2 Por. WTP, 34.
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zaskoczeniem, zwlaszcza gdy uwzglednia sie statystyke btogostawiefistw w ksig-
gach liturgicznych minionych pokoled. Dla przyktadu starohiszpafiski Liber
ordinum posiadat ich 45, Pontyfikat Rzymsko-germariski z X w. — 145, Rytuat
Rzymski z 1957 — 183.

Okolicznosci celebracji blogostawiefistw w nowym Rytuale mozna ujaé
w nastepujace grupy:

A. Blogostawiehstwa zwiazane z zyciem wspdlnoty parafialne;

a) Szczegblne miejsce w tej grupie zajmuja blogostawiefistwa ,,stale’’,
zwigzane z poszczegdlnymi dniami roku liturgicznego. Bedzie to wiec blo-
gostawiefistwo wiefica adwentowego, wina w dziei §w. Jana Ewangelisty,
kredy i kadzidla w Uroczysto§¢ Objawienia Pariskiego, §wiec w §wigto
Ofiarowania Pafiskiego, popiolu w Srode Popielcowa, pokarméw w Wielka
Sobote, ziét i kwiatéw w dniu Wniebowzigcia NMP, ptodéw ziemi w nie-
dziele dzigkczynienia za zbiory (dozynki), ziarna pod zasiew w dniu dsmym
wrzeSnia, grobéw zmartych w Uroczysto§¢ Wszystkich §wi@tych i w dniu
zadusznym, itp.

b) Blogostawiefistwa przy szczegblnych okazjach. Do nich nalezy zaliczyé
blogostawiefistwo dzieci i mlodziezy na poczatku roku szkolnego, chorych
i ludzi w podesztym wieku w dniach rekolekcji parafialnych, btogostawienstwo
prymicyjne, matzonkéw z okazji jubileuszu, pielgrzyméw przed rozpoczeciem
pielgrzymki, nowej kaplicy, koSciota, ottarza, stacji drogi krzyzowej, krzyza czy
kapliczki przydroznej, dzwondéw, organéw, naczyh i szat liturgicznych, domu
parafialnego, cmentarza, kaplicy pogrzebowej, itp.

B) Blogostawieristwa zwiazane z zyciem Ko$ciota domowego

Liturgia KoSciota domowego otrzymuje w nowym Rytuale bardzo bogaty
zestaw blogostawiefistw na rézne okolicznoSci Zycia rodzinnego®. Bedzie to
blogostawieristwo rodziny, malzonkéw wzajemnie sobie okazane, dzieci przez
ojca lub matke na dobranoc, blogostawiefistwo dziecka w dniu jego urodzin,
chrztu, imienin, choroby, btogostawiefistwo dziecka ilekro¢ opuszcza ono dom:
a wiec przed podrdéza, wyjéciem do szkoly, rozpoczeciem nowego etapu zycia.
Blogostawiefistwo narzeczonych, ktérych zareczyny sa waznym wydarzeniem dla
obydwu rodzin i powinny sta¢ si¢ okazja do celebracji liturgicznej, pozwalajacej
zobaczyC je w pelniejszym §wietle. Do blogostawiefistw zwigzanych z zZyciem
Kodciota domowego nalezy zaliczyé réwniez blogostawiefistwo dardéw stotu,
chleba, pokarméw oraz domu i mieszkania.

B Zob. W. Nowak, S{wieccy Jako szafarze liturgii blogostawieristw celebrowanych w Kos-
ciele domowym, ,Warmifiskie Wiadomos$ci Archidiecezjalne’’, 4, 1993, s. 107-115.
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C. Blogostawiefistwa zwiazane z Zyciem publicznym

Do tej grupy btogostawiefistw nalezy zaliczy¢ blogostawiefistwo instytucji
i zakladéw spotecznych, takich jak: siedziby wiadz miasta lub gminy, szpitala,
sanatorium, domy starcéw, opieki spotecznej. Blogostawieristwo zakladéw prze-
mystowych, sklepow, szkot, przedszkoli, internatéw, bibliotek, Srodkéw komuni-
kacji itp.

D. Ostatnia grupe blogostawiefistw przewidzianych przez nowy Rytuat sa
btogostawiefistwa ogdlne, ad omnia, jako blogostawienistwo kazdej rzeczy.

WNIOSKI KONCOWE

Nowa ksiega blogostawiefistw, podobnie jak kazda posoborowa ksiega
liturgiczna, ktora Kodci6t oddaje w rece duszpasterzy, jawi si¢ dla nich jako
ogromne zadanie. W tym wypadku jest to zadanie podwdjne. Po pierwsze
wymaga ona od duszpasterzy najpierw osobistego zapoznania si¢ z bogactwem
tresci teologiczno-liturgicznych w niej zawartych. W drugiej kolejno$ci wymaga
od duszpasterzy, aby dopomogli oni wiernym $wieckim, katechetom i innym
w zapoznaniu si¢ z nia, postugiwania sie i korzystania z calego duchowego
bogactwa Kosciota. Bez poglebionej refleksji teologicznej nad ta ksiega i bez
spopularyzowania jej po§réd wiernych Swieckich, na pewno trudno bedzie
wykona¢ oczekiwania i zalozenia jej autoréw i redaktoréw,

Sommario

Nel suo articolo, 1’Autore studia la celebrazione delle benedizioni. Per questo scopo,
dapprima parla della struttura del rito delle benedizioni in genere. Poi, si occupa dei ministri delle
benedizioni. indicati dal libro ,,De benedictionibus’, specificando anche I'importante ruolo dei
laici in questa materia. Detto questo, prof. Konecki passa ai partecipanti dei riti di benedezione.
Con attenzione, analizza le condizioni che devono favorire una buona celebrazione, tra le quali,
oltre le formule liturgiche, 1'Autore sottolinea coscente utlilizzazione dei segni e dei gesti
liturgici, Parla pure brevemente dei vestiti liturgici previsti per la celebrazione. Alla fine, 1’ Autore
si ferma sulle diverse circostanze celebrative del Rituale nuovo, proposte per i diversi gruppi dei
partecipanti.

ttum. ks. Adam Durak
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Blogostawiefistwa i poS§wiecenia stanowia od czaséw Sredniowiecza wazna
czesé liturgii, cieszacej sie¢ duzym zainteresowaniem wérdd ludu. Polska, wiaczo-
na pod koniec X wieku do kregu chrzedcijanskiej kultury europejskiej, przejeta
z Zachodu gotowe modele celebracji liturgicznych, za ktérymi kryty si¢ takze
okre§lone oczekiwania i zachowania religijne, z charakterystyczna dla tamtych
pokolen potrzeba widzenia i osobistego kontaktu cztowicka z misterium wiary,
przy uzyciu kultowych przedmiotéw, symboli i rytéw. Te duchowe pomoce,
przygotowujace wierzacych do otrzymania task nadprzyrodzonych na wzor sak-
ramentéw i dlatego okre§lone mianem sakramentaliéw, miaty stuzy¢ u§wieceniu
okoliczno$ci zycia ludzkiego i tym samym dla ludzi wiary stanowié zabez-
pieczenia przed rdznego typu zagrozeniami duchowymi i cielesnymi na jakie
byli oni narazeni. Wéréd gltéwnych celéw przyjmowania sakramentaliéw, jakie
okreSlita juz dyskursywna my$l Sredniowiecza, wskazuje si¢ na ich nieodzow-
no$¢ dla uSwigcenia postug w Kodciele, standw zycia i najrozmaitszych jego
okoliczno$ci, a takze poprawnego uzytkowania przez czlowieka rzeczy mu
potrzebnych, zgodnie z ich przeznaczeniem naturalnym. Zwracano przy tym
uwage, ze sakramentalia przez swa benedykcje lub po§wigcenie nie nabywaja
zadnej fizycznej czy substancjalnej mocy, lecz otrzymuja tylko moralny walor
religijny. Modlitwa posrednicza KoSciota sprawia, ze rzeczy po$wigcone staja sig
znakami, ktére wskazuja na okre$lone skutki duchowe, symbolizowane przez
sama ich materialng rzeczywisto§¢. Z ich uzyciem B6g powiazal szczegblna
podatno§¢ $wiata materii dla ukazania, ze wystluchuje On présb wierzacych
i rozdziela im swoje dary. Te wiagnie okreSlone dziatania i przedmioty dzigki
benedykcji zostaja podniesione ze $wieckiego zastosowania do roli religijnego
znaku i'tym samym takze wybrane do realizacji celu religii, jakim jest uwiel-
bienie Boga. One tez podobaja sig¢ Bogu, jesli Koscidt je ustanowit i dozwolit
si¢ nimi postugiwaé. Dlatego Bo6g rozdziela przez nie swe taski, zgodnie
z celem, jaki stawia sobie pobozne z nich korzystanie, o ktére btaga Koscioh
w modlitwie ich po$wiecenia.

Dla odpowiednio usposobionych wiernych kazde wydarzenie zycia moze
by¢é uSwiecone taska Chrystusa przez godziwe uzycie btogostawionych rzeczy
materialnych. MyS$l ta bliska byla ludziom tzw. wiekéw Srednich, znajdujac
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odbicie w pomnazaniu iloSci blogostawiefistw i po§wiecen, ktdére wilaczono
wéwezas do ksiag liturgicznych. Ich teksty, wystgpujace pierwotnie w sak-
rametarzach, pojawiajg si¢ na przestrzeni X i XI w. w pontyfikatach a w XII
stuleciu naleza do zawarto$ci rytuatéw. Te ostatnie ksiggi uwzgledniaja z reguty
blagostawiefistwa i po§wigcenia sprawowane przez kaplanéw, podczas gdy ich
typy zastrzezone biskupom nalezaty do tresci pontyfikatéw'. Sam zaséb btogo-
stawiefistw i po§wiecen, wzbogacony na przestrzeni §redniowiecza przez twor-
czo§¢ Koscioléw lokalnych i wspdlnot zakonnych, podlega stabilizacji dopiero
na przestrzeni XIV i XV w. Wydawane sa woéwczas drukiem tzw. agendy, czyli
liturgiczne rytuaty poszczegllnych diecezji, zawierajace przepisy i formuly
modlitewne przy sprawowaniu sakramentéw i sakramentaliow oraz przy od-
prawianiu procesji’. Ksigga ta, nazywana najczeSciej w XIV w. agenda lub
rytualem (agenda, rituale, obsequiale, manuale, sacerdotale, pastorale), uwzgled-
nia formuly po$wigcenn 0sdb i rzeczy oraz benedykcje zwiazane z obchodami
dorocznymi lub przeznaczone do sprawowania ich w réznych okolicznoSciach
zycia ludzkiego. Proces edycji tych ksiag, a poSrednio wzbogacania ich tresci
nie zakoiiczyl sic wydaniem w r. 1614 Rytuatu rzymskiego® czy w przypadku
Polski druku w r. 1631 tzw. Rytuatu piotrkowskiego®. Takze w epoce nowozyt-
nej KoScioly diecezjalne i wspdlnoty zakonne wykazuja duza aktywno$¢ we
wprowadzaniu nowych formul benedykcji umieszczajac zaproponowane teksty
wlasnych blogostawieristw i po§wiecen w dodatku do tekstu typicznego®.

! Krytyczne omoéwienie Zrédet i formul §redniowiecznych blogostawienistw i po$wigcer
zawiera studium: A. Franza, Die kirchlichen Benediktionem im Mittelalter, Bd, 1-2, Graz 1960,

> P. M. Gy, Collectaire, rituel, processionnal, ,Revue des sciences philosophiques et
théologiques’’, 44, 1960, s. 441-449, H. Reinfenberg, Sakramente, Sakramentalien und
Ritualien im Bistum Mainz seit dem Spdtmittelalter. Unter besonderer Beriicksichtigung der
Didczesen Wiirzhurg und Bamberg, t. 1-2, Miinster 1971-1972; J. B. Molin, Repertoire des
Rituels et Processionaux imprimes conserves en France, Paris 1984; M. Probst, Bibliographie
der katholischen Ritualiendrucke des deutschen Sprachbereichs, Aschendorff, Miinster 1993,

* Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum, Roma 1614; Por. B. Fischer,
Das Originalmanuskript des Rituale Romanum, ,Trier Theologische Zeitschrieft’’, 70, 1961,
s. 244-258; J. Jungnitz, Die Breslauer Ritualien, Breslau 1892; W. Nowak, Geneza
angendy biskupa Marcina Kromera, ,Studia Warminiskie”, 6, 1969, s. 173-210; W. Urban,
Agendy katolickie polskie, Bncyklopedia Katolicka (EK). Red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sutowski, t. 1, Lublin 1973, kol. 172-174,

* Rituale sacramentorum ac aliarum Ecclesiae caeremoniarum. Ex decreto Synodi Provin-
cialis Petricoviensis ad uniformem Ecclesiarum Regni Poloniae usum recens editum, Pars 1-2,
Cracoviae 1631, Por. W. Wrona, Dzeje rytualu piotrkowskiego, ,,Polonia sacra’’, 4, 1951,
s. 329-380.

* Np. Rituale sacramentorum (...) reimpressum. Cui accedunt sacrae benedictiones usque ad
hanc diem a S. Sede Ap. concessae ex Rituali Romano et ejus duplici a S.R.C. approbatae
Apendice depromptae, nec non in Pontificali Romano receptae et sacerdotis delegati usui
accomodatae. Editio prima post tipicam. Cracoviae 1892. Por. wykaz edycji Rytuatu piotrkows-
kiego. Z. Wit, Troska liturgiczna o czlowieka chorego w swietle polskich rytuatéw potrydenc-
kich, Lublin 1995, s. 11-19.
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1. ZMIANY W ZNACZENIU BLOGOSEAWIENSTW W EPOCE SREDNIOWIECZA

Na przestrzeni $redniowiecza dokonaly si¢ znaczace zmiany w rozumieniu
blogostawieristw i codziennych formach ich praktykowania. To tej epoki sigga
przekonanie, o jakim méwi niemieckie powiedzenie, Ze wszystko jest mozliwe
z Bozym blogostawieistwem. W stwierdzeniu tym zawarte jest prze§wiadczenie
o catkowitej zaleznoSci zycia ludzkiego od Boga oraz stalej opiece Bozej nad
losami czlowieka, ktérego egzystencja nie we wszystkim tylko jest uwarun-
kowana prawami rozwoju materii. Stad kazdy akt modlitwy i pro§by chrzescijafi-
skiej jest wyrazem wiary w opieke Bozg i Jego niezmienng pomoc. Tendencja ta
w odniesieniu do blogostawiefistw ujawnia sie juz w staroZytnosci chrzescijasis-
kiej i epoce Ojcoéw Kosciota. Akcentuje ona w benedykcjach temat prosby np.
Pobtogostaw Panie te dary, przesuwajac jednocze$nie na plan dalszy lub cal-
kowicie eliminujac motyw uwielbienia Boga, czyli nastawienie doksologiczne
np. Dzigkujemy Ci Ojcze nasz za chleb i wino, tak charakterystyczne dla
duchowosci biblijnej i poboznosci pierwszych pokolefi uczniéw Chrystusa®,

Blogostawiefistwa starochrze$cijafiskie wielbity Boga za dobro uzyczone
cztowiekowi. Nowe formuty zwracaly si¢ ku rzeczom, ktére ogarnigte zbawcza
mocg Chrystusa miaty sprowadzaé duchowe i cielesne dobrodziejstwa dla tego,
kto si¢ nimi postugiwat. Samo za§ blogostawiefistwo rzeczy przemieniato si¢
w ich poSwigcenie, a szeroki zakres materii zwiazany z kultem publicznym
domagat si¢ tworzenia nowych formut, w ktérych akcentowano utylitarny chara-
kter po§wieconej rzeczy’. Ewolucja ta, kt6rej pierwsze §lady znajdujemy w la-
cinskich sakramentarzach ze wczesnego Sredniowiecza, bedzie widoczna w roz-
woju bogactwa formut blogostawiefistw az po koniec tej epoki. Same za$ teksty
blogostawiefistw stanowia dobra ilustracje mentalnosci ewangelizowanych ludéw
i zachodzacych u nich proceséw chrzescijafiskiej inkulturacji zycia codziennego.
Symptomem tego procesu stanie si¢ oddzielenie btogostawienstw od Eucharystii
i sakramentéw a wlaczenie ich do sakramentaliéw, czyli czynnosci liturgicznych,
ktére udzielaja taski i blogostawiefistwa Bozego dzieki zastugom i modlitwie
KoSciota oraz osobistej pobozno$ci samych wiernych®,

® A. Bonora, La benedizione nella Bibbia: vita e solidarieta, ,Rivista di Pastorale
Liturgica’, 124, 1986, nr 3, s. 5-12; G. Crocetti, Significato e prassi della ,,benedizione’’
nella Bibbia, ,Rivista Liturgica’’, 73, 1986, nr 1, s. 166-187;, J. M. Czerski, Biblijny sens
btogostawienia Boga i czlowieka, ,Liturgia Sacra’’, 1, 1995, nr 3-4, s. 33-52.

" E. Lodi, La benedizione nella evoluzione antropologica della rituality cristiana, ,Rivista
di Pastorale Liturgica”, 124, 1986, nr 3, s. 23-30; A. Caprioli, Presupposti antropologici per
un recupero della categoria di ,,sacramentale’’, ,Rivista Liturgica’’, 73, 1986, nr 2, s. 153-165;
I. de Sandre, Bendizione e articolazioni di cultura, ,Rivista di Pastorale Liturgica’’, 124,
1986, nr 3, s. 31-45, .

* Regula byta tu zasada Ugo di San Vittore: ,salus ex eis augetur in quantum devotio
exercetur’’. De Sacramentis, II, 9,1, PL. CLXXVI 471. Por. A. M. Triacca, Le benedizioni
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Chrzescijafistwo w Polsce przejeto z Zachodu wraz z praktykami sakramen-
talnymi, a zwlaszcza czesto udzielanym chrztem i sprawowang codziennie
Eucharystia, bogaty zestaw blogostawiefistw, towarzyszacych zyciowej aktywno-
§ci ludzi ochrzczonych, Odwolywano si¢ tu do stéw Apostota Narodéw, ze
wszystko, co Bog stworzyl jest dobre a stworzenia i rzeczy moga by¢ po-
§wiecone przez ,,stowo BoZe I przez modlitwe’> (1 Tm 4, 5). Oprécz wiec
uroczystego po$wiecenia wody chrzcielnej czy §wietych olei powszechnie prak-
tykowana jest benedykcja chleba i wody. Chleb po$§wigcony spetnial funkcje
sakramentalne juz w czasach §w. Grzegorza z Tours (zm. 594). Eulogia ta mogta
by¢ blogostawiona w liturgii i rozdawana tym, ktérzy nie przystgpowali do
komunii lub po§wiecona prywatnie przez kaptana i spozywana przed positkami.
Grzegorz jako typowy reprezentant rodzacej sie kultury Frankéw przytacza
przykiad wiesniaka z Clermont, ktéry od kaptana przyjetego w goscing otrzymat
blogostawienistwo i eulogie. Ten po§wiecony chleb spozyt on przed $niadaniem.
Gdy wie$niak ten p6Zniej cheial przeprawié si¢ przez rzeke na swojej furmance
ustyszat stowa: ,,zanusz sie, zanusz sie, nie zwlekaj”’. Tak méwil demon do
swego towarzysza polecajac mu, by zatopil pojazd woZnicy. Towarzysz demona
odpart jednak, ze nie jest on w stanie tego dokonaé stwierdzajac: ,,Wiesz, Ze on
zostat zabezpieczony przez eulogie kaptana, dlatego nie moge mu zaszkodzic’’’.
W nieco innym zastosowaniu opisuje eulogi¢ po§wieconego chleba Jan Kanapa-
riusz w zywocie §w. Wojciecha. Swigty znaczy chleb znakiem krzyza zanim
poda go do spozycia, jako skuteczng pomoc przeciw niemocy, chorej matronie
rzymskiej ',

Od VIII w. upowszechniane sa wérdd ludzi §wieckich liczne btogostawiefist-
wa, ktére zrodzila pobozno$¢ monastyczna. Towarzyszyly one najpierw w klasz-
torach prawie kazdej czynnoSci religijnej lub pracy zakonnika, a pdéiniej byty
przenoszone takze w codzienne Zycie ludzi §wieckich. Ogarnialy one ich Zycie
prywatne oraz formy dzialalnoSci publicznej. Podczas gdy diugo juz w uzyciu
byly poSwigcenia kosciotéw i sprzetéw do ich wyposazenia, w IX w. pojawia si¢
zwyczaj benedykeji szat kaptarfiskich. Kodcielne namaszczenia otrzymuje takze
krél i kr6lowa, cesarz i cesarzowa przed podjeciem przez nich funkcji publicz-
nych w pafstwie. Podobnie miody mezczyzna, ktéry ma byé pasowany na
rycerza otrzymuje odpowiednie blogoslawiefistwo, a jego miecz i zbroja sa
poSwigcane. Takze pielgrzymi, ktérzy udaja sie¢ do Jerozolimy, Rzymu (ad
limina Apostolorum) czy Compostelli, otrzymujg stosowne blogostawiefistwo,
podobnie jak rycerz udajacy si¢ na wyprawe krzyzowa, ktry ponadto jest

invocative’’ in genere e su ,persone’’, [W:] Andmnesis introduzione storico-teologica alla
Liturgica, red. 1. Scicolone, t. 7, Genowa 1989, s. 122,
® Liber in gloria Confcssogum 30. Por. Franz, Die kirchlichen Benediktionen, s. 245.
“ Jan Kanapariusz, Swigtego Wojciecha Zywot pierwszy, tlum, K. Abgarowicz, [w:]
Pismiennictwo czaséw Bolestawa Chrobrego, Warszawa 1966, s. 56-57.
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wyrézniany specjalnym krzyzem. Je§li matka poczuje, Ze jest w stanie blogo-
stawionym, §pieszy ona do kaptana po specjalng benedykcje, by mogta szczes-
liwie donosi¢ dziecko i wydaé je na §wiat. Gdy za$§ na kobiete przychodza bole
porodowe, posyla ona kogo§ z prosba do kaptana, by ten modlit si¢ w jej
intencji. Blogostawieristwa te (in partu et post partum) osiagaja swéj radosny
final, gdy matka z dzieckiem przybywa znéw do ko$ciota, by w ceremonii tzw.
wywodu podzickowaé Bogu za dar macierzyfistwa i otrzymaé kaptaniskie bogo-
stawiefistwo wraz ze swoim potomkiem. Gdy za$§ chiopiec ma rozpoczaé nauke
w szkole, towarzyszy mu stosowna benedykcja (Benedictio quando puer literas
discit) podobnie jak mlodzieficowi, ktéry po raz pierwszy goli swoja brode.

Jednym z najstarszych zwyczajow chrzedcijariskich jest blogostawienstwo
domu, podobnie jak po§wiecenie pola i gospodarstwa, a takze pierwocin ziemi.
Winogrona, owoce i zboza sa nawet czasem sktadane na oltarzu i przekazywane
duchownym w ofierze przy okazji ich benedykcji. Takze nowo wybudowana
studnia jest poSwiecana przez kaplana. Ale szczegblnie prodci ludzie zwiazani
z kulturg agrarng zabiegaja o to, by ich bydio nie bylo pozbawione koscielnego
blogostawiefistwa zaréwno przy swoim wzrocie, jak i w przypadku choroby.
Podobnie je§li cigzkie chmury i grad zagrazaja plonom, woéwczas kaptan na
placu koScielnym w otoczeniu wspdlnoty wiernych ma odméwié blogostawieiist-
wo przeciw burzy, ktérego moc wedlug popularnego przekonania ludu moze
ostabi¢ zto§liwo§¢ demondéw niepogody, ktére szkodza ludziom. Nastanie plaga
myszy lub insektéw, woéwczas mozna odwotaé si¢ do egzorcyzméw, ktére
wyploszg robactwo. Podobnie w zagroZeniu powodzig Iub nieszcze$ciu ognia
nalezy szuka¢ pomocy w blagalnych formutach koScielnych, czasem z od-
wolaniem si¢ do wstawiennictwa popularnych $wietych,

W chorobach uznawano niekiedy sakramentalia za jedyne lekarstwa, ktére
byly dostgpne ludziom. Po§wigcona woda, sél, chleb i oliwa, a nade wszystko
ziola, byly zawsze pod reka jako poszukiwane pomoce. Je§li nie byto w poblizu
kaplana to sami Swieccy odmawiali formuly blogostawieristw, przy pomocy
ktdérych cheieli chorym nie§¢ pomoc. Kiedy powstawato podejrzenie, iz choroba
zostala wywolana przez demona, a sam chory robil wrazenie opetanego, wéw-
czas kaplan musial odprawi¢ odpowiedni egzorcyzm, aby zty duch pozostawit
w spokoju swoja ofiarg!!,

Z tym ostatnim czynnikiem wiaze si¢ w §redniowieczu tendencja do mnoze-
nia blogostawiedistw, w ktérych chodzi o zabezpieczenie cztowicka przed moca
zta przy uprzednim oczyszczeniu samej rzeczy, kt6ra wierny ma si¢ postugiwad

"'D. Power, La benedizione delle cose, ,Concilium’, 21, 1985, nr 2, s, 46-67; B.
Neunheuser, Evoluzione di mentalita nella prassi delle benedizioni in Occidente, ,Rivista
Liturgica’, 73, 1986, nr 2, s. 188-213; J. Baumgartner, Ein geschichtlicher Durchblick
durch die Segnungen, {w:] Glaiibiger Umgang mit der Welt. Die Segnungen der Kirche, hrsg. von
J. Baumgartner. Ziirich, Wien, Freiburg 1976, s. 70-90.
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dla dobra duszy i ciata. Trend egzorcyzmujacy byt przejawem podzialu Swiata
na $wiety i grzeszny (sacrum — profanum). Ten ostatni potrzebowal puryfikacji,
a jego oczyszczenie zwiazane bylo czesto z my§leniem .antydemonicznym '
Formuty benedykcyjne ujawniaja t¢ postawe w zwrotach: egzorcyzmowad (exor-
cizare) lub egzorcyzm (exorcismus). W modelowym pontyfikale rzymsko-ger-
mafisko- frankofiskim, jaki powstat w Moguncji ok. 950 r., czasownik exorcizo
uzyty jest 54 razy, a termin exorcismus 34 razy. Te formuty antydemoniczne
byly pierwotnie wypowiadane nad woda, sola i olejem, ktérych uzywano
w przedchrzcielnych rytach w jakich uczestniczyli katechumeni. PézZniej egzor-
cyzm wlaczono takze do popularnego po$wigcenia wody, ktéra kropito sie
domy, rzeczy i ludzi.

Formuly antydemoniczne podkreSlaty godnosé i prerogatywy kaptanéw spra-
wujacych egzorcyzmy. Same zie duchy objawialy swéj lek takze przed $wigty-
mi. Tak bylo przy wyborze na biskupa Pragi §w. Wojciecha. Zle duchy,
»zmiszone egzorcyzmami kapfanow do wyjscia z opetanego cztowieka’’, ujaw-
nily, ze tego dnia biskupem zostanie obrany ,,mqZ chrystusowy Wojciech, przed
ktdrego nadejsciem driymy i trwoga nas ogarnia’ .

Tlo§¢ egzorcyzméw mnozy sie niewspdtmiernie. Jesli pierwotnie formuly te
wypowiadano nad kandydatami do chrztu, to §redniowiecze wprowadzito liczne
egzorcyzmy nad rzeczami przeznaczonymi dla celéw kultowych: wody, soli,
oliwy, itp. Musialty by¢ one najpierw uwolnione od mocy zta i po takim
oczyszczeniu przez formule egzorcyzmujaca poS§wigcone przy pomocy innego
tekstu. Przyktadem takiego dzialania byt znany juz w VI w. zwyczaj Swiecenia
wody do celow liturgicznych. Statym elementem tego blogostawiefistwa stato sie
w §redniowieczu zmieszanie z woda szczypty soli, poddanej wcze$niej egzorcyz-
mowi. Z kolei wieloaspektowe uzycie §wigconej wody jako elementu towarzy-
szacego blogostawiefistwom nadawato im znamie szeroko pojetego egzorcyzmu.
Akcent taki posiada tekst z IX w. benedykcji studni znany z sakramentarza
Gregoriafiskiego typu Hadriafiskiego. W modlitwie prosi si¢ Boga, by z wody
wypedzit wszelki podstep diabelskich zto§liwosei™,

Ten kierunek my$lenia ludzi epoki byt okre§lony przez pesymistyczng wizje
pogariskiego $wiata, daleka od biblijnego rozumienia dzieta stworzenia (Rdz 1,
1; 1 Tm 4, 4, Ps 24, 1) jako przejawu dobra i mitosci Boga. Nie bez znaczenia
jednak dla takiego stanowiska byt poglad zaprezentowany przez §w. Pawla, ze

2 R. Fabris, Benedizione, maledizione ed esorcismo nella tradizione biblica, ,,Con-
cilium’’, 21, 1985, nr 2, s. 32-45.

3 Zywot $w. Wojciecha tempore illo, [w:] Sredniowieczne zywoty i cuda patrondw Polski,
thum. J. Pleziowa, opr. M. Plezia, Warszawa 1987, s. 51-52,

Y Das Sakramentarium Gregorianum nach dem Aachener Urexemplar, hrsg. von H. Lie-
tzmann, Miinster 1921, nr 1461. Por. R. Kaczyiiski, Die Benediktionen, [w:] Gottesdienst der
Kirche. Handbuch der Liturgiewisseschaft, t. 8, Sakramentliche Feiern II, Regensburg 1984, s. 256.
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prawo grzechu ogranicza czesto zakres dobra w czlowieku (Rz 8, 19-25).
Mnozenie wigc btogostawiefistw nabierato znamion odrgbnych czynnosci litur-
gicznych, przez ktére ludzie $redniowiecza szukali bezpieczefistwa w réznych
sytuacjach swego zycia. Doprowadzilo to do stworzenia juz w koficu VIII w.
formutly ogélnej po§wigcenia zgodnie z potrzeba proszacego, ktéry z mocy tej
bendykcji miat czerpaé dobro zdrowia dla ciata i ochrone dla duszy (,,Benedictio
ad omnia quae volueris” )", Lacifiskie pontyfikaty i rytuaty z czaséw Srednio-
wiecza potwierdzaja w mnogosci tekstéw blogostawiefistw kreatywno$¢ tej for-
my liturgicznej oraz nadzieje ludzi epoki, jakie wiazali oni z poSwigconymi
rzeczami. I tak Pontyfikal opracowany ok. 950 r. w Moguncji zbierajacy
zwyczaje rzymskie, germatiskie i frankofiskie wymienia ponad 133 benedykcji .
Réwnie imponujaca liczbe blogostawiefistw znajdujemy w polskich wariantach
tej ksiegi, tj. rekopiSmiennych pontyfikatach z Krakowa, Wroctawia lub Ploc-
ka'’. Oczywiscie kazdy z tych regkopiséw zawiera takze charakterystyczne po-
§wiecenia lokalnego KoSciota oprécz ogélnie spotykanych: oséb decydujacych
sie na stuzbe Bogu, obicktéw i przedmiotéw kultu, naczyfi i szat liturgicznych,
doméw, pdl i owocéw, pokarmdw, itp.

Dla nadania wigkszej skutecznodci i duchowej mocy rzeczy po§wieconej,
np. wina lub wody przeznaczonych dla goraczkujacych, zaleca si¢ dodatkowo
w pontyfikale krakowskim dotknigcie wody relikwia Krzyza §w. Prosi si¢ przy
tym Chrystusa, ktéry dokonat odkupienia na Drzewie Zycia, by u$wiecit wode,
ktéra choremu na febre ma postuzy¢ dla uzyskania zdrowia ciata i duszy'.
Wino lub wode, ktérymi obmyto relikwie krzyza, podawano chorym. Z mys§la
o nich Wiadystaw Jagietto ofiarowal klasztorowi benedyktynéw na Lysicy
srebrny kubek do uzytku tego sakramentale,

Blogostawienistwo znakiem krzyza jest statym elementem poswigceri Srednio-
wiecznych. Dlatego odwotanie si¢ do mocy tego znaku jest powiazane z wiara, Ze
kizyz Chrystusa moze cztowieka uwolnié od goraczki i dreszczy, a takze zabez-
pieczy¢ plony przed gwaltowna burza. I tak np. btogostawiefistwu przeciw nawat-
nicy towarzyszy wyznanie mocy kizyza: ,,Krzyz Chrystusa niech bedzie nam
ucieczkq. Krzyz Chrystusa niech stanie si¢ naszym wspomnieniem. Krzy? Chrystusa
niech bedzie zawsze naszym zbawieniem. Krzyi Chrystusa, ktdry my zawsze
adorujemy, niech stanie si¢ dla nas mocq przeciw naszym wrogon’ .

% Das Sakramentarium Gregorianum, nr 1464,

' Le Pontifical romano-germanique du dixiéme siécle, ed, C. Vogel, R. Elze, t. 1-2. Citta
del Vaticano 1963. ‘

" Ordinarius pontificalis antiquus z XI/XII w., rps 149 w Bibliotece Kapitulnej we Wroc-
tawiu; Pontyfikat Krakowski z XI wieku, wyd. Z. Obertyiiski, Lublin 1977, Ponnyfikal Plocki z XII
w.,, wyd. A. Podles, Plock 1986: Pontyfikale arcybiskupa Iwowskiego Jana Rzeszewskiego
w Bibliotece Kapitulnej w Gnieinie, wyd. Z. Obertyfiski, Lwéw 1930,

® Pontyfikat krakowski, nr 287-290,

¥ Franz, dz. cyt, II, 84.
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Tym znakiem juz w VI w. Zolnierze znaczyli miecze, mozni stawiali krzyze
na swoich wtosciach, za§ wtadcy i biskupi polecali umieszczaé go na rynkach
miast. W pontyfikale ptockim z XII w. spotykamy osobne blogoslawiefistwo
miecza, ktéry mial byé podany nowo pasowanemu rycerzowi. Przyjmujacy te
brof mial podja¢ zadanie obroficy koSciotéw, wdéw, sierot i wszystkich stug
Bozych, przeciw napaSciom pogan 1 zakusom nieprzyjaci6t, ksztalcac sie w cno-
tach chrzescijafiskich®,

Osobng grupe blogostawiefistw stanowia rzeczy po§wigcone, majace jaki§
zwiazek ze znanymi §wigtymi. Zaréwno z relikwiami §wietych patrondéw, jak
zwlaszcza z ich grobami wiazano niezwykla moc Bozej pomocy. Juz wspo-
mniany Grzegorz z Tours powoluje si¢ na rézne rzeczy materialne, ktére
posiadaly moc uzdrawiania dzieki zwiazkowi ze §w. Marcinem (zm. 387) lub
jego grobem. Chodzi tu o wosk ze §wiec czy olej z lamp, ktére plonely przy
grobie $wietego, a takze wode ze studni przez niego pobtogostawionej lub chleb
i wino, ktére przez noc staly na grobie wielkiego patrona Galii 1 Niemiec.
Wszystkie te niezwykle przedmioty sa okreSlane mianem blogostawiefistwa
(benedictio)?'. Ten za$§ zwiazek udzielanych blogostawiefistw z osobami §wig-
tych, podkre§lany juz w pierwotnym KoSciele, przyjal w Sredniowieczu state
formy obchodu. Ze wspomnieniem Matki Bozej i popularnych §wietych zwiaza-
no liczne blogostawieistwa w kalendarzu liturgicznym. Tym samym opieka
popularnych orgdownikéw przez symbol po§wigconego w ich §wigto przedmiotu,
nadawata znami¢ widzialnej, dotykalnej i namacalnej bliskoSci swietych przy-
czyicéw (jak nazywano ich w jezyku staropolskim) w zyciu ich czcicieli.
Formuty tych blogostawiedistw wystepuja zardwno w pontyfikatach 1 mszatach,
jak réwniez w Sredniowiecznym typie rytuatu zwanym agenda.

Przykladem takiej ksiegi z terenu Polski jest przeznaczona takze dla probo-
szczOw agenda wroctawska biskupa Henryka I z Wierzbna (zm. 1319). Serie
blogostawienistw rzeczy w tej ksiedze rozpoczyna po$wiecenie soli i wody
a dalej nastgpuja: blogostawiefistwo Swiec (2 II - Oczyszczenie NMP), popiotu
(Popielec), palm (Niedziela Palmowa), ognia, kadzidta, paschatu i wody chrzcie-
Inej (Wigilia Paschalna), miesa, jaj, sloniny, chleba, owocdéw, seréw, ciast
i innych pokarméw (Wielkanoc), Zrédta (przy chrzcie), pierScieni i toza matzeii-
skiego (przy zawieraniu malzefistwa), miecza (pasowanego rycerza), toza mat-
zefiskiego, laski, torby, znaku, kija i krzyza pielgrzymiego, nowych jablek, (w
dzier §w. Sykstusa, Agapita i Wawrzyfica), ziét (Wniebowziecie NMP) i grobu,
Blogostawiefistwa os6b w agendzie maja najczeSciej zwiazek z sakramentami.
Naleza do nich poprzedzone egzorcyzmem blogostawiefistwo katechumendw,
a dalej: nowozeficow z racji §lubu, chorych przy komunii, ostatnim namasz-
czeniu, oraz umierajacych w agonii. Charakter sakramentaliéw posiadaty: btogo-

® Ponryfikat plocki, s. 141-142,
2 In virtutibus b, Martini 1, 2; 11, 39; IIT, 60; IV, 21. Por. Franz, dz. cyt, 1, 244,
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stawienstwo kobiety po urodzeniu dziecka (wywdd), pielgrzymdéw, pasowanych
rycerzy czy chopcéw przy podstrzyzynach??, Chodzi tu oczywiscie o najbardziej
typowe blogostawiefistwa i po§wiecenia. Ich ilo§¢ wzrosta niewspétmiernie, gdy
agendy zaczeto wydawaé drukiem?, Szerokie mozliwosci dla ich praktykowania
dawata ogélna formuta po$wiecefi, ktéra kaptan mogt zastosowaé wedtug wias-
nego uznania uwzgledniajac prosbe wiernego. Tekst ten jednak pozbawiony
biblijnego ducha nadawat blogostawiefistwom i po§wigceniom znami¢ dziatania
rytualno-ceremonialnego.

II. REFORMACYINA KRYTYKA BEOGOSEAWIENSTW
I PROBY ICH ODNOWY W OKRESIE POTRYDENCKIM

Oddzielenie w §redniowieczu blogostawiefistw i po§wiecedi od Eucharystii
prowadzilo do ich urzeczowienia i nadania im czgsto znamion dziatadt ceremo-
nialno-magicznych. Zanikt w nich watek laudatywny, a ograniczono w nich
takze do minimum biblijne Zrédia duchowosci. Te formy liturgiczne akcen-
towaly range postugi kaplanéw, ktérych dzialanie, a nie obecno§é¢ wspdlnoty
i jej modlitewny wspdludzial w uwielbieniu Boga stanowito o wazno$ci biogo-
stawiefistwa. Sami ludzie pragneli mieé¢ do swej dyspozycji po§wigcone rzeczy,
zwlaszcza w trudnych okoliczno$ciach zycia codziennego. Za tg tendencja krylto
si¢ czesto przekonanie, ze poblogostawione przez kaptana przedmioty moga byé
Srodkiem w przekazywaniu pomySlnych dla czlowieka mocy Bozych. I choé
w tradycji chrzeScijafiskiej istotng pozostawata $wiadomo$é, ze to czlowiek,
a nie rzeczy potrzebuja duchowego oczyszczenia i zabezpieczenia przed ziem oraz
samego odkupienia w Chrystusie, to na przestrzeni wiekéw rysuje sie dazno$é do
korzystania z rzeczy materialnych jako znakéw dokonujacego si¢ zbawienia.

Formularze benedykcji, az do wydania rytualu rzymskiego w r. 1614,
postugiwaty si¢ réznymi terminami dla podkre§lenia religijnej jakosci po§wieca-
nych przedmiotéw (benedictio, consecratio, oratio, sanctificatio exorcismus).
Takze w jezyku polskim juz w XV w. podjeto proby ustalenia tej terminologii.
I tak sformutowanie benedictio oddano przez termin Zegnanie lub blogostawieris-
two, rozumiejac pod tym mianem obrzed polegajacy na przezegnaniu krzyzem
lub znakiem krzyza (z odniesieniem do oséb np. matczyne btogostawiefistwo),
podczas gdy stowo consecratio ttumaczono przez zwrot poswiecenie lub Swigce-
nie, a rozumiano go jako nadawanie czemu$§ charakteru sakralnego po wykonaniu

2 Das Rituale des Bischofs Heinrich des Ersten von Breslau, ed. A. Franz, Freiburg im Br,
s. 3-46.

» W. Urban, Agendy katolickie polskie, [w:] Encyklopedia Katolicka, red. F. Gryglewicz
i in., Lublin 1973, szp. 172-174.
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czynnosci rytualnej (z odniesieniem do rzeczy np. $wiecié wode, gromnice,
pokarmy itp.).

Dalsza zmiana w liturgii blogostawiefistw dokonata si¢ przez to, ze ich
cze$é niemal catkowicie zatracita swdj pierwotny charakter benedykcyjny,
a przyjeta postaé egzorcyzméw, w ktorych akcentowalo si¢ wylacznie rzeczy
spod wladzy zla i ich przeniesienie w zasigg mocy Bozej. Dla celéw tych
wykorzystywano popularne formuty modlitewne. Przykladem tej tendencji jest
rozbudowana modlitwa pasyjna ,,Domine Jesu Christe Filii Dei vivi’’ w ksiazce
do nabozefistwa krolewicza Wladystawa Warneficzyka (zm. 1444). Przez od-
moéwienie tego tekstu, oddajacy si¢ praktyce wrézbiarskiej czytania przysziosci
z krysztatu, pragnat uzyska¢ odpuszczenie grzech6w, pomnozenie faski Bozej
i pomoc $wigtych anioléw w nalezytym przygotowaniu samego krysztatu, jak
i w skutecznym przeprowadzeniu magicznego obrzedu dla poznania czekajacych
go zyciowych wydarzei®®. Modlitwe te wykorzystano w agendzie otomunieckiej
jako egzorcyzm przeciw opetaniu, czarom i czarnoksigstwu oraz przy uwalnianiu
budynkéw i doméw od napasci szatafiskich®.

Bogate zestawy formul egrzorcyzmowania rzeczy, jakich przyktady daja
sredniowieczne agendy?, a takze niekontrolowany rozrost blogostawiefistw i po-
§wiecei w tradycji liturgicznej Kosciotéw diecezjalnych?, potwierdzal ogélna
tendencje epoki, ktéra caty wymiar Swiata materii chciala napetni¢ Chrys-
tusowym duchem. taczylo si¢ to czgsto z przeswiadczeniem o nowej jakosci
blogostawionych przedmiotéw w zakresie przekazu mocy zbawczej, przy jedno-
czesnym urzeczowieniu tak pojetych samych Zrédet Bozego blogostawiefistwa.
To wiasnie niebezpieczefistwo dostrzegly kregi reformacyjne nawolujace do
czystego modelu religii, opartej na zawierzeniu Chrystusowi jako jedynemu
PoSrednikowi u Boga z odwolaniem si¢ do autorytetu Pisma §w.

Juz Waldensi kwestionowali religijny walor wody $wieconej i egzorcyz-
méw. Dlatego przed sadem koScielnym w Bawarii zwolennikéw tej sekty
pytano: ,,Czy Zegnates si¢ wodaq Swieconq? Czy znasz poswiecong sél? Czy masz
w swoim domu poSwigcone ziota, palmy i Swiece?”’®. Takze John Wiklef (zm.
1384) zarzucal KoSciotowi, ze blogostawiefistwa powstaly na fundamencie fai-
szywej wiary i nie mozna do jej istoty wiaczaé konsekracji i poswiecen: wosku
i chleba, oleju, wody, kadzidta, palm, §wiatla, soli, torby i laski pielgrzyma,

¥ Zob., Modlitewnik Wiadystawa Warnericzyka w zbiorach Biblioteki Bodlejariskiej, oprac, L.
Biernacki i in., Krakéw 1928, s. 55 i tab. X,

® Agenda caeremonialia secundum ritum Cathedralis Ecclesiae Olomucensis, Cracoviae
1586, s. 294 , 304-305.

% Branz, Die kirchliche Benediktionen II, s, 528-615,

¥ Doskonala analize ewolucji sakramentaliéw podaje H. Reifenberg, Sakramente, Sak-
ramentalien und Ritualien im Bistum Mainz seit dem Spdtmittelalrer, teilband 1-2, Miinster 1971;
I, s. 531-627; 1I, s. 711-726.

® Franz, Die kirchliche Benediktionen, 11, s. 617-618.
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broni i podobnych rzeczy. Te poglady odno$nie benedykcji podzielili takze
Husyci, twierdzac Ze rzeczy poswigcone nie rdéznig si¢ od innych ani duchowa
moca, ani skutecznodcia w gladzeniu grzechéw powszednich®, -

U Marcina Lutra (zm. 1546) obserwuje si¢ na poczatku rezerwe wobec
sakramentaliow. On takze stal na stanowisku, ze nie jest ztym blogostawié
stworzenie ,,przez Stowo BoZe i przez modlitwe’’ (1 Tm 4, 5). Ale w pdZniej-
szych pismach Mistrza z Witenbergii obserwujemy radykalizacje pogladéw
i wySmiewanie blogostawiefistw jako papieskich wynalazkéw, czy wrecz diabels-
kich dziet.

Zdradliwy sens papieskich po§wigcefi sprowadza si¢ do tego, Ze sa one
wymystami szatana i przediuzaja pogafskie zwyczaje — twierdzit Luter, a stano-
wisko to podzielilty wszystkie kregi reformacji. Godne uwagi jest przy tym
stownictwo Lutra, jakie wystgpuje juz w polskim przektadzie jego Postylli na
oznaczenie benedykcji nazwanej ,,zabobonem papistéw’’ oraz samej czynnosci
$wigcenia, okreSlanej mianem zaklinania, czarowania lub batamucenia®.

Echo podobnej kontrowersji spotykamy na terenie Wroctawia w polemice
miedzy przyjacielem Lutra Ambrozym Moibanem (zm. 1561) a miejscowym
kanonikiem Janem Cochldusem (zm. 1552). Pierwszy z nich odpowiada, ze ,,sam
Bdg wypedza diabty a nie palmy konsekrowane czy inne ziola’’. W swojej
riposcie Cochldus stwierdza: ,,Nie ma w katolickim Kosciele ceremonii, ktéra
sprzeciwitaby si¢ Stowu BoZemu’’. Dlatego uzycie ,,poswigconych rzeczy udziela
odpuszczenia lekkich grzechdow nie ze swej natury, lecz z racji wiary w Chrys-
tusa i przez przyzywanie Jego imienia’’®'.

O wiele radykalniejsze stanowisko w kwestii blogostawiefistw wyrdzniato
polskich kalwinéw i unitarianéw (zwanych braémi polskimi). Mikotaj Rej (zm.
1569) moéwit sarkastycznie o bezuzytecznej ufnoSci w gromnicach i btazkach
(Swiece poSwigcone w dziefi §w. Blazeja — 3 III). WySmiewal Swigcenie pokar-
moéw wielkanocnych: ,,W dzieri wielkanocy ktho $wieconego nie ie, a kietbasy
dla wezZa, chrzanu dla pchel, jarzabka dla wiezyenia jui zly krzeScijanin’®*.
Obrzedowosé katolicka odrzucat i wySmiewat takze Stanistaw Lutomierski (zm.
1575), byly proboszcz w Koninie, a pbZniej minister kalwifiski: ,,Pielgrzymstwa,
zmy$lone kupne odpusty y mitosciwe lata; msze, wigilie, obchody doroczne

» Tamze, 11, s. 620-623.

* Postilla domowa to iest kazanie na Ewangelie niedzielne y przednieysze Swieta, th. H.
Malecki, cz. 3, Krdlewiec 1574, s. 32.

M Epistola D. Ambrosii Moibani, parochi Vratislaviensis de consecratione palmarum et
aliis ceremoniis, Vratislaviae 1541, K. C 7, D 3, E 4 i polemiczne dzielo J. Cochlius,
Defensio ceremoniarum ecclesiae adversus errores et calumnias trium librorum, D. Ambrosii
Moibani, Ingolstadii 1543, k. D 3-6; E 2-6.

“ M. Rej, Swietych stéw a spraw Pariskich (..) kronika albo postylla, Krakéw 1557,
k. 225.



34 JERZY KOPEC

anniwersarzami rzeczone, wody Swiecone, oleie, sole, gromnice, ziola $wiecone
y inne thakowe zabobony’ ™.

Powodem zarzutéw przedstawicieli reformacji wysuwanych pod adresem
po$wiecefi bylo stwierdzenie wystepujace w rycie blogostawionych rzeczy, ze
majy one stuzyé dla ,,duchowej i cielesnej pomocy’ czlowieka, czy wrecz dla
jego ,,zdrowia duszy i ciata’’. Stad unitorianin Marcin Krowicki (zm. 1573)
stawia dialektyczne pytanie: ,,Powiedz mi z ktdrego§ to Pisma Swietego wzial
aby Pan Bdg miat na Swiece martwe wylacq, ktére wy od gromu Gromnicami
zowiecie, swoie blogostawiernistwo i laske swojq na rzecz niemq ku cielesnej
potrzebie tylko od Boga dang’’*. Atakujac specjalne prerogatywy kaplanéw do
poSwiecefi oraz sensownofci benedykcji rzeczy materialnych stwierdza dale;
Krowicki: ,,Izali do nich mdéwit: Zegnajcie wode, sol, ztoto, gromnice, baranki,
kotacze, ziele, bagno, ogieni, rabki’’. Odwotujac si¢ za§ do agendy krakowskiej
z 1. 1517 dodaje: ,,Darmo i ony kreslone krzyZe, kidre czynicie rekoma nad
wodq, nad chlebem, nad winem, nad solq, nad ogniem, gromnicami, zielem,
bagnem, baranki, kotaczmi, kadzidtem, mirrq, ztotem’’ ™.

Pisma unitariafiskie cechuje agresywny styl polemiczny, ujawniajacy si¢
w uszczypliwej grze stéw i niewybrednych terminéw. Przyktadem tego jest
anonimowy pamflet odkryty w r. 1978 w Bibliotece Rumuriskiej Akademii Nauk
(Oddziat w Cluj-Napoca). MOwi si¢ tam o gromnicy zaliczonej do batwanéw
katolickich:

»Ow takze kij woskowy, co gromnicq zowq,

Majq przeciw powietrzu obrong gotowq,

I tak jej slepi ludzie wiele przywlaszczajq,

Co bez niej umierajq, zbawienia nie majq’’.

W podobnym stylu pamflet méwi o Swieceniu zidt:

»Nie mniejsze batwochwalstwo, blqd i zamieszanie

Jest zidt i wszechuzytkéw ziemskich czarowanie,

Od niezboznych Papieiéw z dawna wymyslone,

Miedzy prosty lud chytrze wprowadzone.

Gdy zboza i owoce i wszelakie ziota

Slepym wodzom Slepy lud nosi do kosciota’*.

Zarzuty protestantdw na temat po§wigcen i obrzedéw sprawialy, ze apologe-
ci katoliccy podejmuja wyjasnienie tego zagadnienia. I tak Andrzej Zebrzydow-

B3 S. Lutomierski, Confessio, to jest wyznanie wiary chrzescijaiiskiej, Krélewiec 1556,
s. 201-202. Por. M. Pisarzak, Blogostawieristwo pokarméw i napojéw wielkanocnych w Pol-
sce, Warszawa 1979, s. 196,

* M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwej, Pificzow 1560, k. 89.

% Tamze, k. 98.

% Bogowie fatszywi. Nieznany pamflet antykatolicki z XVI wieku, wyd. A. Kawecka-
Gryczowa, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”’, t. 25, 1981, s. 199-200.
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ski (zm. 1560) biskup krakowski, zwany postrachem ministréw kalwifiskich
stwierdza: ,,Nie tylko przez pismo, nie tylko przez doktory y kaznodzieje, ale
y przez rozmaite ceremonie, znaki [ obrzqtki, ktére si¢ dziejq w kosciele
upominamy a nauczamy, aby Zadnej rzeczy wigcey na pieczy a na pamieci swey
nie mieli, iedno — pana Jesu Krysta ukrzyiowanego’¥.

Jakub Wujek (zm. 1597) zwraca uwagg, ze ,,Wszelkie stworzenie BoZe bywa
przez Stowo BoZe a przez modlitwe poswiecone’’. Dotyczy to m.in. gromnic,
wktore sq poswigcone modlitwq i stowem BoZym na to, aby tam nie miala mocy
Zadna z{o$¢ i zdrada czartowska, gdziekolwiek byly z wiarq zapalone, jako sie to
z wiasnych modlitw dzisiejszych pokazuje. Przeto jest dobry obyczaj, Ze ich
ludzie przy skonaniu, w grzmieniu y trzaskaniu i w inszych niebezpieczeristwach
uZywajq, a osobliwie schodzac z tego Swiata w pokoju na prawaq Swiattos¢ Pana
Chrystusa pamieta¢ maiq’’*®. Podobny poglad wyraza autor przy omawianiu
po$wigcenia zi6l, ktére z opatrznoSci Bozej otrzymuje swoja moc dzigki ,,po-
Swigceniu, to iest modlitwie kaptariskiej a Stowu BoZemu, ktérym ono ziele jest
poswiecone. Stqd wszelaka cze$¢ [ nadzieja Sciqga sie na Stworzyciela, ktory
stworzeniu swemu, albo z przyrodzenia albo ze Stowa swego i z modlitwy
i z krzyZa Swigtego takowq moc dawa’’. Stawny kaznodzieja wystgpuje przy tym
przeciw naduzywaniu poSwigconego ziela dla celéw magicznych, a takze gani
tych, ktérzy odrzucali t¢ benedykcje niepomni na ,,Swiete ustawy koScielne,
zwlaszcza ktdrych Swiadectwa i przyktady w pismie Swietym i w pierwszym
Kosciele mamy’**. W argumentaciji tej znamienna jest zaréwno préba biblijnego
i apostolskiego uwiarygodnienia zwyczaju po§wigcenia ziela, jak odwoltywanie
sie do teocentrycznej i chrystocentrycznej interpretacji tej benedykcji.

Podobny sposéb myS§lenia reprezentuje biskup wloctawski Stanistaw Karn-
kowski (zm. 1603), ktéry na synodzie z r, 1568 zalecit duchowiefistwu swej
diecezji, by nie odstgpowato od ustalonego zwyczaju blogostawieristwa zi6t
i owocow we Wniebowzigcie: ,,Zwyczaj ten bowiem wywodzi sie z Kosciota
greckiego, ktdry grona i owoce jako pierwociny z drzew ofiarowat Bogu,
dlatego stusznym jest podtrzymywac blogostawieristwo tych nowych plondw’’
— zaznaczal Karnkowski. Jednocze$nie biskup polecit pouczaé lud, ze kazdy
dar Bozy dany od Ojca nie powinien byé uzywany, zanim przez stowo Boze
i przez modlitwe nie zostanie po§wigcony (quam verbo Dei et oratione
sanctificatur)®, W tym stanowisku Karnkowskiego znajdujemy juz wyraZzna
aluzje do pogladu Franciszka Suareza (zm. 1617), ktéry cala skuteczno$é

T A. Zebrzydowski, Krdtka odpowied: przez Andrzeja biskupa Krakowskiego na
Artykuty obledne Marcina Krowickiego Krakéw 1556, k. D4; E 2.

¥ ). Wujek, Postylle katholicznej o Swietych, cz. 1, Krakéw 1584, s. 160-161.

% Tamze, I, s. 337-338.

9 Zob. Z. Chodyfiski, Statuta synodalia dioecesis Wladislawiensis et Pomeraniae,
Varsaviae 1890, s. 75.
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i walor sakramentaliow upatrywal we wstawienniczej modlitwie KoSciota
(impetratio Ecclesiae)®'.

Zarzadzenie Karnkowskiego, zalecajacego w duszpasterstwie parafialnym
utrzymanie poS§wigceri, nie byto bynajmniej odosobnione. Zachowanie dawnych
benedykcji koscielnych polecit juz 9 VII 1548 r. reformacyjny dekret cesarza
Karola V, ogloszony w Augsburgu, a przypomniany przez synody diecezji
niemieckich w Augsburgu z 1548 i 1567 r., czy w Moguncji z 1549 r.
W nawiazaniu do tych wzorcéw archidiakon wroctawski Teodor Lindanus
w swoim porzadku wizytacji diecezji z r. 1579 pytat proboszczéw, czy w dziefi
Whiebowziecia blogostawia oni ziota, a w inne dni sprawuja przepisane po-
$wiecenia znane z praktyki koScielnej. Podobne pytania zawieral jeszcze w r.
1602 schemat instrukcji wizytacyjnej archidiakona wroctawskiego Baltazara Ne-
andera®®. Praktyke poSwigceft w tradycji diecezjalnej wroctawskiej, gdzie na co
dziefi dokonywata sie polaryzacja stanowisk katolickiego z protestanckim, ustalit
juz w r. 1580 synod bpa Marcina Gerstmana (zm. 1585), przyjmujac Swiezo
wydang agende gniezniefiska. Polecala ona benedykcje soli i wody, wina, owsa,
mirry, ztota i kadzidla, a takze palm, pokarméw wielkanocnych i zi6t®.

Zmniejszenie iloSci poSwigcefi i blogostawieristw, ktére obserwuje si¢
w przeznaczonej dla catej Polski agendzie gnieZniefiskiej, bylo powiazane z pro-
cesem krytycznego przegladu ich formut. Ich treSci miaty wypowiadaé teologicz-
ng poprawnos$¢ samych tekstéw benedykcji. Zanoszona w nich pro§be Kosciota
do Boga o uzyczenie laski dla danych oséb lub dla tych, ktérzy mieli po-
slugiwaé sie rzeczami btogostawionymi, do§¢ czgsto wzmacniano bogata trescig
biblijng lub odwotywaniem si¢ do pozytywnej woli Chrystusa, dokonujacego
cudéw na oczach swoich uczniéw. Same stowa benedykcji mialy jednoznacznie
wskazywaé na ich uzyteczno$C i przeznaczenie do poSrednictwa w udzielaniu
taski, o ktéra z wiarg blagal modlacy sie chrzescijanin. Polscy biskupi po-
trydenccy zdecydowanie potepiali uzywanie po§wieconych rzeczy niezgodnie
z ich przeznaczeniem. Ten kierunek myslenia wyraza statut synodu luckiego
w r. 1589 bpa Bernarda Maciejowskiego, (zm. 1608), ktéry wspominajac zwy-
czaje uroczystosci Wniebowzigcia NMP stwierdza: ,,zidt i owocdw blogostawieri-
stwo nie moze mieé innego zastosowania, jak tylko takie na jakie wskazuja
stowa benedykcji’’ **.

‘' Branz, Die kirchlichen Benediktionen, 1, s. 31-33.

2 Zob, J. Jungnitz, Visitationsberichte der Breslauer Diézese, bd. 1, Breslau 1902,
s. 23-32,

 Agenda ecclesiasticorum liber in usum Provinciae Gnesnensis conscriptus, Pars 1-2, Koln
1578; J. Jungnitz, Die Breslauer Ritualien, Breslau 1892, s. 25; J. Sawicki, Synody
diecezji wroctawskiej i ich statuty, [w:] Concilia Poloniae, t. 10, Wroclaw 1963, s. 578.

* Acta synodi diecesanea Luceoriensis per Bernardum Maciejowski. A. D. 1589 celebratae,
ed. Z. Chodynski, Varsaviae 1875, s. 47,
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Rewizje tekstow blogostawiefistw 1 ograniczenie ich liczby uwzglednila
takze nowa agenda przeznaczona dla catej Polski a przygotowana przez Hiero-
nima Powodowskiego (zm. 1613). Wyszta ona drukiem w r. 1591, a w swojej
tre$ci uwzgledniata wczesniejsza tradycje polska®, wytyczong przez wspomniang
wyZej agende gnieZniefiska, ktérej tekst w r. 1574 przygotowal dla Warmii bp
Marcin Kromer (zm. 1589)%.

III. POSWIECENIA 1 BLOGOSEAWIENSTWA
W POTRYDENCKIEJ TRADYCJI POLSKIE]

W potrydenckich ksiggach liturgicznych, zardwno rzymskich jak Ko$ciotow
lokalnych, wyrazny jest trend do ograniczania liczby blogostawienistw. I tak
w pontyfikale rzymskim z r. 1596 wystepuje 31 benedykcji w tym 8 blogo-
stawiefistw osob a 23 rzeczy. Ich ilo§¢ ograniczono wigc w poréwnaniu z popu-
larnym Pontyfikatem Duranda z Mende (zm. 1296), w ktérym bylo ich 46.
Podobna tendencje obserwujemy takze w rytuale rzymskim z r. 1614. Tytut VIII
tej ksiggi o blogostawieristwach (De benedictionibus) wymienia 29 benedykcji,
z ktorych 18 mogt sprawowaé kazdy kaptan (wody, §wiec, dombéw — 5, todzi
(statku) — 2, pielgrzyméw — 2, pokarméw — 5 i oleju) podczas gdy pozostate 11
byly zarezerwowane biskupowi (szat kaptariskich, sprzetéw ottarzowych i obru-
sOw — 3, kizyza, obrazéw, kamienia wegielnego, §wiatyni, nowego koSciota,
cmentarza, ludu i miejscowosci, apostolskiego blogostawienistwa). Pozostale
cztery blogostawieistwa (wody chrzcielnej, obraczek malzenskich, matki po
urodzeniu dziecka i apostolskie blogostawiefistwo na godzine $mierci) zostaty
uwzglednione w innych cze$ciach rytuatu. Nalezy przy tym dodaé, Ze tylko przy
pos$wigceniu soli i wody (Yfacznym) oraz oleju przewidziano w rytuale teksty ich
egzorcyzmow.

Tak okreslony kierunek reformy blogostawiefistw utrzymat polski rytuat
zwany Piotrkowskim*’, wydany w r. 1631 z polecenia prowincjonalnego synodu
piotrkowskiego z r. 1621. W drugiej czesci tej ksiegi zawarte sa btogostawiefist-
wa, ktérych liczba przerasta wyraznie ilo§¢ benedykcji podanych w rytuale
Rzymskim z 1614 r. z racji odwotania si¢ przez ksigge do niektérych starozyt-

¥ Agenda seu ritus sacramentorum ecclesiasticorum ad uniformem eccesiarum per universas
provincias Regni Poloniae usum, Pars 1-2, Cracoviae 1591. Kolejne edycje w r. 1592, 1596,
1605 i 1617 oraz wariant skrécony z r. 1616.

¥ Agenda sacramentalis ad usum Dioecesis Varmiensis accomodata, Coloniae 1574.

7 Rituale sacramentorum ac aliarum ecclesiae caeremoniarum ex decreto Synodi Provin-
cialis Petricoviensis ad uniformem ecclesiarum Regni Poloniae usum recens editum, Pars 1-2,
Cracoviae 1631. Por. W. Wrona, Dzieje Rytuatu Piotrkowskiego, ,,Polonia Sacra’, r. 4, 1951,
s. 329-380.
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nych tradycji Ko$ciota polskiego. I tak kazdy kaptan mogl po§wieci¢: sél
i wode, owies w dziefi §w. Szczepana (26 XII), wino w dziefi §w. Jana (27 XII),
zloto, mirre 1 kadzidlo w uroczysto§¢ Epifanii (6 I), §wiece poza §wigtem
Ofiarowania Pana Jezusa w §wiatyni (2 II), domy w Wielka Sobotg lub w innym
czasic — 4, chleb 1 wode chroniace przed ogniem w dziedt §w. Agaty (5 10),
komnate i loze malzenskie, nowa 16dZ (statek), drzewa owocowe i winnice,
baranka paschalnego, jaja, chleby — 2, nowe owoce, produkty zywno$ciowe,
zwykty olej. Poza ta czeScia rytuatu znalazly sie jeszcze po$wigcenie gromnic
w dziefi Ofiarowania (2 II), popiotlu w Popielec, ziét i kwiatéw we Wniebo-
wzigcie NMP oraz btogostawiefistwo soli przy chrzcie i obraczek matzefiskich
przy §lubie. Wedlug wzorca rytuatu z 1614 r. zamieszczono formuly btogo-
stawiefistw o0s6b: pielgrzyméw (przed i po pielgrzymce), nowo za$lubionej
matzonki oraz matki po urodzeniu dziecka, a takze peiny zestaw blogosta-
wiefistw zastrzezony biskupowi.

Rytuat zatrzymal takze rzymskie wskazania rubrycystyczne dotyczace litur-
gil blogostawiefistw. Je§li kaplan sprawowat je poza Msza §w., wéwczas winien
byé ubrany w komze i stule dostosowana do okresu liturgicznego. Rozpoczynat
on ryt wersetem V. Adjutorium nostrum, a po pozdrowieniu V. Dominus
vobiscum odmawiat stosowna modlitwe i nastgpnie kropit rzeczy woda §wiecong
oraz okadzat je, jeli tak postanowila rubryka. Celebransowi towarzyszyl mini-
strant z woda S$wiecona 1 kropidiem,

7 biegiem czasu zaréwno do rytuatu Rzymskiego, jak podobnych ksiag
diecezjalnych, zaczeto wiaczaé teksty benedykcji, odpowiadajacych r6znym sytu-
acjom codziennego zycia chrzeScijafiskiego. Oprdcz pierwszej czeSci rytuatu,
zawierajacej poSwigcenia i blogostawiefistwa w ukladzie rytuatu z 1614 r.,
wzrastal szybko specjalny dodatek*® zawierajacy nowe teksty po§wigcefi i blogo-
stawieistw zaaprobowanych przez Kongregacje Rytéw. Przykladem tego moze
byé wariant rytuatu Piotrkowskiego z r. 1892, ktéry w czeSci pierwszej zawiera
edycje rytuatu z 1631 1., za§ w dodatku wybér blogostawiefistw z rytuatu
Rzymskiego oraz lokalnych rytualéw diecezji polskich®. W indeksie generalnym
tej ksiegi wymieniono 122 benedykcje, ktére mogly by¢ udzielane przez kazdego
kaptana, 35 zastrzezonych biskupowi oraz 39 stanowiacych przywileje niektérych
zakon6éw. To wiasnie rytualy zakonne, akcentujace wiasne formy poboznosci, staty
si¢ w epoce potrydenckiej znaczacym Zrédlem dla wzbogacania liczby po$wieceri
i biogostawiefistw, Drugim za$ czynnikiem w ich pomnazaniu byly aktualne
potrzeby wiernych, czy nowe wynalazki, np. kolej zelazna, telegraf, samochdd,
samolot, itp., ktére wymuszaly wprowadzenie nowych po$wiecen.

*® Np. Rituale Romanum Pauli V pontificis maximi jussu editum et a Benedicto XIX actum et
castigatum cui amplissima accedit benedictionum et instructionum appendix, Romae 1876,
Appendix, s. 26-153,

Y Rituale sacramentorum, Cracoviae 1892, s. 429-507, 659-804,
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Zainteresowanie blogostawiefistwami i po§wigceniami bylo polaczone z teo-
logiczng préba okreSlenia ich natury i funkcji liturgicznej. Te czynniki liturgicz-
ne — twierdzita potrydencka teologia — udzielaja lask i pomocy Bozych dzieki
temu, ze dziala tu Kodciél jako spoleczno§¢ wyposazona w dobra zbawcze.
Celem blogostawienistw i po§wigcefi jest pomnazanie taski u$§wigcajacej i lask
uczynkowych, a ich skuteczno§¢ wynika z modlitwy KoSciota i poboznodci
samych wiernych, ktérzy z nich korzystaja. Dlatego blogostawienistwa i po-
$wigcenia nie udzielaja bezposrednio taski uS§wiecajacej, ale moga wptyna¢ na
wzrost mito§ci Boga i bliZnich oraz samo pogl¢bienie moralnej postawy chrzes-
cijafiskiego zycia. Sa one aktami kultu, w ktérych Kosciét oddaje cze§¢ Bogu
i realizuje swoje dziatanie u§wigcajace wSsréd ludzi. Ich jednak skuteczno§é
w zakresie rozdawnictwa zbawienia nie jest podobna sakramentom, ktére wywie-
raja skutki w zakresie pomnozenia taski ex opere operato, podczas gdy blogo-
stawiefistwa i po§wigcenia udzielajg dobra BozZego ex opere operantis Ecclesiae
et personae.

Potrydencka refleksja teologiczna zmierzata takie do okreSlenia natury
poswigcen 1 blogostawiefistw. I tak przez poS§wigcenie rozumiata obrzed, przez
ktéry KoScidt przeznaczal pewne przedmioty lub osoby do stuzby Bozej. Rozni
si¢ ono od konsekracji to jest wylaczenia rzeczy lub oséb do kultu liturgicznego,
przez co staja si¢ one jakby wytaczng wlasnoScia Boga i stad nie moga byé
przeznaczone do uzycia w zyciu codziennym. Wreszcie blogostawiefistwa to
prosba do Boga zaniesiona przez Kociét o uzyczenie taski dla oséb lub tych,
ktérzy beda sie postugiwali rzeczami poblogostawionymi. W konsekracji pod-
kreslany jest bardziej charakter ofiary w oddawanej Bogu formie kultu, czyli
dominuje w niej akcent teocentryczny, podczas gdy btogostawiefistwo bierze pod
uwage uzyteczno$¢ rzeczy i jej przeznaczenie do posrednictwa w udzielaniu task
a konkretnie uSwigcenie czlowieka i jego zbawienie czyli akcentuje wymiar
antropocentryczny >,

Blogostawiefistwa i po§wiecenia moga obejmowaé benedykcje oséb lub
przedmiotéw. Pierwsze maja za cel udzielanie okre§lonych fask i pomocy
duchowej ludziom do wykonywania waznych zadan w Kosciele, np. benedykcja
opata czy ksieni. W rytuatach potrydenckich pominigto benedykcje kréla i krélo-
wej czy rycerzy, ktére wymieniaty §redniowieczne pontyfikaty. Liczne blogo-
stawiefistwa sa prosba o zdrowie lub duchowa pomoc dla chrzescijan dzieki
poSrednictwu KoSciota lub $wigtych patronéw, np. benedykcja dzieci, matek
brzemiennych, chorych, pielgrzyméw itp. Te benedykcje sg wyrazem ufnosci
Kodciota, ze Bég roztacza takze swe blogostawiefistwo nad swymi stugami
w ich zyciu doczesnym. W kerygmie koScielnej zwracano uwage, ze blogo-

* Handbuch der Liturgiewissenschaft, hrsg. von A. G. Martimort, bd. 2, Leipzig 1966,
s. 180-183.
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stawiefistwa oséb sa tylko pokorng modlitwa o duchowa pomoc taski, a nie
magicznym S$rodkiem na rézne dolegliwo§ci ludzkie.

Najliczniejsza grupe blogostawieristw stanowia po§wigcenia i benedykcje
przedmiotéw z najbardziej znanym Swigceniem wody. Praktyka ta, z najstarszym
$wiadectwem specjalnego Swigcenia wody chrzcielnej, znana byta juz od czaséw
Tertuliana (zm. 220)°!, przy czym uzycie wody do obmycia, pokropienia lub
picia bylo rozumiane jako przypomnienie chrztu i jego lask, ktdre chrzescijanin
winien w sobie zachowaé i rozwija. Od §$redniowiecza upowszechnilo sie
zastosowanie wody §wieconej nie tylko bezposrednie, ale jako staty element do
po$wigcenia innych przedmiotéw. Jedng z czesci tego blogostawiefistwa, umiesz-
czanego z reguty na czele wszystkich benedykcji, byto uprzednie po§wiecenie
soli ze stosownym egzorcyzmem oraz praktyka mieszania szczypty soli (com-
mixtio) z po$wiecona woda. Zwyczaj mieszania soli z woda spotykamy juz
w Starym Testamencie (2 Kil 2, 20-21). Soli przypisywano wiasciwosci lecz-
nicze, gdyz miata ona symbolizowaé zdrowie duszy i ciata.

Specjalng kategorig¢ stanowig blogostawiefistwa przedmiotéw przeznaczo-
nych dla kultu lub modlitwy czy tez bedacych dla nich zacheta, np. koronki,
szkaplerze, medaliki, krzyzyki itp. Wymowa teologiczna tych po§wigconych
clementéw materialnych sprowadza si¢ do tego, iz przez nie Kosciél pragnie
wiernym przyblizy¢ prawdy wiary. Nalezy jednak pamietaé, Ze te rzeczy po-
$wiecone maja tylko charakter drugorzedny i pomocniczy dla ozywiania zdrowej
poboznosci i stad przesadne ich akcentowanie moze prowadzi¢ do zafalszowania
samej religijnosci. Juz w okresie OSwiecenia katolickiego pasterze Kosciota
przypominali kaptanom, by pouczali wiernych, iz skuteczno$é blogostawiefistw
nalezy przypisywaé mocy- Bozej, a nie nadzwyczajnej sile promieniujacej z bene-
dykowanych rzeczy®. Jednocze$nie zmierzano do ograniczenia egzorcyzméw
w rytuale oraz uproszczenia po§wigcen i ich odnowy na bazie tekstéw biblijnych,

Typowy dla ko$cielnego OSwiecenia wysitek zmierzajacy do czytelnoSci
i autentyzmu chrzeScijafstwa, znalazt wyraz w trosce o oczyszczenie kultn od
ceremonii i benedykcji nie zaaprobowanych przez witadze koScielna. Dlatego
biskup ptocki Michat Jerzy Poniatowski przypomnial duchowiefistwu, ze wszyst-
kie blogostawiefistwa maja by¢ sprawowane gratis, a takze zakazal stosowania
tych benedykcji, ktérych nie bylo w zatwierdzanych przez autorytet koScielny
agendach i rytuatach. Niektore ze zwyczajow religijnych nie znalazty tez uzna-
nia w oczach wspomnianego tu pasterza plockiego. Dotyczylo to ,,zwyczajnej na
S. Szczepan benedykceji zarzucania owsem kaptana i inne tym podobne bardziej

' De baptismo 4, CCL 1, 278-275. Por. J. Boguniowski, Blogostawierstwo wody
w posoborowych ksiegach liturgicznych, {w:] Euntes docete, red. S, Koperek i in., Krakow 1993,
s. 136-137.

2 Aufklérungskatholizismus und Liturigie, hrsg. von F. Kohlschein, St. Ottilien 1989,
s. 12-28.
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do Smiechu i Zartéw jak do nabozeristwa pociqgajace. Podobnie zwyczaj
stawiania po kosciotach tak zwanych Jasetkéw w czasie Bozego Narodzenia,
zalecamy aby odtqd wszedzie ustal’’> — postanawial biskup. Zabronit on takze
§wigcenia po domach pokarmdéw, poniewaz odciagato to kaptanéw od obowiagz-
kéw zwiazanych z liturgia wielkotygodniowa. Te ostatnie pokarmy wierni
mieli przynosi¢ do koéciota lub na wyznaczone we wsi miejsca®. Z potepie-
niem Poniatowskiego spotkat si¢ takze spotykany w wielu parafiach wiejskich
zwyczaj zawieszania wokdét monstrancji z Naj$w. Sakramentem w oktawe
Bozego Ciala wiankéw ze zbbz i zi6l. Biskup zezwalat jednak na sprawowanie
specjalnej benedykcji nad ziolami, przy czym wspomniane tu wianki mogly
byé zlozone u podstaw monstrancji®®. Chodzilo tu niewatpliwie o znang juz
w §redniowieczu praktyke skladania wiankéw z ziét na ottarzu. Ich skutecz-
no$§¢ w chorobach miata by¢ dodatkowo wzmocniona przez bliski zwigzek
wiankéw z Najéw. Sakramentem,

W warunkach Kosciota polskiego odnotowuje sig w XIX w. zainteresowanie
dla niektérych zwyczajéw domowych poprzedzonych koScielnym obrzedem.
Wsréd tych ,,Swiadkéw domowego Zycia’ i kultury staropolskiej najwiekszym
. zainteresowaniem cieszylo sie ,,Swigcone’’, uznane za element ,,pamigci ojcéw’’
i wspomnienie dawnej §wietno$ci Rzeczpospolitej. Wiadze koscielne polecaly,
by nie zaniedbywac starego zwyczaju spotkania przy stole wielkanocnym, uprze-
dnio poSwieconym przez kaptana, ale dostosowaé go do zmienionych warun-
kow™. Ale obok tej sympatii dla domowych obrzedéw religijnych w kregach
patriotycznych, obserwuje sie przeciwne zjawisko desakralizacji zycia i folk-
loryzacji obrzedéw w Srodowiskach zurbanizowanych. Odpowiedzia na to ze
strony Kosciola byty préby wyjasnienia przeznaczenia i sensu blogostawieristw
w koScielnej kerygmie a zwlaszcza w tre$ciach popularnych modlitewnikéw®’,
czasem W stylu modnego alegoryzmu lub moralizatorstwa. Chodzilto tu o popu-
larne poswigcenia doméw, gromnic, popiotu, palm, pokarméw wielkanocnych,
wiankOw czy wiazanki ziela. 1 tak przy poSwiecenin doméw pisze sie: ,,Zwyczaj
jest chwalebny, iz chrzeScijanie domy swe nowo zbudowane poswiecajq i co roku
poswiecenie odnawiajq, aby jako niegdys domowi Zacheusza stalo sie zbawienie,

* Rozporzqdzenia i pisma pasterskie za rzaddw J. O. Ksiecia Imci Michata Jerzego Poniato-
wskiego biskupa plockiego etc. do diecezji plockiej wydane, t. 1-4, Wyd. Ks. W. Wargawski,
Warszawa 1985, Tu I 133,

¥ Tamze, I 457 i 11l 89, Por. M. Grzybowski, Koscielna dziatalnosé Michata Jerzego
Poniatowskiego biskupa ptockiego 1773-1785, [w:] Studia 7 historii Kosciola w Polsce, red. H. E.
Wyczawski, Warszawa 1983, s. 156.

% Rozporzqdzenia, 111, 93, Por, Grzybowski, dz. cyt, s, 157.

% M. Pisarzak, Blogostawierstwo pokarmdéw i napojéw wielkanocych w Polsce, War-
szawa 1979, s. 199-202.

*J. K. Dabrowski, Ksiqzka do nabozeristw dla wszystkich katolikéw (Dunin), Poznati
1886, s. 369-373 (poswiccenie popiotu).
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tak tez aby i im Bdg uzyczyl blogostawieristwa przez modlitwy kaptana’ .

Przyktadem interpretacji alegorycznej moze by¢ wyjasnienie po$wigcenia palm
w Niedziele Palmowa: ,,W tym dniu poswiecajq sie palmy, ktdre lud wierny
w procesji na okoto koSciota obnosi, na pamiqtke jako Chrystus Pan wyjeidZat
do Jerozolimy na oslicy (...). Jako ostéw uiywajq ci, ktérzy chcq na jakq gore
si¢ dostaé po niebezpiecznych drogach, tak teZ kto chce na gére wnijs¢ doskona-
fosci, potrzeba aby ciato podobne uczynit do oSlicy, aby dusza rzqdzita ciatem
a nie ciato duszq’’®. W podobnym stylu utrzymane jest wyjasnienie poSwiece-
nia z oktawy Bozego Cialta: ,,Gdy wianki po nieszpornym NaboZeristwie sie
poSwiecajq, to nam przypominajq, abysmy wianek z cndt uloiony Bogu po-
$wiecili [ serce nasze cnotami przyozdobione Bogu ofiarowali’”®. Niektére
komentarze méwia natomiast o genezie samego zwyczaju, np. §wigconego:
Jako Izraelici Baranka przed wyjsciem z niewoli egipskiej stojac poZywali, tak
tez zwyczaj jest u chrzeScijan, Ze Swiecone stojgc jedza’’®', czy wymowie
benedyktowanej rzeczy: ,,KoSciot $w. poswieca w dzieri uroczystosci N.P. Maryi
Oczyszczenia czyli Gromnicznej, Swiece woskowe: gromnice zwane. Jako paschat
oznacza Zbawiciela tak Gromnica przedstawia nam N.P. Maryje .

Préba przezwycigzenia procesu sekularyzacji btogostawiefistw bylo zaréwno
ich dostosowanie do aktualnych potrzeb zycia chrze$cijafiskiego, jak mnozenie
tytutéw samych poswigcefl. I tak wariant rytuatu Piotrkowskiego z 1872 po-
dzielit 166 formul blogostawiefistw 1 po§wigceni na takie, ktére sa dokonywane
w okre§lone §wigta 1 obchody doroczne (14), réznych rzeczy przeznaczonych do
uzytku sakralnego lub poboznoSci (27), oséb (14), pomieszczenr domowych
i gospodarczych (17), p6l i §rodowiska naturalnego (19), pokarméw paschalnych
i innych artykutéw przeznaczonych do jedzenia i picia (17), réinych rzeczy
(17), zastrzezonych biskupom i osobom, przez nich delegowanym (29) oraz
uwzgledniajacych potrzeby chrzeScijan wpisywanych do réznych konfraternii
(12)%.

Przy edycji tego wydania rytuatu uwzgledniano mato spotykane juz benedy-
kcje zoiierzy udajacych si¢ na wojne, sztandaréw wojennych, broni i miecza,
a takze modly o zachowanie przed diugo trwajaca niepogods oraz liczne
blogostawiefistwa zwierzat i ptakoéw, tacznie z po§wieceniem gotebnika, kurnika
i podobnych pomieszczefi. Wzorcow dla tych edycji szukano we wczesniejszych
rytuatach diecezjalnych. Zaréwno jednak we wspomnianym juz wydaniu rytuatu
Piotrkowskiego z 1892 r., ktéry obowiazywal w Polsce niemal 300 lat, jak

%], Nowakowski, Droga do szczesScia prawdziwego, Ksigtka do nabozedstwa, Lwéw
{855, s. 267.

¥ Tamze, s. 564.
% Tamze, s. 632
8 Tamze, s. 591.
 Tamze, s. 682,

% Rituale sacramentorum 1872, s. 211-446,
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w nowych edycjach z r. 1927 i 1963 znajdujemy wyraZne znamiona romanizacji
blogostawieistw®. Kolejne edycje tej ksiggi odwolywaly sie tu do oficjalnych
wydafi rzymskich z r. 1925 i 1962,

Na historiozbawczy charakter blogostawiefistw i potrzebg ich wiasciwego
zrozumienia wérdéd ludu zwrécit uwage ruch liturgiczny, wskazujac, Ze w tej
formie liturgii dokonuje si¢ przez Chrystusa konsekracja §wiata (consecratio
mundi). Odwolujac si¢ do widzialnych znakdw 1 wstawiennicze] mocy swego
blagania, Ko§cidt wskazuje ludziom, jak odkrywac wsréd §wiata Boze wartoSci
i z wymiaru ziemi przenosi¢ swdéj wzrok do tajemnic zbawienia. Rzeczy
stworzone majg nie tylko stuzy¢ cztowickowi w jego ludzkiej egzystencji, ale
utatwia¢ mu odczytywanie drogi ku petni zycia wiecznego. Stad I Polski Synod
Plenarny zalecil zachowanie liturgicznych blogostawiefistw w zyciu wiernych®.
Majac na uwadze to, Ze skutki duchowe i doczesne blogostawieristw osiaga si¢
przez modlitwe KoSciota, a przy odpowiedniej dyspozycyjno$ci duchowej — czto-
wieka, kregi odnowy liturgii postulowaty ubiblijnienie formul benedykcji i pod-
kreslenie w ich treci charakteru laudatywnego wobec Boga. Aby przeciwdziataé
zobojetnieniu religijnemu zwrécono od Soboru uwage (KL 79), by poprzez
blogostawiefistwa ,,uduchowié’’ rozmaite okolicznoéci zycia chrzescijanskiego,
a ludziom S§wieckim odpowiednio przygotowanym umozliwi¢ ich sprawowanie.

Na religijny walor btogostawienistw zwrécity uwage KoScioly reformowane.
Nowa agenda luterafiska zawiera cztery formuty blogostawieristwa matki
z uwzglednieniem jej réznej sytuacji zyciowej a takze jedena$cie benedykcji
wyposazenia Swiatyni i obiektéw przeznaczonych dla wspélnoty: kamienia we-
gielnego budowanej Swiatyni i nowego koSciota, oftarza, chrzcielnicy, ambony,
przedmiotéw do sprawowania Wieczerzy Pariskiej, organéw, dzwonéw, cmentarza,
domu parafialnego i podobnych obiektéw zbiorowych®, Wszystkie teksty wysta-

wiaja Boskie dzielo zbawienia (praedicatio), akcentujac jednocze$nie w dzigk--

czynieniu znamiona opieki Bozej nad ludZmi. Ten starochrzescijariski motyw
blogostawiefistwa Boga zatrzymaly takze formuty btogostawienistw w liturgicznej
tradycji KoSciotéw na Wschodzie, a starochrzeScijafiskiego ich ducha wypowiada
takze wydana w r. 1984 czg§¢ rytuatu Rzymskiego ,,De benedictionibus’’.

IV. OBRZEDY BLOGOSLAWIENSTW UZYWANE W DIECEZJACH POLSKICH

Blogostawiefistwa i po$wiecenia stanowia te cze$¢ liturgii, ktéra zardwno
w przeszioSci, jak i dzi§, odznacza si¢ cecha znacznej kreatywno$ci. Wystgpujace

% Rituale Romanum ecclesiis Poloniae adaptatum et ab Pio XI aprobatum, ed. tipica,
Katowice 1927; Collectio rituum continens excerpta e Rituali Romano ecclesiis Poloniae adapta-
to, Katowice 1963.

% Uchwaly Pierwszego Polskiego Synodu Plenarnego, Katowice 1938, s. 153,

% Kaczyhski, dz. cyt, s 257.
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w zyciu Kofciota bogactwo i réznorodno$¢ tych znakéw §wigtych, oznaczaja-
cych przede wszystkim skutki duchowe, a zmierzajacych do u§wiecenia réznych
okoliczno$ci zycia ludzkiego (por. KL 60), wyrasta z samej natury tych czynno-
§ci §wietych. One to sa dziataniami zbawczymi Kosciola, realizujacego swa
misje pod ostona znakéw, w ktérych Bog jest uwielbiany za Jego dary. Jego
taski rozdzielane sa ludziom®. Blogostawiefistwa sa obrzedami skutecznymi
dzieki modlitwie KoSciola bedacego sakramentem Jezusa Chrystusa. Dzieki
blogostawiefistwom takze ,kazde wydarzenie zycia odpowiednio usposobionych
wiernych zostaje u$wiecone przez ltaske, wyptywajaca z paschalnego misterium
Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa, z ktérego czerpia swoja moc
wszystkie sakramenty i sakramentalia; w ten spos6b niemal kazde godziwe
uzycie rzeczy materialnych moze zosta skierowane do uSwigcenia czlowieka
i uwielbienia Boga’ (KL 61). Blogostawiefistwa umozliwiaja chrzescijaninowi
wynikajacy z wiary kontakt ze §wiatem stworzonym. W nich teZ osiaga najpet-
niejszy wyraz sztuka inkulturacji wartoSci ewangelijnych, ktéra sprawia, ze
nawet Zrédia chrzedcijaniskiej tradycji, ktére zostaly do niej zasymilowane z in-
nych kregéw zwyczaju, sg do niej tak dopasowane, ze czasem uznaje si¢ je za
typowe przejawy lokalnej religijnoSci. Ta chrzescijafiska reinterpretacja rzeczy-
wistoéci ziemskich sprowadza sie nie tylko do o§wietlania ich sensu tredcia ksiag
$wietych, ale obejmuje asymilacje samego stylu biblijnego oredzia, ktore zostaje
dopasowane do kulturowego kontekstu lokalnego, by w pelni wyrazié jego ducha
przeniknietego wiarg. Innymi slowy przy tworzeniu nowych form obrzedéw
blogostawiefistw nalezy w lokalnej kulturze odnalezé specyficzny duchowy
horyzont, ktéry z kolei ulatwi zrozumienie i interpretacje samej Ewangelii. Do§¢
czesto jednak z biegiem wiekéw do obrzedoéw blogostawiefistw i po§wigcent
przedostaly sie elementy, ktére nie do§¢ jasno wyrazaja ich nature i cel. Dlatego
te postacie obrzedowoSci wymagaja dostosowania do naszych czaséw i ich
ponownej ewangelizacji.

Juz soborowa Konstytucja o liturgii umozliwita Konferencjom Biskupow
opracowanie krajowych rytualéw (KL 63), odpowiadajacych treSciowej zawarto-
§ci rytuatu rzymskiego, a dostosowanych do potrzeb danego regionu. One to po
zatwierdzeniu przez Stolice Apostolska mialy byé uzywane w tym regionie
(KPK kan. 838 par. 2 i 3; kan. 1167 par. 1). Jednocze$nie przed rozpoczeciem
prac nad przygotowaniem typicznego benedykcjatu lacifiskiego dla catego Kos-
ciota, Kongregacja Kultu Bozego w dniu 27 lutego 1976 okreslita trzy giéwne
kierunki pracy nad ta czecia rytuatu:

a. Blogostawiefistwa winny mie taka strukture, aby mozna je byto sprawo-
wal w spolecznosci wiernych i przy ich czynnym udziale;

" H. Hollerweger, , Ein Segen sollst du sein’. Begriff und pastoralliturgische Bedeu-
tung der Segnungen, ,,Theologisch-praktische Quartalschrift’’, 126, 1978, s, 256; Th., Maas -
Ewerd, Beneditionen als Feier der Gemeinde, [w:] Heute, segnen. Werkbuch zum Benedik-
tionale, hrsg. von Heinz, H. Rennings, Freiburg, Basel, Wien 1987, s. 45,
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b. W liturgii blogostawiefistw powinno mie¢ miejsce czytanie stowa Bozego;

c. Modlitwe blogostawieristwa nalezy tak utozy¢, aby obejmowata blogo-
stawione przedmioty oraz ludzi, ktérzy beda si¢ nimi postugiwali®,

Podkres§lone tu dezyderaty zaakcentowaly udziat zgromadzenia chrzeScijan
w sprawowaniu blogostawieristw jako czynnosci KoSciota. Ich liturgie sprawuje
caly Kosciét przy zaangazowanym udziale jego czionkéw. Blogostawiefistwa
spelnia si¢ w KoSciele i przez Ko§ci6t dla uwielbienia przez nie Boga i dla
uproszenia przez nie Bozych daréw dla ludzi. One wyrazaja i glosza przekona-
nie, ze stworzenia sa dobre, a Stwoérca czuwa nad nimi, za§ cztowiek stworzony
na obraz Bozy w réznych okoliczno§ciach swego zycia potwierdza, ze wszystkie
stworzenia wyszly z reki Boga. Dlatego ich formuty sa dziekczynnym wy-
stawieniem Boga (benedicere Deum, Deo)®. Chrzescijafiskie blogostawiefistwa
maja gleboka i bogata wymowe w $wietle tradycji biblijnej 1 kerygmatu Ojcédw
Kodciota. Dlatego w ich sprawowaniu winny znaleZé si¢ perykopy Pisma $w.,
ktére pozwola w pelni odczyta¢ duchowy sens blogostawieristw, za§ w ich
formutach modlitewnych wskazaé, ze takze wtedy, gdy ludzie blogostawia
swoich braci, przeznaczone dla nich rzeczy, to blogostawiefistwo to pochodzi od
Boga (benedicere homini a Deo). Blogostawiefistwa przypominaja ustawicznie
czlowiekowi, ze rzeczy stworzone sa znakami wskazujacymi na Boga, podkres-
laja Jego zyczliwo§¢ wobec wszystkich stworzen i §lady Jego obecnosci, jakie
zawarl On w materialnym $§wiecie.

Juz na etapie szerokiej dyskusji nad przygotowaniem czgéci rytuatu zawiera-
jacego blogostawiefistwa wtaczyli sie do tej problematyki polscy liturgi$ci.
Nawiazujac do opinii O. Piotra Gy, ktéry referowat w 1972 r. problem odnowy
blogostawiefistw podczas II plenarnej sesji Kongregacji Kultu Bozego, ks. Woj-
ciech Danielski (zm. 1985) podjat to zagadnienie w odniesienin dla Polski,
koncentrujac swoja uwage na blogostawiefistwach zwigzanych z rokiem litur-
gicznym™. Autor wyrazil poglad, ze winny one byé przedmiotem szczegélnego
zainteresowania KoSciota w Polsce z uwagi na liczny udzial wiernych w tych
formach liturgii. Przedkladajac propozycje takich blogostawiefistw, najbardziej
popularnych w Kosciele polskim, ks. Danielski podzielal jednocze$nie poglad O.
Pawia Sczanieckiego, iz wazna grupa benedykcji sa takze te blogostawiefistwa,
ktére wiaza ludzka prace z Bogiem lub poglebiaja chrzescijaiski charakter zycia
domowego. Oba te typy blogostawiefistw uwzglednit w swoim opracowaniu ks.
bp J6zef Wysocki, przedkladajac propozycje rytuatu dla rodziny”'.

% Por. A. Rojewski, Blogostawieristwa w Kosciele Rzymsko-Katolickim, ,Studia Ploc-
kie’’, 26, 1996, s. 86-87.

% }. Lopez Martin, Le benedizioni. W: La celebrazione nella Chiesa, t. 3, Ritmi e tempi
della celebrazione, red. D. Borobio, Torino 1994, s. 613-625.

" W. Danielski, Blogostawieistwa zwiqzane z rokiem liturgicznym, ,,Collectanea Theo-
logica’’, 44, 1972, F. 1, 82-89.

J. Wysocki, Rymal rodzinny, Olsztyn 1981,
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Zagadnienie btogostawiefistw w warunkach Kogciota polskiego stato si¢ tema-
tem odrgbnego sympozjum zorganizowanego w dniach 13-14 czerwca 1977 r.
w Kroécienku nad Dunajcem przez Katedre Liturgiki KUL pod kierunkiem ks.
prof. Wactawa Schenka (zm. 1982). Zar6wno przewodniczacy tej sesji, jak
i szeSciu innych referentéw podzielitfo poglad, ze tradycyjne btogostawiefistwa
i poswiecenia nalezy pielegnowal w duszpasterstwie polskim, podbudowujac je
kerygmatem biblijnym i teologicznym, w ktérym bedzie zachecaé si¢ cztowieka
do wdzieczno$ci wobec Boga za powierzone mu bogactwa $wiata, zgodnie
z upomnieniem $§w. Pawla: ,,Czyficie wszystko na chwate Bozg’ (1 Kor 10,
31)™. Uczestnicy sympozjum powolali pieé zespotéw roboczych, ktére miaty
przygotowaé propozycje poszczegblnych typéw blogostawiefistw, aby moglyby
by¢ one wykorzystane w duszpasterstwie Kosciola w Polsce™.

Prace nad typicznym beénedykcjalem tacifiskim zakofczyly sie edycja tej
ksiegi w r. 1984™. Uwzglednita ona wcze$niejsze wydania studyjne w wersjach
grup jezykowych”. We wprowadzeniu teologiczno-pastoralnym (nr 39) do pie-
ciu czgéci benedykcjonatu tacifiskiego znalazlo sig nie tylko polecenie przektadu
tekstéw tej ksiegi, z uwzglednieniem wiasciwoscei réznych jezykéw i mentalno-
$ci ludzi réznych kultur, ale takze mozliwo$¢ szerokiej adaptacji jej treéci
o nowe formuty benedykcji, kfére wydaja si¢ konieczne lub pozyteczne dla
lokalnych Ko$ciotéw. Zachowujac wlasne blogostawieistwa, zamieszczone do- -
tychczas w rytuatach krajowych, czy wprowadzajac nowe ich formuly albo
teksty do wyboru, zalecano kierowad si¢ duchem Konstytucji o liturgii oraz
normami zawartymi we wprowadzeniu do edycji ltacifiskiej. Na bazie tej propo-
zycji Komisja do spraw Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego przygotowala
polski wariant benedykcjonatu wzbogacajac go o cze$¢ szdsta, zawierajacy
blogostawieristwa uzywane dotad w rytuatach i agendach diecezjalnych?. Nad
caloscia tej pracy czuwat ks. prof. Stanistaw Czerwik i on takze przygotowat
kolejne rozdzialy széstej czeSci polskiego benedykcjonatu, obejmujace najpierw
blogostawiefistwa zwigzane z rokiem liturgicznym i z kultem $wietych, a nastep-
nie blogostawiefistwa okoliczno$ciowe”. W grupie tytuléw blogostawiefistw za-

” W. Schenk, Consecratio mundi, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny’’, 32, 1979, s. 178-179.

B W. Danielski, IX Sympozjum liturgiczno-pastoralne na temat ,Blogostawieristw’’,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny’’, 32, 1979, s. 246-248,

™ Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticanis Il Instauratum.
Auctoritate Joannis Pauli II promulgatum. De benedicrinibus, Typis Polyglottis Vaticanis 1984.

» H. Hollerweger, Das neue deutsche Benediktionale, ,Notitiae’', 15, 1979, s. 349-
362; Tenze, Das neue deutsche Benediktionale, ,Liturgisches Jahrbuch’’, 30, 1980, nr 2, s.
69-89. Oficjalne wydanie z uwzglednieniem edycji typicznej w jezyku tacifiskim zawiera;
Benediktionale. Studienaugabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebiets, Frei-
burg, Basel, Wien 1989.

" Obrzedy blogostawieristw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 1-2, Katowice
1984,

 Tamze, I, s. 213-412.
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proponowanych KoSciolowi wPolsce znalazty si¢ 22 formuly powiazane z ro-
kiem koScielnym i tradycyjnie praktykowane w naszych wspdlnotach parafial-
nych. Znamieniem nowego zwyczaju jest tu wprowadzenie blogostawiefistwa
wiefica adwentowego oraz benedykcji wody w §wigto Chrztu Pariskiego. W gru-
pie dotyczacej os6b na uwage zastuguja blogostawiefistwa dzieci rozpoczynaja-
cych nowy rok szkolny oraz alumnéw z racji przyjecia sutanny, a takze
praktykowane bardzo uroczyScie blogostawieristwo prymicyjne oraz jubileusze
25 1 50-lecia §wigcen kaptafiskich. Proba wyjécia na spotkanie ze §rodowiskiem
codziennego Zycia i pracy wiernych sa btogostawiefistwa nowego domu i miesz-
kania, studni, domu katechetycznego oraz sprzetu przeciwpozarowego, urzadzei
pogotowia ratunkowego i aparatury medycznej. Stosunkowo liczne sa tu blogo-
stawiefistwa przedmiotéw i pamiatek kultu religijnego.

Nowoscia wéréd formut btogostawieristwa realizowanych z reguty w Ko§-
ciele polskim jest propozycja blogostawienstw sprawowanych w kregu rodzin-
nym przez ludzi §wieckich. Dotyczy to blogostawiefistwa optatkéw przy stole
wigilijnym oraz wariantu blogostawiefistwa stotu przed uroczystym positkiem
w niedziele Zmartwychwstania Pafiskiego. Te dwie jaskotki nowej §wiadomoSci
koscielnej zwiazanej z blogostawienistwami w KoSciele domowym, ktére moze
sprawowal czlowiek Swiecki (ojciec, matka, katecheta, nauczyciel, opiekun),
mozna uznaé za zapowiedZ wiosny, gdy doro§li uczniowie i uczennice Chrystusa
beda sprawowal blogostawiefistwa towarzyszace réznym okoliczno§ciom Zycia
rodzinnego i zawodowego. Dotykamy tu wazkiego problemu tzw. liturgii domo-
wej lub zycia religijnego KoSciota domowego, w ktérym ludzie §wieccy powinni
podjaé odpowiedzialno§¢ za sprawy ewangelizacji, wychowania i formacji’.
Mozliwos¢ udzielania niektérych blogostawiefistw przez posiadajacych odpowie-
dnie kwalifikacje ludzi §wieckich za zgoda ordynariusza przewiduje juz Kon-
stytucja o liturgii (KL 79). Nam chodzi tu o zakres btogostawiefistw, ktére
mogtyby by¢ udzielane w rodzinie, grupie modlitewnej czy eklezjalnym ruchu
katolikéw Swieckich. Te formy kultowe powiazane z rewizja zycia w zespole,
wspélnym czytaniem Pisma §w., recytacja Modlitwy Godzin moglyby staé sie
szkola biblijnej modlitwy chrzeécijafiskiej w rodzinie lub malej grupie zaan-
gazowanych chrzeécijan. Z my$la o takich kregach nalezaloby przygotowaé
oficjalne teksty btogostawiefistwa:

- wieczornego btogostawiefistwa dzieci przez rodzicéw i wychowawcow;

- blogostawiefistwa dzieci przygotowujacych si¢ do I Komunii $w., bierz-
mowania czy matzefistwa,

- blogostawiefistwa dzieci opuszczajacych dom rodzinny przed podjeciem
nauki, pracy, stuzby wojskowej, wyjazdem za granicg;

® W, Nowak, Odnowiona liturgia blogostawieiistw celebrowanych w ,,Kosciele domo-
wym”’, ,,Communio”, 7, 1987, nr, 6 s. 107-118; J. Schmitz, Konen Laien segnen? ,Got-
tedienst’’, 24, 1990, s. 121-123.
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— blogostawiefistwa chorego w rodzinie.

Ta sfera liturgii Ko§ciota domowego winna by¢ rozbudowana, by zagos-
podarowaé pelniej codzienny ryt egzystencji chrzescijanina w krggu jego braci,
uczac go ducha pochwalnego i dzigkczynnego wobec Chrystusa, prowadzacego
nas w Duchu Swietym do Ojca. Do udzielania blogostawiefistwa w rodzinie nie
potrzeba specjalnego zezwolenia KoSciota, gdyz sami wierni z racji chrztu
i matzefistwa sa upowaznieni do przewodniczenia liturgii rodzinnej, do blogo-
stawienia siebie, swoich dzieci, domownikéw i przezywania zbawczych wyda-
rzefi Pana w sanktuarium KoSciota domowego. Dla potrzeb jednak tej praktyki
winno si¢ przygotowaé specjalne teksty, ktére bylyby dostepne ludziom §wiec-
kim w rytuatach rodzinnych lub popularnych ksiazeczkach do nabozefstwa.
Dzieki tym blogostawiefistwom rodziny i grupy formacyjne moglyby spetnié
petniej swoje zadania ewangelizacyjne wobec §wiata.

V. WNIOSKI PASTORALNE

Blogostawiefistwa sg §wigtymi znakami, w kt6rych zawiera si¢ ,,uwielbienie
Boga za Jego dzieta i dary’’, a réwnocze$nie modlitwa wstawiennicza KoSciota,
by ludzie mogli uzywaé daréw Bozych w duchu Ewangelii. W Chrystusie
chrzeScijanie sa btogostawieni przez Boga Ojca ,,wszelkim blogostawiefistwem
duchowym’’ (Ef 1, 3). Te stwierdzenia Katechizmu Kosciota Katolickiego (nr
1678 i 1671) wskazuja, Ze ,,blogostawiefistwa odnosza si¢ przede wszystkim do
Boga, ktérego wielko$¢ i dobro¢ wystawiaja’’ (OB nr 7), a jednoczeénie
wzywaja czlowieka, by uzywajac rzeczy materialnych kierowal je takze do
wiasnego u$wiecenia, wielbiac Boga za wszelkie dobra i kierujac swa zycz-
liwo§¢ do innych ludzi.

1. Blogostawieiistwa, ktore od czaséw Kosciota poapostolskiego trafity do
liturgii, wyrosty z ducha modlitwy i kultu Starego Testamentu, w kt6rym przede
wszystkim przewazal akcent wyslawiania Boga za Jego opieke nad Narodem
Wybranym z ufno$cia, ze Jego Ojcowska zZyczliwo$é nie zawiedzie czlowieka
w potrzebie.

2. Od tego modelu blogostawieristwa Boga odeszly formuly benedykcji
z czas6w §redniowiecznych, w ktérych blogostawieristwo rzeczy zastapito blogo-
stawiefistwo Boga. W licznych tekstach blogostawieiistw $redniowiecznych stara-
no si¢, zgodnie z mentalno$cia nowych narodéw, ogarnaé wszystkie szczeglty
doczesnego zycia chrzeécijan i zapewni¢ sobie pomoc Boga w trudnych sytuac-
jach egzystencji czlowieka.

3. Bujny rozwdj i rytualizacj¢ blogostawiefistw i po$wieceri zahamowata
reformacja, a w liturgii o§wieceniowej zalecano ich ubiblijnienie, sprawowanie
w jezyku narodowym i podkrelenie ich waloréw kerygmatycznych. Powrét za§
do laudatywnego charakteru blogostawieistw zalecita reforma soborowa, a zrea-
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lizowala nowa ksigga blogostawieristw, dostosowywana takze do warunkéw
Kosciotéw lokalnych.

4. MyS§la przewodnia odnowionych blogostawienistw jest zamiar, by laska
Boza dotarta do wszystkich przejawéw zycia i pracy chrzeScijan. W tej trosce
Kosciota, aby btogostawié¢ dzieta ludzkiej inteligencji i rzeczy konieczne czio-
wiekowi, znajduje si¢ takze pozytywne podejscie chrzescijanina do §wiata natu-
ry, ktéry wyszedt z rak Bozych. Jest to akceptacja stworzenia i wszelkich
objawbéw kultury i cywilizacji ludzkie;j.

5. Blogostawiefistwa sprawowane we wspélnocie KoSciota akcentuja rolg
Stowa Bozego, ktére sytuuje je w sercu objawienia Jezusa Chrystusa. Autorem
tego objawienia jest faskawy i dobry Bég, ktérego blogostawiefistwo rozciaga sie
na ludzi oraz caly §wiat zycia i natury pieozywionej. Jego Syn, Stowo Wcielone
jest z woli Bozej nie tylko Objawicielem, ale réwnocze$nie w tym samym czasie
Objawieniem. Dlatego w $wiadectwie danym przez Jezusa w najdoskonalszy
sposdb wyraza si¢ Slowo Boze. Objawienie o blogostawiefistwie Boga dia ludzi,
istot Zyjacych i rzeczy materialnych, przediuza si¢ w Chrystusie, stajac sie
$wiadectwem, komunikatywnym i obecnym posréd wspdlnoty chrzescijan dzigki
Stowu Bozemu.

6. W realizacji tego ciagle nowego procesu blogostawieristwa Bozego
szczegblne uczestnictwo spefnia wspdlnota Kosciota, w ktérej btogostawiefistwo
Boze objawione w Jezusie Chrystusie nie tylko doznaje skutecznego przekazu,
ale jednoczes$nie zada odpowiedzi chrzeScijanina. Dlatego wspdiczesne blogo-
stawiefistwa w swej formie celebracji liturgicznej sprawuje sie we wspdlnocie.

7. Wazno$¢ prezentowanego oredzia Stowa Bozego, ktére jest proklamowa-
ne we wszystkich blogostawiefistwach, a przeznaczone jest do czytania i stucha-
nia w celu doSwiadczenia samego blogostawieistwa Boga, sprowadza si¢ do
tego, ze wzywa ono czlowieka do poddania si¢ oczyszczeniu i odnowieniu,
a niekiedy zada wprost nawrécenia, za$ innym razem staje si¢ stowem umoc-
nienia. Wszystkie te wezwania do duchowej przemiany serca podkre§laja zasad-
nicza prawde, ze Zmartwychwstaty Chrystus moca swego Ducha Odnowiciela
dziata poSréd swego KoSciota i przygotowuje chrzescijan do osiagnigcia btogo-
stawiefistwa Ojca. To przez stuchanie i zachowanie nauki Chrystusa oraz udziat
w Jego mocy, zwyciestwie i ofierze, ktére stuchaczy Stowa Bozego napelniaja
nadzieja i blogostawiefistwem Boga, sami chrzeScijanie staja sie jednocze$nie
nosicielami Jego blogostawienstwa.

8. Shuchanie Stowa Bozego w celebracji blogostawiefistw zabezpiecza ucze-
stnikéw tej formy liturgii przed ztudzeniem mechanicznego i formalistycznego
ich potraktowania jako dziatafi niemal magicznych. Niesie bowiem ono zyciowe
konsekwencje, jakie wynikaja z calego procesu stuchania, przyjecia i strzeZenia
Stowa Bozego. Nie wystarcza wigc samo tylko stuchanie Stowa Bozego, ale za
nim ma i§¢ proces strzezenia go i obrony, by zy¢ nim, wchodzac tym samym
w sens blogostawienistwa, ktérego jest Zrédtem. Tylko wtedy, kiedy wystuchane
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Stowo prowadzi do nawrdcenia a nastgpnie wprowadzone jest w codzienne zycie
daje ono chrzescijaninowi zdolnoé¢ do odczytania Chrystusowej i wiasnej histo-
rii zbawienia w ktérej przyszlo mu zyé.

9. Blogostawiefistwa wychowuja do modlitwy osobistej i wspélnotowe;j
opartej na uwielbieniu Boga i wychwalaniu Jego dziel.

Sommario

Il tema: ,Le benedizioni nella tradizione religiosa polacca’. Da Medioevo le benedizioni
e consacrazioni fanno pill creativa patte della liturgia. Dopo il battesimo della Polonia nel 996 a.,
esse fanno parte dei libri liturgici locali, cidé: dei messali, pontificali ed rituali. Il pontificale di
Cracovia dal XI sec. conosce 39 formule, il pontificale di Plock dal XII sec. 78, ma ’agenda del
vescovo Brrico 1 di Wroclaw (+ 1319), contiene 36. Le benedizioni staccate dal’Eucaristia
sottolineano Pelemento di supplica e di benedizione di cosa materiale, dedicata al bene spirituale
e corporale, Questi scopi delle benedizioni nel sec. XVI rifiutano i reformatori: Nicolao Rej,
Stanislao Lutomirski o Martino Krowicki, dicendo che si tratta di superstizioni, stregonerie ecc. Il
numero delle benedizioni limita il rituale romano stesso dal 1614 e anche il rituale polacco dal
1631 cui basa di questo. Le benedizioni nel appendix di questo rituale, di edizione cracoviana dal
1892 a., arrivano al. 196 formule. Nel epoca di Ilfuminismo i vescovi raccomandavano servirsi
dei rituali gia promulgati. Nel XIX sec. si vede in alcune benedizioni, ,,i veri testimoni della vita
domiciliare’’. ,,De benedictionibus’’ in lingua polacca dal 1994, contiene nella sesta parte del
libro 42 formule di benedizione, che si trovano nei rituali polacchi. Tra questi 20 toccano anno
liturgico e il culto dei santi, 5 spettano le persone, 7 altri toccano lavoro e vita dei fedeli, 4 le
cose legate con la vita religiosa e due servono per la benedizione di tavola nel Natale del Signore
e par Ja Pasqua. Mancano le benedizioni legate con la liturgia domestica ¢ per lavoratori del
apostolato cattolico.

ttum, ks. Adam Durak
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RETROSPEKTYWNY OBRAZ KATECHETY

Katecheta jest realizatorem misji Ko§ciota powierzonej mu przez Jezusa
Chrystusa (por. Mk 16, 15). Sposéb, w jaki pelni to odpowiedzialne ale
i zaszczytne zadanie oraz cala jego postawa, kre§la w pamigci mlodych ludzi nie
tylko obraz Boga, ale i obraz katechety.

W trosce o coraz lepsza formacjg nowych generacji katechetéw podejmuje sig
réwniez badania majace na celu przyblizenie obrazu katechety. W badaniach pro-
wadzonych przez Specjalizacje Katechetyki KUL zostaty one miedzy innymi ujete
jakby w trzech wymiarach. Sprébowano wydoby¢, giéwnie za pomoca sondazy pi-
semnych, obrazy katechetéw: retrospektywny, aktualny i postulatywny'. Niniejsza
refleksja pragnie ukazaé tylko obraz retrospektywny. Kolejno§¢ elementéw tej re-
fleksji bylaby nastepujaca: syntetyczne przypomnienie postugi, zadan i funkcji ka-
techety; retrospektywny obraz, w ktérym zwréci si¢ uwage na zmienno$é liczbowsa
dotychczasowych katechetéw oraz pozytywne i negatywne wspomnienia o nich.

POSLUGA, ZADANIA I FUNKCIE KATECHETY

Kim jest katecheta, teoretycznie dowiadujemy sie z dokumentéw Kosciota,
zwlaszcza posoborowych?, niektérych wyraznie po§wieconych katechizacji® oraz
literatury katechetycznej®.

"' D. Alicka, Obraz katechety w opinii mlodziezy z wybranych rechnikéw, Lublin 1994 (mps);
G. Pyrzyna, Obraz katechety w wypowiedziach miodziezy z wybranych technikéw lubelskich,
Lublin 1994 (mps); A. W 6jto wicz, Katecheta w opinii mbodziezy z Il i IV kias Liceum im.
W. Broniewskiego w Ostrowcu fwi@z‘okrzyskim, Lublin 1994 (mps); A. G6rska, Obraz katechety
retrospektywny, aktualny i postulatywny w opinii badanych z kl. VII i VII, Lublin 1995 (mps).

* Deklaracja o Wychowaniu Chrzescijariskim, [w:] Sobér Watykariski Il. Konstytucje, Dek-
rety, Deklaracje, Poznafh 1968, s, 316,

* Ogdlna Instrukcja Katechetyczna wydana przez Kongregacje do Spraw Duchowierisiwa,
Rzym 1971, [w:] Katecheza po Soborze Watykariskim II w §wietle dokumentéw Kosciota, red. W,
Kubik, t. 1, Warszawa 1985, s. 91-192; Adhortacja apostolska Jana Pawta Il o katechizacji
w naszych czasach, (w:] Katecheza po Soborze Watykariskim Il w §wietle dokumentéw Kosciola,
red. W. Kubik, t. 2, Warszawa 1985, s. 146-217.

*S. Labendowicz, Formacja katechetow w dokumentach Kosciota i literaturze kateche-
tyczno-dydaktycznej po Soborze Watykariskim I, Lublin-Radom 1994; J. Bagrowicz, Forma-
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W Polsce od 1991 roku rysuje si¢ nowy obraz katechety w szkole, ktéry juz
ma swoje miejsce w pamigci katechizowanych.

Realizacja misji katechetycznej opiera si¢ na programach, metodach i ich
realizacji, ale znaczaca role odgrywa tu osoba katechety. Kazde nowe pokolenie
katechetéw wchodzi w ,,Slady” pierwszego i najwiekszego Katechety — Jezusa
Chrystusa.

Kosciét przypomina, Ze jednym z najwazniejszych sposobow gloszenia
Ewangelii, obok kerygmatu i homilii jest katecheza’. To wieszczenie Ewangelii
zmierza do tego, aby wiara o§wiecona naukg stawala si¢ w ludziach zywa,
wyrazna i czynna® W Dyrektorium Katechetycznym Generalnym podkres§lono
wyraznie, ze ,,...przymioty ludzkie i chrzecijaiiskie katechety bardziej gwaran-
tuja owocno$é katechezy, anizeli wyszukane metody’’”. Réznorodne przymioty
katechetéw sg zauwazane i zapamietywane przez katechizowanych.

Katecheta pamigta réwniez, ze jego postuga nie polega na gloszeniu wiasnych
pogladéw lecz stéw Chrystusa, ktéry sam powtarzal: ,Misja moja nie jest moja,
lecz Tego, ktéry mnie postal’” (J 7, 16). W katechizacji ta postuga ma by¢ dobrze
zorganizowana i systematyczna®. Przekaz treSci ma by¢ catosciowy, dotyczacy
zwlaszcza podstaw wiary z pominigciem spraw spornych, aby wprowadzat w co-
raz bardziej odpowiedzialne zycie chrzescuanskle Nauczycielem i moca kateche-
ty, w tym wzgledzie, pozostaje Duch Sw1ety, Duch Madrosci i Prawdy,

Katecheta ukazywany jest czgsto w dokumentach Ko$ciota jako nauczyciel,
wychowawca i §wiadek oredzia chrzeScijafiskiego, ktéry stuzy innym dzielac si¢
owocami wiasnej wiary'’. Dlatego ,,zadanie powierzone katechecie domaga si¢
od niego intensywnego zycia sakramentalnego i duchowego... mitosci, pokory,
roztropnosci, ktére pozwalaja na owocne dziatanie Ducha Sw1¢teg0 w osobach
katechizowanych’’!!, Stad tez formacja katechetéw musi by¢ wszechstronna
i pogtebiona duchowo. Katecheta wie réwniez, ze przyjecie oredzia przez
katechizowanych ostatecznie jest owocem faski Bozej. Dlatego katecheta powi-
nien by¢ zjednoczony z Bogiem, a jego realizacji zadaf musi towarzyszyé
modlitwa %,

cja katechetow w $wietle dokumentow Kosciola, ,Ateneum Kaptadskie’’, 132, 1994, z. 3,
s. 215-225; M. A. Gomes, Profil nauczyciela religii i moralnosci, ,,Communio’’, 62, 1991,
nr 2, s. 98-107; J. Baniak, Katecheta widziany oczami mfodziezy katechizowanej, ,,Katecheta’’,
39, 1995, nr 4, s. 212-216.

>S. Kulpaczynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, Lublin 1989, s. 5.

® Dyrektorium Katechetyczne Generalne, dz. cyt, nr 17,

" Tamze, nr 71.

8 Adhortacja apostolska Jana Pawta Il o katechizacji... nr 21.

¥ Tamze.

" Dyrektorium katechetyczne... nr 76,

" Tamze, nr 114

2 Tamze, nr 71.



OBRAZ KATECHETY 53

W Kodciele Chrystusowym nikt nie jest zwolniony z obowiazku katechizo-
wania i uczestnictwa w katechizacji. Wszyscy mamy trwaé w szkole KoSciota,
wielkiego Katechety a zarazem Katechizowanego'.

Katecheta, zwlaszcza w nurcie kerygmatycznym, nazywany jest heroldem
stowa Bozego. On glosi kerygme, czyli uroczyscie i publicznie proklamuje
zbawienie dokonane w Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym,
oraz wzywa do nawrdcenia i wiary. W centrum tego przepowiadania jest osoba
Jezusa Chrystusa, gdyz w Nim i przez Niego Bég zbawia ludzi'®. Realizacja tego
zadania wymaga od katechety poglebiania wiedzy, zwilaszcza znajomoSci Pisma
Swietego, uczestnictwa w liturgii i dzielenia si¢ do§wiadczeniem zycia religijnego.

W nurcie antropologicznym moéwi si¢ o katechecie interpretatorze, ktéry
potrafi problemy nurtujace katechizowanych interpretowaé w Swietle prawdy
objawionej i nauki KoSciota. Jest to szczegdlnie wazne w miodosci kiedy rodza
si¢ réznorodne konflikty '3,

Katecheta w obecnej sytuacji, w szkole, oddziatuje na konkretne klasy.
Dobrze, gdy udaje mu si¢ z nich uczyni¢ mate eklezjalne wspélnoty, a on sam
staje si¢ animatorem. Katecheta jako animator moze skutecznie ksztaltowaé
sumienie i prowadzi¢ do dojrzatodci religijnej katechizowanych'®,

Poniewaz we wspdlczesnym S$wiecie nie brak réznego rodzaju patologii,
moéwi si¢ rowniez o potrzebie terapeutycznej funkcji katechety. Rola to trudna,
wymagajaca  dodatkowego  doksztalcenia  psychologiczno-pedagogicznego,
a przede wszystkim dojrzatosci i autentyzmu religijnego katechety'’. Czesto
wiaze si¢ to réowniez z koniecznodcia oddziatywania indywidualnego, na ktére
brak czasu przecietnemu katechecie, zwlaszcza zaangazowanemu duszpastersko
w parafii lub pochlonigtemu troskami o wychowanie wtasnych dzieci.

Katecheta, ktérego obraz teoretyczny rysuja dokumenty Kosciota i wspot-
czesna literatura, ma swoje nieco inne, ale faktycznie istniejace, ujecie we
wspomnieniach katechizowanych, tym bardziej, Ze miewaja oni czesto w swoim
zyciu duzg liczbe réznych katechetéw.

OBRAZ ZMIENNOSCI DOTYCHCZASOWYCH KATECHETOW

Dos¢ wymowne okazato si¢ badanie zmiennoSci katechetéw, ktérzy dotych-
czas katechizowali badanych. We Wtadystawowie badano 200 oséb (po 100

 Adhortacja apostolska Jana Pawla Il o katechizagji..., nr 45,

Y W. Koska, Katechetyka, Poznafi 1987, s. 71.

B A. Zellma, Konflikty mbodzietowe i préby ich przezwyciezenia na katechezie w opinii
maturzystéw z wybranych szkdét Srednich w Olsziynie, Lublin 1994 (mps).

% Z. Chlewifiski, Dojrzatosé: osobowosé, sumienie, religijno$é, Poznafi 1991,

"'S. Kuczkowski, Psychologia religii, Krakéw 1991.
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z klas VII i VIII) i stwierdzono, ze 25,0 % z nich miato juz siedmiu katechetow,
21% po szeciu, 18,0% picciu i 18,5% czterech, a 7 0séb (3,5 %) az o$miu'®
Badania w Lublinie, w pigciu technikach, w klasach przedmaturalnych (200
0s6b) wykazaty, ze 36,4 % uczniéw miato jako katechetéw osoby $wieckie,
33,8% ksiezy, a 27,3 % siostry zakonne . We Wiadystawowie katechetami byli
w 49,5% siostry i ksieza, a tylko 1,0% $wieccy®. Najczesciej zmieniali sie
ksigza a nastgpnie siostry zakonne, jako katecheci.

Nasuwa si¢ pytanie, jak przy takiej zmiennosci oséb katechizujacych mozna
prowadzi¢ owocna prace wychowawcza? Powody takiej zmienno$ci maja rézne
racje, ktérych tu nie bedzie si¢ w pelni ujawnia¢, ale problem jest naprawde
wazny, otwarty i godny lepszych rozwiazaf niz dotychczasowe. Owszem, mozna
powiedzieé, Ze taka réznorodno$¢ zmieniajacych si¢ katechetéw niesie ze soba
bogactwo ich do§wiadczefi 1 wiele mozliwosci w katechizacji. Jednak ten
pluralizm wydaje si¢ by¢ watpliwy, jesli chodzi o pozyteczne efekty pracy
katechetycznej. Jak wobec tego rysuje si¢ obraz wspominanych tak wielu
katechetow?

POZYTYWNE WSPOMNIENIA O DOTYCHCZASOWYCH KATECHETACH

Najczeéciej wspominang pozytywna, powtarzajaca sie zaleta bylych kate-
chetéw jest dobry sposéb prowadzenia katechezy (P 29,3 %; § 18,1 %), zwlasz-
cza doceniaja to wyrazniej dziewczeta. Badani pisali: ,,Podobal mi sie sposéb
prowadzenia katechezy z zaangazowaniem i po§wigceniem’ (VIII Dz 114);
,,..2e dawali duzo przyktadéw z Zycia codziennego i wtedy katecheza jest
interesujaca i dtugo sie¢ pamigta’” (VII Dz 131); ,,..lekcje nie byly sztywne
lecz prowadzone w spos6b swobodny, najciekawiej w drugiej klasie szkoty
$redniej’”’ (S Ch 64),

Nastgpna cecha katechetow do§¢ czesto wspominang (P 16,6 %; § 21 ,5 %)
jest poczucie humoru: ,Katecheci, ktérzy mnie uczyli, mieli bardzo duze po-
czucie humoru, Bardzo mi si¢ to podobato’’ (S Ch 39); ,,W szkole podstawowej
miatam ksigdza katechete, ktéry traktowat nas jak dzieci, to znaczy byl bardzo
mity, zawsze u$miechniety, potrafil pogtaskaé po glowie i opowiedzie¢ dobry
dowcip” (§ Dz 166); takze i uczniowie z podstaw6wki wspommaja dobrze
katechetow, ,,..kt6érzy mieli duze poczucie humoru i czasami pozartowali sobie
z nami’’ (VI Ch 162).

B Gérska, art. cyt, s. 49, tab, 9. Odtad proponuje si¢ oznaczy¢ wypowiedzi ucznidéw
ze szk6t podstawowych litera P, ze §rednich $; natomiast przy autentycznych wypowiedziach
Dz = dziewczyna, Ch = chlopiec.

¥ Pyrzyna, art, cyt, s. 55.

® Gérska, art, cyt, s. 33



5
§
7
.
-
7
’
.
fz
3
.
.
f
.
g
g

OBRAZ KATECHETY 55

Kolejna cenna cecha katechetéw jest mitosé (P 12,5 %; § 185 %). To
przeciez gtéwna cecha nauczania Pana Jezusa i najwigksze przykazanie. Kon-
tynuuja to katecheci okazujacy mito§é wobec katechizowanych dzieci i miodzie-
zy*. Katechizowani wspominaja niekiedy z pewnym sentymentem, ze ,,Kateche-
ci byli zawsze zyczliwi i serdeczni’’ (VIII Ch 75); ,,Moja pierwsza katechetka
byla bardzo mila... traktowala nas jak swoje dzieci. Uczyta mnie trzy lata i gdy
przeprowadzatam si¢ do innego miasta, trudno mi si¢ z nia bylo rozstaé’”’ (VIL
Dz 155); ,,U katechetéw podobato mi si¢ to, ze umieli podej$¢ do drugiego
cztowieka z mitoscia, pomagali w trudnych chwilach” (§ Dz 2).

Waing cechg bytych katechetéw okazala si¢ gotowo$§¢ niesienia pomocy
w rozwigzywaniu probleméw (P 11,0 %; $12,9 %). Katechizowani wspominaja,
ze byli katecheci ,,zawsze doskonale potrafili wyjasni¢ nurtujace nas problemy,
umieli wystucha¢ i doradzi¢”’ (VIII Dz 60); ,,z ksiedzem mozna by10 poroz-
mawiaC na wszystkie tematy’’ (S Dz 11).

Inne, przez prawie co dziesiata badang osobe wymieniane cechy, to umiejet-
no$§¢ podejScia do katechizowanych (P 9,8 %;.8 8,0%), otwarto$é i szczero§é (P
8,9%; S 6,3%), cierpliwosé (P 7,0%; S 8,0%). O tego typu zapamigtanych
pozytywnych cechach katechizowani wspominali, Ze ,,byliémy dla nich nie tylko
uczniami, a oni nie byli tylko nauczycielami. Starali si¢ by¢é po prostu starszymi
dobrymi przyjaciéimi, ktérzy przezywaja z nami wigkszo$¢ waznych dla nas
wydarzen”’ (VIII Dz 51); ,,..byli wylozunnah” (S Dz 10); ,,...ich szczero§é
pozwalata otworzy¢ sie przed nimi’’ S Dz 160).

Chcac uzyskaé pelny obraz wspominanych katechetéw musiato pojawié

si¢ réwniez pytanie: ,,Co Ci sig nie podobatlo u Twoich katechetéw i kate-
chetek?”’ (p. 4).

NEGATYWNE WSPOMNIENIA O DOTYCHCZASOWYCH KATECHETACH

Rola katechety, zwlaszcza w obecnym Srodowisku szkolnym, jest uwazana
za trudng i nie sposéb uniknaé pewnych bledéw, ktdre zostaja zapamietane przez
katechizowanych. Jednak pewna czg$é badanych (75 wypowiedzi z klas VII
i VIII oraz 38 z klas przedmaturalnych i maturalnych) stwierdzita, ze ,u
dotychczasowych katechetéw wszystko mi si¢ podobato’’,

Katechizowani ze szk6t podstawowych najczescmj negatywnie wspominaja
»Zzle ich traktowanie’’ na katechezie (P 19,1 %; § 6,4 %), natomiast mtodziez
»8ztywno$¢ i brak kontaktu”, a w podstawéwce, to ,brak radosci i poczucia
humoru”’ (S 149%; P 1,2 %). Zdarzalo sig, ze katecheci ,,faworyzowali nie-
ktorych, znajdowali sobie w klasie pupili... wyrdzniali ich ponad wszystkich”’

2 Gomes, art. cyt., s. 107,
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(VII Dz 146). To taczy si¢ réwniez z niesprawiedliwym ocenianiem (P 15,1 %;
S 6,8%). ,

Do§¢ znaczacy negatywny odbiér bylych katechetéw dotyczy ,nudnego
prowadzenia katechezy’’ (P 11,8%; S 8,9%): ,Katecheta méwil i mowil,
a i tak nic nie mozna bylo z tego zrozumie¢”’ (VIII Dz 5); ,,u siostry katechetki
lekcje przebiegaty nudnie’ (S Dz 139). W szkole podstawowej Zle wspomina
sie ,,brak dyscypliny”’ (9,9 %): ,,za duzo hatasu, za mato porzadku i wymagan’’
(VIII Dz 6).

Okazuje sie¢ réwniez, Ze uznano za negatywne ,,zbyt duze wymagania’’
P 79%; S 89%): ,zbyt czeste odpytywania i sprawdziany zniechecaly
do przychodzenia na katechezg’” (VIII Dz 54); ,,nie podobato mi si¢ prowadze-
nie zeszytow’’ (§ Dz 22). Bywaly takze wypadki ,,podnoszenia gtosu’ (P 6,6 %)
lub ,arogancji’’ (S 3,9 %). ,Katecheta po prostu za czesto krzyczal na nas’’
(VII Dz 108).

Dane empiryczne dotyczace negatywnego obrazu bylych katechetéw prowa-
dza do wniosku, ze pewna czg$¢ badanych nie ma w swojej pamigci lub nie
potrafita ujawni¢ wad swoich dawnych katechetéw. Ci, ktérzy to uczynili,
zwroécili uwage gtéwnie na staby sposéb realizacji metodycznej katechezy, na
zte ich traktowanie, pewna nude a czasami niesprawiedliwo$¢ lub brak pogody
- ducha.

Podsumowujac dane dotyczace retrospektywnego obrazu katechetéw mozna
stwierdzié, ze katechizowani zapamigtali wiele cech glosicieli Oredzia Bozego.
Zestawiona z ich wypowiedzi cato§¢ wspomnieniowego obrazu jest do§¢ wyraz-
nie pozytywna, mimo iz miodzi $miato wskazujg réwniez na niedociagnigcia
dotyczace cech osobowoSciowych i pojawiajacych si¢ bledéw dydaktycznych
u swoich katechetow.

Godna zastanowienia jest zbyt duza zmiennodé w wielu S$rodowiskach
nauczycieli religii, a lista cech pozytywnych i negatywnych moze byé poucze-
niem dla miodej generacji katechetéw, by starali sie¢ o te cechy, ktére sa po
latach z sympatia wspominane jako te, ktére przyblizyly uczniéw do Boga
i pozwolily na rozwdj wiary.

Sommario

L’articolo ,La retrospettiva immagine del catechista” ricorda, che il catechista & un
realizzatore della missione di Cristo e della Chiesa, Il prof. S. Kulpaczysiski dice, che il modo di
realizzare questa missione lascia nella memoria dei catechizzandi un immagine concreta del
catechista.

Dapprima 1’ Autore ricorda sinteticamente il servizio, i compiti e la funzione del catechista.
Fa I'immagine retrospettiva del catechista (alla base di studio, di 200 persone scelte dalle ultime
classe di scuola media € di liceo e scuola tecnica), cominciando di far vedere molto grande
cambiamento (variabilitd) dei catechisti. Secondo lui, 25 % dei catechizzandi, durante otto anni di
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scuola, hanno avuto gia 7 catechisti. Poi I’Autore fa vedere i positivi ricordi di alievi dei loro
catechisti. L’alievi sottolineano piu frequentemente in modo di fare catechesi, buoh umore, la
caritd, I'aiuto nelle difficolta, e altre. Tra .le opinioni negative, si ricorda mal trattamento dei
catechizzandi, il modo noioso di far catechesi, i catechisti troppo esigenti, I’arroganza, e I'altre
debolezze.

In genere, dallo studio risulta un’immagine positiva dei catechisti che hanno gia catechiz-
zato, ma anche un’immagine critica e docente per quelli, che oggi prendono responsabilita per far
questa missione nella Chiesa.

ttum. ks. Adam Durak
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AKTUALNY I POSTULATYWNY OBRAZ KATECHETY

Ponizsza refleksja jest kontynuacja retrospektywnego obrazu katechety. Jed-
nak wspomnienia sa zwykle mniej dokladne niz aktualne fakty przezywane
podczas obecnego udzialu w katechezie szkolnej. Czas bowiem zaciera wiele
§ladéw w pamigci lub tez je znieksztatca. Dlatego nalezy si¢ spodziewaé, ze
wypowiedzi badanych, zapytanych o aktualny obraz wlasnego katechety, powin-
ny by¢ rzetelne i wyraziste.

Obecnie pragnie sie przedstawi¢ najpierw aktualny a nastgpnie postulatywny
obraz katechetéw badanych katechizowanych. Na cato§é tego opracowania zloza
si¢: skrétowe ukazanie odpowiedzialnej i specyficznej misji katechety, wieloas-
pektowy obraz aktualnych katechetéw oraz postulatywna, jakby wymarzona jego
wizja.

SPECYFIKA MISII KATECHETY

Katechizacja jest jedna z waznych dziedzin dziatalnos$ci Ko$ciota. Stanowi
specyficzng forme realizacji zbawczej misji poleconej przez Chrystusa Apos-
totom i uczniom. Obecnie misje te peinia katecheci, Nauczaja oni na podstawie
udzielonej im przez biskup6éw misji kanonicznej i maja to czynié systematycz-
nie, programowo, wprowadzajac chrze§cijan we wszystkie elementy Zycia chrze-
Scijafiskiego’.

Obecnie t¢ misj¢ pelnia katecheci w ramach nauczania szkolnego. Jest to
praca, ktéra nalezy mniej nazywaé zawodem, a bardziej powotaniem. Rézni si¢
bowiem ona od zawodu nauczycielskiego pod wieloma wzglgdami, bo jest
przede wszystkim misja religijng i koScielna® Zadania, ktére stawia przed
katecheza Koscidt, a takze i szkola, sa ogromne i wymagaja od katechetow

! Adhortacja apostolska Jana Pawla Il o katechizacji w naszych czasach ,,Catechesi traden-
dae’’, Warszawa 1979, nr 21.

2 E. Majcher, Osobowos¢ katechety, [w:] Katecheza w szkole, ted. J, Krucina, Wroclaw
1992, s. 148,
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wszechstronnego przygotowania, Od poziomu wypelnienia tych zadad za-
lezy ksztalt osobowosci i w ogdle wychowanie dzieci i miodziezy. Specy-
fice realizacji tej misji moga sprosta¢ te osoby, ktére sa odpowiednio przy-
gotowane osobowo$ciowo, teologicznie, psychologicznie, pedagogicznie i dy-
daktycznie.

W réznych badaniach dzieci i mlodziez stawiajg katechetom wysokie wy-
magania i czasami sa krytyczni wobec ich wad i brakéw?. Aktualna sytuacja
katechezy w szkole rysuje najbardziej role katechety jako nauczyciela, podob-
nego urzedowo do innych, ale zarazem catkiem innego w swojej specyficznej
misji zbawczej, kofcielnej. Juz od dawna lista wymagafi wobec katechety-
-nauczyciela jest bardzo duza i ambitna®.

Nie tylko nauczanie, ale i wychowanie nalezy do obowiazkéw Kos-
ciota’®. Dlatego katechetow nazywa sie wychowawcami ukazujacymi lu-
dziom drogi zbawienia. W S$rodowisku szkolnym stosunki interpersonalne
musza byé prawidtowe, by stuzyly wychowaniu® Nalezy przy tym stale
pamigta, ze jest to wychowanie, ktére ma utwierdzal w wierze, nadziei
i mitosci. Potrzebna jest wigc z jednej strony Scista taczno$é z Chrystu-
sem-Najdoskonalszym Wychowawca, z drugiej wihadciwy kontakt, oparty
na dobrym poznaniu i mifoSci, z wychowankami oraz z innymi wycho-
wawcami’.

Coraz czeéciej podkresla sig misje katechety jako §wiadka. Koscidt bowiem
zostal postany do gloszenia zbawienia przede wszystkim przez $§wiadectwo?®,
Celem $wiadectwa katechety jest przyblizenie uczniom Chrystusowego zbawie-
nia i przez rozwéj wiary doprowadzenie do udziatu w jego owocach. To dzieje
si¢ najczeSciej przez przyklad stéw i czynéw katechety. Mimo, ze dawanie
ewangelicznego §wiadectwa w Swiecie jest powotaniem i zadaniem kazdego
chrzescijanina, a szczegélnie katechety, to jednak przypuszcza sie, Ze katecheta
jest widziany przez ucznidbw w szkole czgSciej jako nauczyciel, mniej jako
wychowawca, a najmniej jako Swiadek.

Podjete badania empiryczne pomogly zweryfikowaé te hipoteze.

*J. Baniak, Katecheta widziany oczami milodzieiy katechizowanej, ,Katecheta’, 39,
1995, nr 4, s. 212-216.

4J. Walczewski, Katecheta idealny, ,Katecheta’, 5, 1961, nr 4, s. 322.

5 Pius X1, Encyklika o chrzescijariskim wychowaniu mfodziezy, Kielce 1947, s, 34,

® BE. Marek, Zaburzenia interakcji nauczyciela z uczniami, ,,Edukacja i dialog’’, 46, 1993,
z. 3, s. 25.

T P. Mlynarz, Wspdlpraca szkoly i Kosciota w dziedzinie wychowania, ,,Wychowawca’®,
1, 1993, nr 1, s. 28.

4J. Majka, Swiadectwo chrzescijariskie Jako element ewangelizacji, {w:] Ewangelizacja,
red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 80.
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WIELOASPEKTOWY OBRAZ AKTUALNYCH KATECHETOW

CzeSciami mozaiki obrazu aktualnych katechetéw beda:

rozumienie roli katechety jako nauczyciela, wychowawcy i §wiadka oraz
stosunek badanych do jego wygladu zewnetrznego.

Na pytanie: ,,Kim jest dla Ciebie katecheta?’ uzyskano odpowiedzi od 800
oséb z nastepujacych §rodowisk: klasy VII i VIII po 100 oséb z Wlady-
stawowa®, klas III i IV z licebw, po 100 oséb, w Ostrowcu Sw1¢tokrzysk1m
klasy TI i IV, po 100 os6b, z wybranych technikéw lubelskich!' oraz z klas
I - IV, po 50 osdb, z wybranych licebw w Radomiu'?

Wyniki uzyskane od tych 800 oséb katechizowanych potraktuje si¢ zbior-
czo, wyrbzniajac dwie grupy: szkole¢ podstawowa, odtad oznaczana litera
P i miodziez szkét §rednich litera S. Wyniki uzyskane od miodziezy z trzech
§rodowisk beda poddane wtérnej analizie i zamiast trzech danych (np. procen-
téw), dotyczacych wybranej kwestii, uwidoczni si¢ jedna, stanowiaca §rednia.

Badani uznali (bylo od 12 do 5 kategorii odpowiedzi), ze katecheta najbar-
dziej jest nauczycielem wiary lub nauczycielem przybhzajacym do Boga (P
34,9%; S 40,7 %), dalej nauczycielem religii (P 23,0 %; $ 27,3 %), doradca
1OZW1QZUJ,QCym problemy (P 194%; S§ 14,3 %), zwykle osoba duchowna (P
11,3%; S 5,6%), osoba z powolaniem (P 10,7 %; $ 4,4 %), Mniej liczne
wypowiedzi méwily o przyjacielu, wychowawcy moralno$ci, wzorze do na-
§ladowania, czlowieku wyksztatconym.,

NajczgSciej wypowiadano sig w ten sposéb: ,Katecheta jest dla mnie
nauczycielem wiary, ktéry glosi i wyjasnia stowo Boze’’ (§ Ch 28 i 37; VIII Ch
95)%. ,Jest nauczycielem, ktéry uczy, religii’” (VIIl Dz 42); ,wyktada swdj
przedmiot — religig”’ (S IV Dz 160)'*; ,Katecheta jest dla mnie osoba, ktéra
pomaga mi rozwiazywaé watpliwo$ci dotyczace probleméw wiary i codziennego
zycia’”” (VIII Ch 61) i »Wyjasnia niejasne sprawy i jest opiekunem na ktorego
zawsze mozna liczy¢” (§ Dz 3)5.

Badanych poproszono o oceng prowadzenia katechez przez aktualnych
katechetéw. Dokonali tego stosujac najczesciej tradycyjna skale ocen: bardzo

* A. Gorska, Obraz katechety retrospektywny, aktualny i postulatywny w opinii badanych
z klas VII i VIII, Lublin 1995, (mps).

Y A. Wéjtowicz, Katecheta w opinii mlodziezy z III i IV klas liceum W. Broniewskiego
w Ostrowcu Sw1¢tokrzysk1m Lublin 1994, (mps), s. 70.

'"'G. Pyrzyna, Obraz katechety w wypowiedziach miodziezy z wybranych technikéw
lubelskich, Lublin 1994, (mps), s. 67.

" A.R. Kuleta, Obraz katechety w wypowiedziach miodziezy z wybranych technikéw
radomskich, Lublin 1995, (mps), s. 64,

“ Pyrzyna, att. cyt, s. 66; Gérska, art. cyt, s. 63,

Y Wojtowicz, art. cyt, s. 71; Gérska, art. cyt., s. 64).

¥ Gérska, art. cyt, s. 66, Kuleta, art. cyt, s. 65.
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dobry, dobry, dostateczny, Zle lub nie radzi sobie. Tutaj wystapito do$¢ duze
zréznicowanie §rodowiskowe, dlatego przedstawi si¢ to bardziej konkretnie bez
taczenia wynikéw z trzech §rodowisk. Najnizej ocenili sposéb realizacji katechez
uczniowie klas VII i VIII dajac 18,5% ocene bardzo dobra, 24,0% dobra,
38,0% dostateczna (lub kiepsko, nudnie) i 14,4 % stwierdzito, Ze ,,nie radzi
sobie’’ 6, Miodziez klas III i IV z Ostrowca Swictokrzyskiego zadeklarowata
16,5% bardzo dobrych ocen, 54,0% dobrych, 18,5% dostatecznych i 8,5 %
,»ztych”” stopni'’. Klasy I-IV z technikéw Radomia daty 21,5% bardzo dobrych,
42,5% dobrych, 6,8% dostatecznych i 14,5% ztych (,nie radzi sobie’’)'.
Milodziez z technikéw lubelskich wystawita nastepujace oceny realizacji kateche-
zy: 42,9% bardzo dobrze, 32,4 % dobrze, 8,4% stabo, 4,8% zle".

Mozna przypuszczaé, ze jest wiele prawdy w tych ocenach i moga by¢ one
podstawa do rachunku sumienia dla tych katechetéw oraz dla wielu innych,
pracujacych w podobnych warunkach.

Z licznych wypowiedzi badanych uzasadniajacych swoje oceny warto przy-
toczyé tylko symbolicznie dwa cytaty. ,,M6j katecheta z prowadzeniem lekcji
radzi sobie catkiem dobrze. Podziwiam go za to, gdyz nasza klasa jest «roz-
brykana» klasa i chyba z punktu widzenia nauczyciela trudno si¢ prowadzi u nas
lekcje” (VIII Dz 9); ,,Uwazam, Zze méj aktualny katecheta nie radzi sobie
z prowadzeniem katechezy. Polega ona na podyktowaniu kilku stron do zeszytu.
Nie odpowiada mi jego stownictwo i zarty, ktére sa nie na wlasciwym miejscu’’
(I LO Dz 36)*.

W odpowiedzi na kolejne pytanie respondenci sugeruja, jakie sa najistotniej-
sze elementy w pracy katechety. W tej kwestii we wszystkich srodowiskach na
czoto wysunely sie: umiejetno$¢ przekazywania wiadomosci (pisano tez: umiejg-
tno§é dobrego nauczania) (P 33,8 %; $ 30,8 %), dobre podej$cie do ucznidw,
niekiedy nazywane zdolnoScia zrozumienia miodziezy i porozumienia si¢ z nig
(P 27,0%; S 26,8 %)*. Dalej ujawnity sie (wszystkie pomzeJ 20,0 %) réznorod-
ne ogolne lub szczegdtowe cechy, np. dobry charakter (S 18,0%), cierpliwo$é (P
17,6 %; $ 6,5 %), umiejetno$¢ wspotpracy, powotanie, wiara, pobozno$¢, po-
czucie humoru, przyklad zycia katechety, szczeros¢ i inne.

Mtodsi pragna, aby katecheta ,dobrze i zrozumiale tlumaczyt prawdy
Boze’’ (VIII Ch 99), ,rozumiat swoich ucznidéw i ich problemy’’ (VIII Dz 3)%,

' Goérska, art. cyt, s. 66.

" Wéjtowicz, art. cyt, s. 72,

¥ Kuleta, art. cyt, s. 70.

¥ Pyrzyna, art. cyt, s. 69.

® Gérska, art. cyt., s. 66, Kuleta, art. cyt, s. 71,

2 Gérska, art. cyt, s. 59; Wéjtowicz, art. cyt, s. 74; Kuleta, art. cyt, oraz
Pyrzyna, art, cyt, s. 71. Dane zaczerpnigto z zamieszczonych w pracach tabelach.

2 Tamze. Dane z tabel wspomnianych wyzej wszystkich prac.

B Gérska, art. cyt, s. 70.
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Starsi pragna, ,,..by umiejetnie przekazywal wiedze, nawiazywal dialog, dawat
wyczerpujace i dobre odpowiedzi’’ (IV Ch 181); ,wazne jest zrozumienie
i cierpliwo$¢” (III Dz 12)%.

Lista tych elementéw waznych dla pomy§lnej pracy katechety jest
duza 1 mozna by ja zhierarchizowal, ale najcze$ciej podkre§lano sprawe
dobrego prowadzenia katechezy, umiejetno$¢ nauczania i cala paletg cech
charakteru.

Jeszcze raz powtbrzono w nieco innej formie pytanie w podobnej kwestii,
mianowicie, od czego najbardziej zalezy postawa dobrego katechety. Okazalo
sie, ze badani eksponujg dobry kontakt z katechizowanymi (P 22,0 %; $ 20,9 %),
pozytywne cechy charakteru (P 20,3 %; $ 20,0 %), wiare i powotanie (P 7,8 %;
$ 13,3 %), sposéb przekazu wiedzy (P 11,2 %;. $ 54%) i inne rzadziej wymie-
niane, jak postawy katechizowanych, §rodowisko, zaséb wiedzy.

Rola katechety, kt6ry obecnie katechizuje w szkole, jest widziana jako:
nauczyc1el religii, wiary (P 58,4 %; § 65,5%); wychowawca (P 30,9 %;
S 13,9 %); $wiadek Chrystusa i Kosciota (P 4,0 %; §$3 5 %).

W Srodowisku szkolnym katechizowani wiedza, Ze katecheta jest jednym
z nauczycieli, jednak nie interesujg si¢ zbytnio jego relacjami z gronem pedago—
gicznym. Na pytanie o oceng tych relacji odpowiadaja, Ze ,,nie orientuje si¢’’
lub ,,nie wiem’’ (P 28,5 %; S 504%) Natomiast cze$é badanych orzeka, 7e sg
one bardzo dobre (P 22,0%; S 25,4 %), dobre (P 30,0%; S 18,5%) lub rézne
(P 7.0%; S 9.2%).

Pewien aspekt obrazu katechety stanowig jego relacje z katechizowanymi
poza szkofa. Badam prébowali ocenié tg sytuaCJe mowiac, Ze sa one bardzo
dobre (P 52,5%; § 22,1 %), dobre (P 14,5 %, § 12,1%) stabe lub ich brak
(P 21,0%: $ 38,5 %).

W ramach pozytywnych relacji maja szans¢ pojawial si¢ inicjatywy wy-
chowawcze katechety. Cze$é badanych méwi jednak, ze ich nie ma (P 27,8 %;
§ 23,2 %) ale inni podaja, ze sa to spotkania o charakterze religijnym (P 11,2 %;
§ 25,4%), wy01eczk1 lub pielgrzymki (P 7,2 %; $ 19,1 %), oazy, schole, chorki
(P 9,8%; S 4,2%) i inne rodzaje, jak wySwietlanie filméw, konkursy, spotkania
rekreacyjno-sportowe.

Teoretyczne prezentowanie katechety jako nauczyciela, wychowawcy
1 $wiadka jest rozumiane pod wzgledem stopnia §wiadomosci tych rél, wiasnie
w takiej kolejnosci. Uczniowie najbardziej widza w nim nauczyciela, potem
wychowawce, a najmniej $wiadka.

Jako nauczyciel, zdaniem badanych, katecheta przekazuje wiedze o Bogu
i Kosciele (P 42,5%; S 68,2%)%, uczy moralnosci, dobrego postepowania

¥ Pyrzyna, art. cyt.,, s. 73.
» Goérska, art. cyt., s. 86; Wojtowicz, att. cyt, s. 79; Kuleta, art. cyt, s. 73;
Pyrzyna, art. cyt, s. 76. Uwzgledniono dane z tabel tam zamieszczonych.
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(P 16,1 %: § 22.5%); jest jak inni nauczyciele, ale przekazuje wiedze religijna
P 253%; $ 10,5 %)

Jako wychowawca katecheta wychowuje na dobrych chrzescijan, czyli
w wierze i moralnoSci (P 76,6 %; § 71,2%) lub traktowany jest jako kto§, kto
posiada umiejetno$¢ ogélnego wychowywania (P 12,2 %; § 13,4%). Jednak dosé
duza cze§¢ badanych (P 19,5 %; § 17,1 %) nie wie lub nie daje odpowiedzi na
okre§lenie katechety jako wychowawcy.

Katecheta jako $wiadek gtownie jest widziany jako ten, ktéry $wiadczy
o Chrystusie i Kosciele (P 25,7%; S 63,2%)%, gleboko wierzy w Boga
(P 17,8%: S 32,2 %), jest przez Niego powotany (P 11,6 %; $9,1%), reprezen-
tuje Kosciét (P 10,9 %; § 72%).

W zwiazku z tym tworzeniem obrazu katechety zapytano réwniez o ocene
jego wygladu zewnetrznego. Okazato sig, ze dla ponad potowy badanych
jest on ,bez znaczenia’’ (P 52,7 %; § 50,2%)?. Ocene pozytywna wysta-
wilo 27 % uczniéw z klas VII i VIII oraz 49,2% badanej mtodziezy. Nato-
miast negatywna czeSciej wystapita w podstawdwee (11,6 %) niz w szkolach
§rednich (1,9 %).

Z koficowych pytafi kwestionariusza — ankiety mozna zarysowaé wymarzo-
ny obraz katechety.

IDEALNY OBRAZ KATECHETY

Najpierw badani podali trzy najwazniejsze cechy dobrego katechety. Kate-
chizowani z klas VII i VIII utworzyli swoimi wypowiedziami nastepujaca
hierarchi¢ najpozyteczniejszych dla katechety cech (sa to zsumowane wybory
z trzech rang): dobro¢ i zyczliwo$é (87)%, poczucie humoru (67), zdolnosé
nawigzywania kontaktu z mlodzieza (66), cierpliwo$é (54), umiejetnoéé przekazu
wiedzy (53), zrozumienie i empatia (45), szczerosé¢ (39), wyrozumialosé (39),
sprawiedliwo$é (37), wszechstronna wiedza (25), zdolno$ci organizacyjne (23),
pobozno$¢ (22). Natomiast w tej grupie w pierwszej randze znalazly sig: dobro¢
i zyczliwo§é, poczucie humoru, szczero§é, zdolno§é kontaktu, wszechstronna
wiedza, cierpliwo§¢ i inne.

Badana miodziez, w ujeciu globalnym, w sumie rang, wskazala nastepujaca
kolejno$é cech dobrego katechety: dobroé¢ i wyrozumiato§é (3 razy na pierw-

% Gérska, art. cyt, s. 90, Wéjtowicz, art. cyt, s. 87; Kuleta, art. cyt, s. 83;
Pyrzyna, art. cyt, s. 84,

M Gorska, art. cyt, s. 93; Wojtowicz, art. cyt, s. 92; Kuleta, art. cyt, s. 100;
Pyrzyna, art. cyt, s. 94.

® Goérska, art. cyt,, s. 104, Liczba w nawiasie oznacza sume wyboréw danej cechy, np.
dobro¢ i zyczliwoié wybrano 87 razy.
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szym miejscu)®. Dalej sa pewne réznice, gdyz w $rodowisku Ostrowca Swieto-
krzyskiego preferowano nastgpujace cechy: wyrozumiato§¢ (106), umiejetnos$é
przekazu wiedzy (99), uczynnoéé (75), umiejetno§¢ podejécia do miodziezy (56),
szczero$¢ (48), cierpliwo$¢ (43), poczucie humoru (42), spokdj wewnetrzny (41),
sprawiedliwo$¢ (21), skromno$é (19). Natomiast radomscy liceali§ci wyliczyli
cechy idealnego katechety w takiej kolejnoSci: dobroé¢ (170), cierpliwo$¢ (58),
humor (51), wiedza (42), kontaktownodé (37), szczero$é¢ (32), umiejetnos§é
katechizowania (29), tolerancyjno$¢ (27), otwarto$¢ (23), wiara (16), zaufanie
(11), zaradno§¢ (8), sprawiedliwos¢ (8), skromno$é i elokwencja (po 6). W Lub-
linie za§ miodziez tak utozyta kolejno§é cech dobrego katechety: wyrozumiato§é
(83), umiejetno$¢ podejécia do miodziezy (74), sympatycznoéé (72), umiejetnosé
przekazu wiedzy (49), humor (47), wyksztalcenie (44), szczero§é¢ (42), cierp-
liwo$¢ (33), wiara (30), pracowito$¢ (23), sprawiedliwo$é (22), zdolno$ci or-
ganizacyjne( 19), stanowczo$é (11).

Wymarzony obraz katechety obok wczeSniej przedstawionych cech pozyty-
wnych zostal uzupelniony takie zestawem najbardziej razacych wad®, nad
ktérymi, zdaniem respondentéw, katecheci powinni pracowaé. Trzeba przyznaé,
ze nie wszyscy katechizowani mieli odwage poda¢ to, co najbardziej ich razi
i czego nie chcieliby widzieé u swoich katechetéw. W klasach VII i VIII byta to
prawie polowa badanych, w Ostrowcu okoto 25%, w Radomiu okolo 8%
a w Lublinie okoto 40 %.

Badani z koficowych klas szkoty podstawowej kolejno, wedlug zsumowa-
nych rang, za najbardziej razace cechy katechety uznali: zarozumiato$é (44),
zbytnia surowo$¢ (38), nieumiejetno$¢é kontaktéw z uczniami (37), brak wy-
czucia (35), niecierpliwo§é (34), podnoszenie glosu (31), zto§liwos$¢ i niespra-
wiedliwo$¢ (po 29), nieumiejetno$¢ zainteresowania katechezg (28), nieszczero§é
(22), brak humoru (20), brak wyrozumiatosci (19). U mtodziezy wystapito
pewne zréznicowanie, dlatego nie uszczegbtawia sig liczby wyboréw. Warto
jednak zaznaczy¢, ze w pewien sposéb dominowaly: zarozumiato$é, niewtasciwy
sposéb prowadzenia katechez, niewta$ciwe podejécie do uczniéw, nerwowosé,
dyktatorsko§¢, nieszczero§é, niewyrozumiato§é, niesympatycznoéé i inne.

Uogdlniajac zarysowany obraz katechety mozna powiedzie¢, ze badani
domagaja si¢, aby posiadal on najpierw cechy dobrego czlowicka, a nastgpnie
autentycznego chrzescijanina. Pragna, by umial nawiagzywaé serdeczny kontakt
z uczniami, by §wiadczyt o wierze. Ma ona by¢ znawca nauki Bozej, ale tez

¥ Wéjtowicz, art. cyt., s. 105; Kuleta, art. cyt,, s. 95; Pyrzyna, art. cyt,, s, 97. Dane
z zamieszczonych tam tabel sygnalizuje si¢ tylko skrétowo, sumujac liczbg wyboréw z trzech
rang uzyskanych dla danej cechy.

* Gérska, art. cyt.,, s. 106, Wojtowicz, art. cyt, s. 109; Kuleta, jw, s. 98; Pyrzy-
na, art, cyt, s. 100. U wszystkich tych autor6w wyliczane cechy sa podane kolejno w ukladzie
trzech rang.
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dobrym dydaktykiem, umiejetnie katechizujacym z poczuciem humoru, sprawie-
dliwie, bez wywyzszania si¢, z miloScia, ,,ma by¢ cierpliwym, dobrze przekazu-
jacym wiedze o Bogu, zréwnowazonym i madrym, rozumiejacym problemy
miodziezy i je rozwigzujacym, spokojnym i zachgcajacym nas do milosci
i uwielbienia Boga’’ (VIII Dz 30)*'. W kazdym czasie obraz katechety musi byé
doskonalony z zachowaniem wiernosci Chrystusowi-Mistrzowi i otwartemu na
rozwéj wiary cztowiekowi.

Sommario

Questo articolo & la continuazione del tema sull’immagine retrospettiva del catechista.
L’Autore dapprima ricorda la specifica missione del catechista, in quanto vocazione da parte di
Cristo e della Chiesa. Sottolinea, che il catechista pil spesso viene chiamato 1'insegnante,
Peducatore e il testimone. Questo ordine viene dalle risposte dei catechizzandi.

Molto ricca I'immagine dei catechisti d’oggi & presa dallo studio di risposte dei 800 alievi
di quatro ambienti (I'ultime due classe della scuocla media, del liceo e di scuola tecnica).
Respondenti vedono il catechista come I'insegnante della fede, un consulente, I'uomo di vocazio-
ne. Nella valutazione di essi sono molto severi. Il voto summa cum laude, hanno ricevuto da loro
solo 20-25% dai catechisti. Come pid importanti elementi del lavoro catechistico vedono: la
capacitd di trasmettere il contenuto della catechesi, buona relazione con gli alievi, buon
carattere,la pazienza, la fede, 'umore ed altre. Nella scuola loro vedono il catechista come
'insegnante di fede, 1'educatore e il testimone di Cristo e della Chiesa. L’importanti sono anche
le relazioni dei catechisti con gli alievi fuori di scuola. Pid precisamente 1alievi caratterizzano il
catechista come I’insegnante, meno come I’educatore o il testimone. II viso esterno del catechista,
almeno per metd dei esaminati, non vale per niente.

Tra i segni negativi che danno pill fastidio, rispondenti hanno elencato i seguenti: la
presunzione, la severitd, 1’incapacitd nei relazioni con i studenti, I’impazienza, alta voce,
'ingiustizia, la mancanza del umore e altri.

In genere si puo costatare, che esaminati vogliono vedere il catechista, come un buon uomo
e l'autentico cristiano.

ttum. ks. Adam Durak

3 Gorska, art. cyt, s. 112,
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OBRAZ KATECHETY
W SYSTEMIE PREWENCYINYM SW. JANA BOSKO

WSTEP

W teologicznej literaturze polskiej pojawily si¢ publikacje, ukazujace zwia-
zek systemu prewencyjnego z catym procesem katechetycznym', Brakuje nato-
miast opracowaft dotyczacych wpltywu my§li prewencyjnej na formowanie sig
postawy katechety. Tymczasem jest ona w stanie zaproponowaé taki uktad
wartoSci, ktdry syntetyzuje si¢ w obrazie katechety jako wychowawcy-ojca.
Wyplywa bezpoSrednio tak z praktyki §w. Jana Bosko, jak i tradycji oraz
doswiadczen pedagogicznych zgromadzenia salezjariskiego, stanowiac jego ceche
charakterystyczng. Potwierdzony zostal przez ostatnie kapituly generalne i uzna-
ny za istoiny w salezjafskim postannictwie miodziezowym.

Niezaleznie od dyskusji, ktéra toczy sie¢ w teologii pastoralnej i katechety-
ce wokol zagadnienia wzajemnych powiazafi katechezy i wychowania, nie
mozna odméwié racji twierdzeniu, ze katecheta musi petni¢ funkcje wy-
chowawcy. Dokumenty KoSciola podkre§laja, ze zadaniem katechezy jest do-
prowadzanie tak wspoélnoty, jak i poszczegblnych wierzacych do dojrzalej
wiary®. Chodzi w niej o to, aby wierzacy zintegrowat w swoim zyciu zasady
wiary chrzedcijafiskiej i ideatéw ewangelicznych z praktyka codziennego zy-

' Sa to opracowania ks. M. Majewskiego: Elementy metodyki pedagogiczno-katechety-
cznej w ramach systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, Krakow 1975; Salezjanie polscy wobec
problemow katechizacji, [w:] 75 lat dziatalnosci salezjandw w Polsce. Ksiega pamiqtkowa,
bodZ-Krakow 1974, s. 77-89; Idee pedagogiczne $w. Jana Bosko w §wietle soborowej deklaracji
»O wychowaniu chrzescijariskim’’, [w:] W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976,
s. 530-546.

> Zob. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Catechesi tradendae’, (dalej: CT), nr 22.
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cia®, Ta za§ nie dokona si¢ automatycznie, lecz domaga sie wychowania,
a w nim udziatu katechety*.

Katecheta pracujacy w duchu prewencyjnym, §wiadomie przyjmuje na sie-
bie obowiazek bycia wychowawca, a wigc deklaruje swoja bezinteresowna
pomoc miodemu cztowiekowi w trudnym i czesto dramatycznym procesie
dojrzewania. Jego mito§¢ ma charakteryzowaé si¢ szczegllnym otwarciem i wra-
zliwoscia na wychowankdéw znajdujacych si¢ w sytuacjach trudnych i wymagaja-
cych specjalnych form pomocy. Ks. Janusz Tarnowski, powolujac si¢ na C.R.
Rogersa, oddaje to stowami: ,,..sprawa pierwszorzednej wagi jest pomaganie
i rozumienie przez wychowawce probleméw waznych zyciowo dla jego
uczniéw. Jezeli proces wychowania ma by¢ skuteczny, te same problemy
powinny staé sie istotne takze dla wychowawcy. W przeciwnym razie nastapi
rozminiecie si¢ jego z uczniami, a oddziatywanie pedagogiczne stanie sie tylko
pozorne’’®, Na podkreslenie zastuguje tu bezinteresowno$é. Jest to bowiem
cecha, ktéra w sposéb szczegélny ma wychowawce odrézniaé od innych.
Wyplywa bezposrednio z natury wychowania, a w pedagogicznej praktyce
salezjandéw z odniesiefi do osoby §w. Jana Bosko, ktéry poswiecit sie bez reszty
swoim chtopcom. Jego powiedzenie: ,,dla was zyje, dla was pracuje...”’ nie bylo
tylko sloganem majacym na celu wzbudzi¢ zainteresowanie i sympatie, lecz
dewizg Zyciows praktykowana na co dzieft. Potwierdzeniem tego bylo wynisz-
czajace go az do §mierci dzialanie apostolsko-wychowawcze na rzecz mlodziezy
biednej i opuszczonej. Dzisiaj z praktyki wychowawczej wiadomo, ze najbar-
dziej cenionym przez wychowankow jest ten wychowawca, ktéry oddaje sie
swojej pracy ofiarnie, z poSwigceniem i bezinteresownie, kto z wola pelnego
zaangazowania wchodzi na teren dziatalno§ci przez siebie wybranej i zaakcep-
towanej®. I przeciwnie, nic tak nie odpycha miodego cztowieka od wychowawcy
jak odkrycie, ze spelnia on swdj obowiazek z koniecznosci, traktujac go tylko
jako Zrédto utrzymania czy zysku. Niestety, w szkolnictwie polskim, ktére trapia
réznego rodzaju kryzysy, stosunkowo duza liczbe nauczycieli stanowiq nadal
ludzie przypadkowi, poniewaz polityka poprzednich komunistycznych rzadéw
nie zapewniata im pracy, kt6ra wigzataby si¢ z realizacja whasnych planéw czy

¥ Zob. CT 20.

4 Zob. J. Tarnowski, Wychowawczy aspekt katechezy, AK 71, 1978, z. 2, s. 179-196:
autor m.in, stwierdza: ,,..katecheza powinna byé zaréwno nauczaniem, jak wychowaniem, ale nie
da si¢ ona zamknaé jedynie w tych kategoriach’’, s. 180. Wychodzi ona poza te ramy w tym
zhaczeniu, ze przygotowuje do spotkania czlowieka z osobg Chrystusa we wspblnocie Kosciota
— tamze; H. K&hler, Teologia dell’educazione, Brescia 1971, s. 39-64; R. Tonelli, Il
gruppo giovanile come luogo privilegiato di educazione al senso di appartenenza ecclesiale,
Roma 1982, s. 207-236; Tenze, Pastorale giovanile. Dire la fede in Gesti Cristo nella vita
quotidiana, Roma 1982, s. 136-140, 169-206.

SJ. Tarnowski, art. cyt, s. 183.

® Zob. tamze, s. 188-190.
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zyciowych dazen. Prowadzona obecnie nie potrafi nadal znalezé wtasciwych
drég reformy szkolnej. Grozi to niebezpieczeiistwem deprecjacji zawodu nau-
czyciela, ktora staje si¢ tym bardziej realna, im bardziej obszar edukacji bywa
niedoceniany przez panstwo, czego wyrazem moze byé chociazby upokarzajaco
niskie wynagrodzenie za pracg. Ale przeciez takze w gronie nauczycieli religii
spotka¢ mozna osoby bez zaangazowania i umitowania swoich zadafl. Postuszefi-
stwo przelozonemu, ktéry kieruje do pracy, nie wyposaza w odpowiednie
umiejetno$ci i entuzjazm. Stad odczytanie przez przetozonego zainteresowatt
wspdlpracownikéw jest zadaniem niezmiernie istotnym dla dobra pracy kateche-
tyczno-wychowawczej Kosciota”. Swiety Jan Bosko glosit i praktykowat zasade
poznania osobistych zainteresowaid wspdibrata i uczynienia z nich kryterium
aktywnosSci apostolskiej, polecajac ja takze salezjanom sprawujacym urzad prze-
ozonego. Zasada ta jest tym bardziej wigzaca w KoSciele polskim, w ktorym
rozwijajace si¢ duszpasterstwo specjalistyczne nie dysponuje proporcjonalng do
potrzeb iloScia kompetentnych oséb.

Katecheta-wychowawca to przede wszystkim $wiadek Jezusa Chrystusa
i stuga Stowa, ktéry traktuje swoje zadanie jako realizacj¢ Bozego wezwania we
wspélnocie Ludu Bozego. Swiadomy wybrania i postania powtarza swoje chrze-
Scijanskie ,tak’> w zyciu codziennym, znoszac z pogoda ducha wszystkie
niewygody, utrapienia, zmeczenie, upal, zimno jako wyraz ascezy, ktdrej przy-
ktad dawal §w. Jan Bosko.

Charakterystycznym rysem katechety dziatajacego w stylu ks. Bosko i od-
rézniajacego go od innych jest postawa ojcowska w stosunku do wychowankow.
Klimat rodzinny, tak typowy i wazny w Srodowiskach wychowawczych twércy
systemu prewencyjnego, nie mogt jej nie uwzgledniaé. W dokumentach salezjari-
skich wiele jest relacji dotyczacych ojcowskiej postawy ksigdza Bosko. éwi@ty
wychowawca $wiadomie, jak si¢ wydaje, nie tylko podkre§lat swdj ojcowski
stosunek do wychowankéw, ale i wiele czynif, aby by¢ nim rzeczywicie.
Ciekawe jest to, ze traktowat te kwesti¢ bez zadnych zahamowar, ale otwarcie,
szczerze, bez zbytecznego Igku o zdominowanie wychowanka swoim ojcowskim
dofi odniesieniem czy o niebezpieczefistwo pozostawania nadmiernie opiekun-
czym. By¢ moze to chronito go od paternalizmu i autorytaryzmu w dziataniu.
Wsréd wielu wypowiedzi, niektére sa bardzo pod tym wzglgdem znaczace:
,Nazywajcie mnie zawsze ojcem, a bede szczeSliwy’’8, | Jestem i zawsze bede
waszym najczulszym ojcem’’?, ,Jako salezjanie, gdziekolwick si¢ bedziecie
znajdowa¢ na naszym globie, nie zapominajcie, ze tu we Wtoszech macie ojca,

T Zob. CT 91 16; G. Negri, Catechesi e mentalita di fede. Metodologia catechistica

Sfondamentale, Torino 1976, s. 223-227.

¥ Memorie Biografiche di San Giovanni Bosco, (dalej: MB), t. 1-20, San Benigno Canavese-
Torino 1898-1948. Cytowana wypowied? pochodzi z tomu 17, s, 175.
 MB 14, s. 25.
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10 Przefozonemu wypada, aby bardziej niz o rozum

3y 11

ktéry was kocha w Panu
dbat o to, aby mieé serce ojca

Wspélczesna psychologia z naciskiem podkre§la znaczaca rolg ojca w wy-
chowaniu, Jest on przede wszystkim niezastapiony w procesie zdobywania przez
dziecko wlasnej tozsamoSci. Wiadomo, ze jednym z jej warunkéw jest prze-
zwyciezenie przez dziecko swego egocentryzmu. Mito§é ojcowska spelnia w tym
wzgledzie wiasciwa sobie role. Rézni si¢ od mitosci macierzyiiskiej, bedac jej
uzupetnieniem w zakresie stwarzania stymulatorow rozwoju spotecznego ' Iden-
tyfikacja dziecka z ojcem ,nie jest nigdy wskaZnikiem zlego przystosowania
spolecznego, stanowi natomiast czynnik wspéitowarzyszacy wyzszym formom
uspotecznienia dziecka. Podczas gdy silne przywiazanie dziecka do matki jest
czesto (szczegblnie u chiopcéw) zwigzane z licznymi niedostatkami w zakresie
prawidlowego przystosowania si¢ do wielu rél spotecznych (...). Mito§é macie-
rzyfiska oraz zwiazek emocjonalny dziecka z matka maja podstawowe znaczenie
dla inicjacji rozwoju spolecznego tegoz dziecka. Do tego jednak, aby dziecko
dalej si¢ rozwijato, pofrzebna jest identyfikacja z ojcem, gdyz tylko w ten
sposéb dziecko osiagna¢ moze kolejny, wyzszy stopiefi rozwoju spolecznego
i moralnego . Méwiac inaczej, ojciec wchodzi w §cista unie matki i dziecka i ja
niejako rozrywa, otwierajac tym samym dziecko i rodzine na kontakty z otocze-
niem ',

W okresie miodzieficzym, ,,0jciec — jak pisze S. Baley — bywa dla syna
przedmiotem respektu, nie wolnego od obawy, wzoru, ktéry usituje sie na-
§ladowaé, ktéremu jednak pragnie si¢ doréwnaé a nawet przewyzszyé go.
W zwiazku z tym wick dojrzewania przynosi ze soba mniej lub wiecej wyrazna
tendencje do «mierzenia sig» z ojcem, do wyprébowania w stosunku do niego
wiasnych sit’’ ', Réwnoczesnie jednak syn uczy sie od ojca niezmiernie waznej
funkcji spotecznej, jaka jest przywddztwo. ,,Rodziny pozbawione ojca, ktéry
bylby dobrym przywddca — twierdzi Gordon MacDonald — napotykaja na stale
klopoty, podobnie zreszta jak i inne grupy, w ktérym przywddztwo zawieszone
jest w prézni. Kazdy z nas spotkal si¢ w zyciu z sytuacja pozbawiona przywédz-
twa. Druzyna sportowa bez przywddcy zazwyczaj przegrywa. Przedsigbiorstwo

" MB 13, s. 387.

" MB 18, s. 866.

12 Zob. K. Pospiszyl, Ojciec a rozwdj dziecka, Warszawa 1980, s. 32.

" Tamze, s. 89-90. Autor referuje tu my§l J. Nasha, ktéry powyiszy poglad przedstawit
w pracy doktorskiej pisanej na Uniwersytecie w Edynburgu, zob. D. B. Lynn, The father. His
role in child development, Montrey 1974; por. takze E. Fromm, O sztuce mifosci, Warszawa
1971.

W Zob. M. Wolicki, Podstawowa koncepcja i rodzaje rol ojca w rodzinie, ,,Homo Dei"’,
51, 1982, nr 4, s. 284-288; L. Corradini, Wychowanie religiine w rodzinie, ,,Communio”’, 2,
1982, nr 5, s. 61-62.

"'S. Baley, Psychologia wychowawcza w zarysie, Wroctaw-Warszawa 1947, s. 493,
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o mglicie nakre§lonych liniach wiladzy zazwyczaj plajtuje. Tlum, ktéry nie
stucha zadnego przywodcy, staje si¢ motlochem (...). Kiedy przywdédztwo w ro-
dzinie jest skuteczne, panuje w niej poczucie porzadku i réwnowagi’’ ', 1 nieza-
leznie od tego, ze mamy do czynienia z procesem rosnacej demokratyzacji
wzajemnych rodzinnych relacji, to jednak nadal ,,zadania ojca w rodzinie ujmuje
si¢ w okresleniach, takich jak: przewodnik, nauczyciel, dajacy przyklad, ktére
wskazuja na konieczno$é autorytetu ojcowskiego”'’,

Natomiast we wspélczesnej literaturze teologiczno-pastoralnej prawie nie
spotyka si¢ okreSlenia katechety jako ojca. Wyplywa to, jak sie¢ wydaje, ze
specyfiki czaséw, ktére w duzej mierze neguja dzi§ wszelki autorytet. Idee
wolnoSci, rdwnosci, partnerstwa wysuwane sa na plan pierwszy — mowi si¢
wiele na temat dowarto§ciowania dziecka w katechezie, szczegblnie w jej
wymiarze antropologicznym’ — idea ojcostwa jest pomijana. Szukajac blizej
proby wyjasnienia tego zjawiska mozna wskaza¢ na pewien lek, wywodzacy si¢
stad, ze w praktyce wychowawczej postawa ta nabiera czgsto i tatwo cech
paternalizmu i dominacji. Jakkolwiek obawy te sa stuszne, to katecheza nie
powinna rezygnowaé z uwydatniania ojcowskich postaw katechety. Ich Zrédtem
jest ojcostwo Boga i ojcostwo naturalne w rodzinie. To pierwsze jest zawsze
Zrédlem i modelem dla drugiego, chroniacym przed niewtasciwym rozumieniem
jego natury. Wszak Bég Objawienia jest Ojcem reprezentujacym cechy dalekie
od paternalizmu, autokratyzmu, dominacji. Ukazany przez Jezusa Chrystusa
Bog-Ojciec, jest dla cztowieka nauczycielem i przewodnikiem, szanujacym jego
wolno$¢ (zob. na przyktad przypowie$é o synu marnotrawnym — £k 15, 11-32),
wzywajacym do podjecia wysitku wiasnego doskonalenia (,,BadZcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”” — Mt 5, 48), petnym
milosierdzia (zob. Lk 6, 36), skorym do przebaczenia, mitujacym itp." Stad
katecheta-ojciec, czerpigcy z biblijnego obrazu Boga-Ojca, ma do spetnienia
szczegOlnie wazng role w procesie wychowania katechizowanych, uczac ich nie
tylko wspomnianych cech i warto$ci ukazanych w biblijnym obrazie Boga-Ojca,
ale takze ukazujac w swojej postawie, co znaczy byé rzeczywiScie ojcem, aby
rodzina ludzka stata si¢ prawdziwym Srodowiskiem rozwoju wszystkich jej
czlonkéw. Jego zadania beda takze wydatnie zwiazane z procesem socjalizacji
wiary, a polega ona przede wszystkim na powigzaniu religii z szerszym konteks-
tem Zycia spolecznego — na ksztalttowaniu odpowiedzialnodci za chrzeScijafiskie
budowanie §wiata w duchu ewangelicznych zasad Chrystusa®,

' G. MacDonald, Wzorowy gjciec, Krakéw (brw.), s. 10-11,
" B. Mierzwifiski, Mezczyzna-mqz-ojciec, Otwock 1996, s. 76.

" Zob. M. Majewski, Katecheza antropologiczna na tle wspdtczesnych tendencji kate-
chetycznych, Lublin 1977,

¥ Zob. B. Mierzwidski, dz. cyt, s. 93-104.
M Zob. E. Alberich, Orientamenti attuali della catechesi, Torino 1971, s. 104-118;
tenze, Natura e compiti di una catechesi moderna, Torino 1974, s. 73-108; tenze, Catechesi



72 KAZIMIERZ MISIASZEK

W relacjach wychowawczych ojciec-syn, wychowawca-wychowanek upo-
wszechnia sie dzisiaj styl tzw. ,kumplostwa’’, Wptywa to Zle na wilasciwe
partnerstwo i wnosi wigcej zamieszania niz prawdziwych wartoéci i pozadanych
efektow. Szczegblnie niebezpiecznym zjawiskiem jest zatracenie w wychowaniu
takich wartosci, jak wiarygodno$¢ i autorytet moralny. Tymczasem, jak pisze
J. Dominian, np. ,,w szkole Sredniej miodzi ludzie stawiajg dalsze kroki w po-
znaniu dualizmu polegajacego na traktowaniu witadzy jako stuzby, a zarazem na
uznaniu, ze porzadek spoleczny w gromadzie szkolnej wymaga praw i przepi-
séw, wprowadzanych w zycie przez odpowiedzialne za to osoby, je§li ma on
funkcjonowaé dla dobra wszystkich. Wzrastajaca kompetencja miodego mez-
czyzny czy kobiety winna byC zdecydowanie popierana przez osoby reprezen-
tujace autorytet — rodzicéw i nauczycieli, tak by ludzie miodzi byli traktowani
jako odpowiedzialni za rozwdj swych mozliwosci, oraz aby ulatwi¢ wzrost
wspéldziatania 1 interakcji na zasadach réwnosci, choé przy zréznicowanej
funkcji. Ta wzrastajaca rowno§¢ oznacza, ze osoby posiadajace wiadzg ofiaruja
miodemu czlowiekowi ostatni dar swojej stuzby: poparcie dla dokonywania
oceny tej stuzby. Ocena ta z pewnoScia bedzie niekompletna i czasami niewtas-
ciwa, lecz osad bedzie udoskonalony i w koficu uczyni mtodych ludzi zdolnymi
do oceniania autorytetu z miloscia, lecz krytycznie, tak by zmniejszyé istniejace
zawsze niebezpieczefistwo naduzycia jego funkcji jako Zrodia sity’’?'. Tym
bardziej wigc uwydatnia si¢ rola katechety o postawie ojcowskiej, jako pomoc
konieczna mtodemu czlowiekowi w procesie jego wzrastania. A w katechezie
polskiej (i takze w szkole) pojawia si¢ ona wrgcz jako pewnego rodzaju
konieczno§é, biorac pod uwage do$¢ znaczy procent sfeminizowania personelu
pedagogicznego. Ponadto milodzi ludzie pragng takiej postawy wychowawcy,
ktéry reprezentujac Boga-Ojca bedzie wzbudzal zaufanie i mito$¢ ,,jako powier-
nik spraw o charakterze zasadniczym, pytaf z zakresu zycia duchowego, pytan
sumienia’’ 2. Mtody czlowiek osobiscie oczekuje prawdy, a ta — wedlug okres-
lenia Jana Pawta II — jest wymagajaca. ,,Moze kto§ odejdzie «smutny» — pisze
papiez — gdy mu si¢ wyda, ze takiemu lub innemu wymaganiu nie sprosta
— niemniej smutek taki bywa réwniez «zbawczy» (zbawienny). Czasami trzeba
si¢ mlodym przebija¢ przez takie zbawcze smutki, aby stopniowo doj§é do
prawdy i do tej radoSci, jaka ona daje. Mlodzi zreszta wiedza, Ze prawdziwe
dobro nie moze byé «tanie», Ze musi «kosztowaé». Maja niejako zdrowy
instynkt, gdy chodzi o wartoSci. O ile grunt duszy nie ulegt jeszcze zepsuciu,
reaguja wprost wedle tego zdrowego sadu’’®, Tak wiec katecheta, inspirujac

e prassi ecclesiale, Torino 1982, s. 177-184; J. Gevaert, Esperienza umana e annuncio
cristiano, Torino 1975, s. 137-144,

2 J. Dominian, Autorytet. Chrzescijariska interpretacja psychologicznej ewolucji pojecia
autorytetu-wladzy, Warszawa 1980, s. 128-129.

2 Jan Pawetl LI, List do wszystkich kaplandw na Wielki Czwartek 1985, nr 4.
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sig dzialaniem §w. Jana Bosko, ktérego mito§¢ do chiopcéw nie byla czutost-
kowa, bedzie stawial swe wymagania z mitoScia — zawsze jednak gotowy do
udzielenia bezinteresownej pomocy miodemu cztowiekowi w jego poszukiwaniu
prawdy i realizacji dobra. Wspdlczesny obraz miodziezy polskiej troche jakby
zacheca do takiego dziatania.

Katecheta musi zawsze pamigtaé, ze bedac osobiScie zaangazowanym
w proces wychowawczy i postegpujac z calg bezpoSrednio$cia rozméwcey, przyja-
ciela i kierownika oraz ojca, nie moze ,,przestoni¢ sobg Boga: Tego, ktéry sam
tylko jest dobry (...). Dziatajac najzwyczajniej, wedtug Jana Pawla II, w pierw-
szej osobie, nie moze zapominaé, Ze «Pierwsza Osoba» w kazdym dialogu
zbawienia moze by¢ tylko Ten, ktéry sam zbawia i sam u$wicca. Cale nasze
obcowanie z miodymi, duszpasterstwo w jakiejkolwiek — choéby zewnetrznie
najbardziej «Swieckiej postaci» — musi stuzyé w calej pokorze otwieraniu
i rozszerzaniu przestrzeni dla Boga, dla Jezusa Chrystusa’’?. Mozna takze
powiedzie¢, Ze katecheta, reprezentujac postawe ojca, wskazuje na Boga, ktéry
jest najbardziej Ojcem, troszczacym si¢ o integralny rozwdj swoich syndéw.
Zarazem jednak przyjmuje postawg syna, co chroni go przed wyniostodcia
i paternalizmem, a stawia w rzedzie braci tego samego Ojca.

Sommario

Nella contemporanea letteratura catechistica e pastorale si accenna molto il quadro di
catechista come educatore, guida ¢ amico di allievi, Raramente si pud trovare un riferimento alla
sua paternitd spirituale, probabilmente dalla causa della paura di assumere atteggiamenti di
dominazione e paternalismo. Invece nella tradizione pedagogica dei salesiani & viva l'idea di
,,educatore-padre’’. Lo stesso Don Bosco crea la propria immagine di padre dei ragazzi, Anche la
psicologia sottolinea nel processo educativo il valore di paternitd, che svolge il ruolo dello
stimolare dello sviluppo sociale e morale di bambino. L’amore di madre non & sufficiente allo
sviluppo integrale del sogetto, ha bisogno di essere completata dal amore di padre. L’idea di
paternitd & presente anche nella Bibbia, dove Dio & presentato come Padre. Catechista quindi, che
vuole essere un autentico educatore non puo prescindere del valore di paternita. Se lo capisce in
modo coerente, & capace ad aiutare dei suoi allievi sopprattutto nella loro socializzazione
religiosa.

3 Tamze, nr 5.
% Tamze.
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FORMACJA KATECHETOW W EUROPIE

1. WPROWADZENIE

Od ponad 40 lat istnieje i funkcjonuje Europejskie Stowarzyszenie Kateche-
tow (Equipe Européenne de catéchése, Europiische Arbeitsgemeinschaft fiir
Katechese). Naleza do niego z urzedu wszyscy odpowiedzialni za katecheze
w danym kraju (tzw. dyrektorzy krajowych o§rodkéw katechetycznych) i kierow-
nicy miedzynarodowych Instytutéw Katechetycznych, oraz cztonkowie z tzw.
tytutu personalnego, tj. katecheci czy katechetycy reprezentujacy dany kraj.
Liczba os6b nalezacych do tego Stowarzyszenia jest ograniczona, do zaledwie
kilku oséb z jednego kraju. Dziatalno$¢ Stowarzyszenia wyraza siec glownie
w organizowaniu kongreséw, ktére odbywaja si¢ co dwa lata i za kazdym razem
w innym kraju. PoS§wigcone sa tez jakiej§ okre§lonej problematyce katechetycz-
nej. Ostatni kongres odbyt si¢ w Anglii (Fawley Court — goSciny uzyczyli polscy
marianie prowadzacy ten o$rodek) w dniach od 27 maja do 1 czerwca 1966 roku
i poSwigcony byl formacji katechetéw. Azeby otrzymaé mozliwie petny i cato-
Sciowy obraz stanu faktycznego, tzn. dowiedzie¢ sie, jak ta formacja wyglada
w poszczegblnych krajach, zostata opracowana przez Sekretariat tego Stowarzy-
szenia i rozestana do wszystkich jego cztonkéw ankieta sktadajaca si¢ z pigciu
pytaf. Temat obudzil duze zainteresowanie, o czym S$wiadczy spora ilo§¢
nadestanych raportéw. Odpowiedziato 28 oséb z 14 krajow.

— Hiszpania — 2 raporty

Italia -1

Szwecja -
Belgia (Flandria) -
Szwajcaria -
- Francja -
— Polska -
— Czechy -
— Ukraina -
- Stowenia -
— Niemcy -
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— Austria -
— Holandia -
— Lotwa -

Nie sa wprawdzie w nadestanych raportach reprezentowane wszystkie
kraje, niemniej mozna na ich podstawie wyrobi¢ sobie ogdlny zarys obrazu
na temat sytuacji dotyczacej formacji katechetow i odpowiedzialnych za kate-
cheze w Europie. SpoSréd krajéw Europy Zachodniej nie mamy informacji
z Anglii, Irlandii, Portugalii, Luxemburga i Belgii francusko-jezycznej. Kraje
skandynawskie sa reprezentowane jedynie przez Szwecje, kraje nadbaltyckie
— przez Lotwe, kraje dawnego Zwiazku Radzieckiego — przez Ukraing, kraje
batkariskie — przez Stowenie, a kraje $rodkowo-europejskie dawnego bloku
sowieckiego — przez Czechy i Polske. Poniewaz w krajach postsowieckich
i z dawnego bloku sowieckiego sytuacja dotyczaca tematu kongresu jest bardzo
zréznicowana i niejednokrotnie bardzo trudna, je§li nie powiedzie¢ — dramatycz-
na, nasz obraz dotyczacy katechezy i katechetéw z koniecznosci bedzie wykazy-
wal duze braki.

Tyle, gdy chodzi o geografi¢ nadestanych raportéw. Co za$§ dotyczy ich
treSci — sa one zaréwno objgtoSciowo, jak i pod wzgledem poruszonych w nich
kwestii, tez bardzo zréznicowane. Objetoéciowo obejmuja blisko 150 stron
maszynopisu, zredagowane w pieciu réznych jezykach. Niektére z nich sa
krotkie, zwigzte, syntetycznie ujmujace tre§¢ odpowiedzi na pytania kwestiona-
riusza (od 2 do 5/6 stron), inne bardzo obszerne, ukazujace szeroka panorame
zagadniefi zwigzanych z ksztalceniem i przygotowaniem katechetéw (kilkanascie
i wigcej stron), jak np. raporty z Hiszpanii, Italii, Francji, Austrii i Niemiec.
Niekt6rzy respondenci trzymali si¢ w udzielaniu odpowiedzi §cisle pytan kwes-
tionariusza, inni — ukazywali jednoczesnie ich szeroki kontekst koscielny, kul-
turowy 1 spoleczno-polityczny. Nalezy jeszcze nadmienié, iz autorzy niektérych
raportéw zataczyli wyniki przeprowadzonych w tej materii badad (Niemcy,
1994; Ttalia, 1995), inni za§ dofaczyli plany, programy i zatozenia studiéw,
kurséw katechetycznych lub tez szczegblowe opisy czy sprawozdania z podej-
mowanych u siebie inicjatyw w zakresie ksztalcenia katechetéw (Hiszpania,
Italia, Szwecja, Francja, Niemcy, Austria). Juz chocby z tej krétkiej charakterys-
tyki nadestanego materiatu wida¢, Ze jest on bardzo bogaty i niestychanie
zréznicowany. Zawiera on wiele bardzo interesujacych danych, przybliza cieka-
we inicjatywy, zapoznaje z wrazliwoScig na sprawy dotyczace formacji kateche-
téw, sktania do poglebionej refleksji, a takze do krytycznej oceny wlasnej,
rodzimej sytuacji w tej dziedzinie. Ukazuje réwniez, ze wiele probleméw mamy
wspélnych i ze nie jeste$my osamotnieni w ich rozwiazywaniu.

Jeszcze jedna uwaga wprowadzajgca, zanim przystapie do prezentacji nade-
stanych odpowiedzi na pytania kwestionariusza. Formacja katechetéw i od-
powiedzialnych za katechez¢ w danym kraju zalezna jest i w jakim§ stopniu
odzwierciedla aktualny stan katechezy w tym kraju. Spos§réd wielu czynnikéw

—_ D
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warunkujacych i determinujacych ksztalcenie i przygotowanie katechetéw nalezy
zwrécié uwage na nastgpujace:

1) Miejsce katechezy w caloksztalcie misji duszpasterskiej Kosciota oraz
$rodowiska, w ktéorym sie odbywa

Z nadestanego materiatu wynika, ze w zasadzie lokalne KoScioty doceniaja
wage i znaczenie postugi katechetycznej. Troska o sprawna prace katechetyczna,
a takze o dobre przygotowanie katechetéw wysuwa si¢ na czoto podejmowanych
dziataf duszpasterskich. W praktyce to jednak réznie wyglada. Zalezy tez od
finansowych i kadrowych mozliwodci. Widaé to zwtaszcza w takich krajach, jak
Lotwa i Ukraina, po czgsci takze w Czechach, gdzie dopiero od niedawna
zaczeto organizowaé dziatalno§¢ katechetyczna, i to od samych podstaw.

Gdy chodzi o $rodowiska katechetyczne, to na ogét wymienia si¢ dwa:
parafi¢ i szkole. Stad tez w nadestanych relacjach omawia si¢ katecheze
parafialng i nauczanie religii w szkotfach, jako dwie odmienne formy nauczania
katechetycznego. Odpowiadaja im dwie grupy katechetéw: katecheci parafialni
i nauczyciele religii w szkole. Inaczej tez przebiega ich formacja. Sa jednak
kraje, gdzie katecheza odbywa si¢ jeszcze wylacznie w parafii: Slowenia,
Ukraina, Szwecja, Lotwa i oczywiScie Francja ze swoja specyficzna struktura
katechezy parafialnej. Z niektorych relacji trudno wywnioskowal, o jaki rodzaj
katechezy chodzi. Ich autorzy z gory zakladaja, Ze sytuacja jest znana. Ale sa
tez i kraje, a nalezy do nich migdzy innymi Polska, gdzie zrezygnowano
z katechezy parafialnej na rzecz nauki religii w szkotach (katecheza parafialna
zachowala szczatkowa forme i nie odgrywa powazniejszej roli). Ta zrdéznicowa-
na sytuacja — rzecz oczywista — znajduje odbicie w catoksztalcie procesu
formacyjnego katechetdw.

W nielicznych raportach (zob. migdzy innymi Austri¢) wymienia si¢ jeszcze
rodzing jako Srodowisko katechetyczne, a rodzicéw traktuje si¢ jako odrebna
grupe katechetéw, oraz podejmuje si¢ okreslone inicjatywy w celu przygotowa-
nia ich do owocnego podjecia zadai katechetycznych w rodzinie.

2) Odbiorcy katechezy

Autorzy raportéw wymieniaja w zasadzie dwie grupy odbiorcow: dzieci
i miodziez. Odpowiednio przystosowana do tych kategorii odbiorcéw jest takze
formacja katechetéw. Nie wspomina sie prawie wcale dzieci przedszkolnych,
a wigc takze przygotowania katechetéw dla tej grupy dzieci, stosunkowo za§
rzadko nawiazuje sie do katechezy dorostych. Gdy chodzi o t¢ ostatnia, to
dostrzega si¢ nie tylko jej potrzebe, lecz takze konieczno§é przystosowania
formacji katechetycznej do jej prowadzenia w nastgpujacych krajach: Italia,
Szwajcaria, Niemcy, Austria. W raporcie z Austrii wysuwa si¢ np. propozycje,
aby w zwiazku z poszerzaniem si¢ zakresu dziatalnogci katechetycznej w ramach
parafii, zatroszczy¢ si¢ o przygotowanie wyspecjalizowanych katechetéw dla
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okreslonych kategorii oséb dorostych, jak np. dla ludzi starych, zdystansowanych
od Kosciota itp. Podobne sugestie zawiera raport z Hiszpanii.

3) Status prawny katechety

Przebieg formacji katechetycznej zalezy tez w znacznym stopniu od pra-
wnego uregulowania stosunkéw miedzy KoSciolem i pafistwem w danym kraju.
Wskazuja na te uwarunkowania liczni respondenci. W tych krajach, gdzie te
regulacje prawne sa stabilne i pomy§lnie rozwiazane, unormowana jest tez
w jakim§$ stopniu sprawa finansowania katechetéw. Ponadto w niektérych kra-
jach odnosnie do katechetéw nauczajacych w szkotach, zwlaszcza w zakresie ich
wyksztalcenia, wladze pafistwowe stawiaja okre§lone wymagania. Do krajéw,
w ktérych owe stosunki miedzy KoSciotem i pafistwem sa unormowane i nie
budza zastrzezefi, naleza: Niemcy, Austria, Wiochy; nie do kofica sa uregulowa-
ne w Polsce, w Lotwie, w Czechach, na Ukrainie i w Slowenii. Jak nietrudno
dostrzec, sa to kraje Europy Srodkowo-wschodniej, postkomunistyczne lub z da-
wnego Zwiazku Sowieckiego. W pozostatych krajach, poniewaz tego problemu
wyraznie nie porusza si¢, sytuacja na linii Ko$ciét ~ pafistwo wydaje sie byé
zadowalajaca.

Po tych wstepnych uwagach, zapoznajacych nas z charakterystyks nade-
stanego materiatu 1 ukazujacych takze szerokie tlo, w ktérym dokonuje sig
przygotowanie katechetow oraz warunkuje takg czy inng strukture tej formacii,
przejdZmy teraz do bardziej szczegbélowej analizy odpowiedzi na pytania kwes-
tionariusza.

2. ANALIZA ODPOWIEDZI NA PYTANIA KWESTIONARIUSZA

Kwestionariusz opracowany przez Sekretariat 1 rozestany do wszystkich
cztonkéw zawieral pie¢ grup pytan:

PYTANIE 1: Jakie sq najwaziniejsze przedsiewziecia (inicjatywy) dotyczqce
formacji katechetow i odpowiedzialnych za katecheze podejmowane w waszym
kraju? Gdzie sq ksztatceni? Czy istniejq wyspecjalizowane oSrodki?

Nadestane wypowiedzi ukazuja bardzo zréznicowana i skomplikowana sytu-
acje odno$nie do tego zagadnienia, specyficzng dla danego kraju. Nie wiem, czy
jest rzecza mozliwa w jednym, krétkim i syntetycznym wyktadzie przedstawic te
réznorodnoé, a zarazem ukaza¢ pluralizm form ksztalcenia katechetéw i od-
powiedzialnych za katechez¢. Mimo tej réznorodnosci daje si¢ zauwazyé jakie§
wspélne lub podobne plaszczyzny catego procesu wychowawczego i ksztal-
ceniowego przysztych katechetéw. Zwr6citbym uwage na trzy:

— Zauwazy¢ mozna pewna roznicg, chol nie zawsze jest ona wyraZnie
w raportach zarysowana, w zakresie przygotowania katechetéw do katechezy
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parafialnej i do nauczania religii w szkolach. Z tym wigze si¢ bardzo czgsto
podzial na katechetéw urzedowych i nieurzgdowych, petnoetatowych i niepetno-
etatowych, zawodowych i niezawodowych, ptatnych i pracujacych bezptatnie, tj.
spolecznie,

— Istnieja na ogdt dwa lub nawet trzy rézne poziomy studidw ksztalcacych
katechetdw, w zaleznodci od tego, z jakim poziomem wiekowym ucznidéw
w swej pracy katechetycznej beda w przysztodci mie¢ do czynienia.

— Przygotowanie katechetéw, zwlaszcza do katechezy parafialnej, odbywa
si¢ w trzech réznych o§rodkach, ktérym tez odpowiadaja zréznicowane poziomy
ksztalcenia: w oSrodkach parafialnych, diecezjalnych, miedzydiecezjalnych (re-
gionalnych) lub ogdlnokrajowych.

Wspomniane wyzej trzy plaszczyzny ksztalcenia katechetdw naktadajg sie
na siebie, przeplataja i przenikaja si¢ wzajemnie, przez co obraz ksztalcenia
katechetéw jeszcze bardziej si¢ komplikuje. Sprébuje jednak ten materiat tak
zréznicowany nieco uporzadkowaé, choé zdaje sobie sprawe z tego, Ze nie
wszystkie niuanse, specyficzne i typowe dla danego kraju, uda mi si¢ przed-
stawié.

1) Istnieje w niektérych krajach grupa katechetéw niepetnoetatowych, dob-
rowolnych, katechizujacych przede wszystkim dzieci mtodsze w parafiach. Sa to
osoby Swieckie, najczedciej kobiety, w przewazajacej mierze matki. W Szwaj-
carii nazywani sg ,catéchistes de base’’, katechizuja w parafii w wymiarze
jednej godziny tygodniowo, w 80% sg to kobiety. Ich przygotowanie do pracy
katechetycznej odbywa si¢ na miejscu, tj. w parafii, najpierw w formie jakiego$
wprowadzenia (cztery wieczorne sesje), nastepnie poglebia i doskonali si¢ ich
formacje katechetyczna przez comiesigczne spotkania. Podobna jest sytuacja
w Belgii. O istnieniu takiej grupy katechetéw dowiadujemy sie tez z raportu
z Austrii, ktory informuje, Ze w ostatnim czasie, obok urzedowych i zawodo-
wych (amtliche) pojawili si¢ w niektérych parafiach nieurzedowi katecheci
(nebenamtliche), angazujacy si¢ do pracy katechetycznej na czas przejéciowy
(na jeden rok), gléwnie w celu przygotowania dzieci do pierwszej spowiedzi
i Komunii §w. oraz sakramentu bierzmowania. Troska o ich katechetyczne
przygotowanie spoczywa na proboszczach, jakkolwiek pojawiaja sie juz pewne
inicjatywy zmierzajace do tego, aby tym katechetom daé glebsza i solidniejsza
formacje przez regularne spotkania podczas weekendu i rozciagniecia jej na
kilkuletni kurs. Oryginalng sytuacje, ugruntowana przez wieloletnia tradycje,
posiada Francja. ,,Catéchistes de base’’ stanowiag w 90 % kobiety, katechizujace
male grupy dzieci w parafii w wieku od 6 do 11 lat. Ich formacja dokonuje si¢
na ogol poprzez regularne, comiesigczne spotkania w parafii lub w dekanacie,
pod kierunkiem ksiedza lub wyspecjalizowanego animatora, nazywanego ,,ani-
mateur-relais’’. Reguluja ja wydane w roku 1991 przez Komisje krajows do
spraw nauki religii ,,Propositions pour la formation initiale des catéchistes
d’équipes d’enfants’’. Wielka pomoc w ich formacji stanowi miesigcznik ,,Points
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de réperd’’, specjalnie redagowany dla tej grupy katechetéw, dostarczajacy
materiatu do refleksji i wskazéwek metodycznych do prowadzenia katechezy
dzieciecej. Podobna sytuacja istnieje w Belgii (Flandria) — brak jest jednak
w nadestanym raporcie szczegétowych danych. Bardzo rozbudowana i w nie-
ktérych aspektach analogiczna do sytuacji we Francji, jest instytucja katechetéw
parafialnych i ich struktura ksztalcenia w Italii. Krajowy Urzad Katechetyczny
(Ufficio Catechistico Nazionale) opublikowal w roku 1991 ,,Orientamenti e iti-
nerari di formazione dei catechisti’”’, ujmujac cato§ciowo i wielowymiarowo
problem formacji katechetéw. Normalnym miejscem, gdzie winna ona przebie-
gaé, jest parafia. Katecheci winni tworzyé wspdlnote formacyjna, stawiajaca
sobie za cel nie tylko przygotowanie katechetyczne (zaréwno biblijno-teologicz-
ne, jak i pedagogiczno-metodologiczne), lecz takze dojrzewanie ludzkie i chrze-
Scijanskie. Poniewaz niewielu jest w rzeczywistoéci katechetéw tworzacych takie
wspdlnoty formacyjne, korzystaja oni z réznego rodzaju szkét i kurséw teologi-
czno-katechetycznych dla §wieckich, prowadzonych przez osrodki diecezjalne
lub Instytuty Wiedzy Religijne;.

Usystematyzowane i unormowane przez wladze koscielne (1991) ksztalcenie
katechetéw na poziomie parafialnym posiada takze Hiszpania. Opr6cz przygoto-
wania krétkiego i bardzo intensywnego dla poczatkujacych katechetéw, istnieja
2-3 letnie kursy proponujace réznym grupom katechetéw, w zaleznoSci od ich
poziomu intelektualnego, systematyczne ksztalcenie. Spotkania odbywaja sie raz
lub dwa razy w tygodniu i trwaja 2 godziny. Wszystkie za§ grupy katechetéw
spotykaja si¢ ponadto raz na miesiac lub kwartal na wspélnotowa modlitwe
i dokonanie rewizji, zarowno pracy katechetycznej, jak i wlasnego zycia chrzes-
cijaniskiego. Aby nie mnozy¢ takich samych dzialan w kazdej parafii, a takze
z powodu braku wyspecjalizowanych wyktadowcéw, tworzy si¢ tzw. regiony
pastoralne, taczac z soba kilka parafii. Proces ksztalcenia katechetéw jest w nich
taki sam jak w obrebie parafii. Podobne kursy dla katechetéw na poziomie
podstawowym organizowane sa tez przez diecezje i wigksze miasta.

Najtrudniejsza sytuacja, gdy chodzi o t¢ grupe katechetéw, istnieje w Szwe-
cji. Nauczanie katechetyczne odbywa si¢ wylacznie w parafii i jest za nie
odpowiedzialny proboszcz. Bez pomocy oséb §wieckich nie jest jednak w stanie
podotaé¢ temu zadaniu. Osoby §wieckie, gtéwnie kobiety, podejmuja sie tej pracy
dobrowolnie 1 bez wynagrodzenia. Proboszcz organizuje dla nich na miarg
swych mozliwosci (gltdwnie wieczorami lub podczas weekendu) kursy doksztat-
cajace. OSrodek Katechetyczny w Sztokholmie poprzez wizytacje (odwiedziny)
parafii stara si¢ tej formacji katechetycznej nada¢ nowe impulsy i ja uporzad-
kowaé. Ponadto raz w roku organizowane s przez ten OSrodek tygodniowe lub
dwutygodniowe kursy katechetyczne, zazwyczaj w jakim§ centralnym miejscu,
aby wszyscy katecheci z najblizszych okolic mogli wziaé udzial. Dodatkowa
trudno$¢, a zarazem wyzwanie, stanowi fakt, ze zaréwno wérdd dzieci, jak
i wéréd katechetow, ksiezy i osOb zakonnych, jest sporo emigrantéw, ktérzy
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stosunkowo niedawno przybyli do Szwecji. Brak im wystarczajacej znajomoSci
jezyka szwedzkiego, a takze znajomoSci miejscowej kultury, aby zaangazowaé
sie w prace katechetyczna w miejscowych wspélnotach parafialnych. NajczeSciej
tworza oni wiasne o$rodki misyjne i tam organizuja katecheze prowadzona we
wlasnym ojczystym jezyku. Stosuja przy tym importowane z wiasnego kraju
pomoce katechetyczne, oraz stosuja styl i metody katechizowania, jakich tam sig
wyuczyli.

2) Opréez tej podstawowej formacji dla katechetéw parafialnych istnieje
w wielu krajach ksztatcenie na poziomie wyzszym, w pewnym sensie wyspec-
jalizowane. Dokonuje si¢ ono badz w osrodkach koScielnych (diecezjalnych,
regionalnych lub krajowych), badZ tez w instytutach lub fakultetach teologicz-
nych. W kazdym kraju inaczej ta formacja si¢ ksztaltuje: inna jest struktura
owych instytutéw lub o§rodkéw, inny czas trwania studiéw, rézne tez stosuje si¢
nazwy na ich okreSlenie, nie mdwiac juz o programach studiéw i wynikajacych
z ich ukofczenia uprawnieniach. W tym punkcie pragne przedstawi tylko te
oSrodki ksztalcenia, ktére przygotowuja katechetéw do pracy w parafii, poming
natomiast te, ktére przygotowuja do pracy katechetycznej w szkole.

W Lotwie funkcjonuje od roku 1992 Instytut Katechetyczny z siedziba
w Rydze (180 studentéw), ktéry posiada dwie filie: w Rezekne (100 studentéw)
i Liepaja (40 studentéw). Dla tych, ktérzy nie moga podjaé¢ dziennych studiéw,
organizowane sa krotkie, intensywne kursy podczas letnich wakacji. Studia
trwaja cztery lata, po czym nastgpuje rok praktyki. Wyktadowcami sa profesoro-
wie seminarium duchownego i zapraszani go$cie. Je§li Instytut otrzyma upraw-
nienia od wiadz pafistwowych, to ksztalcié si¢ w nim bedzie okolo 600
studentéw. Z chwilg gdy religia zostanie wprowadzona do szkdt, bedzie przygo-
towywal kwalifikowanych nauczycieli religii.

W Niemczech odpowiedzialnymi za katechez¢ parafialng sa urzedowi
i etatowi (hauptamtliche) wspétpracownicy w postudze duszpasterskiej (im
pastoralen Dienst): ksigza, diakoni, referenci (referentki) parafialni (Gemein-
dereferenten). Po ukoficzeniu studiéw wyzszych (na poziomie szkoty wyzszej),
otrzymuja przygotowanie duszpasterskie w diecezji, w ramach ktérego przewi-
dziane jest tez ksztalcenie katechetyczne. Czas trwania takiego duszpastersko-
-katechetycznego studium ksztattuje si¢ réznie w ré6znych diecezjach, podobnie
jak i jego programowo-dydaktyczne koncepcje. Nie ma dotychczas ogélno-
krajowego ramowego programu dla ksztalcenia tej grupy katechetéw, jakkol-
wiek pewna ponaddiecezjalna grupa fachowcéw stara si¢ takie ramowe wyty-
czne przygotowac.

W Stowenii katechetami sa w przewazajacej czeSci ksigza, ale tez przybywa
coraz wiecej katechetéw §wieckich. Ich ksztalcenie odbywa si¢ na fakultecie
teologicznym w Ljubljanie i w jego filii w Mariborze. Studia trwaja cztery lata,
zajecia i wyklady odbywajg sie¢ raz w tygodniu, w soboty (7 godzin). Na
Ukrainie istnieje trzyletnia szkota katechetyczna dla §wieckich w Gorodoku
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Podolskim. Odpowiedzialni za to ksztalcenie studiowali lub studiuja na fakul-
tetach teologicznych w Polsce.

We Francji formacja katechetyczna wyspecjalizowanych animatoréw (ani-
mateurs-relais), na ktérych spoczywa zadanie przygotowanie katechetéw parafia-
Inych, organizowana jest przez diecezje lub regiony apostolskie. Prowadza ja
odpowiedzialni za katecheze w diecezji. Trwa jeden rok lub dwa lata, w zalez-
nosci od diecezji, i dokonuje si¢ w kilku dwudniowych sesjach. Z inicjatywy
Krajowej Komisji do Nauki Religii zostal opublikowany w roku 1986 dokument
pt. ,,Propositions pour la formation des animateurs-relais en catéches¢’’, podaja-
cy podstawowe zatozenia i ogélne wytyczne dla tej formacji. Interesujace jest
w nich rozréznienie dwéch grup animatoréw: animateurs-relais I i animateurs-
relais I, w zalezno$ci od ponoszonej odpowiedzialno$ci i zakresu podejmowa-
nych dzialan. Natomiast formacja odpowiedzialnych za katecheze w diecezji
(Membres des équipes diocesaines) dokonuje si¢ w ramach Wyzszych Instytutéw
Katechetycznych: Paryz, Lyon, Strasbourg. Lille i Toulouse, Metz.

W Szwajcarii francusko-jezycznej od zawodowych (profesjonalnych) kate-
chetéw, angazowanych przez KoSci6t na pelny lub pét etatu, na ktérych spoczy-
wa zadanie — podobnie jak we Francji — przygotowanie katechetéw parafialnych,
tudziez koordynacja i animacja ich pracy katechetycznej w parafii, wymagany
jest dyplom uniwersytecki na poziomie licencjatu. Mozna go uzyskaé w ,,Institut
Romand de Formation aux Ministeres’’ (IFM) we Fryburgu. Studia trwaja 3 lata.
Mozna tez te uprawnienia uzyskal przez podjecie studiéw na jednym ze
wspomnianych wyzej instytutéw we Francji. W Szwajcarii wlosko-jezycznej
(Ticino), istnieja diecezjalne kursy organizowane przez ,,Ufficio Catechistico’’
w r6znych miejscowodciach kantonu. Studia odbywaja si¢ raz w tygodniu,
wieczorami (okolo 25 spotkad w roku) i trwaja 2-3 lata. Po ich ukoficzeniu
otrzymuje si¢ dyplom diecezjalny ,,animatora-katechety’’, uprawniajacy w wyja-
tkowych przypadkach takze do nauczania religii w szkolach podstawowych
(elementarnych). W Szwajcarii niemiecko-jezycznej katecheci petnoetatowi, kt6-
rych jest znacznie mniej niz katechetdw niepetnoetatowych i dobrowolnych,
otrzymuja formacje teologiczng i katechetyczna na fakultecie teologicznym
w Lucernie i w afiliowanym don Instytucie Katechetycznym. Studia trwaja 3,5
roku.

W Hiszpanii istnieje caly szereg réznych inicjatyw dla zapewnienia formacji
katechetycznej na poziomie Srednim i wyzszym, organizowanych w zakresie
diecezjalnym, migdzydiecezjalnym i krajowym. Ponadto istniejg Instytuty Teolo-
giczne dla $wieckich i oséb zakonnych, kursy letnie, kursy korespondencyjne,
a takze Wyzsze Instytuty Katechetyczne, powiazane z Papieskim Uniwersytetem
w Salamance.

W Belgii (Flandria) formacja katechetéw odbywa si¢ na dwoch réznych
poziomach: uniwersyteckim i diecezjalnym. Gdy chodzi o poziom uniwersytecki,
to studia odbywaja si¢ na fakultecie teologicznym Katolickiego Uniwersytetu
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w Leuven. Program podstawowy studiéw trwa 4 lata i otrzymuje si¢ po ich
sfinalizowaniu licencjat. Potem mozna studia kontynuowaé i uzyskiwaé dalsze
stopnie naukowe. Na poziomie diecezjalnym - kazda diecezja posiada wiasne
oérodki ksztalcenia katechetéw dla réznych grup katechetéw.

W Italii funkcjonuja w réznych diecezjach, powstate w latach 70-tych,
szkoty teologiczne dla $§wieckich, ktore w latach 80-tych przeksztatcily sie
w Instytuty Wiedzy Religijnej. Przygotowuja one nie tylko katechetéw, lecz
przede wszystkim dziataczy duszpasterskich (operatori pastorali).

W wielu raportach pochodzacych ze wspomnianych wyzej krajéw opisane
sa nie tylko podejmowane inicjatywy w celu przygotowania wyspecjalizowanych
katechetéw, lecz podane sg takze programowe zatoZenia tej katechetycznej
formacji. Jestem zmuszony je tutaj opuscié, poniewaz wydluzytyby znacznie
moja relacje. Ponadto dojda one po czeSci do glosu przy referowaniu od-
powiedzi na nastgpne pytania kwestionariusza.

3) Ksztatcenie i przygotowanie nauczycieli (katechetéw) do nauki religii
w szkole stanowi jakby trzecia grupe podejmowanych inicjatyw, zwtlaszcza
w tych krajach, gdzie nauczanie katechetyczne odbywa si¢ giéwnie w szkole.
Nie ze wszystkich jednak raportéw da si¢ stworzyé jasny obraz katechetycznej
formacji funkcjonujacej w danym kraju dla tej grupy katechetéw, ze wzgledu na
brak wyraznego w nich rozréznienia miedzy katechetami nauczajacymi w parafii
i nauczycielami religii w szkole. Nie jest wykluczone, Ze proces formacji
katechetéw szkolnych przebiega w tych krajach w podobny sposéb jak kateche-
téw parafialnych. By¢ moze, Zze dokonuje si¢ tez w tych samych instytutach
i oSrodkach, ktére ksztalca i przygotowuja katechetéw parafialnych.

W Holandii nauczyciele religii szkét podstawowych i §rednich ksztalceni sa
w kolegiach nauczycielskich. Studia trwaja 4 lata. W zakres programu ksztat-
cenia wchodzi takze religia. Obecnie daje si¢ zauwazyé tendencje, aby stworzyé
odrebne katolickie kolegia nauczycielskie, ktére miatyby za zadanie ksztatci¢
nauczycieli religii, zwlaszcza dla szk6t §rednich.

W Szwajcarii wlosko-jezycznej (Ticino) istnieje odnos$nie do uprawniefi
nauczania religii w szkotach porozumienie miedzy KoSciolem i pafistwem.
Wiadze pafistwowe uznaja tytuly bakalaureatu i licencjatu uzyskane na teologi-
cznych fakultetach réznych uniwersytetéw. W najblizszym czasie ma otrzymac
prawo nadawania tych tytutéw réwniez fakultet teologiczny w Lugano.
W Szwajcarii niemiecko-jezycznej nauka religii jest w znacznej mierze udziela-
na w szkofach. Formacja katechetéw szkolnych przebiega podobnie jak kateche-
téw parafialnych,

W Polsce formacja katechetéw szkolnych prowadzona jest przez Koscidt,
ale uwzglednia wymagania stawiane przez wiadze pafistwowe. Do nauczania
religii w szkotach podstawowych wymagane sg trzyletnie studia w ramach tzw.
kolegidéw teologiczno-katechetycznych. Funkcjonuja one we wszystkich diecez-
jach, ale musza by¢ afiliowane do jakiego§ fakultetu teologicznego i pod jego
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naukowym nadzorem prowadzone. Do nauczania religii w szkotach §rednich
wymagane sg pelne pigcioletnie studia uniwersyteckie w zakresie teologii z tytu-
lem magistra (w calej Polsce istnieje osiem fakultetéw teologicznych). Roz-
winieta specjalizacje katechetyczna, w zakresie ktérej mozna si¢ doktoryzowaé
i habilitowaé, posiadaja Katolicki Uniwersytet w Lublinie i Akademia Teologii
Katolickiej w Warszawie. Istnieja tez zaoczne studia teologiczne.

W Czechach istnieja trzy fakultety teologiczne na uniwersytetach w Pradze,
Otomuficu i Czeskich Budziejowicach, na ktérych spoczywa troska o formacje
przyszlych katechetéw. Studia trwajg cztery, wzglednie pieé lat. Oprécz studiéw
dziennych funkcjonujg tez studia zaoczne. W diecezjach, ktére nie posiadaja
teologicznych fakultetéw, organizowane sa dwu- czteroletnie kursy katechetycz-
ne, dostepne przede wszystkim dla §wieckich, o nizszym poziomie ksztafcenia.
Absolwenci tych kurséw moga ofrzymaé zezwolenie do nauczania religii
w szkotach podstawowych.

W Niemczech nauczycieli religii do szkét przygotowuja Wyzsze Szkoty
Pedagogiczne lub uniwersytety. Studia trwaja od 6 do 8 semestréw. Oprécz
teologii kandydaci do tego zawodu musza wybral jeszcze jaki§ inny kie-
runek studiéw. Caly proces ksztalcenia nauczycieli przebiega w dwdch
fazach: najpierw studia uniwersyteckie, potem 18-miesigczne przygotowanie
praktyczne.

W Austrii te funkcje pelnia Akademie Pedagogiki Religijnej (Religionspida-
gogische Akademien). Studia trwaja 6 semestréw. Istnieje mozliwo$é podjecia
tych studiéw takze dla niematurzystow, ale muszg wpierw zda¢ egzamin wstep-
ny oraz wykazaé si¢ zdobytym do§wiadczeniem w pracy z dzie¢mi lub miodzie-
za. Od nauczycieli w szkotach Srednich wymagane jest ukoriczenie studiéw na
poziomie uniwersyteckim w ramach teologicznego fakultetu. Istnieja na nich trzy
kierunki studiéw: studia teologiczne dla ksiezy i §wieckich przygotowujacych sie
do postugi duszpasterskiej, studia z zakresu pedagogiki religijnej — przeznaczone
gtéwnie dla nauczycieli religii w szkotach $rednich; kombinowane studia peda-
gogiczne (pedagogika religijna oraz inny, §wiecki kierunek studiow).

Z przedstawionych przeze mnie danych wynika, ze w poszczeglnych
krajach podejmowane sa liczne i zréznicowane inicjatywy, stawiajace sobie za
cel mozliwie dobrg i fachowa formacje katechetéw, zardwno parafialnych, jak
i szkolnych. Istnieje tendencja, aby otrzymali oni wyksztalcenie na poziomie
uniwersyteckim. Jakkolwiek wiele elementdéw tej formacji posiada cechy wspol-
ne, niemniej w swej strukturze organizacyjnej, czasie trwania i programach,
réznig sie one od siebie do$§¢ znacznie,

PYTANIE 2: Jakie problemy wystepujq najczesciej w dziedzinie formacji?
Egzemplarycznie wskazano w kwestionariuszu na 3 grupy probleméw: stosunek
ksztatcenia teorerycznego do przygotowania praktycznego; miejsce nauk humani-
stycznych w ksztatceniu katechetycznym, rola katechetow Swieckich w Kosciele.




FORMACJA KATECHETOW 85

Autorzy raportéw odpowiedzieli nie tylko na postawione w kwestionariuszu
pytania, lecz zasygnalizowali réwniez caly szereg innych probleméw, wykracza-
jacych poza zakres postawionych im pytaf. Podobnie, jak to uczynilem z od-
powiedziami na pytanie pierwsze, tak i w odniesieniu do tego, zmuszony jestem
do dokonania pewnych skr6téw i uproszczeni, bowiem nie sposdb przedstawic

© wyczerpujaco wszystkie poruszone kwestie.

1) Stosunek ksztafcenia teoretycznego do przygotowania praktycznego

Wszyscy respondenci podkreslaja znaczenie praktycznego przygotowania do
pracy katechetycznej. Sa w tej sprawie jednomy$lni. Na miarg mozliwosci
i warunkow jest ono w mniejszym lub wigkszym zakresie realizowane w cato-
ksztalcie procesu formacyjnego. W niektérych krajach ma ono miejsce w toku
studidw, w innych w formie bardziej rozwinigtej (np. Niemcy) — tuz po
zakoficzeniu studidw. W wielu raportach daje si¢ zauwazy¢ glosy krytyczne pod
adresem praktycznego przygotowania (dotycza one zaréwno czasu trwania, jak
i sposobow, metod stosowanych w jego realizacji).

W Austrii na wszystkich poziomach ksztatcenia katechetéw dazy sig do
tego, aby oprécz wiedzy teoretycznej przekaza¢ im takze umiejetnoSci praktycz-
ne. Stosunek formacji teoretycznej do praktycznej zalezy od rodzaju szkoty,
w ktbrej ta formacja przebiega. Najlepiej jest ona ustawiona w Akademiach
Pedagogiki Religijnej, w ktdrych elementy praktyki pedagogiczno-katechetycz-
nej wbudowane sa od samego poczatku w program studiéw. Wystepuja one
takZe, cho¢ w mniejszym zakresie, w ramach studiéw uniwersyteckich.

W Niemczech kazdy przyszty nauczyciel religii musi w czasie trwania
studiéw odby¢ w szkole trzy kilkutygodniowe praktyki. Po odbyciu studiéw,
jako ich kontynuacja, obowiazuje wszystkich praktyka: dla nauczycieli religii
w szkotach — 18-miesigczna, tzw. ,Referendariat’’, dla katechetéw parafialnych
— jednoroczna. W raporcie ze Stowenii wyrazona jest opinia, ze stosunek migdzy
wyksztatceniem teoretycznym i praktycznym utrzymany jest w stusznych propor-
_cjach. Brak jest jednak blizszych danych, jak to przygotowanie praktyczne
wyglada. Jednocze$nie zwraca si¢ uwage na brak profesjonalnie przygotowanych
katechetow. Na Ukrainie organizowane sa w trakcie trzyletniego studium kate-
chetycznego letnie sesje, ktére maja praktyczny charakter.

W raporcie z Czech stwierdza si¢ niewystarczajace przygotowanie praktycz-
ne katechetoéw. W caloksztalcie katechetycznej formacji przewaza ksztalcenie
teoretyczne, pod adresem ktérego wysuwane sg tez uwagi krytyczne: wyktada
si¢ tradycyjna teologie z powolywaniem si¢ na przestarzatych autoréw, brak
odniesiefi do praktyki katechetycznej w wyktadach teologicznych, brak réwniez
dobrze przygotowanych i zorientowanych w swym przedmiocie wyktadowcodw
katechetyki. Od studentéw wymaga sig, aby przeprowadzili w szkole przynaj-
mniej jedna katecheze, ale ich wyktadowca jest na tych ¢wiczeniach zazwyczaj
nieobecny.



86 ROMAN MURAWSKI

W Polsce na ogdl zawsze zwracano baczng uwage na przygotowanie
praktyczne katechetéw. Od momentu wprowadzenia nauki religii do szkét for-
macja katechetéw musi uwzgledniaé wytyczne Ministerstwa Edukacji Narodo-
wej, ktére domagaja si¢ od przyszlych katechetéw oprécz teologicznych studiéw
- jak zreszta od wszystkich innych nauczycieli, nauczajacych przedmiotéw
$wieckich — tzw. pedagogizacji, ktéra obejmuje 420 godzin, w tym 270 godzin
wykladéw (m.in. z dydaktyki, pedagogiki, psychologii oraz katechetyki dla
katechetéw) 1 150 godzin praktycznych éwiczed. W zakres tych ¢wiczefi wcho-
dza hospitacje i prowadzenie katechezy w szkole.

We Francji przygotowanie katechetéw parafialnych ma charakter wybitnie
praktyczny. Jak wspomniano wyzej, ich formacja odbywa si¢ w parafii lub
w dekanacie. Zwraca ona szczeg6Olng uwage na poznanie rozwoju psychicznego
i érodowiska dzieci. Spotkania formacyjne umozliwiaja takze bezposrednie przy-
gotowanie katechezy i zaprogramowanie jej przebiegu. Podobny wymiar prak-
tyczny posiada ksztalcenie wyspecjalizowanych animatoréw (animateurs-relais).
Cata ich formacja, zar6wno teoretyczna, jak i praktyczna zmierza do tego, aby
mogli w przyszto§ci formowac katechetéw w parafii i czuwaé nad prowadzona
przez nich katecheza.

Zorientowana na praktyke katechetyczna jest na ogét formacja katechetdw
w Szwajcarii. Krytycznie ocenia przygotowanie praktyczne katechetow raport ze
Szwajcarii wlosko-jezycznej. Jesli wyktady teoretyczne reprezentuja zadowalaja-
cy poziom, to praktyki katechetyczne pozostawione sg tam indywidualnej inic-
jatywie samych katechetéw. Nikt z odpowiedzialnych za katecheze nie nadzoruje
ich. W raporcie ze Szwajcarii francusko-jezycznej zwraca si¢ ponadto uwage nie
tyle na powiazanie teorii z praktyka, ile na okreslone opcje eklezjologiczne,
ktére winny te formacje ksztattowac. Chodzi o eklezjologie akcentujaca wspdl-
notowy wymiar Kogciola i potrzebe dialogu.

Wiele troski i starafi o harmonijne potaczenie teorii z praktyka przebija
z raportu nadestanego z Hiszpanii. Formacja katechetéw jest tam bardzo roz-
budowana i zréznicowana. Stara si¢ nie tylko o solidny przekaz wiedzy teologi-
cznej i pedagogicznej, lecz dazy takze do tego, aby u przysziych katechetéow
rozwinaé umiejetnosci praktyczne prowadzenia katechezy,

W Belgii (Flandria) problemem bardzo waznym jest zachowanie réwnowagi
migdzy wyksztalceniem teoretycznym i praktycznym. Fakultet teologiczny zwra-
ca wigksza uwage na formacj¢ intelektualna, jakkolwiek zdobycie katechetycz-
nych do§wiadczen poprzez praktyki w terenie zajmuje tez wazne miejsce.
Natomiast formacja na poziomie diecezjalnym jest bardziej zorientowana na
praktyke, nie zaniedbujac oczywiScie przygotowania teoretycznego. Powazny
problem stanowi brak odniesiefi do doS§wiadczedi katechetycznych w wyktadach
teoretycznych.

Wiele cennego materialu na temat formacji katechetéw zawiera raport
z Ttalii. Podaje nie tylko wytyczne opublikowane przez Komisje Katechetyczna,




FORMACJA KATECHETOW 87

lecz przedstawia do$¢ szczegbtowo przebieg formacji dla réznych kategorii
katechetéw. Autor raportu rozréznia dwie plaszczyzny tej formacji: w zakresie
treSci i w zakresie praktyki katechetycznej. Najbardziej powiazana z praktyka
katechetyczna jest formacja grup katechetéw dokonujaca si¢ w ramach parafii.
W szkotach teologicznych dla §wieckich (w Instytutach Wiedzy Religijnej) ta
réwnowaga miedzy teoria i praktyka jest zachwiana. Wyktadowcy nie uwzgled-
niaja w swych wykladach perspektyw katechetycznych. Od pewnego czasu
prébuje si¢ wprowadzi¢ dla uczestnikéw tych studiéw nadzorowane przez wy-
specjalizowanych katechetéw praktyki katechetyczne.

W Lotwie po czterech latach studiéw przewidziany jest rok praktyki.
W raporcie ze Szwecji problemem bardzo waznym jest brak systematycznej
formacji teologicznej i pedagogicznej oraz praktycznej dla katechetdw.

2) Miejsce nauk humanistycznych

We wszystkich nadestanych raportach dostrzega sie potrzebe uwzglednienia
nauk humanistycznych w formacji przysztych katechetéw. Na ogét w wigkszosci
krajow nauki humanistyczne wchodza w strukture programéw studiéw. Jednym
z waznych postulatébw wysuwanych przez respondentéw jest integracja nauk
teologicznych z humanistycznymi z jednoczesnym odniesieniem do praktyki
katechetycznej. Nie zawsze i nie wszedzie wystepuje ona w zadowalajacym
stopniu. Po czgdci wina lezy w braku takich umiejetnosci u samych wyktadow-
céw 1 odpowiedzialnych za formacje katechetéw (zob. np. Czechy i Flandria).
Podkre§la sie tez potrzebe i1 znaczenie interdyscyplinarno$ci w ksztatceniu kate-
chetycznym (zob. Hiszpania), harmonijnego i koherentnego powiazania z sobg
wszystkich przedmiotéw wykladanych katechetom (zob. Francja, Niemcy),
uwzglednienia Srodowiska katechizowanych (zob. Francja). Ogélnie wymienia
sig spo§rdd nauk humanistycznych nauki antropologiczne 1 pedagogiczne,
w szczegélnosci za§: psychologie, socjologie, pedagogike, dydaktyke, filozofie,
w mniejszym stopniu dostrzega si¢ potrzebe wprowadzenia nauki o kulturze
i mass-mediach w zakres programéw ksztalcacych katechetéw.

3) Rola katechetéw Swieckich w KoSciele

Problem ten zostal do$§¢ szeroko potraktowany w nadestanych raportach.
Swiadczy o duzej wrazliwosci na role laikatu w KoSciele. Sytuacja katechetow
§wieckich jest bardzo zréznicowana w réznych krajach i nie do kofica uregulo-
wana. Status prawny katechety §wieckiego w Kosciele pozostawia jeszcze wiele
do zyczenia, mimo ze w przewazajacej mierze to oni wykonuja postuge kateche-
tyczng KoSciola. Z roku na rok coraz wigcej ludzi §wieckich podejmuje studia
teologiczne i przejmuje coraz wigkszy zakres odpowiedzialno$ci za misje Kos-
ciola w $wiecie. Z drugiej za$ strony zauwaza si¢ rowniez w niektérych krajach
odptyw Swieckich z katechezy. Wszyscy niemal zauwazaja, ze to przenoszenie
odpowiedzialnosci za pewne dziatania duszpasterskie w Koéciele z duchowienist-
wa na Swieckich dokonuje si¢ w trudzie, nie bez oporéw, ale jest to proces
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nieodwracalny. Od jego pomySlnego przebiegu zalezy tez przyszio§¢ Kosciofa.
Taki jest mniej wiecej ogélny ton wielu wypowiedzi.

Gdy chodzi o problemy szczegbiowe, to w raportach zwraca si¢ uwage na
nastepujace: Raport ze Szwajcarii francusko-jezycznej sygnalizujac wspomniana
wyzej zmiane opcji eklezjologicznej w formacji §wieckich katechetéw, wyraza
niepok6j, ze nie jest ona akceptowana przez wszystkich odpowiedzialnych za
Kos$cioh. Niektérzy z nich uwazaja, ze formacja akcentujaca wspdlnotowy wy-
miar Kosciota, w ktérej katechetéw Swieckich traktuje si¢ nie przedmiotowo lecz
podmiotowo, przygotowuje katechetéw krytycznych i nie zawsze dostatecznie
ulegtych. Ponadto tenze autor zwraca uwage na potrzebe i konieczno$¢ dokony-
wania rozrézniania, tj. krytycznej weryfikacji, czy osoby angazowane do pracy
katechetycznej posiadaja odpowiednie przygotowanie i wymagane kwalifikacje,
przy czym ta ocena winna by¢ dokonywana w oparciu o kryteria obiektywne.
Raport z Flandrii stwierdza, ze katecheci §wieccy sa czesto lepiej przygotowani
do pracy katechetycznej niz ksieza. Sytuacja ta prowadzi nieraz do konfliktu
migdzy autorytetem i kompetencja. Na ten sam problem uwrazliwia raport
z Francji. Autor raportu z Ticino pisze, ze osoba katechety $wieckiego nie
wszedzie jeszcze zyskuje akceptacje. Deklerykalizacja nauki religii powoli
i z trudem toruje sobie droge. W raporcie z Francji podkresla sig, ze katecheza
w tym kraju spoczywa w glownej mierze w rekach katechetéw Swieckich, takze
odpowiedzialni za ich formacj¢ sa osobami §wieckimi. Tymczasem zauwaza sig,
ze z powodu procesu starzenia si¢ to pokolenie katechetéw S§wieckich zaczyna
sig wykruszaé, a mtodzi niezbyt chetnie chea si¢ angaZzowaé do pracy katechety-
cznej: rodzina, praca zawodowa, a czasem takie i z tego powodu, 7e nie beda
w stanie sprostaé stawianym im do$§¢ wysokim wymaganiom. W Czechach
wspdlpraca katechetéw Swieckich z duchowiefistwem pozostawia jeszcze wiele
do zyczenia. Wprawdzie pozwala si¢ ludziom §wieckim na podejmowanie pew-
nych inicjatyw w Kosciele, ale tylko wdéwczas, gdy duchownym brakuje od-
powiednich umiejetnosci. Na Ukrainie w przeciwiefistwie do innych krajéw,
z powodu braku ksigzy, to wlasnie ludzie §wieccy sa gtéwnymi animatorami
zycia religijnego i wielu inicjatyw duszpasterskich. Raport ze Stowenii infor-
muje, ze w zdecydowanej wigkszoSci katecheza jest prowadzona przez ksiezy.
Poniewaz Kosci6t jest sklerykalizowany, §wieccy katecheci rzadko dochodza do
glosu i nie odgrywaja znaczniejszej roli w zyciu Kosciota. Zaréwno w Niemczech,
jak 1 w Austrii, w zdecydowanej wiekszo$ci katecheza parafialna i szkolna nauka
religii prowadzona jest przez ludzi §wieckich. Bez ich udzialu i zaangazowania
upadiaby catkowicie. Czasem jednak kwestionuje si¢ ich koScielno§é. Koscidt
powinien doceni¢ ich prace. To wlasnie dzieki nim uczniowie nawiazuja kontakty
z Kodciotem i wlaczaja si¢ za ich poSrednictwem do wspdlnoty koscielnej. Raport
z Holandii donosi, ze nauczycielami religii w szkotach sa w wickszosci ludzie
§wieccy, co oznacza, ze KoSciét nie ma kontroli nad religia w szkole. Czes§é
Kofciota w Holandii uwaza, Ze jedynym wyjSciem bylaby katecheza w parafii.
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PYTANIE 3: Jak przedstawia si¢ sytuacja finansowa? Czy istniejq problemy?

Jest ona tez bardzo zréznicowana. Na ogét w lepszej sytuacji sa nauczyciele
religii w szkolach niz katecheci parafialni. Ci ostatni sa w przewazajacej mierze
woluntariuszami, nie pobieraja za prace katechetyczna Zadnych wynagrodzef,
wykonuja ja spolecznie.

Raport z Holandii donosi, ze zadaniem szkoly jest zatroszczenie si¢ o po-
trzebne pieniadze dla nauczycieli religii w szkotach, a takze na ich ksztalcenie.
Pieniadze, jakie moga byé przeznaczone na stworzenie lokalnej katechezy para-
fialnej, sa niewystarczajace, poniewaz mato jest ludzi nalezacych do Kofciota.
Nie ma probleméw finansowych w Niemczech i w Austrii. Katecheci sa
oplacani przez wiladze pafistwowe, ktére tez finansuja formacje katechetéw, jak
rowniez wspoétfinansuja dalsze ich ksztalcenie (Niemcy). W Stowenii, gdzie
istnieje tylko katecheza parafialna, katecheci nauczaja bezplatnie, poniewaz
Kosci6t nie dysponuje finansowymi §rodkami na ich optacanie. Na Ukrainie
katecheci korzystaja z pomocy finansowej udzielanej Koéciotowi przez migdzy-
narodowe organizacje wspomagajace Koscioty we Wschodniej Europie, a wierni
czestokro¢ wspieraja ich przez dary w naturze (Srodki zywnogci). W Czechach,
mimo ze nauka religii odbywa si¢ w szkole, a pracg nauczajacych w niej
katechetéw wynagradza pafstwo, istnieja powazne problemy w tej dziedzinie,
zwlaszcza w matych miejscowosciach, poniewaz katecheci nie sa w stanie
wyrobi¢ pensum obowiazujacych godzin, ktére wynosi 24 godziny tygodniowo.
W Polsce §wieccy nauczyciele religii i siostry zakonne nauczajace w szkotach sa
oplacani przez pafistwo, teoretycznie wedtug tych samych stawek co nauczyciele
innych przedmiotéw, praktycznie znacznie niZej, bez przyshugujacych im dodat-
kéw. Ksieza, nauczajacy przewaznie w szkotach Srednich, nauczaja bezptatnie.
Poczatkowo KoSciét zgodzil sie na to ze wzgledu na trudna sytuacje finansows
paiistwa; obecnie Kosciét domaga si¢ odplatnosci, ale wiladze pafistwowe nie
chea si¢ zgodzi¢. We Francji sytuacja finansowa jest nieréwna. Finansowani
przez KoScidt sa odpowiedzialni za formacje katechetéw oraz animateurs-relais,
a wiec zaangazowani w prace Kkatechetyczna na plaszczyznie diecezji. Ze
wzgledu na duze koszty studiéw uniwersyteckich coraz mniej ludzi deleguja
diecezje na studia. W Szwajcarii sytuacja jest zr6znicowana, w zalezno$ci od
kantonu. Katecheci parafialni sa woluntariuszami, katechizuja bezptatnie, nato-
miast katecheci etatowi, stali, otrzymuja godziwe wynagrodzenie od KoSciota,
jakkolwiek jest ono nizsze od nauczycieli w szkotach. Raport z Hiszpanii
donosi, ze katecheci parafialni sa tez woluntariuszami i katechizuja bezptatnie.
Nauczyciele religii w szkotach, zar6wno w podstawowych, jak i §rednich,
otrzymuja pensje od pafistwa, réwne nauczycielom innych przedmiotéw, z tym,
ze w szkotach podstawowych sa one na ogét nieco niZsze. Brak jest informacji
na ten temat w raporcie z Italii. Niepelne sa tez informacje z Lotwy. Wspo-
mniano tylko, ze przez Ko§ciét optacany jest zarzad Instytutu Katechetycznego
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w Rydze (dyrektorka i trzech pracownikéw administracji), brak jest szczeg6to-
wych danych, jak rozwigzywane sa place katechetéw.

Na marginesie pytania kwestionariusza dotyczacego probleméw finanso-
wych pragne zauwazy¢, ze bylo ono niezbyt jasno sformutowane: czy chodzito
w nim o finansowanie katechetéw i nauczycieli religii, czy tez o finansowanie
formacji katechetow. Wigkszo$¢ nadestanych odpowiedzi dotyczyla pierwszej
kwestii, druga zostata zaledwie zasygnalizowana.

PYTANIE 4: Czy zadowalajqgca jest formacja katechetyczna alumndw semi-
nariéw duchownych i ksiezy?

W zdecydowanej wigkszoSci odpowiedzi byly negatywne. Wskazywano na
niedostateczne przygotowanie seminaryjne przyszlych ksigzy do pracy katechety-
cznej. Jedynym bodaj gtosem pozytywnym byla wypowiedZ z Polski. W pro-
gramach studiéw seminaryjnych oprécz psychologii, pedagogiki, socjologii, prze-
widziane sa wyktady z katechetyki w wymiarze 1 godziny tygodniowo podczas
trzech ostatnich lat studiow (90 godzin) i éwiczenia z katechetyki tez po
1 godzinie podczas dwdéch ostatnich lat (60 godzin), nie méwiac juz o licznych
wakacyjnych praktykach duszpastersko-katechetycznych oraz dluzszej praktyce
podczas ostatniego roku seminarium. W innych krajach sytuacja jest bardzo
zréznicowana. Niedoceniony jest na ogét przedmiot o nazwie katechetyka lub
weale nie figuruje w wykazie przedmiotéw seminaryjnych. I tak w seminarium
w Szwecji przewidziane sa 44 godziny wykladow z katechetyki oraz zdobywanie
praktycznych do$§wiadczeft w parafii. W seminarium w Eotwie jest tylko jeden
wykladowca z katechetyki, jest nim dyrektorka Instytutu, ktéra jest przecigzona
praca i nie ma wyksztalcenia pedagogicznego. Ksigza na ogét nie sa dobrze
przygotowani do pracy katechetycznej, poniewaz byla ona zabroniona w czasach
komunizmu. W seminariach i w studiach katechetycznych w Italii katechetyka
stala si¢ przedmiotem marginesowym, sprowadzanym do krétkiego kursu na
széstym roku studiéw. Autor raportu z gorycza stwierdza, Zze programy studiow
seminaryjnych i teologicznych fakultetéw zapomniaty o roli i znaczeniu teologii
pastoralnej i katechetyki w ksztalceniu prezbiteréw -duszpasterzy. Interesujace sa
propozycje wysunigte w tym wzgledzie. W raporcie z Belgii wspomina sig, ze
istnieje wprawdzie w seminariach duchownych teoretyczne wprowadzenie w ka-
techeze i praktyka katechetyczna, ale katechetyka nie wchodzi w zakres przed-
miotéw o szczegdlnym znaczeniu. Z Hiszpanii donosza, ze formacja katechety-
czna seminarzystéw i ksigzy jest niewystarczajaca. Istnieja seminaria i oSrodki
studiéw teologicznych, gdzie nie istnieje taki przedmiot jak katechetyka, a jesli
istnieje, to nie przywiazuje si¢ do niego wigkszego znaczenia. Na niewystar-
czajaca formacje katechetyczng seminarzystéw i ksigzy zwraca uwage autor
raportu ze Szwajcarii. Wprawdzie wbudowana jest ona w struktury Instytutu
Pastoralnego Fakultetu Teologicznego we Fryburgu, ale studiujacy znajduja
wiele pretekstow i powoddw, aby uniknaC praktyki duszpastersko-katechetycz-
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nej. W caloksztalcie studiéw teologicznych na ksztalcenie katechetyczne przypa-
da okoto 60 godzin. We Francji niewystarczajace jest przygotowanie teoretycz-
ne, formacje praktyczng w zakresie katechezy na ogét uzupelnia si¢ podczas
stazu w czasie diakonatu. Z raportu Czech tez przebija niezadowolenie z przygo-
towania seminarzystow do przysziej pracy katechetycznej. Spowodowane jest to
w duzej mierze brakiem fachowych sit profesorskich. W Stowenii ksztalcenie
katechetyczne seminarzystow wyglada podobnie jak na innych fakultetach teolo-
gicznych w FEuropie. Zdaniem autora raportu nalezaloby jednak w wigkszym
stopniu zadbaé o doksztalcenie katechetyczne ksigzy. Autor raportu niemiec-
kiego stwierdza, ze pedagogika religijna jest studiowana w niemieckich semina-
riach w ograniczonym zakresie, a to gtéwnie z tego powodu, ze ksigza z reguly
nie ucza religii w szkotach i z tej racji nie przywiazuja do niej wigkszego
znaczenia. Dla wypelnienia zadafi zwiazanych z katecheza parafialna otrzymuja
w seminariach krétkie, kilkutygodniowe przygotowanie. Sytuacja jest jednak
do$¢ zréznicowana w zalezno$ci od diecezji. Podobnie przedstawia si¢ ten
problem na terenie Austrii.

PYTANIE 5: Jakie sq perspektywy na przyszto§¢? Jaka polityka formacyjna
bedzie konieczna? Jaki obraz Kosciota nalezy promowad w perspektywie lat 20007

Odpowiedzi na te pytania kwestionariusza mozna z grubsza podzieli¢ na
dwie grupy. Cze$¢ z nich dotyczy probleméw natury ogblnej, sa one niezwykle
cenne i chcialoby si¢ je niejednokrotnie w catosci przytoczyé; pozostata czesc
odnosi si¢ do zagadniefi szczegltowych, charakterystycznych i typowych dla
danego kraju, co wcale nie wyklucza, ze gdzie indziej nie sa one tez do-
strzegane. Wiele poruszonych kwestii dotyczy bezposrednio katechezy czy nauki
religii, jej natury oraz jej miejsca w Kosciele i we wspdlczesnym $wiecie.
Poming w swych rozwazaniach t¢ ostatnig grupe probleméw; sa one inte-
resujace, ale wykraczaja nieco poza ramy tematu, cho¢ z drugiej strony bardzo
si¢ z nim tacza. Bowiem formacja katechetéw bedzie zawsze w jaki§ sposéb
zalezna od tego, jak bedziemy pojmowaé sama katechezg. Wyszczegdlnione
przeze mnie ponizej problemy naleza, zdaniem autoréw raportéw, do najbardziej
pilnych i waznych (podana kolejno§¢ nie ma znaczenia i jest przypadkowa):

1) Wzrasta¢ beda wymagania, zaréwno odnoénie do praktyki, jak i refleksji
katechetycznej. Nalezatoby zrewidowaé programy i plany formacji katechetéw.

2) Bedzie rzecza konieczna zwrdcié wicksza uwage na etyczny wymiar
katechezy. Wiarygodno§¢ naszego oddziatywania katechetycznego zalezy w du-
zej mierze od tego, na ile sami w sposob uczciwy ja prowadzimy i ksztattujemy.,

3) Polityka formacyjna winna uwzgledniaé w wigkszym stopniu zmiany
zachodzace w §wiecie 1 w kulturze.

4) Z powyzszym postulatem wiaZe si¢ misyjny i ewangelizacyjny charakter
katechezy i wynikajace z niego odpowiednie przygotowanie katechetéw do
wypelnienia tych zadafi (formacja o charakterze misyjnym).
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S) Bardziej akcentowaé, a zarazem rozwijac formacje dUCh?Wa kﬁ}teChefY:
Winna ona zmierzaé nie tylko do osi?gnigcla przez kafe.c.he)tow dojrzatodei
ludzkic, leca take rozwijas i pog.h?blac dcfjlrz’a%‘osc chr;efcua.nskat. 3

‘~'~6)‘"Byardzoy‘VWainym po§t1.11atem .JPTSt I'OZWl/_]a.C i pogl@bl/ac tozsamo§¢ katechfa-
. W i Jeeo mif.:jsce i jego misje W Koscmle. To za$ wymaga, traktpwgma
- w spos6b bardziej pod]_fnlotf)wy, a tal.cze uregulowania 1 unormow'ama. Jego
sytuacji od strony prawnej. Nie wszedzie status prawny katechety jest jasno
okreslony.

7) Konieczna jest formacja ciagla. W wielu krajach ona istnieje, ale nie
posiada ona cechy systematycznoSci, jest raczej okazjonalna. Winna tez byé
lepiej zorganizowana 1 glebiej przemy$lana, dobrze zaprogramowana.

8) Dazyé do wiekszego potaczenia i zharmonizowania wszystkich oséb
i $rodowisk odpowiedzialnych za katecheze, miedzy innymi takze o skoor-
dynowanie ich pracy, otoczenie troska duszpasterska i duchowa, a nieraz i mate-
rialng katechetéw. Ci ostatni niejednokrotnie sg pozostawieni sami sobie.

9) Przesunal nasza uwage w strone katechezy dorostych. Wymaga ona
innego rodzaju przygotowania katechetycznego. Nowego przemyslenia domaga
sig takze katecheza dzieci i mlodziezy. Katecheza dzieci i miodziezy winna mieé
oparcie we wspolnocie ludzi wierzacych, inaczej bedzie nieskuteczna.

10) Formacja katechetyczna winna by¢ bardziej zréznicowana, uwzgledniaé
rézne kategorie katechetow, a jednoczesnie zintegrowana wokét istotnych zato-
zefi i zasad, ktére wyznaczaja katechetyczne nauczanie KoSciota we wspélczes-
nym §wiecie.

11) Niedowarto§ciowana jest wspdipraca ekumeniczna, zaréwno w samym
nauczaniu katechetycznym, jak i w formacji katechetéw. Wiele jest w tej
sprawie jeszcze do zrobienia.

12) Laczy¢ z soba w katechezie, a takze uwzglednia¢ w formacji katechety-
cznej rézne wymiary katechezy: nauczanie, inicjacje, wychowanie, zycie litur-
giczne itp.

Jaki obraz KoSciola nalezy promowaé w perspektywie lat 20007 Odpowie-
dzi na to pytanie wskazuja, ze ma to byé Kodcidl: otwarty, sktonny do dialogu,
dowartoSciowujacy ludzi $wieckich, odklerykalizowany, misyjny, tworzacy
wspélnote wspélnot, umozliwiajacy przezycie i do§wiadczenie wspdlnoty kos-
cielnej, dyskretny i pokorny, koncentrujacy swa postuge na cztowieku, stosujacy
sie w przekazie nauki wiary do zasady inkulturacji, szanujacy godno$é cztowie-
ka, unikajacy w nauczaniu indoktrynacji, nie redukujacy wiary do ideologii.
Krétko mowiac, jest to obraz Koéciola ukazany nam przez Sobér Watykarski 1T,
ktéry jeszcze w wielu wymiarach pozostaje w sferze nieurzeczywistnionych
pragniefi i oczekiwafi.

Chciatbym zakoriczy¢ te prezentacje pytaniami, jakie postawit w swym
raporcie pod adresem przyszlej formacji katechetéw Luciano Soravito z Italii.
Zasluguja, aby zaréwno pytania, jak i nasuwajace si¢ do tych pytafi refleksje,
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w calosci zacytowal. Ogranicze si¢ jednak do samych pytad. Niech pobudza nas
do refleksji i poglebionej analizy tego zagadnienia. Podejmujac problemy przy-
sztej formacji katechetéw autor pyta:

— formacja: dla jakiego KoSciota?

— formacja: dla jakiego duszpasterstwa?

— formacja: dla jakiej katechezy?

Sommario

Il testo contiene la relazione del prof. R. Murawski, tenuta al Congresso del ,,Equipe
Europeenne de catéchése’’, che si & svolto a Fawley Court in Ingilterra, dal 27 maggio al
1 giugno 1996. 1l Congresso & stato dedicato alla formazione dei catechisti in Buropa. Per otenere
il pieno sguardo del problema e facilitare il lavoro degli altri, la segreteria della Societd ha
mandato ai membri di Equipe cingue domande: 1) Quali sono pid importanti iniziative nella
formazione dei catechisti e dei responsabili per la catechesi nel vostro paese? Dove vengono
preparati? Esistono centri specializzati per la formazione di essi? 2) Quali sono le difficoltd che
incontrate nella formazione dei catechisti? Come percepite il rapporto tra la formazione teoretica
¢ quella pratica? Qual’® il posto delle scienze umane nella formazione? In che modo viene
percepito il ruolo dei catechisti-laici? 3) Come potete descrivere la situazione economica? Quali
sono le difficoltd? 4) La formazione dei seminaristi ¢ dei sacerdoti & soddisfacente? 5) In che
modo vedete il futuro, quale ,,politica’ & necessaria nella formazione? Quale immagine della
Chiesa si dovrebbe promuovere nelle prospettive del 20007

L’Autore qui, daprima fa una caratteristica della situazione di formazione dei catechisti in
Europa in genere. Poi, presenta I'analisi delle risposte a su dette domande, pervenute da 28

persone di 14 paesi.

S e S s S

Tium. ks. Adam Durak
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POCZATEK ZXA (RDZ 3 1 6, 1-4) W INTERPRETACII
KSIEGI HENOCHA ETIOPSKIEJ (1HENET)

Apokaliptyka migdzytestamentalna odzwierciedla réznorodno§é pogladéw na
pochodzenie zla. Do interpretatoréw tej kwestii naleza autorzy Ksiegi Henocha
etiopskiej (1Henet), stowiariskiej (2Henslav), Ksiggi Jubileuszéw (Jub), niektd-
rych Testamentéw sposréd Testamentéw 12 Patriarchéw (Test 12), Zycia Adama
i Ewy (w wersji greckiej i w wersji tacifiskiej), 4 Ksiggi Ezdrasza (4Ezd),
syryjskiej Apokalipsy Barucha (2Barsyr), stowiafiskiej Apokalipsy Abrahama
(ApAbr), greckiej Apokalipsy Mojzesza i jej wersji lacifiskiej oraz twoércy
literatury qumranskie;.

We wszystkich tych pismach przyczyna bezposrednia lub posrednig zia sg
upadli aniotowie, demony, Szatan, giganci, olbrzymi, Adam, Ewa, brak wiedzy
lub zta sktonnos§¢ tkwiaca w czlowieku — jsr hr',

Przedstawimy tutaj zagadnienia, odnoszace si¢ do roli upadiych anioléw
w zaistnieniu zla, prezentowane w 1Henet.

Nauczanie o przyczynowosci upadtych anioldw w zaistnieniu zta jest obec-
ne w najstarszych tekstach miedzytestamentalnych'. Nalezy do nich niewatpliwie
1Henet. Pismo to, zachowane w obecnej postaci w jezyku etiopskim - a jego
fragmenty rowniez w jezykach: greckim (Egipt) i aramejskim (Qumran) — jest
ztozone z wielu réznych, zaréwno treSciowo jak i pod wzgledem autorstwa
i daty powstania, czesci®. Jako jedna z najstarszych ksiag w 1Henet — wedtug
najbardziej ogdlnego podziatu — uznaje sie ,,Ksigge czuwajacych’, obejmujaca
rozdzialy 6-36. Zawiera ona opowiadanie o upadku aniotéw, od ktérych po-
chodza wszystkie grzechy ludzko$ci®. W Qumran sposréd 1Henet znaleziono

"D.S. Russel, Dal primo giudaismo alla Chiesa delle origini, Brescia 1991, s. 123
wyraza opinig, Ze interpretacja pochodzenia zta z przyczyny upadlych aniotéw w Rdz 6, 1-4
i tradycja ta w literaturze judaizmu jest osobliwa, cho¢ wykazuje cechy wspdlne z sykretyzmem
babiloriskim i perskim.

? Kwesti¢ autorstwa 1Henet w kontekécie odkry¢é w Qumran omawia w swojej pracy
doktorskiej E. Szewc — zob. E. Szewc, Autorstwo Ksiegi Henocha, RBL, 29, 1976, nr 1, s.
20-26; hipotezy dotyczace ttumaczenn 1Henet zob. P. Piovanelli, Il testo e le traduzioni
dell’Enoch etiopico 1976-1987, ,,Henoch’’, 10, 1988, f. 1, s. 85-95.

> P. Sacchi, Apocrifi..., s. 431.
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4QHenastr® czyli Ksigge Astronomiczng (72-82), datowana na koniec III i pocza-
tek II w. przed Chr.; 4QHen" czyli Ksiege Snéw (83-90), wspélczesna biblijnej
Ksiedze Daniela; 4QHen® i ® czyli List Henocha (91-105 i 106-107) oraz
4QHenGeants* nazwany Ksiega Gigantéw (nazbyt fragmentaryczng do interpreta-
cji) jako odpowiednik Ksiggi Przypowiesci (37-71) 1Henet najprawdopodobniej
w formie definitywnej powstata okoto I w. przed Chr. Ciagle opracowywane i wy-
dawane teksty qumrafiskie moga jednak te datacje zmodyfikowaé, tak jak wplyne-
ly na przesunigcie datacji ,,Ksiggi Czuwajacych’, lokowanej dotad w II — I w.
przed Chr, , Ksiege Czuwajacych’ datuje si¢ obecnie na IV w. przed Chr. lub na-
wet na okres weczesniejszy®. Medala jest zdania, ze tekst etiopski jest tlumacze-
niem z jezyka greckiego, positkowanym tekstem aramejskim®. W opisie potopu
i upadku anioléw tekst wykazuje duze zbieznoSci z charakterystycznymi cechami
tradycji jahwistycznej Piecioksiggu. Powstanie najstarszej warstwy proponuje sig
umie$cié w Babilonii okolo roku 400 przed Chr.” Opowiadanie 1Henet 6-8
o upadku aniotéw byloby midraszem nalezacego do J biblijnego opisu Rdz 6, 1-4
~ szczegblnie tajemniczego hnpljm®. Opis ten wydaje si¢ byé paralelny do jahwis-
tycznej, dekadenckiej koncepcji historii®. P. Sacchi réwniez uznaje to opowiadanie
za midrasz do Rdz 6, 1-4, wynikajacy z mozliwoéci funkcjonowania w poludniowe;
tradycji relatywnego opowiadania o upadku aniotéw'. Jednocze$nie sekcja noachic-
ka, nazwana przez P. Sacchi LVIa (6-8) w 8, 21" zawiera wzmianke o ,,sktonnosci
serca czlowieka do zta’, co jest whaSciwe péZnym tradycjom. W Ksiedze Czuwaja-
cych R. Rubinkiewicz'> wyréznit rozdziaty 9-11, podejmujace zagadnienie po-
chodzenia zla i uzasadnit ich pochodzenie kaptafiskie z IV/I w,

1. KSIEGA CZUWAJACYCH

Zrédtem obfitujacym w przekazy o zaistnieniu zla jest Ksiega Czuwajacych.
Bég méwi do Rafaela — 10, 8:"

4 Zob. E. Puech, La croyance des Essénies en la vie future: immortalité, vésurrection, vie
éternale? Paris 1993, s. 105-119.

5 R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do Apokryféw Starego Testamentu, Lublin 1987, s.
83: E. Isaac, I(Ethiopic Apocalypse of) Enoch, [w:] The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1,
red. J.H. Charlesworth, New York 1983, s. 7.

¢ S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 133,

7 P. Sacchi, Apocrifi..., s. 440,

8 A. Diez Macho, Apocrifos..., s. 337.

? Szersze uzasadnienie znaleZé mozna w R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11
a Nowy Testament, Lublin 1984, s. 32-33,

0P, Sacchi, Apocrifi.., s. 442,

"P. Sacchi, Apocrifi..., s. 432, 443-445,

2 R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin 1984,

'* Fragment z Ksiggi Noego (6-11; 106f), datowany na péiny okres przed-machabejski —
E. Isaac, I(Ethiopic Apocalypse of) Enoch, [w:] The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1, red.
J.H. Chalresworth, New York 1983, s. 7.
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,»1 cala ziemia zostala skazona przez dzieta Azazela i jemu przypisano

wszelki grzech.”’ ‘

7 tekstu tego nie wynika, ze Azazel jest przyczyna pierwsza grzechu.
6, 1-2 zawiera dyskurs aniotéw, ktérzy sami, widzac pigkno$¢ coérek ludzkich,
decyduja si¢ na zejécie do nich i wspdtzycie z nimi. Ten czyn powoduje
iz, ,cala ziemia zostaje skazona’’. Nieczysto$§¢ ziemi, jej skazenie nalezy
odnie$¢ do kaptariskiego i deuteronomistycznego rozumienia ziemi, do jej
kultycznego pojmowania'®, Wéréd wymienionych w 6, 7 imion przywddcoéw
aniotléw nie znajduje si¢ Azazel. Pojawia si¢ dopiero w 10, 4 jako aniof
dwudziesty. W tekscie etiopskim jako przywddca aniotdéw zbuntowanych wy-
mieniony jest Semeyaza, we fragmentach aramejskich (4QEn®; 4QEn®
4QEn* za$ nazwany jest Smjhzh. Wedtug 1QS 3, 21-23 jest to aniot ciemnosci.
W 3, 23 imi¢ Mastema jest traktowane funkcyjnie, jako okre§lajace dziatanie
aniota ciemno$ci, ktéry winny jest wszelkiemu zlemu dziatanin synéw sprawie-
dliwosci:

¥ Nazwa wlasna Azazel, nasuwa wiele trudnogci interpretacyjnych, w Kpt 16 odnajdujemy
ten termin w dorocznym rycie przebtagalnym; tradycja rabiniczna niejednoznacznie interpretuje
ten termin, raz jako urwista skale, przepa$§é — miejsce przebtagania (np. Targum PsJ do Kpt 16,
10; Sifra 2, 8), innym razem jako demonicznego aniota, zestanego na ziemig¢ wraz z Uza
w dniach Na'ama, utoZsamiajac ich z synami bozymi z Rdz 6, pokutujacymi za grzech
kazirodztwa (Midrasz Pwt Rabba 11); wywodzi si¢ ten termin takZe z ‘z wqsh i interpretuje
jako kamienisty i ostry, odnoszac do miejsca pustynnego; obecny bardzo czesto w klinowej
literaturze akkadyjskiej, gdzie odnajdujemy go w rytach pojednania jako utukku lemutti
— demona duchowego, podziemnego $wiata o ztym charakterze, przyczyne wszelkich nie-
szcze$¢; obecny jest réwniez w babilofiskich rytach oczyszczenia z choroby (por. Kpt 14, 1-7)
jako kozla ofiamego ~ wszystkie opinie zob. szerzej H. Tawil, Azazel The Prince of the
Steepe: A comparative study. ZAW, 92 , 1980, z. 1, s. 43; etymologi¢ hebrajska prébuje si¢
wywodzié z ‘z (koziol), ‘zl lub 'wl (odegnaé, odpedzi¢), interpretacja jako ‘zz'l, czyli Bog
mocny = El Szaddaj — zob. I. Smit, De daemoniacis in historia evangelica, Romae 1912, s,
88-89; E. Lipinski, Azazel, DEB 1987, s. 170-171 i M. Delcor, Studi sull’apocalittica,
Brescia 1987, s. 115; starozytne przekiady greckie przyjmuja ttumaczenie z ‘zz’l, wywodzace sig
z subst. 'z (caprinum — animal) i zaramaizowanej formy part. 'zl (abiens) — zob. S. Lyonnet,
De natura peccati quid doceat N.T., VD , 35, 1957, f4, s. 215; hipotetyczny rozwdj i semantyke
zob. G. Deiana, Azazel in Lv 16, ,Lateranum’, 54, 1988, £ 1, s. 16-33, ktéry uwaza
w odniesieniu do Kpt 16, ze ,proprio 'invio nel deserto del medesimo, probabilmente, la
riproduzione liturgica della condanna degli angeli che, secondo Enoc X,4-5, sono confinati nel
deserto e quivi legati’’ — s. 27, znana jest takze konotacja zefiska imienia Azazel w j. nabatejskim
jako al-Uzza (= sila, moc), majaca ten sam rdzefi — ‘zz, kt6ra identyfikuje si¢ z semicka nazwa
Asztarte albo Isztar, czyli kultem gwiazd, gdzie Isztar nazywana byla Ashtar ‘azizan = Isztar jest
moca, oraz powszechnym w okresie hellenistycznym kultem Venery, w postaci meskiej znanej
jako Azizo, ktdra ,divenne un angelo decaduto, Azazel’’ - zob. jw., s. 29-33.

5 J'i E ziemie rozumie jako wiasno§¢ nadang Abrahamowi i jego potomstwu; P i D widzi ja
w aspekcie moralnym — czystg lub plugawa, gdzie nieczysto$é jest spowodowana przez nierzad
rozumiany jako idolatria ~ por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament,
Lublin 1984, s. 73.



98 SYLWESTER JEDRZEJEWSKI

,»Aniot ciemnosci powoduje zablakanie wszystkich synéw sprawiedliwoéci

oraz wszystkie ich grzechy, nieprawos§ci i winy, a takze wszystkie ich

wystepne czyny podczas swojego panowania az do jego kofica, zgodnie

z tajemnicami Bozymi. Wszystkie ich udreki i czasy cierpienia za panowa-

nia jego wrogosci’’ (mstmtw).

Podczas gdy tekst 1QS szerzenie si¢ zta przypisuje blizej nieokre§lonemu
aniolowi ciemno$ci, to rozszerzanie si¢ zla, a wilasciwie jego ,zejscie’’ na
poziom ziemski, przypisuje tekst 1Henet 7, 1-2 upadtym aniofom:

,] brali dla siebie zony; kazdy wybieral sobie jakas i zaczgli przychodzié do

nich, i potaczyli si¢ z nimi i nauczyli je czaréw i magii i pokazali im (jak)

$cina¢ rosliny i korzenie. A one poczely i zrodzity gigantéw, ktérych wzrost
kazdego byt 3000 tokci.”’

Fragmenty aramejskie z czwartej groty, zrekonstruowane przez Milika,
przekazuja podobny tekst w 4QEn® 7, 1-2:

,,Oni i ich przywédcy wzigli za Zony kobiety sposréd wszystkich tych, ktére

wybrali i zaczgli.. i aby nauczy¢ je magii i czaréw...” (7, 1). ,,A one

poczety i zrodzity im...”" (7, 2).

Niejasny jest tu termin ,,przywddcy’’, jako ze wedlug wersji etiopskiej
Szemichaza i Azazel, ktérzy sa ,principes’’ upadlych aniotéw, pierwszymi
kt6rzy upadli, nie sg jednak tymi, ktérzy potaczyli si¢ z cérkami ludzkimi. Bunt
aniotéw polegatby na zwrocie przeciwko swej naturze, ktéra byla duchowa.
Polaczenie sie z kobietami ludzkimi byto jakby dopetnieniem decyzji i inicjacja
zta. Rzeczywista przyczyna zta wydaje si¢ by¢ wiedza'f, ktérej udzielaja anioto-
wie kobietom. Jest to wiedza magiczna'/, kt6rej szczegblna dziedzing byla
astronomia'®, W Jub 4,15 za$§ aniolowie zostali przez samego Boga postani na
ziemig, aby naucza¢ ludzi. W tekScie qumrariskim ten element wiedzy wydaje
si¢ byé bardziej podkreSlony. Wiedz¢ w 1Henet przekazywali wszyscy upadli
aniotlowie (7, 1b). W tekScie qumraniskim za$§ przypisuje si¢ to Szemichazie:

,,Szemihaza nauczyl czaréw ..”" (4QEn® 7, 3)

W 4Q180, zachowanym bardzo fragmentarycznie, odnajdujemy jednak refe-
rencje do Azazela:

% H, Wahle, Die Erbsiindenlehre und die zwischentestamentliche Literatur, [w:] Ist Adam
an allem Schuld?, red. J. Weismayer, F. Dexinger, F. Staudinger, H. Wahle, Innsbruck 1971, s.
130, do grzechu plynacego z wiedzy odnosi tekst 1Henet 32, 6, bedacy interpretacja Rdz
3 dotyczaca skutkow grzechu (rozpoznania swej nagosci); wydaje ‘sie, Ze jest to jednak btad
metodologiczny, gdyz tekst ten ujety jest jako argument w rozdziale zatytulowanym: ,Die
Ursiinde als Angelssiinde’’.

7 Magia byta wtedy szczegblnie popularna, stad byé moze aniotowie upadli ucza magii, co
sprzeciwia si¢ czysto§ci jahwizmu i wyraza odejScie od przymierza — zob. H. Clark Kee,
Medicina, miracolo e magia nei tempi del Nuovo Testamento, Brescia 1993, s. 157-200 (autor
prezentuje réwniez judaistyczne dokumenty magiczne).

'* ]Henet 85-90 ukazuje anioléw upadiych, byty osobowe, pod postaciami gwiazd, spadaja-
cych z niebios.
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,Interpretacja odnoszaca si¢ do Azazela i jego aniotéw, ktérzy od Boga®

(4Q180 1)

oraz w wierszach 7-8 badZ powtérzonych, badZ bedacych innag wersja:

»Interpretacja odnosi si¢ do Azazela i anioléw ktbrzy... zeszli do cérek

Adama i zrodzity im bohateréw (gigantéw). W odniesieniu do Azazela...”

Samo imie Azazela wskazuje w tekécie 1Q180 na zwiazek z tradycja
henochiczna interpretujaca Rdz, lapidarno$¢ nie pozwala jednak na dalej idace
wnioski. 4Q181 w drugim fragmencie zawiera imi¢ Adama i stwierdzenie: ,,I
zrodzily im gigantéw’’. Wnosi¢ z tego mozna co najwyzej, iz dokument ten
stara si¢ polaczy¢ Rdz 3 i Rdz 6, 1-4, albowiem wiersz 4 méwi o tych, ,ktérzy
przekazali w dziedzictwie wing’’. Wobec istotnego podobiefistwa 1Henet 7, 1-2,
4QEn® i Rdz 6, 1-2. 4-6 poréwnajmy te teksty.

1Henet 7

I brali je dla siebie za
zony
kazdy wybieral sobie
jakas

i zaczeli
przychodzi¢ do nich

i nauczyli je czaréw
i magii i pokazali im
(jak) &écinaé roSliny
i korzenie a one po-
czely 1 zrodzity im...

gigantéw .
ktérych wzrost kazde-
go byl 3000 tokci

Rdz 6

I stalo sie, ze mnozyt
si¢ czlowiek na ziemi
i corki rodzity sig mu

widzieli synowie Bozy
bnj h'lhjm ze cérki lu-
dzkie pigkne sa

i brali je dla siebie za
zony

ktére wybrali spodréd
wszystkich 3 (-)
giganci byli w dniach
tych i tez pdiniej

gdy przychodzili do
corek ludzkich syno-
wie Bozy bnj h'lhjm

i polaczyli si¢ z nimi

i te rodzity im

oni mocarzami byli
od wiekéw mezami
imienia

4QEn™

oni i ich przywodcy
kobiety

wzieli

zZa zony

ktére wybrali spordd
wszystkich

i zaczeli...

i aby nauczyé je magii

1 czarbw

a one poczelty i zro-
dzity
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Widoczne sa duze zaleznoSci migdzy tymi tekstami. Wprowadzenie do
opisu zrodzenia gigantow zawiera tylko Rdz 6. Jest nim mnozenie si¢ ludzi
i narodziny cérek ludzkich. 1Henet 7 rozpoczyna od stwierdzenia faktu, ze
,brali je dla siebie za zony’’. Brak jasnego wprowadzenia, kim sg ci ,,bioracy”’
Wywie§é je mozna tylko z zakoficzenia r. 6, méwiacego o aniotach, oraz
z kontynuacji t. 7, opisujacego skutk1 owego aktu. Jasny jest fragment Rdz 6,
ktéry stwierdza, ze byli to bnj- -h'lhjm. Tekst paralelny 4QEn® zawiera lapldarne
okre§lenie ,,oni i ich przywddcy’’, co jest ujasnieniem 1Henet 6, wskazujqcym
na aniotéw. W stosunku do obu tekstéw henochiafiskich, Rdz 6,4 stwierdza
uprzednie istnienie gigantow, przed grzechem anioléw, podczas gdy w wersji
1Henet i 4QEn® zrodzenie gigantdw jest owocem grzechu aniotéw. Istotng
réznica miedzy Rdz 6 i tradycja henochiafiskg jest okreSlenie celu grzechu
anioléw. Rdz 6, 2 podkresla, ze ,,corki ludzkie byty pickne’” i to wydaje si¢ by¢
przyczyna, dla ktérej aniolowie facza si¢ z nimi. W 1Henet i 4QEn® celem,
a na pewno skutkiem, wydaje sig by¢ zdradzenie tajemnic nieba. Tajemnice te
w niebie mialy pozytywne znaczenie, na ziemi za$§ staly si¢ przyczyna nie-
szcze$ | rozszerzania sie dziatania zla. Sa to czary i magia. Zw6j Swiatyni 60,
16-61, 5 ustosunkowuje sie do magii, traktujac ja jako idolatrig, ale — co wazne
— pozostaje to w kontekScie przymierza. Zdrada wigc tajemnic moze byé
tozsama z odejSciem od przymierza, ze zdrada Boga przymierza. Interpretacja
zaistnienia zta w 4QEn® odnosi si¢ do stawianego przez autora pytania: dlacze-
go zto? Skad zto? Poniewaz Mistrz Sprawiedliwosci jest przekonany, ze zlo nie
pochodzi z innego Swiata, gdyz ,czlowiek jest strukturg grzechu’’ z natury
i grzesznikiem od tona matki (Hodajot 4, 29-30), zatem zaistnienie zta z przy-
czyny upadtych aniotéw przypisac nalezy takiej ich naturze. Je§li istnieja upadli
aniotowie, to Bog ich takich stworzyl (1QS 3, 15)". 1QGenAp jako midrasz do
Rdz zawiera przekonanie o istnieniu upadtych aniotéw, zwanych Czuwajacymi.
Lamech, majacy watpliwosci co do swego udzialu w poczecin dziecka przez swa
matzonke Bit-Enosz (2, 3) zapytuje ja pod przysiega, czy nie jest to dziecko
Czuwajacych, podobne do gigantéw (por. CD 2, 19). Bit-Enosz odpowiada (2,
13-16):

.Ja tobie przysigglam na wielkiego éwi@tego, na Krdla nieba.. ze to

nasienie (pochodzi) od ciebie, Ze od ciebie jest to poczecie i od ciebie jest

zasadzenie tego owocu... a nie od kogokolwiek z zewnatrz, nie od Czuwaja-
cego ani od zadnego syna nieba...”’

Rdz 6 w centrum problemu stawia cztowicka. Tradycja henochiafiska wyda-
je sie przenosi¢ odpowiedZ o poczatki do sfery niebiafiskiej, poza czlowieka. Dla
czlowieka rezerwuje istotna forme udziatu w szerzeniu sie zla: wykorzystanie
tajemniczej sfery nadnaturalnej w warunkach ziemskich. Przywodzi to na mysl

“ Por. P. Sacchi, Ordine cosmico e prospettiva ultraterrena nel postesilio, RiBl, 30,
1982, nr 1, s. 27.
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argumentacje weza z Rdz 3: ,,... bedziecie jak Bég...”’. 1QGenAp nie tyle chce
wyrazi¢ ide¢ upadku Czuwajacych, ile — jak si¢ wydaje — potencjalng mozliwos¢
kontynuacji tego rodzaju zta. Nie byl to tylko jednorazowy akt w okre§lonym
czasie, ale jego skutki sg trwate i ciagle istnieje mozliwo$¢ rozszerzania si¢ zla
poprzez przekre§lanie porzadku stworzenia. Konsekwencje wydaja si¢ przybierac
wymiar moralny. Wydaje si¢ rowniez, ze watpliwoé¢ Lamecha chee podkresli¢
stala dyspozycje kobiety do grzechu. Nie zawiera jednak 1QGenAp tak roz-
winigtego cyklu upadku aniotéw jak to znajdujemy w Ksigdze Czuwajacych.

Na czym polega szczegblna rola Azazela — Szemihazy®, iz jemu to
przypisano wszelki grzech? Odpowiada na to 8,1:

»A Azazel nauczyl ludzi robié miecze, néz, tarcze, pancerz i pokazat im to,

co po nich a nastgpnie sposdb dziatania dla nich: branzolety, ozdoby, [jak]

przewiagzywac i ozdabiaé biodra, kamienie, bardziej ze wszystkich kamieni
szlachetne i wybrane, wszystkie kolory i [pokazal] im przemiang $wiata’’

(8, 1). ,,J popadli w grzechy i wszystkie przejawy ich zycia ulegly ze-

psuciu’’ (8, 2b)?.

Dalej nastgpuje opis dziatan poszczegdlnych aniotdw, gdzie kazdy uczy ludzi
czego innego, przywodzac ich do grzechdéw. Wydaje sig, ze Azazel powoduje za-
ktécenie albo wrecz zmiane naturalnego porzadku w stworzonym $wiecie. Przez
przekazanie wiedzy o narzedziach wojny, burzy pokdj, ktéry lezy w naturze stwo-
rzenia®, Taka wiedza jest niebezpieczna, jest zagrozeniem dla realizacji woli Boga.

R. Rubinkiewicz jest zdania, Ze nauka Azazela to ,,budowanie sobie szczgs-
cia na ziemi bez zwracania uwagi na pomoc Boza, podajac t¢ wiedze za jedyna
i petna, z pominigciem Prawa Bozego, wlasnymi sitami’’*, Che¢ uwolnienia si¢
od Boga jest przemozna w czlowieku. Najdobitniej ujawnialo si¢ to w historii
Izraela w odstepstwach od Prawa przymierza i praw stanowionych na jego
podstawie badZ w trudnodciach prowadzenia reform religijno-spotecznych. R.
Rubinkiewicz wysunat teze, ze ,wielki grzech’ (6, 3) 1 nauczanie Azazela
— Szmichazy to odniesienie do okresu, w ktérym dojrzewa reforma Ezdrasza™.

* Wydaje sig, ze nalezy utozsamié te imiona, uznajac rézne dokumenty i tradycje skom-
pilowane w 1Henet; utozsamia je takze E. Testa, L'apocdlittica giudeo-cristiana e il problema
della salvezza, ,Liber Annus Studium Biblicum Franciscanum’’, 40, 1990, s. 186.

* Za L .Fusella, Libro Enoc etiopico, [w:] Apocrifi dell Antico Testamento, red. P.
Sacchi, Torino 1981; R, Rubinkiewicz, Eschatologia.., s. 56 za Milikiem tlumaczy na-
stepujaco: ,,Pokazal kobietom to, co dotyczy antymonu i szminki (do oczu) i co dotyczy
wszystkich cennych kamieni i farbowanych materiatow’’,

2 Por. B. Rossi, La creazione nella letteratura giudaica antica extrabiblica. Apocrifi
e scritti giudaico-ellenistici, ,Vivens homo’’, 4, 1993, nr 2, s. 226.

% R. Rubinkiewicz, Eschatologia..., s. 58.

™ Zob. R. Rubinkiewicz, The Book of Noah (1 Enoch 6-11) and Ezdra's Reform, FOr,
25, 1988, s. 151-155; o hipotezach odniesiei historycznych do kaptadstwa w Jerozolimie
i diadochéw zob. M. V. Cerutti, Protologia e feminino in 1 Enoc, 2 Enoc, apocalisse di
Mosé, vita di Adamo ed Eva, ,Ricerche storico bibliche”, 6, 1994, nr 1-2, s. 123.
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12, 6 jest wyrazem radykalizmu i waznoSci tej reformy, albowiem Bég nakazuje
ogtosi¢ przez Henocha aniotlom Czuwajacym, ,ze beda blagal wiecznie a nie
sprawie dla nich ani przebaczenia, ani pokoju’’. W 13, 1 Henoch oznajmia
Azazelowi, ze nie bgdzie miat pokoju, po czym uzasadnia ten wyrok:

. Przez ciebie, poniewaz nauczyle§ przemocy i z powodu wszystkich prze-

klefistw, [za] przemoc i grzech, ktdéry pokazate§ synom ludzkim, nie dam

pokoju, wstawiennictwa czy mitosierdzia” (13, 2)%.

Dziatanie Azazela powoduje zasadniczy nieporzadek w strukturze religijnej.
To, co duchowe, zostaje sprowadzone do rzeczywistoéci ziemskich. Jednoczesnie
zburzony zostaje porzadek calego kosmosu: przez bunt aniotéw dysharmonizuje
sie to, co duchowe a przez uleglo$¢ cztowieka burzy si¢ to, co ziemskie, jako ze
,wszystkie ich przejawy zycia ulegly zepsuciu” (8, 2b).

Wydaje sig, ze u podstaw powszechnoSci grzechu lezy zlo, ktore zrodzito
sic w §wiecie bytéw duchowych®, a co zostaje wyrazone w 12, 4:

,,Henochu, pisarzu sprawiedliwoSdci, przyjdZ oglosi¢ aniotom Czuwajacym

w niebie, ze odrzucili niebo wysokie i siedzibe Swieta na zawsze, i skazili

sic z kobietami i1 postgpowali jak synowie ludzcy i uwiedli dla siebie

kobiety i sprowadzili wielkie zepsucie na ziemig’’.

Owo aniotéw ,,postgpowanie na sposéb ludzki’’ moze by¢é wyrazeniem
przez autora egzystencjalnej sytuacji czltowieka, stawiajacego sobie pytanie
o istniejace zto. Oto cziowiek czuje w sobie brzemig przygniatajacego go zla,
a jednocze$nie odczuwa i u§wiadamia sobie, Ze przeciez istnieje w nim
réwniez przemozne pragnienie dobra. To, co duchowe, uwiklane w to, co
ziemskie (pojmowane negatywnie obciazajaco), chce sig wyrwaé i wrobcié
do swego pierwotnego stanu. UwyraZznione to jest w 16, 4, gdzie autor
stwierdza:

A wy zaprawde, byty duchowe, §wieci i Zyjacy zyciem wiecznym, popet-

nili§cie nieczysto$¢ na kobietach, kazaliScie zrodzi¢ z krwi ciala i kochali§-

cie je z krwia ludzka [na sposob ludzki]; i uczynili§cie jak czynia oni,
ktérzy sa krwia i cialem, kt6rzy sa $miertelni i zniszczalni’’.

.Podkresla to autor réwniez w 15, 6:

,,Ale wy najpierw byliScie duchowi, zyjacy zyciem wiecznym, ktére nigdy

nie umiera’’.

Nieco inne wyrazenie uzasadnienia znajduje si¢ w 19, la:

A Uriel mi méwi: Tutaj sa duchy aniotéw, ktérzy potaczyli si¢ z kobieta-

mi i ktorzy, przyjmujac rézne postacie, zanieczyscili ludzi i spowodowali

grzech, tak, ze ztozyli [ludzie] ofiary demonom jako bogom’’.

» Rozdzialy 12-16 datuje si¢ na wczesny okres przedmachabejski — E. Isaac, I(Ethiopic
Apocalypse of) Enoch..., s. 7.

% 7ob. P. Sacchi, Ordine cosmico e prospettiva ultraterrena nel postesilio, RiBIl, 30,
1982, nr 1, s. 24-25,
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Skladanie ofiary Jahwe, jako czynno$¢ kultowa, nalezy w religii Izraela do
istotnego wyrazu czysto§ci i wiernoSci przymierzu. Jesli ofiary zostaty zlozone
innym niz Jedyny bogom, znaczy to, ze poczatek grzechu odczytany zostaje
w kontekscie przymierza. Szczegblnie odrazajace jest to, ze kult oddano demo-
nom, ktérych pojmowano jednoznacznie jako istoty zle?. Rozdzialy 14-15
szczegllnie czesto wymieniajg jako stan czlowieka nieczysto$¢, nie zawsze
odnoszac ja do grzechu anioléw z kobietami. Terminologia przywodzi na mysl
starotestamentalne kulty Baala i Asztarte, czgsto ukazujac ich wymiar syn-
kretyczny w religii Izraela. Synkretyzm okreslali autorzy biblijni czesto wilasnie
jako nieczysto$¢, przy czym nie rozumiano jej wylacznie rytualnie, ale réwniez
jako prostytuowanie przymierza. Wydaje sig, ze istotnym wnioskiem jest tutaj
odniesienie zaistnienia grzechu w sensie metaforycznym do przymierza
Boga z Izraclem®. 9, 8 widzi grzech anioléw jako nieczystos¢, ktéra pdzniej
bedzie przyczyna skazenia calej natury. 10, 20 widzi w tym jako skutek
przemoc a 10, 22 wszelka nieczysto§¢, ktéra ,,wyplewi’” sam Bég. Proces
uwalniania od zia jest procesem oczyszczania z nieczysto$ci, motyw czesto
obecny w my§li prorockiej*. Albowiem tylko sam Bég moze oczyszczaé
— odpuszczaé grzechy.

Godny uwagi jest przy tym radykalizm, jaki wyraza autor Ksiggi Czuwaja-
cych. Oto w 14, 4 pisze:
.. Wasza modlitwa nie pomoze wam w calym czasie wieczno$ci 1 upa-
dek [jest] definitywny przeciw wam i wasza modlitwa nie bedzie wy-
stuchana’’.

Taki radykalizm wiaSciwy jest rodzacemu si¢ ruchowi preessefiskiemu,
rozwinigty za$ zostanie przez esseficzykéw, ktérzy odnosza go do tych, ktérzy
odpadli od przymierza. Kontekst przymierza wydaje si¢ dominowaé w przekazie
Ksiggi Czuwajacych,

¥ Por. P. Sacchi, I, Libro dei vigilanti’' e I'apocalittica, ,Henoch”, 1, 1979, f. 1, s. 68;
rozumienie demondw zob. A. Diez Macho, Apocrifos..., s. 329 w oparciu o R. Yirmiyya ben
El‘azar, podaje informacje o Akbar i innych pismach rabinackich zawierajacych legende o Ada-
mie, ktory splodzit duchy, demony i lylyn, jednakie w rabiniZmie istnieje zakaz kultu aniot6w;,
mnogo$¢ ztych (demonéw) i dobrych duchéw przypisuje si¢ zwykle wptywom perskim za
poSrednictwem Babilonii, gdzie zrodzito si¢ zainteresowanie angelologia, choé¢ wiara w istoty
przewyzszajace czlowicka istniata w Izraelu juz od starozytno§ci; jednakze dopiero od epoki
niewoli odréznia si¢ jasno aniotéw dobrych i ztych lub demony; o ewolucji idei demonologii
w ST zob. J. Flis, Jezus a demony na tle antydemonicznych praktyk staroiytnego Wschodu,
Lublin 1990, zwtaszcza par. 3 rozdziatu 1, s, 49-60 z podang w przypisach literatura przedmiotu;
zob. tez J. Carreira Das Neves, Zlo w Biblii, ,,Communio’’, 10, 1990, nr 3, s. 6-10,

* Por. L. Rosso Ubigli, Alcuni aspetti della concezione della porneia nel tardo-
giudaismo, ,Henoch”, 1, 1979, f. 2, s. 205.

® Por. P. Sacchi, Rifflessioni sull’essenza dell’apocalittica: peccato d’origine e libertd
dell'nvomo, ,,Henoch’’, 5, 1983 f, 1, s. 44,
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Rozdziat 16 koficzy cykl upadlych aniotéw®. Poczawszy od rozdzialu 17
rozpoczyna sie¢ nowy watek, bedacy reminiscencja Rdz 3. Pojawia si¢ inna
terminologia. Spo§r6d aniotdéw pozostaja tylko Czuwajacy: aniotowie $wigci,
opiekunowie narodéw. Dziefl sadu (22, 13)3, epoka grzesznikéw (22, 12), woda
zycia (17, 4), Pan chwaly (25, 7), opis drzewa posréd siedmiu gér (r. 24), to
charakterystyczne terminy tego tekstu. Motyw ,,drzewa’’ przewija sie az do
korica. Drzewo to, wedtug Michala ,bedzie dane sprawiedliwym i pokornym’’
(25, 4), ,,a z jego owocodw bedzie dawane wybranym zycie’’ (25, 5). Drzewo
znajduje siec w ,,ogrodzie sprawiedliwosci’’, w ktérym drzewa kwitly ,,pieknie
pachnac, duze, o wielkiej pigknoSci, dostojne i drzewo poznania, z ktérego
jedzac, bralo sie wielka madro§¢’’ (32, 3). Henoch w mistycznej podrdzy
przybywa do ,,ogrodu sprawiedliwosci’’ (32, 3), gdzie widzi wielo§¢ réznych
drzew, a wéréd nich drzewo poznania. Jednoznacznie do drzewa poznania jako
7rodta wiedzy odnosi sie aniot Swiety, Rafael, méwiac:

,,To jest drzewo poznania, z ktorego jedli twdj dawny ojciec i twoja dawna

matka, ktérzy ciebie poprzedzili i nauczyli si¢ madrosci; otwarly sie im

oczy, dostrzegli ze sa nadzy i zostali wypedzeni z ogrodu’’ (32, 6).

Aniot-przewodnik Rafael wyjaSnia zatem, ze jest to drzewo poznania,
z ktérego jedli Henocha antyczni rodzice (32, 6). Spozyciu z niego owocu
przypisuje nauczenie si¢ przez nich madrosci (32, 6). Zgodne to jest z wczes-
niejszym komentarzem autora o istocie tego drzewa — dawaniu madro$ci. Nie
jest to wiedza, jak w Rdz 3, ale madros§¢; zostat zatem blizej scharakteryzowany
rodzaj wiedzy. Wydaje sie, ze jest to analogiczne okreSlenie z biblijnym
wyrazeniem o drzewie w Srodku ogrodu. OkreSlenia owocu w Rdz 3 zdajg sie
podkre§laé aspekt utudnego pigkna (t)wh, nhmw). W istocie kluczem jest $bl, od
ktérego utworzono w Rdz 3, 6 inf. cst. hifil. Przyjemno$é owocu jest ziudna
w mozliwosciach poznania. Wydaje si¢ wiec, Ze autor apokaliptyczny od razu
prawidtowo zrozumiat lub tez przejal z tradycji pojmowanie sensu drzewa
w Srodku ogrodu, méwiac o madroSci. Zdobycie tej madroéci spowodowalo, iz
otwarly im si¢ oczy (32, 6). Suponuje to zdobycie wiedzy negatywne;.

Motyw drzewa zatem nawiazuje niewatpliwie do nieco dokladniejszego
opisu zawartego w Rdz 3*. Pominigcie kluczowej postaci z Rdz 3, jaka jest
waz, nasuwa przypuszczenie O innym priorytecie w interpretacji Rdz 3 przez
autora Ksiegi Czuwajacych. Najwazniejszy wydaje si¢ byé sam problem po-

% H, Wahle, Die Erbsiindenlehre..., s. 130 przytacza opini¢ Charles’a, ze taki ksztalt
cyklu o aniotach upadtych wynika z wplywdw iranskich i Dexingera, wskazujacego na referencje
gnostyckie.

W H. Vorgrimler, Swria dell’inferno, Alessandria 1995, s. 73 wyraza opinig, Ze tekst
{Henet 22, 9-13 odnosi sie ,,alla valle dell’Hinnom, che nel Primo Testamento costituiva il
simbolo per eccelenza dell’idolatria’’.

2 G-H. Baudry, Le péché originel dans les pseudépigraphes de I'Ancien Testament,
MSR, 49, 1992, nr 3-4, s. 164 pisze, Zze aluzja do Rdz 3 jest ewidentna.
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znania, a nie ten, ktéry do poznania namawia. Umiejetno§¢ i prawo do rozréznia-
nia dobra i zla jest przymiotem Boga, cztowiek za$§ uzurpuje sobie to prawo. Nie
jest to wigc kwestia niepostuszefistwa, jak przedstawia to Rdz 3, ale problem spro-
wadzenia tego, co nadprzyrodzone, duchowe do poziomu zwyczajno$ci. Poziom
ducha zostaje zréwnany z poziomem fizycznym. Problem jest wigc analogiczny do
opisu upadku i sprowadzenia zta przez aniotéw, ale wyrazony w innym obrazie.

WyjaSnienie wigc zaistnienia zta w Ksigdze Czuwajacych jest dwojakiego
wydawaloby si¢ rodzaju. Opowiadanie o upadtych aniotach zdaje si¢ wskazywac
na niezalezno$§¢, zewnetrzno$é uprzednia zta w stosunku do czlowieka, Cykl
o drzewie poznania przeciwnie, sprawczo$§¢ zla upatruje w czlowieku, w prze-
kroczeniu przez niego woli Boga®, Jak — wobec rozbieznych wnioskéw — moz-
na patrzeC na zaistnienie zta w Ksigdze Czuwajacych? Do jakich wnioskéw
sktania owa rozbiezno§¢?

Przede wszystkim widoczne jest polaczenie réznych, pierwotnie niezalez-
nych tradycji, jednej zwiazanej z imieniem Azazela, drugiej z imieniem Szemi-
chazy. Niektorzy bibliSci, badajacy historie poczatkéw w Rdz, dostrzegaja
sztuczno§é wiaczenia opowiadania o bnj-h'Injm z Rdz 6, 1-4 dla uzasadnienia
p6iniejszego zepsucia ludzkoSci, jako uzasadnienia kary w postaci potopu.
Uznanie owej sztucznoSci konstrukcji wydaje si¢ uzasadnione. Poniewaz za-
stosowanie terminu bnj-h’lhjm w Izraelu wyrazalo w kategoriach zwiazkéw
migdzyludzkich relacje pomigdzy Bogiem i Jego ludem, pozostaje on terminem
wyrazajacym Swiadomo§¢ wyboru, ta za$ zwiazana jest z przymierzem Boga
z Izraclem™. 1Henet 6, 6 zawiera taki tekst:

»1 zstapili na Ardis, to jest na szczyt géry Hermon i nazwali ja Géra

Hermon, poniewaz na niej przysiggli wierno§¢ i na niej wymienili si¢

obietnicg wiernosci’’.

Tekst ten odnosi wyraznie wczeSniejszy dyskurs dwustu aniotéw o zamiarze
zejScia na ziemig i polaczenia si¢ z kobietami (6, 1-5) do przymierza. Mozna
zatem sadzi¢, ze cale pdéZniejsze opowiadanie — acz noszace §lady kompilacji
— w zamyS§le redaktora Ksiggi Czuwajacych mialo byé — z pozycji czlonka
narodu przymierza — reakcja na dziejaca si¢ historie. Reakcja ta ujeta jest
w $wietle tradycji, ktéra przejeta wiele z silnych wplywéw babilofiskich. Jest
préba interpretacji ,historycznej, o wymiarach kosmicznych’’, przyjmujaca eon
terazniejszy i eon przyszty. Nosi cechy podobiefistwa do midraszyckiej inter-
pretacji®® tekstéw Rdz 3 i 6, 1-4. Zatem byla to my$l teologiczna ujmowana
z pozycji egzystencjalnej, wyjasniajaca poczatek z pozycji kofica.

¥ Por. P. Sacchi, Rifflessioni sull’essenza dell’apocalittica: peccato d’origine e libertd
dell’vomo, ,,Henoch’’, 5, 1983, f. 1, s. 46.

3 Por. opis przymierza w Sychem i aklamacje w Joz 24, 24.

¥ Por. B.J. Malina, Some Observations on the origin of Sin in Judaism and St. Paul,
CBQ, 31, 1969, s. 18.
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2. KSIEGA PRZYPOWIESCI

Ksigga ta, obejmujaca rozdzialy 37-71 1Henet, jest pdzniejszego niz Ksiega
Czuwajacych, pochodzenia i datowana na lata 105-64 przed Chr.*® Uwidacznia
sie to zwlaszcza w terminologii. W 40, 7 czytamy:

.1 ustyszalem glos czwarty, [zeby] wypedzié szatandw i nie zezwolié wejsé

ku Panu duch6w, aby oskarzali tych, ktérzy sa na ziemi’’.

Prezentuje si¢ tutaj juz rozwinigta demonologia, w ktdrej demony zostaja
nazwane szatanami, pojmowanymi jako ,,oskarzyciele’’. Taki sposéb widoczny
jest w péZnych ksiggach Starego Testamentu®’, W jakim zwiazku pozostaje tekst
1Henet 40, 7 z opowiadaniem o upadku aniotéw z Ksiegi Czuwajacych?
Zaleznosci sa nader wyraZzne.

53, 2 méwi o grzesznikach, ktérych Pan duchéw zestal na ziemie. Ponadto
w 54, 4-5 znajdujemy dialog aniola pokoju z apokaliptykiem, w ktérym aniot
pokoju pokazuje taficuchy (okowy zelazne) i wyjasnia:

Te sg przygotowane dla zastgpéw Azazela, aby wziaé je i zarzuci¢ je na

wszystkich winnych piekta’’.

Kim sa owe zastgpy Azazela. Wyjasnia to aniol méwiac, ze ukarani sg
slugami Szatana, przy czym frudno rozsadzié, w jakim znaczeniu wystgpuje tutaj
ten termin (54, 6). Motyw zatem wydaje si¢ byé zaczerpniety z Ksiegi Czuwaja-
cych, ale zinterpretowany w Swietle juz rozwinigtej tradycji o upadtych aniotach,
Termin ,,Szatan’’ moéglby zatem tutaj juz oznaczaé imie wilasne, w odr6znieniu
od biblijnego, funkcyjnego znaczenia jako ,,egzaminatora — przeciwnika — oskar-
zyciela” [Job 1; Za 3, 1-9; 1 Krn 21, 1 (w par. 2 Sm 24, 1 sam Bég jest tym,
ktéry prébuje Dawida)], postafica Boga i czionka jego niebiafiskiego dworu,
dziatajacego w imi¢ Boga i odpowiadajacego na jego polecenia®. 69, 5 za
nauczenie zta i zepsucie synoéw ludzkich czyni odpowiedzialnym Asbeela, kt6re-
go etymologie wywodzi si¢ od ‘zb’l - odrzucony przez Boga.

Szatan w drugiej przypowieSci (45-58) wystepuje wraz ze swymi mocami
jako kr6l mieszkancow ziemi (43, 5) i zaréwno dla niego jak i dla poteg tej
ziemi przygotowano taficuchy. Panuje z glebokiego parowu o otwartych czelus-

% B. Isaac, I(Ethiopic Apocalypse of) Ehoch.., s. 7; ustalenie datacji okazalo sie
powaznym problem, gdyZ literatura wskazuje na duze rozbieznosci: Frey — okoto roku $§mierci
Antiocha IV Epifanesa (164 przed Chr.); Székely ~ czasy przed Aleksandrem Janneuszem
(103-76 przed Chr.); Holtzmann i Felten — czasy Aleksandra Janneusza; Martin i Gry — koniec
okresu panowania Aleksandra Janneusza; Charles — migdzy 96 a 94 przed Chr.; Vitti — przed 76
przed Chr.; Causse — miedzy 80 a 63 przed Chr.; Lagrange — 40 przed Chr.; Beer — ok. 64 przed
Chr.; Baldensperger i Schiirer — czasy Heroda Wielkiego; Messel — okres prokuratoréw rzymskich
—zob. P. Emmanuele da S. Marco, Il concetto di giustizia dell’Enoc Etiopico e s.Paolo,
Bb, 18, 1937, v. 18, s. 277-302 zwlaszcza 283.

3 Job 1-3; Za 3, 1-5; Mdr 2, 24; 1 Krn 21, 1;

® Por. D.S. Russel, L'apocalittica giudaica, Brescia 1991, s. 294,
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ciach. Wyraznie ,krélestwu Boga’ przeciwstawione zostaje ,krélestwo Szata-
na’’, panowaniu Boga — panowanie Szatana. Dualizm metafizyczny przenika sig
z dualizmem etycznym, Bég bowiem sam podzielit duchy odpowiedzialne za
postepowanie ludzi (41, 8)*. Pewne podobiefistwo wystepuje w tekScie 1QS
3,18, ale tekst qumrariski przyjmuje tylko dwa duchy, ktére zdaja si¢ wyrazaé
dwa przeciwnie skrajne kierunki bytowania czlowieka:

.. 1 ustanowit dla niego dwa duchy, azeby wedlug nich postepowat

az do czasu jego nawiedzenia, duchy prawdy i nieprawosci. Z siedziby

§wiatlta [pochodza] pokolenia prawdy, a ze Zr6dla ciemno$ci pokolenia

nieprawosci’’.

Podsumowanie tego tekstu znajdujemy w 1QS 4, 15:

.»Na tych (duchach opiera sig) historia wszystkich ludzi i w ich oddziatach

mie¢ beda udzial wszystkie ich zastgpy wedlug ich pokoledi’. .

Wraz z rozdzialem 67 zaczyna si¢ opis ognistego parowu, gdzie przebywaja
osadzeni aniotowie, ktérzy popehili grzech (67, 7)“. Miejsce to nadal sie
zapelnia, albowiem osadzeni aniotowie ciagle tam przybywaja. Mieszkaficy
ziemi, morza 1 wysp przynosza tam dary i skltadaja je Szatanowi (43, 1). Owo
sktadanie ofiar jest nazwane ,,grzechem, ktéry pochodzi z ich rak’ (43, 2).
Azazel i jego towarzysze maja zostaé osadzeni przez ,,Wybranego’’, w imig
Pana duchéw (45, 4). Swiadkami oskarzenia tego sadu beda aniolowie Michal,
Gabriel, Rafael i Fanuel, ktérzy potwierdza stuszno§¢ zestania do otchliani
i zwiazania Azazela i jego towarzyszy (54, 6). 38, 2 informuje o ziemi, jako
miejscu pobytu ,,duchéw, ktére wyparty si¢ Pana’’. Jest ich 21, a w§réd nich
Azazel i Szemeyaza (69, 1-13). Zatem Azazel z upadlymi aniotami zostaje
wpierw zeslany na ziemig¢ i tutaj ma si¢ dokonaé jego osad. Wspomniany
, Wybrany”’, ktéry ma sprawowaé funkcje sedziego, wydaje sie zatem by¢ istota
czynigcg swe sady na ziemi.

Ksigga PrzypowieSci wydaje si¢ — tak jak Ksigga Czuwajacych — przypisy-
waé grzechy ludzi Azazelowi i jemu tez przypisuje inicjatywe ,,bledu synéw
aniotéw §wigtych’’. 69,4 stwierdza:

,,Imig pierwszego Jegun, a ten jest tym, ktéry naktonit do bledu wszystkich

synoéw aniotéw Swigtych [przez co sprawil] ich zestanie na ziemig i ich

btadzenie, z powodu cérek ludzkich’’.

Ponadto znajdujemy imiona tych, ktérzy popetnili inne wykroczenia:

,Drugi Asbel, ktéry nauczyl ztej rady synéw anioléw Swietych’’ (69, 5):

Hizeci Gadriel — ten, ktéry ukazal wszystkie winy S$miertelne synom

ludzkim; sprawit btad Ewy i dal wszystkie Srodki §mierci’’ (69, 6); ,,czwar-

ty Penemu; ukazal synom ludzkim milo§¢ i stodycz oraz tajemnice ich

* P. Sacchi, L'apocalitiica giudaica..., s. 162 widzi tutaj ewidentne wplywy essenskiej
doktryny o dwodch duchach: 1QS 3, 15-19.
“ Por. 2 P 2, 4; Ap 20, 2n,
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wiedzy; nauczyl pisma’ (69, 8); ,piaty Kasdeja, pokazat synom ludzkim

wszystkie niegodziwosci duchéw i demonéw’’ (69,12).

Wystepuje tutaj — jak si¢ wydaje — utoZsamienie ,,synéw aniotéw §wigtych”’
z ,synami ludzkimi’’ (69, 4. 5 - 69, 6. 8. 12). Kim sg ,,synowie aniotéw
$wietych’’? 69, 11 daje na to odpowiedz: ludzie zostali stworzeni, tylko [po to],
aby byé jak aniotowie, [wszyscy] §wigci i sprawiedliwi (...).

Sa to ludzie, ktéry mieli by¢ jak aniolowie, przy czym okreSlenie to wydaje
si¢ odnosi¢ do ich stanu pierwotnego. ,,Synowie ludzcy’’ natomiast, to ludzie,
ktérzy ulegli juz zhn. Oba okreSlenia maja na my$li jednak cztowieka. Hipoteze
te potwierdza drugi czlon 69, 11: '

»Ludzie zostali stworzeni, tylko [po to], aby by¢ jako aniolowie, wszyscy

§wigci i sprawiedliwi, a Smier¢, kt6ra wszystko niszezy, nie dotknetaby

[ich], lecz z powodu ich poznania, oni sami zniszczyli, i dlatego to moc

[$mierci] z pewnoScia [ich pochlonie]’’.

69, 6 przypisuje Gadrielowi ,,ukazanie wszystkich §rodkéw $mierci’’. Byé
moze tak okre§lone zostajg te rzeczy, ktérych znacznie szerszy opis znajdujemy
w Ksiedze Czuwajacych 8, 1: narzedzia wojny i ozdoby kobiet*'. Jednakze
centralng rolg sprawcza w zh, wydaje sie przypisywaé Ksigga Przypowiesci
»tajemnicom wiedzy’’ (69, 8). Tak bowiem koficzy wyliczanie sposobdw i prze-
jawow zta. W 69, 8 wystepuje aniol Penemu, ktéry ,,ukazal synom ludzkim
mito$¢ 1 stodycz oraz tajemnice ich wiedzy’’. Moze to byé komentarz do Ksiegi
Czuwajacych 32, 6. Tradycje madroSciowe podkre§laja mito$é, wrecz pozadanie
madro§ci® i stodycz, rozkosz ptynaca z daréw madrosci®, Gdyby uznaé, ze
autor Ksiggi Czuwajacych, bazujac na powszechnie zrozumiatym pojeciu madro-
§ci, komentuje Rdz 3,6 woéwczas autor Ksiegi PrzypowieSci wyraza istote,
gleboki sens tego przekazu. Wniosek jego jest bardzo pesymistyczny:

,».. Z powodu ich poznania oni beda zniszczeni, przez [wszystko] to sita

[§mierci] z pewnoScia [ich] pochtonie’” (32, 11).

Byloby to powiazanie dwéch biblijnych przekazéw: Rdz 3 i Rdz 6, 1-4.
Nieobecny jest co prawda motyw weza — kusiciela, ale motywacje odnajdujemy
w dwoch postaciach. Pierwsza to sprawczo$¢ zlej rady Asbeela (69, 5), druga
za§ to motyw wiedzy, przypisywany Penemu (69, 8).

Nieobecny jest motyw drzewa zycia, ktéry odnajdujemy w Rdz 3 i szeroko
w 1Henet. Ksigga Czuwajacych 25, 5 méwi o owocach zycia z tego drzewa,
przy czym pozostaje to w kontekécie dnia sadu (22, 13). W Ksiedze Przypowie-
§ci odnajdujemy tylko analogi¢ do drzewa zycia. 67, 12-13 ukazuje skazanie

' Zob. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin 1984, s.
56 tlumaczy za Milikiem 8, 2: ,,Pokazal kobietom to, co dotyczy antymonu i szminki (do oczu)
i co dotyczy wszystkich cennych kamieni i farbowanych materiatéw’’.

2 Prz 18, 4; 20, 5.

“ Prz 3, 13-18; 8, 18-21; 8, 32-36; 16, 6; 20, 15; Mdr 7, 11,
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aniotéw jako $wiadectwo dla kréléw i mocy, i dla wladcéw ziemi, ktérzy ,,nie
widza i nie wierza w wode sprawiedliwo$ci’’. Woda bylaby wigc elementem
analogicznym do drzewa zycia.

Przeciwnymi Bogu wielko$ciami sa dwie bestie (60, 24): Lewiatan* — bes-
tia zefiska, mieszkajaca w odmetach morza, oraz Behemot® — bestia meska,
takze mieszkajaca w morzu (60, 7-8). Ponadto jest jeszcze jedna moc przeciwna
— Dudael, zamieszkujacy pustynig®.

Ksiega Przypowiesci wydaje si¢ zatem taczyé biblijne opisy Rdz 3 i 6, 1-4.
Harmonizuje je w taki sposbb, aby ukaza¢ powszechno$§¢ zta. Zto obejmuje
ziemig, czeluSci, morze, pustynig. Oprécz zaczerpnigtych z Ksiggi Czuwajacych
dwéch cykli o upadku aniotéw: cyklu Azazela i cyklu Szemichazy, zawiera
wlasny cykl Jeguna. Brak jest jakiejkolwiek informacji o magii jako zlu, co
wskazuje na znacznie pézniejszy czas powstania Ksiggi Przypowiesci.

Cale to oredzie pozostaje jednak w kontekscie przymierza, ale juz w per-
spektywie eschatologicznej, z widocznymi akcentami mesjafiskimi. Eschaton
dzieje sie i dopelni sig. Wiele wspdlnego wydaje si¢ mie¢ atmosfera Ksiggi
Przypowie$ci z radykalizmem, gorliwodcia i terminologia esseriska, podkres-
lajaca moralny dualizm, ale tez prezentuje znaczne réznice. Ciagle podkresla sig
istnienie ,,wybranych’’, , Wybranego”’, ,,sprawiedliwych’’, ,,Syna Cztowiecze-
go’’ oraz ,Swigto§¢ czlowieka, ktéra wyptywa jak woda’’, ,mitosierdzie’’,
,Pana, ktory jest §wiattem dla sprawiedliwych lecz ciemnoscia dla grzesz-
nikéw’’, ,sad”’, ,dziefi sadu’’, ,$wiatlodé’’, ,ciemnosé’, ,tajemnice’’. Szcze-
golnie wyraziste jest to w opisie ognistego parowu, dokad przynosi si¢ i sktada
ofiary. Miejsce to moze byé egzemplifikacja powszechno$ci grzechu. Szczegdi-
nym za§ jego wyrazem jest batwochwalstwo — tak jak je wdéwczas rozumiano
— sprzeciwiajace si¢ jedyno$ci Boga przymierza, Jego suwerennosci i §wigtosci.

3. KSIEGA SNOW

Ksigga Snéw ukazuje historic od Adama do nowego Adama w apokalip-
tycznych wizjach zoomorficznych, w ktérych Izrael stanowi centrum ludzko$ci®’,
Pochodzenie zla jest przedstawione w sposéb wiasciwy apokaliptyce, ale nader
specyficznie, w formie rozbudowanej wizji astronomiczno — zoomorficznej.

 Por, 1z 27, 1; Job 3, 8; 40, 25; Ps 74, 14; 104, 26.

* Nieznany w Biblii; w tekstach pozakanonicznych zob. 4Ezd 6, 49; ApBarsyr 29, 4.

% Na podstawie Targumu do Kpt 16, 10-22 i Miszny ~ Joma 6, 4-6. 8 uznaje si¢ te nazwe
jako okrelenie pustynnego miejsca zwanego Bet Hadudo — zob. M. Delcor, Swudi
sull’apocalittica, Brescia 1987, s. 116.

7 P.B. Rigaux, L’Antéchrist et I'opposition au Royaume Messianique dans I’Ancien et le
Nouveau Testament. Gembloux-Paris 1932, s. 177.
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Konwencja jest klasyczna dla 1Henet — pochodzenie zla ukazane jest w ramach
eschatologii z widocznym rysem mesjafiskim. R. Rubinkiewicz i P. Sacchi
datuja powstanie Ksiegi Snéw na czas kompozycji Ksigegi Daniela (164 przed
Chr.)®. Oryginal wydaje si¢ by¢ semicki.

Wizja ukazuje zaistnienie zfa w obrazie gwiazdy spadajacej z wysokiego
nieba, unoszacej si¢ 1 pasacej si¢ migdzy mtodymi bykami (86, 1). W tekscie
amaryckim gwiazda ta jest Szemichaza (takze w r. 18-19; 21; 88; 90)*.
Tradycji biblijnej — jak réwniez pozabiblijnej i rabinackiej — nieobce jest
przedstawianie aniotéw pod postaciami gwiazd®. Spokéj zostaje zaklécony
przez dwa miode byczki, wielkie i czarne, ktére powoduja zamiang pomieszczeit
(obdr), przeznaczonych dla zwierzat, co wywotuje powszechny ptacz (86, 2).
Stan ,,dobrego stworzenia’’ zostaje zaktécony przez dziatanie sit przeciwnych
dobru. Czeri byczkow nalezy odczytaé w poréwnaniu z bielg byka eschatologi-
cznego, w ktoérym autor widzi mesjasza (85, 9). Kontrast biel — czeri ma ukazad
konflikt dobra i zta. Zamiana pomieszczeri za$ jest przejéciem z pozycji aniotéw
Bozych do roli aniotéw upadtych. To pociagneto za soba powszechne zepsucie:

A teraz zobaczylem w wizji i ujrzatem niebo: i oto, zobaczylem wiele

gwiazd. A one zstgpowaly i rzucaty si¢ z nieba przed ta pierwsza gwiazda

i miedzy te byczki i cieleta (...)"" (86, 3).

Dalej nastgpuje opis rodzenia si¢ kolejnych, réznych zwierzat, taczacych sie
z soba i pozerajacych mlode byczki (86, 4-5). Zio rozszerza si¢ w sferach
niebiafiskich. Coraz wigcej anioldw przytacza sie do tych, stuzacych gwiezdzie.
Na koficu zwierzgta pozeraja mlode dwa byczki:

.1 oto [stato sie, ze] wszyscy synowie ziemi poczeli drzeé i bali si¢ z ich

[powodu] i uciekali’” (86, 6).

Tak przeszlo zlo rowniez na ziemie. Panowanie zla rozprzestrzenito si¢ na
cala ziemie i zagrazalo wszystkim, Jako pierwsi ulegli mu Adam i Ewa’!. Zio
zatem jest wladne opanowal kazdego, a jego panowanie jest powszechne.
Dotychczas — jak si¢ wydaje — jest to wizja osnuta na teksécie Rdz, ktéra jednak
taczy we whasny sposéb Rdz 3 i Rdz 6, 1-4.

Kolejne nastgpstwo wydarzefi w wizji wskazuje na inng tradycje. Z nieba
zstepuja czterej ,jakby biali ludzie’” (87, 2). Poniewaz wioda Henocha za rece
do ,miejsca wybranego’’ 1 ukazuja mu wieze na ziemi, mozna przypuszczaé
tutaj klasyczny styl apokaliptyczny, obecny takze w Starym Testamencie, gdzie

% R, Rubinkiewicz, Wprowadzenie.., s. 83, P, Sacchi, L'apocalittica giudaica...,
s. 159,

¥ P, Sacchi, Apocrifi..., s. 606; G. Deiana, Azazel in Lv 16, ,Lateranum’’, 54, 1988, f.
1, s. 26.

% Por. G-H. Baudry, Le péché originel.., s. 167-168.

' P, Sacchi, L'apocalittica giudaica..., s. 159-160 nie widzi tu zaleznosci miedzy
skaZeniem natury i grzechem Adama,
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wystepuja aniolowie-przewodnicy. Do owej wiezy udaja si¢ wszystkie zwierzeta
(87, 4). Niejasny jest jednak jej sens, gdyz brak rozwinigcia tego tematu. Jezeli
jednak uprzednio autor konsekwentnie postugiwat si¢ tekstem Rdz, mozna
domniemywaé analogii do Rdz 11.

Kolejny element pochodzi jednak z innej tradycji:

] ujrzalem jednego z czterech ktdrzy zstapili pierwsi i wzigli t¢ gwia-

zde, ktéra na poczatku upadla z nieba i zwiazuja jej rece i nogi i rzu-

caja w otchtafi; a ta otchtan byla waska, gleboka, straszliwa i ciemna.

A jeden z nich wydobyl™ swéj miecz i dat tym stoniom, wielbladom

i poczgli rani¢ jeden drugiego, a ziemia z ich powodu oniemiata”

(88, 1-3)%,

Analogiczny opis konfliktu wewnetrznego w samym zlu znajdujemy w Jub
7, 22. Zestanie do otchtani z kolei odnajdujemy w Ksigdze Przypowiesci
(1Henet 67). By¢ moze te otchtafi nalezy rozumieé jako kontynuacje tematu
,wiezy”’. W rozdziale 89 mozna odczytaé niewatpliwe aluzje do biblijnego
opisu potopu, cho¢ moze go autor interpretowaé historycznie, na sposéb apokali-
ptyczny:

,»A ja podniostem na nowo moje oczy do nieba i ujrzalem dach uniesiony

_ i siedem potokéw z niego, i te potoki wylewaly w miejscu duzo wody.

I spojrzatem rowniez i oto, Zrdla otworzyly sie na ziemi i oto wielka

droga, a woda ta kiebi si¢ i sptywa na ziemi¢ a nie mozna dojrzeé¢ ktéra

droga cala ziemia pokrywa si¢ woda’ (89, 2-3).

Woda zalewa nie tylko ziemi¢ i wszystkie stworzenia, ale takze otchtafi
(89, 6.)

Jesli zatem autor konsekwentnie postuguje sie my§la biblijna — choé nieraz
korzysta réwniez z innych tradycji — to uznaé nalezy, iz interpretuje réwniez
zaistnienie zta. Laczy przy tym oba biblijne opisy (Rdz 3 i 6, 1-4) w sobie
wladciwy sposéb. Wszystko to przesycone jest mySla soteriologiczna. My¢l
biegnie — jak si¢ wydaje — na dwéch réwnolegtych ptaszczyznach. Jedna z nich
stanowi historia, ktéra si¢ dokonala (zaistnienie zla), druga za$§ w sposdb
symboliczny ukazuje przyszte wydarzenia zbawcze. Byloby to nie tylko dzieto
oryginalne w konstrukcji, ale réwniez pelne geniuszu literackiego i teologicz-
nego. Jest to interpretacja Rdz 3 w kategoriach Rdz 6, 1-4, z oddaniem
w swoisty sposéb tego, co zawiera Rdz 3,15. Zto wydaje si¢ mieé wymiar
zaréwno fizyczny jak i moralny. Odpowiedzialno§cig za zaistnienie zla zostaje
obarczona sfera pozaziemska, a wina anioléw lezy w zaprzeczeniu przez nich

2 Tekst amarycki ma Rufael,

** Wydaje si¢, ze mozna interpretowaé 88, 1-3 w sensie historycznym, odnoszac ten opis do
blyskawicznych zwycigstw Aleksandra Wielkiego nad upadajacym krélestwem perskim, podobnie
jak si¢ to czyni w odniesieniu do biblijnej Ksiegi Daniela; stonie i wielblady to wojska
Aleksandra, upadajaca gwiazda to wddz perski.
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istocie ich powotania: bycia istotami duchowymi w bliskim zwiazku z Bogiem*.
Kontekst przymierza pozwala stwierdzi¢, ze tak jak w Rdz 3 i 6 apokaliptycy
réwniez wychodzg w interpretacji zla od wilasnych doSwiadczefi pozostajacych
w kontekécie historycznym, czyli z pytania o przyczyny braku realizacji przy-
mierza Boga z Izraelem.

SINTESI

L’insegnamento sugli angeli caduti come causa dell’esistenza del male & presente nei pil
antichi testi intertestamentari apocalittici, tra i quali si trova il Libro di Enoc etiopico. I testi che
parlano dell’esistenza del male sarebbero midra della descrizione biblica del Gen 3 e 6, 1-4.

La tradizione enochiana sembra trasportare la risposta sugli inizi del male al libello celeste,
fuori dell’'uvomo. Sembra che sulle basi della totalita del peccato ci stia il male che & nato nel
mondo degli esseri spirutuali. Quel ,.grande peccato’” e I'insegnamento di Azazele — Semichaze
¢ un riferimento all’epoca nella quale maturava la riforma di Esdra. 11 comportamento degli
angeli a mondo umano pud essere, nel pensiero dell’autore, I’espressione delle situazione
esistenziale dell’'vomo contemporaneo a lui, che si poneva la domanda sul male sistente e che
aspettava la risposta di Dio, fatta nel Libro della Genesi,

La conclusione pili importante ¢ qui il riferimento degli inizi del male all’alleanza di Dio
con Israele. Non si tratta soltanto della disobbedienza, come la presenta Gen 3 e 6, 1-4, ma del
problema di far ridurro tutto cid che & il dono spirituale di Dio al livello dispreggiativo,

% Por. L. Rosso Ubigli, Alcuni aspetti della concezione della porneia nel tardo-
giudaismo, ,Henoch’’, 1, 1979, f. 2, s. 228-229; wydaje sie¢, ze widoczny jest tutaj wplyw
hellenizmu na rozwinigty potem dualizm antropologiczny (cialo — duch) i dualizm metafizyczny
(ziemia — niebo) oraz negatywna koncepcie seksualnodci, ktéra znajdzie potem swoje konsekwen-
cje w ekstremalnych nurtach pierwotnego Kogciofa.
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KANONICZNOSC I NATCHNIENIE KSIEGI SYRACYDESA'!

Kanoniczno§¢ to uwieficzenie dtugiego procesu tradycji Bosko-apostols-
kiej, dzieki ktorej Urzad Nauczycielski KoSciota rozpoznal i zatwierdzit
ksiegi natchnione. Zostaly one mu dane i przekazane przy szczegdlnej wspoi-
pracy Ducha éwietego jako Depozyt wiary. Wedlug tradycyjnego ujecia na-
tchnienia biblijnego ksiegi te sa wynikiem dziatania Bozego na konkretnych
autoréw, ktérzy spisali to, co im zostalo, w rézny sposéb, objawione ku
zbudowaniu wspdlnoty wierzacych. Oficjalnie i w sposéb dogmatyczny zdefi-
niowal to Sobér Trydencki podajac spis ksiag $wietych i kanonicznych, i za-
mknat ‘ten spis stynna klauzula: ,,Gdyby kto§ wyzej wymienionych ksiag nie
przyjal za Swiete i kanoniczne w calodci i ze wszystkimi ich czg¢$ciami, tak
jak KoSciot katolicki zwykt je czyta¢ i jak zawieraja sie w starym rozpo-
wszechnionym wydaniu tacinskim, albo gdyby kto§ S§wiadomie i z cala roz-
waga wzgardzit wyzej wspomniana Tradycja — niech bedzie wylaczony
ze spoteczno$ci wiernych’’? Bardziej doktadnie ujmujac natchnienie potwier-
dzit t¢ prawde Sobér Watykafiski I w konstytucji dogmatycznej Dei Filius
o wierze katolickiej: Te zas$ nienaruszone Ksiggi Starego i Nowego Testa-
mentu ze wszystkimi ich czeSciami, jak sq wymienione w dekrecie tegoi
Soboru a zawarte w starym wydaniu taciriskim Wulgaty, majq by¢ przyjete jako
Swiete i kanoniczne. Koscidl za$ nie dlatego uwaza te ksiegi za Swiete
[ kanoniczne, Ze — uloZone dzieki samej ludzkiej przemysinosci — zostaly
nastepnie potwierdzone jego powagq. I wcale nie dlatego, e zawierajq bez
btedu Objawienie, lecz dlatego, poniewai — spisane pod natchnieniem Ducha
Swietego — Boga majq za autora i jako takie zostaty przekazane Kosciotowi®.
Podobnie 1 Sobdér Watykafiski II méwi o podwéjnym autorstwie Boga i czto-
wieka, gdzie czlowiek jako hagiograf przekazat na piSmie to, i tylko to, co
Bé6g chciat”.

' Wyklad inauguracyjny wygloszony dnia 10 pazdziernika 1996 roku w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Towarzystwa Salezjarskiego w F.odzi.

* Sobor Trydencki, IV Sesja, Dekret I: Przyjecie Pisma $w. i Tradycji, 12,

* Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius 1I, 17.

* Sobér Watykanski If, Konstytucja dogmatyczna o Bozym Objawieniu, III, 11,
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Trzeba tu podkre§li¢, ze to tradycyjne ujecie dogmatyczne obejmuje wszyst-
kie ksiegi zawarte w thumaczeniu facifiskim Wulgaty i to ,,ze wszystkimi ich
czeéciami’’. Przyjmuje si¢, Ze Wulgata oddaje wiernie tekst autora natchnionego,
a jej powszechne wielowiekowe uzycie t¢ tezg niewatpliwie potwierdza. Por6w-
nanie z tekstami w jezykach oryginalnych nie budzi wigkszych watpliwo$ci. Tak
jednak nie jest w przypadku Ksiegi Syracydesa. Ta ksigga Jezusa, syna Syracha,
jest jedna z ksiag deuterokanonicznych, wchodzi w sktad kanonu ksiag §wigtych
i jej kanoniczno§¢ nie powinna budzi¢ zastrzezen. Jawi si¢ jednak problem
wyboru tekstu; ktory tekst przekazany mam przez tradycje jest natchniony,
a zarazem kanoniczny? Jest to problem natury teologicznej, nie da si¢ zamknaé
w granicach krytyki tekstu. Nie posiadamy tekstu oryginalnego Ksiegi syna
Syracha, dostepne sa tylko rdzniace si¢ migdzy soba odpisy fragmentaryczne.
Thumaczenia starozytne greckie, syryjskie i tacifiskie podaja wersje bardzo
rozbudowane. Sobdr Trydencki wskazat na ttumaczenie facifiskie ze wszystkimi
ich czeSciami. Lecz tekst Dei Filius mowi wyraZnie o istocie natchnienia
przystugujacej autorowi natchnionemu, temu, ktéry napisat tekst oryginalny. Gdy
nie posiadamy tekstu oryginalnego, jest nim najstarszy odpis lub najstarsze
thumaczenie. Co jednak w przypadkuk gdy zostaje odkryty tekst, ktéry uchodzi
za oryginalny, samego autora natchnionego. MySle, ze w przypadku ksiegi
Syracydesa nie byto wielkich probleméwk dopéki nie odkryto fragmentéw tekstu
hebrajskiego, w ktérych zaczeto dopatrywad si¢ tekstu oryginalnego samego
syna Syracha.

Zaczeto sie to w roku 1896 i to wszystko dzieki przedsigbiorczosci i spryto-
wi dwéch wyksztalconych pait z Anglii. Te dwie panie Lewis i Gibson,
podrozowaly po Bliskim Wschodzie w poszukiwaniu sensacyjnych odkryé.
Wiéréd réznych antykéw przywiozly tez fragment starozytnego rekopisu. Byla to
jedna kartka, bardzo zniszczona i uszkodzona ze starym pismem hebrajskim.
Ulozenie liter, rozdzial na kolumny i szczegblny typ masory na marginesie
wskazywaty na duza warto$¢ zakupu. Powréciwszy do Anglii, pokazaly ten
fragment panu Schechterowi, profesorowi jezyka hebrajskiego na Uniwersytecie
w Cambridge. Dzigki swej niecodziennej spostrzegawczo$ci i bystrosci, ten
uczony zydowski rozpoznal z cata pewnoScia tekst jednego z rozdzialéw ksiegi
syna Syracha. Opublikowanie tego fragmentu otworzylo droge do nowych
poszukiwan. Kiedy zdobyto nastgpne fragmenty, poszukiwacze z Biblioteki
Bodleya w Oxfordzie dotarli do slynnej synagogi w Kairze, gdzie w schowku,
zwanym geniza, znajdowato si¢ wiele tego typu manuskryptéw. W roku 1897
Schechter uzyskat pozwolenie wielkiego rabina wspdlnoty zydowskiej w Kairze,
aby przewieZé cala zawarto§¢ genizy do Biblioteki uniwersyteckiej w Cam-
bridge. Zawarto§¢ przekroczyla najSmielsze oczekiwania. Znaleziono tam
teksty przynalezace do czterech réznych manuskryptéw (Ms.A, Ms.B, Ms.C,
Ms.D) i dzigki ktérym udalo sie odtworzyé prawie dwie trzecie cafej Ksiggi
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Syracha’. PéZniej znaleziono jeszcze inny fragment (Ms.E), a w ostatnich latach
odkryto dwa male fragmenty w grotach w Qumran oraz kilka rozdzialéw
w schowkach fortecy Masada®, (Q = 51, 13-20. 30b dwa ostatnie stowa; M 39,
27 — 44, 17). Te ostatnie znaleziska sa niezwykle cenne, gdyz sa to teksty
z I wieku przed Chr, ‘

Analizujac manuskrypty hebrajskie dostrzega si¢ dwie formy tekstu. Forma
krétsza i forma dluzsza. Tekst diuzszy przypomina formg¢ rozbudowanej nowej
redakcji tekstu kr6tszego. W pewnym sensie odpowiada to dwém formom tekstu
w jezyku greckim. Otéz gdy chodzi o wersje grecka 1 tu mamy dwie formy
tekstu. Wersja krotsza znajduje si¢ w najstarszych wielkich manuskryptach
uncjalnych, takich jak: Kodeks Watykanski, Synajski i Aleksandryjski. Wiele za$
manuskryptéw kursywnych, szczegdlnie tych, ktére pochodza z tradycji Lucjana
czy Orygenesa, maja tekst o wiele dluzszy. W catoSci az okoto o 150 wierszy
wiecej. Krytyczne wydanie tekstu greckiego, ktére opracowat J. Ziegler z Goe-
tingen, zamieszcza wiersze wersji dtuzszej pismem pochytym i troche¢ mniejsza
czcionka’. Oczywiscie nie wszystkie sg tego samego pochodzenia, nie wspomng
juz o tlumaczeniu facifiskim, ktére ma jeszcze wiecej dodatkéw i rozbudowarl.
Tekst w Wulgacie to w wiekszo$ci tekst starszego tlumaczenia Vetus Latina®,

1. W JAKI SPOSOB POWSTALY TE TEKSTY? SKAD TAKA ROZNORODNOSE?

Jezus, syn Syracha, napisal tekst po hebrajsku, okoto roku 170 przed Chr,
Bytby to Hebrajski pierwszy (H I). Wedlug tego, co jest napisane w prologu,
jego wnuczek, znajdujac sie od roku 132 w Egipcie, przettumaczyt w Aleksan:
drii te ksiege na jezyk grecki. Tu mamy do czynienia z greckim pierwszym
(G D. Wedle opinii wigkszoSci uczonych, w pierwszym wieku przed Chr. tekst
hebrajski ulegt przerobieniu. Zredagowano go na nowo, nie tylko uaktualniajac
sfownictwo lecz takze przemycajac nowe myéli teologiczne®. Te nowa recenzie
mozemy nazwac hebrajski drugi (H II). To nowe wydanie hebrajskie zostalo tez

* Cztery rekopisy: A, B, C i D zostaty opublikowane [w:] S. Schechter, C. Taylor,
The Wisdom of Ben Sira: Portions of the Book Ecclesiasticus from Hebrew Manuscripts in the
Cairo Genizah Collection Presented to the University of Cambridge by the FEditors. Facsimiles of
the Fragments, Cambridge 1899,

®Y. Yadin, The Ben Sira Scroll from Masada, Jerusalem 1965,

7). Ziegler, Sapientia lesu Filii Sirach, [w:] Septuaginta 12/2; Gottingen 21980,

¥ Krytyczne wydanie tekstoéw facifiskich — W. Thiele (ed.), Sirach (Ecclesiasticus), [w:]
Vetus Latina. Die reste der altlateinischen Bibel, 11/2: fasc. 1-5; Preiburg 1987-1993.

* Drzieto wielkiej wagi to; H. P, Riiger, Text und Textform in hebriische Sirach, Unter-
suchungen zur Textgeschichte und Textkritik der hebrdischen Sirachfragmente aus der Kairoer
Geniza (BZAW 112), Berlin 1970.
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przettumaczone na jezyk grecki wraz z dodaniem glos pochodzenia czysto
greckiego czy aleksandryjskiego ',

Tekst grecki ma te zalete, ze jest kompletny, catoSciowy i jest staro-
zytny. Najstarsze kodeksy Septuaginty pochodza z IV wieku. Co do rgko-
piséw hebrajskich, te z Kairu to X-XI wiek. Lecz fragmenty z Masady
czy Qumran dowodza ich dokiadnosci przekazywania, szczegélnie manuskry-
ptu B, ktéry dos¢ wiernie odpowiada wersji krotszej greckiej manuskryptow
uncjalnych,

2. SYRACH W UZYCIU 0JCOW KOSCIOLA

Pod koniec II wieku i na poczatku III, Klemens Aleksandryjski w KoSciele
greckim i Cyprian z Kartaginy w Kosciele tacifiskim, cytuja tekst diuzszy
Syracydesa, zgodny z tlumaczeniem tacifskim Vetus Latina'.

Na przetomie IV i V wieku §w. Heronim, podaje okoto 40 cytatow
i zamiast postugiwa¢ si¢ Vetus Latina, thumaczy tekst krétszy z greckiego.
W tym samym okresie Jan Chryzostom cytuje tekst diuzszy (G ID™.

Sw. Augustyn w Speculum postuguje si¢ tekstem diuzszym z Vetus Lati-
na/Wulgata, a w dziele De gratia et libero arbitrio cytaty oddaja tekst krotszy
Syracydesa. Pozostali w wiekszosci cytuja tekst dtuzszy. Uzywane sa wigc tutaj
oba teksty.

3. WYBOR TEUMACZY DZISIEISZYCH

Na poczatku tego wieku, z odkryciem fragmentéw hebrajskich, zaczgto
opieraé sie na tekécie hebrajskim, uzupetniajac brakujace czedci tekstem greckim
krotszym, Tak: N. Peters (1913), Vaccari w jezyku wioskim (1925), V. Hamp
w Echter Bibel (1951).

Inni opieraja si¢ na tekScie greckim krotszym, poprawiajac go w niektoérych
miejscach na podstawie rekopiséw hebrajskich. Tak Biblia Jerozolimska w wy-
daniu z 1973 wnosi 26 poprawek wzietych z tekstu hebrajskiego, podczas gdy
w 1953 opierata si¢ catkowicie na tek$cie greckim.

 Praca doktorska obroniona przed Papieska Komisja Biblijnga w 1951: C. Kearns, The
Expanded Text of Ecclesiasticus. Its Teaching on the Future Life as a Clue to its Origin, PIB
Roma 1951.

""A. Eberharter, The Text of Ecclesiasticus in the Quotation of Clement of Alexandria
and Saint Cyprian, Bib 7, 1926, s. 79-83.

2 M. GILBERT, Jérdme et I'oevre de Ben Sira, Le Muséon 100, 1987, s. 109-120.
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Trzecia grupa to ci, ktérzy wstawiaja do tekstu wiersze nalezace do Gr IL
Wioskie wydanie: La Sacra Bibbia, wydana przez Moraldi L. w Mediolanie w 1973 r.

W Polsce Biblia Tysiaclecia opiera.si¢ na tekscie greckim krétszym, Biblia
Poznariska natomiast oddaje, tam gdzie jest to mozliwe, tekst hebrajski.

4. HISTORIA KANONICZNOSCI KSIEGI SYRACYDESA

Jest to ksigga deuterokanoniczna, tzn. nie wchodzi w skiad kanonu hebrajs-
kiego ksiag Swietych. W Kosciele na poczatku byly pewne watpliwosci, lecz juz
na przetomie IV i V wieku zalicza si¢ ja do ksiag kanonicznych. Dlaczego nie
weszta do kanonu hebrajskiego? Spetniata trzy podstawowe warunki kanoniczno-
§ci i cieszyla si¢ duzym uznaniem w swoich poczatkach. Znaleziono fragmenty
w Qumran i w Masadzie, co §wiadczy o jej poczytnoci, byta cytowana przez
rabinéw'®. Warunki kanonicznosci wedlug Zydéw to: a) napisana w §wietym
jezyku hebrajskim; b) miejsce powstania Palestyna; c¢) zgodno$¢ z nauka Moj-
zeszowd. Ksiega Syracha spetnia te warunki. Wedlug niektérych uczonych
ksiega ta wchodzila poczatkowo w poczet ksiag Swietych, lecz pod koniec
I wieku po Chr,, gdy do glosu doszli wplywowi Faryzeusze, ksiega Syracha
zostata usunigta z kanonu. Orzeczono, ze ksigga ta nie brudzi rak, tzn. nie jest
Swigta. Moze bylo to spowodowane duza popularnodcia, jaka cieszyla sie wsréd
gmin chrzescijaiskich, gdzie byla bardzo czgsto czytana — stad jej nazwa
Ecclesiasticus — ksigga koscielna. Zydzi nie tylko wyrzucili ja z Kanonu, lecz
postarali sig, by zniszczyé manuskrypty'®. Jeszcze $w. Hieronim widziat tekst
hebrajski, lecz potem tekst ten ginie bez $ladu.

Orzeczenie Soboru Trydenckiego uroczy$cie uznaje kanoniczno$é ksiegi
Syracha. Lecz ktorego tekstu? Sobér méwi, ze ten w Wulgacie, ktéry zwyklo si¢
czytal w KoSciele katolickim. Wprawdzie nie bylo jeszcze wtedy wydania
krytycznego Wulgaty, pojawi si¢ ono pét wieku pdZniej, lecz chyba nie ma
watpliwosci, orzeczenie ojcéw soborowych dotyczylo tekstu diuzszego Syracyde-
sa. Jest wiec on kanoniczny?

A co z tekstem krétszym? Jak uzasadnié thumaczenia i wydania nowozytne.
Tenze sam Sobor polecit wydanie jakosciowe Septuaginty. Wydanie z roku 1587
zawiera tekst krotszy z Kodeksu Watykariskiego, mimo iz Polyglotta Compluten-
sis z 1520 zawierala tekst diugi rekopisu minuskutowego 248'. Czy ten tekst

"' S. Schechter, The Quotations from Ecclesiasticus in Rabbinic Literature, IQR, 3,
1891, 5. 682-706; C. Roth, Ecclesiasticus in the Synagogue Service, JBL, 71, 1952, s. 171-178.

“P.E. Kahle, The Cairo Geniza, Oxford 1959, s, 25-27.

** Kodeks grecki minuskutowy 248 to najwazniejszy manuskrypl przekazujacy tekst diuzszy
Ksiggi Syracydesa. Por. I. H. A. Hart, Ecclesiasticus, The Greek Text of Codex 248, Cambrid-
ge 1909.
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jest tez kanoniczny? Nie chodzi tu o wybér jezyka, lecz o inny typ tekstu. Nie
chodzi tylko o dodatki i rozszerzenia, lecz tez o rdine ujecia tych samych
wierszy. Tekst krétszy ma za autora samego Jezusa, syna Syracha, ktory napisat
go po hebrajsku, a tekst dluzszy zostal przerobiony przez kogo$ innego, moze
przez Esseficzykow.

Czy mozna wykluczyC tekst krotszy, ktéry ma za autora samego syna
Syracha?

Znany teolog P. Grelot'®, mOwiac o charakterze kanonicznym ksiag §wie-
tych, wskazuje na powszechne uzycie w Kofciele danej ksiegi jako jedno
z kryteriow kanoniczno$ci obok wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego. Skoro
w Tradycji KoSciota oba teksty byly uzywane na réwni, moze oba teksty sa
kanoniczne. Czy trzeba wybierac jeden tekst, wykluczajac drugi? Bedzie bardziej
rozsadne uznaé za kanoniczne oba teksty, niz wykluczy¢ tekst dluzszy, a co
byloby zanegowaniem wypowiedzi soborowej ,,ze wszystkimi ich czgSciami’’.

tl6

5. PROBLEM NATCHNIENIA

Sobér Watykafiski I precyzujac wypowiedZ trydencka powie, ze Ksiegi
Starego i Nowego Testamentu sa uznane przez KoSciét za §wiete i kanoniczne,
poniewaZ zostaty spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego 1 Boga maja za
autora. Konstytucja Soboru Watykariskiego II powtérzy to stwierdzenie. Nie
wchodzac w zagadnienie zaleznoSci kanoniczno$ci i natchnienia mozna by
zapytaé, ktére teksty sa natchnione. Natchnienie jest dziataniem Boga na autora
natchnionego, a nie na zwyklego tlumacza, chyba 7Ze ten ostatni znacznie
modyfikuje tekst. Problem natchnienia calej Septuaginty, ktéra nie jest zwyklym
tlumaczeniem ”. Niektérzy widza w niej bardziej rodzaj targumu niz dokladnego
ttumaczenia. Do$§¢ dlugo my§lano, ze niektére fragmenty LXX nie sa doktadnie
przettumaczone, gdyz réznia si¢ od TM. Odkrycia w Qumran udowodnily, ze
LXX jest to dobre tlumaczenie, tylko zZe tlumacz miat przed soba tekst wielo-
krotnie rézniacy si¢ od dzisiejszego TM.

Co do wielu ksiag mozna dyskutowaé, ale w przypadku ksigegi Syracha
mamy dwa do$¢ roiniace si¢ teksty. Generalnie ujmujac, tekst diuzszy jest
bardziej duchowy; zbliza si¢ bardziej do mySli chrzescijaiskiej, bojazii Pana
bywa zastgpowana wyrazeniem mito$¢ Boga, a wiara w zycie przyszte pojawia

P, Grelot, Sur l'inspiration et la canonicité de la Septante, ,,Sacris Erudiri’’, 16, 1964,
s. 413-414; P. Grelot, Dix propositions sur l'inspiration scripturaire, ,Esprit et Vie’’, 96,
1986, s. 97-105.

'" Dyskusje na ten temat por. R. Le Déaut, La Septante, un targum?, [w:) Etudes sur le
Judaisime hellenistique, R. Kuntzmann — J. Schlosser (red.), Lectio divina 119; Paris 1984,
s. 147-195.
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sie¢ tylko w dodatkach tekstu dluzszego. Oczywiscie doktryna nie dowodzi
jeszcze o natchnieniu, jedynym kryterium pozostaje §wiadectwo tradycji, a ta
przekazuje tekst diuzszy.

Problem natchnienia tekstu diuzszego podjat w roku 1928 De Bryne w swo-
im studium nad tekstem tacifiskim Eklezjastyka'®, Za nim w 1946 r. C. Spicq,
w komentarzu La Sainte Bible wypowiedzial si¢ otwarcie, dajac do zrozumienia,
ktory tekst uwaza on za natchniony: , Niepodwazalnie tekst napisany przez syna
Syracha oraz ttumaczenie jego wnuka, ktére znajduje si¢ w kanonie KoSciota.
Jakze ta druga redakcja nie bylaby natchniona skoro jest podstawa tlumaczenia
tacifiskiego, uzywanego caty czas w liturgii?”’ ',

Wydaje mi sig, Ze problem jest tu ujety wiaSciwie. Przyjecie, ze natchnione
jest tlumaczenie wnuka, nie wyklucza natchnienia tekstu napisanego przez jego
dziadka, mimo iz ten ostatni dotart do nas tylko fragmentarycznie. Jest to
mozliwe, ze niektdre teksty bedac natchnione nie zachowaly sig. Niemozliwe to
jest w przypadku kanoniczno$ci. Teksty kanoniczne nie mogly zaginaé, znaczyto-
by to, ze KoSci6l nie ustrzegt depozytu wiary. Natchnionym jest wigc tutaj tekst
oryginalny autora, ktérego nie posiadamy oraz ttumaczenie, ktére posiadamy.

Autorzy nie sa zgodni w tym miejscu. Hartman uwaza, ze jedyny tekst
natchniony to ten, ktéry wyszedt spod pi6ra autora natchnionego®. Kopie tego
tekstu, czy to w jezyku oryginalnym, czy to tlumaczenia, uczestnicza w na-
tchnieniu tego tekstu w takim stopniu w jakim ten tekst oddaja. W przypadku
naszej ksiegi grecki tlumacz sam sie¢ przyznaje, ze nie zawsze oddal wiernie
tekst:

,Prosi sie wigc was o zyczliwo§¢ i uwage przy czytaniu,

a takze o pobtazliwo$¢ tam,

gdzie mimo usilnych starafi o przektad poprawny,

nie udato si¢ moze niektérych wyrazedi oddaé wiernie,

Nie mozna bowiem méwié¢ o réwnorzgdnym wyrazeniu tego,

co czyta si¢ w oryginale hebrajskim,

i tego co zostato przetozone na inny jezyk’ (Prolog Syr 15-20).

Dzi§ wiemy, ze nie tylko niektérych wyrazedi nie oddat wiernie, lecz wiele
innych zmodyfikowat. To wida¢ poréwnujac z tekstem hebrajskim, ktéry dopiero
w naszych czasach zostal na nowo odkryty. Czy wigc trzeba odjaé natchnienie
z tekstu wnuka i przenie$¢ je na tekst hebrajski?

Stuszniejsza rzecza bedzie, idac za P. Grelot uznaé¢ mozliwoéé natchnienia
tekstu podwdjnego, tj. natchnienia obydwu tekstéw. Jezeli wiec tekst syna
Syracha dotart do nas niezaleznie od jezyka w dwdch wersjach, jednej krétszej

®D. de Bruyne, Etude sur le texte latin de I"Ecclésiastique, RBén, 40, 1928, s. 41-43.46,

¥ C. Spicq, L’Ecclésiastique, [w:] La Sainte Bible, VI, Pirot L. — Clamer A. (red.), Paris
1951, s. 529-841.

® LE. Hartman, Sirach in Hebrew and in Greek, CBQ, 23, 1961, s. 443-51,
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i innej dtuzszej, dlaczego nie uznaé, Ze obie sa natchnione. To przemawia tez za
kanonicznosciag obydwu; obie sa kanoniczne, bo obie sa natchnione®.

6. ZAXONCZENIE

Powstaje problem, ktérym tekstem nalezy si¢ postugiwaC. Czy ma sens
poszukiwanie tekstu oryginalnego, kt6ry zostal napisany przez syna Syracha?
Czy po odnalezieniu hipotetycznego tekstu oryginalnego nalezy odrzuci¢ warst-
wy pbzniejsze? Jezeli nie, to co z nimi zrobié. MySle, ze trzeba je pozostawi€,
zaznaczajac, Zze sa pdZniejsze. Daja one wyraz rozwoju tekstu Swigtego. Wyni-
kiem studium nad tekstem Syracydesa winny by¢ dwa teksty: Syr I (mozliwie
najblizszy oryginatowi) i Syr II (wynik drugiej redakcji tekstu).

Oba teksty sa natchnione, a poréwnanie ich ukazuje zgodno$¢ objawienia.
Daje ono szersze spojrzenie na rzeczywisto§¢ natchnienia Bozego. Tak jak
objawienie, nie jest ono jakim§ odosobnionym aktem, wydarzeniem historycz-
nym, ale jest to proces, ktory trwa. Duch §wiety tchnie, kedy chce i ciagle
ozywia wspoélnote wierzacych,

Summary

This atticle tries to give answer to the question which text of Ben Sira is inspired and
canonical. We know that, for the Book of Ben Sira, the Tradition gave us two types of text. The
shorter form, which refers to the Hebrew original of Ben Sira, and the longer form — probably the
result of a later revision of the Hebrew text. The two types are testified in Hebrew manuscripts
from the Cairo Geniza. The Greek uncial manuscripts have the shorter form, many Greek cursives
follow the longer form as well as the Latin and Syriac Versions. According to the Council of
Trent the longer form is canonical because it is preserved in the Latin version Vulgate. But the
Tradition knows both types of text, and in a special way, many modern translations choose the
shorter form. The shorter form has abgut 150 verses more, and presents a development of
theological thought. It not a question of Textual Criticism, but it is necessary to choose one of
them. Does this exclude from the other the inspiration and canonicity? This article proposes to
use both types, considering both of them inspired. The biblical inspiration is in this view
a continue assistance and collaboration of the Holy Spirit in the long process of formation and
transmission of the biblical text.

2 Do takiego wniosku dochodzi M. Gilbert, L'Ecclésiastique: Quel texte? Quelle auto-
rité?, RB 97, 2, 1987, s. 233-250.
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WOKOF., OFIARNICZEGO CHARAKTERU ZYCIA
W CELIBACIE KAPELANSKIM

-

Zarébwno analiza plaszczyzn teologicznych, jak i szeroka problematyka
pedagogiczna celibatu kaptanskiego wykazuja, iz jest on darem wymagajacym
od przyjmujacego postawy ofiary i trudu, za§ jego Zyciowa realizacja nierzadko
naznaczona jest znamieniem krzyza.

Krzyz zwiazany z zyciem w celibacie kapladiskim staje si¢ szczegélnie
wymownym éwiadectwerﬁ, wrgez koniecznym w konfrontacji tak przezywanej
mitodci z pseudomito§cia propagowana przez wiele skrajnych pradéw wspétczes-
nej epoki’,

Wobec tak zlozonej rzeczywisto§ci pojawiaja sie liczne pytania.

W czym przejawia sie ofiarniczy wymiar bezzennego zycia dla Krdlestwa
Niebieskiego? Ktére jego aspekty moga uchodzi¢ za Zrédta kryzysu? Na ile
stanowig one realne zagrozenie, a na ile szanse? Jakie §rodki wydaja si¢ by¢
niezbedne do radosnego trwania w celibacie?

§ 1. KRYZYSOWE MOMENTY PRZEZYWANEGO CELIBATU

Zagadnienia zwiazane z trudnoSciami i kryzysami Zycia w celibacie zawsze
towarzyszyty dyskusjom nad tym idealem zycia kaptafiskiego. Problematyka ta
znalazta swoje odniesienie w dokumentach posoborowych? jak i w polskiej

! Do postawy dawania czytelnego §wiadectwa zachgca w swoim artykule T. Sikorski. Autor
stwierdza, iz potrzeba, aby wiasnie kaptani-celibatariusze ,,wzieli krzyz Chrystusowy na swoje
ramiona i na oftarzu ofiarnym zlozyli to, co najwicksze w zyciu ludzkim, a co bywa brutalnie
niszczone przez grzech, przez §lepote i zaéme. Wobec podszeptéw czasu o brzmieniu odmien-
nym, wspdiczesnosci naszej konieczna jest ofiara krzyzowa zycia kaptanéw w celibacie. Ostatecz-
nie zatem celibat wigze si¢ z krzyzem”. T. Sikorski, Przyczynek do teologii celibatu, HD, 61,
1993, nr 1, s. 14, Zob. Jan Pawetl 11, Posynodalna Adhortacja Apostolska , Pastores dabo
vobis”’ (PDV), Rzym 1992, nr 49, W kontek§cie wskazaii wychowawczych do celibatu dokument
uwrazliwia i zacheca, aby przyszli kaptani ,,przyzwyczajali si¢ upodabnia¢ do ukrzyzowanego
Chrystusa’’. Tamze,

> Zob. Pawel VI, Sacerdotalis caelibatus (SC), Rzym 1967, nr 5-18.

v
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literaturze teologicznej. Mozna takze stwierdzi¢, ze oczywisto§é tych dyskusji
jest taka sama, jak oczywistoS¢ wystepowania kryzysow zwigzanych z zyciem
w celibacie. Trudnodci zwiazane z tym idealem moga stanowié¢ przyczyng
powaznego zalamania, lecz czgsto staja si¢ okazja do wewnetrznego oczysz-
czenia swoich intencji 1 ugruntowania fundamentalnego wyboru®,

Rzeczywisto§é kryzyséw, nierzadko zakoficzonych odejSciem od sprawo-
wania funkcji kaptafiskich, skianiata wielu teologéw oraz osoby odpowiedzialne
za formacje do poszukiwan odpowiedzi na pytania dotyczace przyczyn takich
postaw. Poruszanie tejze problematyki §wiadczy o rzetelnosci i pewnej odwadze
autoréw zajmujacych si¢ studium celibatu. W czym wigc upatrywane sa Zrodia
kryzyséw zwiazanych z bezzennoScia kaplandéw oraz na jakie §rodki zaradcze
nalezy wskazywac?

Art. 1. Geneza trudnoSci i préby ich rozwigzania

Cecha wsp6lng refleksji nad zrédtami kryzyséw zycia celibarycznego jest
zgodno§¢, co do zlozonoSci przyczyn takich trudno$ci. Albowiem, bardzo czesto
towarzyszy im jednoczeSnie kryzys wartosci religijnych, moralnych, humanis-
tycznych, jak i transcendentnych. Pytania o geneze trudnosci beda szly w po-
wyzszych kierunkach i do nich beda odnosié poszczegdlne przypadki. Na tych
plaszczyznach beda takze powstawal proby rozwiazania sytuacji kryzysowych.

Gwaltowne narastanie trudno§ti w zachowaniu celibatu wynika z pewnych
$wiadomych zaniedbai lub okolicznosci zewnetrznych. Do najwazniejszych
z nich naleza: stabe wiezi spoleczne, ktére stanowia plaszczyzne sublimacii
naturalnych potrzeb psychicznych kazdego cztowieka, brak pogiebiania motywa-
cji wyboru celibatu, liczne niepowodzenia w pracy duszpasterskiej badZ siabe jej
dowarto§ciowanie, zalamanie si¢ w wierze. To ostatnie posiada najbardziej
destrukcyjne dzialanie, poniewaz pozbawia celibat duchowego sensu, a zanik
modlitwy uniemozliwia jego odzyskanie!. Gleboki kryzys lub zanik wiary w ka-
planie niejednokrotnie powoduje demotywacje do podejmowania trudéw zwiaza-
nych z realizacja idealu celibatu. Sam celibat traci w oczach kaptana uzasad-
nienie, zanika woéwczas jego eschatologiczny imperatyw i paschalna glebia.
Bezzenno$¢ nie przezywana w optyce wiary staje si¢ wrgcz niemozliwym do
realizacji wymogiem jurydycznym, rzeczywisto§cia pozbawiong glebszego sensu
lub postawa widziana jedynie w kategoriach funkcjonalnosci. Stad tez, zalezno$é
pomiedzy wiarag a bezzennoScig dla Krolestwa Niebieskiego pozostaje bardzo

¥ Rozwijajac to zagadnienie nalezy stwierdzié, iz ,,pragnienie, aby naleze¢ do Pana, pomaga
nam odkry¢ Jego zamiary wzgledem nas, i to pragnienie realizuje si¢, materializuje wlagnie
w momentach krytycznych’”. C. Martini, Wiara, celibat, stuzba, Krakow 1993, s. 54.

4 Zob. A. Szafrafski, Kryzysowe momenty w zyciu duchowym kaplana, AK, 68, 1976,
z. 403, s. 212,
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$cista, jesli nie wprost kluczowa® Gtéwne przyczyny kryzysu u powolanych
upatrywane sa m.in. w kryzysie identycznosci, a wigc pewnym zagubieniu si¢
duchownych w zmieniajacych si¢ warunkach wspoélczesnego Zycia spolecznego
oraz w powatpiewaniu w skuteczno§¢ oddzialywania religijnego w dzisiejszym,
zlaicyzowanym §wiecie®. Zbyt staba samo$wiadomo$é wartosci przezywanego
celibatu moze, w konfrontacji z jego przeciwnikami, by¢ powodem uleglosci
opiniom dyskredytujacym bezzenno$¢ kaptanéw. Prezbiterzy znaja na ogdt trud
zwigzany z Zyciem w celibacie, lecz czesto posiadaja mata §wiadomoéé wartosci
tego czym Zyja.

Pewnej dezintegracji, powotania moze towarzyszy¢é réwniez zmaganie si¢
celibatariusza o oczyszczenie serca, ktére nie zawsze jest wolne od trudnodci.
Kazda proba w tej materii moze jednoczes$nie stanowié przyczynek do glebszego
upadku i kryzysu, jak i szanse ku pehiejszemu rozwojowi. Zauwaza sig, Ze
»czlowiek zyjacy w celibacie nie przestaje podlegaé takim samym pokusom,
jakim podlegaja inni mezezyZni i kobiety: przede wszystkim pokusie koncentra-
¢ji na sobie i uleganie swoim nieuporzadkowanym potrzebom’’’. U podioza
kryzysu bedzie zatem egoizm, ktéry moze wyrazi¢ si¢ migdzy innymi w ,,pod-
trzymywaniu pragniefi i wyobrazef erotycznych, szukaniu dwuznacznych kon-
taktéw, powrocie do jaki$ niedojrzatych form autoerotyzmu’’®, Ten kryzys moze
si¢ wyraznie zaznaczy¢, jeSli przyjmie sie, ze stabo§¢ w dziedzinie czystosci jest
czesto tym bolesniej przezywana, gdyz ma ona miejsce jakby wbrew dobrej woli
i pragnieniu pelniejszego oddania si¢ Chrystusowi’. Powrotowi do wewngtrzne;
gorliwosci i réwnowagi duchowej powinna w tym przypadku towarzyszy¢ osoba
kierownika duchowego'®. W nurcie przedstawianych trudnoéci znajduje si¢ takze
zagadnienie samotno$ci, ktéra jest wpisana w zycie oséb bezzennych. Bedzie

* Cenng uwage, ktéra pojawila sie w posoborowych dyskusjach nad celibatem, stanowi teza
postawiona przez kardynala Suenensa, ktéry stwierdzil, iz wszelka dyskusja nad bezzennoscia
kaplanéw ,,jest bezprzedmiotowa, jesli nie zaktada si¢ zywej i integralnej wiary w Chrystusa Pana
i Jego Kosciét’. L. Suenens, Kaplan w shizbie Ludu Bozego, AK, 61, 1969, z. 365, s. 419,

8 Zob. W. Szewczyk, Psychologia powolania, AK, 68, 1976, z. 403, s. 270. Zob. takze
S. Wéjcik, Celibat kaptariski, HD, 37, 1968, nr 4, s. 208. Por. Kongregacja ds. Wychowania
Katolickiego, Przewodnik do formacji kaplaiiskiej o celibacie, Rzym 1974, nr 15. Wymienione
przez W, Szewczyka Zrédio kryzysu jest rowniez przytaczane w dokumencie dotyczacym formacji
do celibatu. Stwierdza si¢ w nim, iz celibat ,,staje si¢ szczegblnie trudny, gdy jest przezywany
przez osobg, kt6éra uwaza si¢ pomniejszona w swojej autonomii i niezauwazona w swych
dazeniach’’, Tamze.

1. Augustyn, Mifos¢ w Zyciu ludzkim, dz. cyt., s. 24. Zob. takze PDV 44,

* Tamze.

? Zob. tamze.

¥ Wazng intuicje wysuwa jeden z autoréw w odniesieniu do wspélczesnych postaw krytyki
celibatu, Te wrogie postawy i stanowiska okrefla jako ,nowoczesne formy kuszenia’’. Ich tres¢
mozna uja¢é w pewne zastizeZzenia i watpliwosci stawiane w postaci pytad, np.: ,.dlaczego
wybierasz celibat?”’ C, Martini, dz. cyt, s. 72.

A
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ona przedmiotem odrebnej analizy. Daleko idace konsekwencje oraz kryzysy
moze takze powodowaé celibat przyjety z przyczyn zewnetrznych. Réwniez
znacznie op6Zniony proces dojrzewania emocjonalno-uczuciowego powoduje
u niektérych oséb taki stan wewnetrzny, iz pragnienie zwiazku heteroseksual-
nego staje si¢ tak silne, Ze czyni celibat cigZarem niezno$nym'!,

Réwnolegle do wymienianych przyczyn powstawania kryzyséw, autorzy
zajmujacy si¢ powyzszym zagadnieniem wskazuja na metody rozwiazywania
takich sytuacji. Propozycje te mozemy generalnie scharakteryzowaé jako formy
negatywne 1 pozytywne. Do form negatywnych kwalifikuje sie porzucenie
urzedu kaptaiskiego motywowane czgsto tym, iz ,,przestalo si¢ wierzy¢é w jego
sensownoéé, albo uwaza sig, ze si¢ do niego nie dorosto, lub tez bezpowrotnie
zmarnowato taske wybrania ', Metoda negatywna jest réwniez dazenie do
kompensacji poprzez postawe podwéjnej roli w dziedzinie wiary i moralnoSci.
Inng forma jest postawa ucieczki od zycia i obowiazkéw wyrazona przez
,,zamkniecie si¢ w klasztorze lub plebanii, pograzenie si¢ w lenistwie i apatii, co
w skutkach prowadzi do powazinych schorzefi psychicznych, a nawet fizycz-
nych”'*. Wéréd negatywnych postaw moze réwniez wystgpowal taka, ktéra
traktuje celibat jako usprawiedliwienie dla zdobywania innych débr zmystowych,
jest to swego rodzaju szukanie rekompensaty za trudy celibatu'®, Postawa taka
moze sie wyraza¢ miedzy innymi nadmiernym gromadzeniem débr materialnych,
badZ szukaniem takich form zycia, ktére ostabialyby ofiarniczy sens podjetej
drogi powotania. Stosowanie kompensacji z racji podjetego zycia w bezzennogci
prowadzi czesto do polowicznego przyjecia daru, jakim jest celibat. Wéwczas
niepelna integracja uczuciowa powoduje, Ze si¢ szuka czego$, co jest czes$-
ciowym tylko zaspokojeniem zmystowym. Prowadzi to do Zycia w pétprawdach,
do postaw moralnie nieklarownych'.

Obok zaprezentowanych powyzej metod negatywnych, majacych nierzadko
krytyczne skutki, wyr6znia si¢ réwniez formy pozytywnego rozwiazywania
kryzyséw. O ile pierwsze z metod sa stosowane przez osoby odznaczajgce si¢
dezintegracja osobowosci, o tyle drugie stuza ku budowaniu jednostki zinteg-
rowanej oraz przyczyniaja si¢ do przezwycigzania momentdéw kryzysowych.
Jakie zatem istnieja pozytywne sposoby rozwiazywania kryzyséw kaplafiskich,
powodowanych forma zycia bezzennego? Jednym z podstawowych i nieza-
stapionych jest oZywienie i poglebienie wiary, zycia modlitwy i kontemplacji,
przez organizowane rekolekcje oraz dni skupienia'é, PodkreSlana jest takze

" Zob, J. Strojnowski, Eros i czlowiek, Krakéw 1976, s. 158.

2 A. Szafradski, Kryzysowe momenty w Zyciu duchowym kaptana, AX, 68, 1976, z. 403,
s. 213. Zob. takze Pawet VI, SC 5-12.

" A. Szafranski, art. cyt, s. 214,

¥ Zob. S. Nowak, Celibat jako dar, ,Dobry Pasterz”, 1991, z. 11, s. 140,

15 Zob, Tamze, s. 141. Zob. takze Pawel VI, SC 77.

 Zob. A. Szafrafiski, art. cyt, s. 214. Zob. PDV 80-81.




OFIARNICZY CHARAKTER CELIBATU 125

potrzeba kierownictwa duchowego, gdyz podczas trwania probleméw i kryzyséw
w tej dziedzinie, jest ono konieczne. Mlody cziowiek, w okresie formacji
seminaryjnej, nie moze wlagciwie oceni¢ i nabra¢ dystansu do wiasnych przezy¢,
pragnief i potrzeb w zakresie ludzkiej mitosci'”. Kierownik lub ojciec duchowy
zdolny jest poméc we wiasciwym rozeznaniu sytuacji oraz wskazaniu odpowied-
niej postawy. Jedna z cech potrzebnych celibatariuszowi do wiasciwego prze-
chodzenia przez sytuacje kryzysowe jest petne poczucie odpowiedzialnoSci pola-
czone z pokora osobista. Powinien on umieé 7atowaé za swoie winy, ale nie
przezywac ich w sposob neurotyczny, lecz ciagle rozpoczynaé na nowo i wy-
trwale postgpowaé naprzéod '®.

Jak w kazdym innym aspekcie ludzkiej egzystencji, tak i w celibacie
,,donioste znaczenie ma zaakceptowanie calej swej duchowosci i cielesnosci
wraz z seksualnoécia, zgoda na samego siebie,- by¢ moze niedoskonalego’ ',
Akceptacja siebie, obejmujaca catg psychofizyczna strukturg, pozwala na integra-
cje osobowosci, ktdra warunkuje twércza egzystencje i stanowi skuteczng obrong
przed zniechgceniem do zycia i zwatpieniem®. Cztowiekowi zintegrowanemu,
badZ zaawansowanemu w proces wlasnej integracji, celibat pozwala na za-
chowanie pewnego dystansu wobec zakidcert specyficznych dla sfery seksualne;j.
Integracja seksualnoSci w strukturze osobowosci celibatariusza bedzie si¢ doko-
nywata popirzez takie determinanty, jak mito§é Boga oraz rézne formy zaan-
gazowania dla bliZznich. A zatem wyklucza ona formy humanizacji swej seksual-
nosci wiasciwej tylko matzonkom?'. Wazna droga prowadzaca do ustalenia
i ugruntowania tozsamoSci kaplafiskiej, tak zagrozonej wspétczes$nie, jest coraz
zywsze, zardowno wsréd miodych i starszych kaptanéw, dazenie do poglgbienia
swej specjalizacji teologicznej™.

Podjeta powyzej analiza momentéw zZycia celibarycznego okre§lanych jako
kryzysowe, pozwala na sformutowanie kilku wnioskéw. Przede wszystkim, za-
uwaza sie w licznych publikacjach, ze przyczyny takich zjawisk moga mieé
swoje zrodta w samym podmiocie Zycia bezzennego oraz moga by¢ powodowa-
ne przez bodZce pochodzace z zewnatrz. Zazwyczaj jedne towarzysza drugim
lub powoduja ich wywotlanie. Poza tym, wskazywane sa kierunki ich roz-
wiazania, zar6wno negatywne, jak i pozytywne. Nikt nie wyklucza oczywistosci
wystgpowania momentéw kryzysowych, lecz jednoczes$nie nalezy podkreslié, e
w wielu wypadkach mozna uniknaé takich stanéw, badZz gdy juz zaistnieja,
mozna je wlaSciwie przezwycigzy<.

7 Zob. 1. Augustyn, Milosé w zyciu ludgkim, dz. cyt., s. 25.

" Zob. A. Nowak, Psychologia i psychopedagogika celibatu, ,,Znak’’, 23, 1971, nr 210,
s. 1637.

" J. Strojnowski, dz. cyt., s. 160.

% Zob. tamze.
Zob. tamze,
¥ Zob, A. Szafradski, art. cyt, s. 214,
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Art. 2. Samotno$¢ — szansa czy zagrozenie?

Do$wiadczenie samotnoSci stanowi nieodtaczny element zycia kaptana, kté-
ry zdecydowat si¢ na bezzenno$¢ ze wzgledu na Krélestwo niebieskie. Rozpat-
rywana na wielu plaszczyznach zycia samotno$é¢ ,,moze byé dla cztowieka
mieczem obosiecznym — jego szansa lub zagrozeniem’ **. W jaki sposéb nalezy
przezywaé samotno$C, aby byla ona szansa? Jak uniknaé jej negatywnych
skutkow?

Istnieje niebezpieczefistwo traktowania samotnoSci tylko w kategoriach za-
grozenia. Albowiem ,,coraz liczniejsze wypowiedzi i obserwacja postaw, zwtasz-
cza miodszej generacji kaplafiskiej i adeptéw do kaptafistwa, pozwala wysnué
wniosek, ze jest ona przyjmowana z lekiem i stanowi w psychice mtodych spora
barierg przed podjeciem ostatecznej decyzji do kapladstwa’’?*, Nasuwa si¢ wiec
pytanie, dlaczego samotnoS¢ kojarzy si¢ dzi§ z pustka, préznia, bezsensem,
zagrozeniem i opuszczeniem? MozZe mie¢ ona rzeczywidcie taki charakter, jesli
przyczynia si¢ do coraz wigkszej alienacji, nie uzdalnia czlowieka do wejscia we
wspoélnotg, lecz staje si¢ miejscem ,,azylu’’, ucieczki przed $wiatem. Wowczas
jest sprzeczna z natura ludzka i dziata destruktywnie, powoduje glebsze poczucie
osamotnienia®. Celibat kaplariski nosi na sobie szczegélny charakter samotnogci.
Nie stanowi ona jednak wigkszego zagrozenia dla kaplana, jezeli spelnia on
zasadnicze warunki. Pierwszym z nich jest milo§¢ Chrystusa, gdyz samotno§é
celibatu Jemu powinna by¢ bezgranicznie zaofiarowana®, Co wiecej, ona wias-
nie moze staé si¢ miejscem szczegdlnego spotkania cztowieka z Bogiem i troski
o Jego sprawy?. Jak stwierdza sig: ,celibat posiada bowiem warto§é tylko
wowczas, kiedy w te pustke, jaka powstaje po rezygnacji z zawarcia malzefistwa
i zatozenia rodziny, czlowiek wprowadza Boga. W celibacie cztowiek dobrowol-
nie zrzeka si¢ nalezenia do jednej osoby, aby mdc nalezeé¢ tylko do Boga’’ %,
Stad tez, celibatariusz powinien kierowaé swymi uczuciami i ofiarowaé je
wszystkie Bogu. W ten sposob samotno$¢, nierzadko naznaczona trudem, staje
si¢ szkola ewangelicznej miloSci Boga®. NieszczeSliwy w swojej samotnosci

B J. Stanistawski, Samomosé w duchowym Zyciu kaptana, AK, 68 , 1976, z. 404, s. 369.

® Tamze, s. 369,

% Zob. tamze, s. 370-372, Zob. Pawet VI, SC 58.

% 7ob. J. Stanistawski, art. cyt,, s. 373,

7 Zob. 1 Kor 7, 32.

%1, Augustyn, Milos¢ w Zyciu ludzkim, dz. cyt, s. 21. Por. K. Clark, Beimg sexual
and celibate, Indiana 1986, s. 175. Wedtug autora: ,living a committed celibate life does not
make sense and it cannot be sustained by anyone who does not regulary take the time to make
himself availale to God in order to be touched and moved by God’s Spirit’’, Tamze.

» Zob. tamze, s. 22; por, takze Pawel VI, SC 58. Papiez stwierdza, ze samotnoéci ,,nie
nalezy pojmowa¢ na ksztalt jakiej§ pustki lub prézni, gdyz wypelnia ja Bég i niezmierne
bogactwo Jego niebiatiskiego Krdlestwa’’. Tamze,
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staje si¢ kaptan, ktéry nie potrafi lub nie chce wprowadzi¢ Chrystusa w sfere
swojego najintymniejszego «ja»*°. W sensie negatywnym ,,by¢ samotnym, zna-
czy: nie umieé¢ spotkaé si¢ z Chrystusem’’*', A zatem, wychowanie do celibatu
powinno uwzgledniaé réwniez zagadnienie samotnoSci. Bedzie ono posiadato
dwukierunkowe odniesienie. 7 jednej strony powinno by¢ dazeniem do nawiaza-
nia intymnego, zjednoczeniowego kontaktu z Bogiem. Z drugiej natomiast,
dazy¢ do rozwijania pelniejszej mito§ci z bliZnimi®*

Kolejnym warunkiem niezbednym do pozytywnego przezywania samotnoSci
jest zachowanie wigzi braterskich., Bedzie to taki rodzaj samotnoSci, ktéry nigdy
nie traci z pola widzenia swojego odniesienia do wspélnoty, samotno$¢ tak
rozumiana nie polega na vdcinaniu wszelkich relacji i wiezéw migdzyludzkich,
lecz jest przeniesieniem ich na wyzsza plaszczyzne®. Niezmiernie wazne dla
kaptana jest kultywowanie relacji interpersonalnych, co zapobiega zamykaniu si¢
osoby w narcystycznym egocentryzmie. Ojcostwo fizyczne, dajace przezycie
kontynuacji wiasnej egzystencji i wychowujace do odpowiedzialno$ci, winno by¢
tu zastapione przez ojcostwo duchowe. To ostatnie bedzie si¢ realizowato
poprzez personalistycznesr prowadzenie pracy wychowawczej, pielegnacyjnej,
duszpasterskiej, przez twoérczo$§é naukowa, artystyczna, oraz sport i hobby.
Mowiac o relacji celibatu do warto$ci ludzkich stwierdza sig, ze kaptan zyjacy
w bezzennoSci jest wezwany ze §wiata, aby przedstawiaé przed Bogiem sprawy
Ludu Bozego — nie jest jednak od ludzi odciety®. A zatem, staly kontakt
z wiernymi sprawia, Ze zasadniczo nie odczuwa on samotnoSci. Nawet jezeli
zewnetrznie jest z dala od braci, fatwiej w pewnej wewnetrznej samotni od-
czuwa blisko$¢é Mistrza®, Postawy takiego przezywania samotnosci trzeba sie
uczyé, jak réwniez ku takim postawom wychowywaé przysztych kaplanow.
Samotno$¢ rodzi imperatyw glebokiego Zycia modlitwy, Zacheca si¢ wychowaw-
cdw, aby uczyli alumndéw zamitowania do samotnodci i sposobdéw jej organizowa-
nia. Celibat zwiazany jest bardzo z kontemplacja: karmi sie nig i ja umozliwia.
Kaptan, ktéry w swoim zyciu nie zakosztowal samotnosci z Bogiem, zy¢ bedzie
na marginesie celibatu, nie znajac pelni jego bogactw i wartosci duchowych®.

M Zob. J. Stanistawski, art. cyt, s. 373.

" A. Nowak, dz cyt., s. 18.

» Zob. J. Augustyn, Integracja seksualna, Krakéw 1993, s. 220; por. takze C. Marti-
ni, dz. cyt, s. 84. Autor, analizujac zagadnienie samotno$ci wynikajacej z Zycia w celibacie
stwierdza, ze ,bycie ksigdzem wiaze si¢ z pewnym rodzajem samotno$ci — trwaniem przez
dluzszy czas w bliskosci tylko z Bogiem; natomiast nie oznacza to izolacji, ktéra zamyka nas
w sobie. Jezeli kto§ si¢ izoluje, jest to jego wing albo tez nieumiejetno$cia nawiazywania
kontaktéw z innymi, promieniowania na zewnatrz'’, Tamze.

3 Zob. tamze, s. 374.

M Zob. S. Wojcik, art. cyt,, s. 203.

5 Zob. tamze; por. takze Pawel VI, SC 59.

* Zob. §. Miecznikowski, Praktyczne uwagi o wychowaniu w seminarium do celibatu,
AK, 59 1967, z. 350-351, s, 171.
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Mozemy zatem sformutowaé kitka wnioskow do‘tycz.a,cych‘ ro}i samotnosci
w zyciu celibatariusza. Przede wszystkim d‘ostrzega.l sie, ze W %yc.lu.duch(?wym
kaplana jest ona waznym czynnikiem rozwoju modhtyvy, sz(':zegolme indywidual-
nej¥’. Zaréwno samotnosé wynikajaca z wyboru celibatu, jak i ta spotggowana
okoliczno$§ciami zewnetrznymi, stanowi jedynie §rodek, nie jest celem sama
w sobie. Jako $rodek umozliwia pelniejsze wejScie we wspdlnote wiernych.

§ 2. SRODKI NIEZBEDNE DO OWOCNEGO
I RADOSNEGO PRZEZYWANIA CELIBATU

Rozwojowi czystej mitoSci w dziedzinie celibatu nieodigcznie towarzyszy
ludzka stabo$¢ i réznorodne formy zagrozen. Nie jest to réwniez ideal zdobyty
raz na zawsze, lecz stanowi forme¢ Zycia wymagajaca statej czujnosci i wysitku
duchowego.

W swojej madrosci i trosce o dobro kaptanéw, Koéciét na przestrzeni
wiekéw wypracowal wiele §rodkéw i zasad ascetycznych, kt6rych przestrzeganie
staje si¢ nieoceniona pomoca do pelnego przezywania przez prezbiteréw ich
bezzennego stanu. Wszystkie one odnosza si¢ do pelnego rozwoju zycia chrzes-
cijafiskiego, a niektGre sa szczegdlnie zwiazane z idealem celibatu. Na szczeg6l-
na uwage zastuguja przede wszystkim: modlitwa, asceza, przyjazi oraz maryjne
znami¢ duchowosci kaplafiskiej. Co wnosza wymienione $rodki w przezywanie
bezzennoSci wybranej ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie?

Art. 1. Modlitwa, asceza, przyjazfi

Wydaje sig, iz takie zagadnienia jak: modlitwa, przyjazi i asceza nie sa od
siebie Scile zalezne. Jednak wszystkie one gleboko si¢ wpisuja w_zycie czlowie-
ka wierzacego, a szczegOlnie kaptana. Wszystkie takze stanowia wartodé i po-
moc w rozwoju religijnosci czlowieka. O ich trefci stanowi zaréwno rzeczywis-
to§¢ transcendentna, jak i dyspozycja jednostki oraz jej odniesienia interpersonal-
ne. Wymienione Srodki dotykaja zatem wszystkich istotnych wymiaréw osoby
ludzkiej.

Modlitwa stanowi jeden z zasadniczych Srodkéw niezbednych do wiasciwego
rozwoju duchowego kazdego chrzescijanina. Nie trzeba réwniez przekonywad
o jej wartosci i konieczno$ci w postudze prezbiteréw. Jej praktykowanie, badz tez
nie, posiada réwniez swoje glebokie implikacje w ich zyciu celibarycznym,

Modlitwa nazywana jest jednym z pierwszych §rodkéw w rozwoju czystej
mitodci, gdyz brak zazylej i oblubieficzej relacji z Bogiem powoduje, ze

% Zaob, J. Stanistawski, art. cyt., s, 375,
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zachowanie oraz rozwdj czystoSci staje si¢ zadaniem przekraczajacym sity
cztowieka®. Kaptan w swojej samotnoSci, ktora jest konsekwencja obranej drogi,
powinien by¢ przede wszystkim cztowiekiem modlitwy. Jej obecno$¢ znajduje
si¢ nie tylko u podstaw dynamizmu . pasterskiego, ale gwarantuje wlaSciwy
kierunek postepu w zyciu wewnetrznym kaptana. Ona nie pozwala, aby kaptan
ustawal na drodze swojego powolania®.

Zycie w celibacie, ze wzgledu na swoja specyfike, wymaga ciaglej czujno-
§ci, ktora dzigki modlitwie i ascezie staje si¢ nie tylko czynnikiem prewencyj-
nym, lecz uczy stawania w prawdzie przed Bogiem oraz dokonywania po-
glebionej refleksji polaczonej VA rozeznawamem niepodzielno$ci swojego serca.
Modlitwa inspirowana Iaktura Pisma Sw. domaga si¢ wpisania w codzienno§é
zycia kaplaiskiego. Ona pomaga w skutecznym przeprowadzeniu oceny dziatan
pasterskich, samokontroli wtasnej osobowosci, bedacej na drodze pelnego na-
§ladowania Chrystusa®, Modlitwa jest nie tylko §rodkiem potrzebnym do roze-
znawania prawdy o miloSci prezbitera, lecz stanowi powazny przyczynek do
wzrostu tejze miloSci. USwiadamia celibatariuszowi, ze jedynie Bég moze w pe-
Ini zaspokoi¢ jego potrzEbe mitoéci. Glebie tej rzeczywistosci wyraza prawda, iz
tylko Bdg jest wstanie ukoié do kofica serca czltowieka, serce ktére poprzez
wolny wybdr pozbawia si¢ mitoSci matzeriskiej i rodzicielskiej, W procesie
dojrzatego wychowania do celibatu nie wystarczajaca okazuje si¢ na diuzsza
mete nawet wysoko idealistycznie pojeta mito§¢ drugiego czlowieka, aktywno§é
spolfeczna lub apostolska. Jedynie giebokie zycie wewnegtrzne oraz intensywne
zycie modlitwy moze wypelni¢ ludzkie serce, ktére w ten sposdéb staje sie
odporne na nieustannie odradzajace si¢ pragnienia zwiazane z ludzka mitoécig '
Celibat staje si¢ darem na drodze oblubieficzej relacji z Bogiem. Dlatego
zauwaza sig, ze ,,im wigcej kontemplacji, modlitwy, mistyki, im wigcej tego
wypowiedzenia si¢ w milo§ci do Boga, zwlaszcza przezywanej w tajemnicy Jego
bliskodci, a wigc w tajemnicy obecno$ci w Naj§wietszym Sakramencie, tym
wigcej pelnej, zdrowej sublimacji emotywno-wolitywnej w celibacie’” 2, '

™ Zob. J. Augustyn, Mitos¢ w Zyciu ludzkim, dz. cyt, s. 26, Konieczno$é zaangazowania
celibatariusza w zycie modlitwy stanowczo podkre§la takze Magisterium stwierdzajac, ze ,,celiba-
tariusz z powolania, ktéry porzuca modlitwe, ktéry zrywa migdzyosobowe zwiazki z Bogiem,
znajduje si¢ na skraju ruiny swego celibatu’’. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, dz.
cyt., nr 75.

¥ Zob. A. Nowak, dz. cyt, s. 18. Por. takze S, Miecznikowski, Sobdr o Zyciu
modlitwy kapianéw i klerykéw, AK, 59, 1967, z. 348-349, s. 90-99. Autor poddaje analizie
wypowiedzi soborowe odnoszace si¢ do modlitwy kaplanéw. Na ich podstawie zacheca, aby
seminarium dawalo rzetelne podstawy zycia modlitewnego przysztym kaplanom, gdyz ono jest
warunkiem ich owocnej pracy i duchowego wzrostu. Tamze.

" Zob. J. Korycki, Duchowa formacja kaptana, AK, 68, 1976, z. 405, s. 131-134.

M Zob. I. Augustyn, Mitos¢ w Zyciu ludgkim, dz. cyt., s. 26.

“'S. Nowak, art. cyt,, s. 142, Réwniez wskazania wychowawcze do celibatu traktuja
zycie modlitwy jako wazny czynnik rozwojowy, ktory ozywia i aktualizuje wyb6r formy Zycia

A
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A zatem, zycie celibaryczne pozbawione glgbokich podstaw modlitewnych
staje si¢ idealem przekraczajacym wrecz ludzkie sity i mozliwosci. Wartosé
i praktyka zycia modlitwy uprzedza wszelkie dziatania apostolskie i spoteczne
kaptana. Istnieje realna mozliwoS$¢ pojawienia si¢ swego rodzaju napiecia pomig-
dzy modlitwa a praca apostolska. Pomigdzy ewangeliczng postawa Marty i Ma-
rii. Wydaje sig, ze postawa wlaSciwg jest zachowanie i umiejetno$é potaczenia
zycia modlitwy i pracy®.

Kolejnym, obok zaangazowania modlitewnego, §rodkiem niezbednym dla
wladciwego zycia w celibacie jest praktyka ascezy. Stwierdza sig, ze pewnego
rodzaju dyscyplina ascetyczna powinna towarzyszy¢ $wiadomej i wytrwalej
pracy nad nabywaniem cnét, te natomiast pomagaja kaptanowi w osiagnieciu
celow wiasciwych jego drodze powotania*’, Do cnét, ktére sa szczegélnie
niezbedne w Zyciu celibarycznym, zalicza sig: roztropno$é, catkowite po$wiece-
nie siebie, zharmonizowanie Zycia czynnego z kontemplacja®. Poniewaz asceza
stuzy ksztaltowaniu osobowosci, stad tez, powinna byé wiaczona w zagadnienie
wychowania indywidualnego. Uzasadnionym jest, aby byla ona sprawa jedno-
stkowego wyboru, tego bedzie bowiem wymagalo dalsze zycie kaplafskie*s, Tak
rozumijana asceza przyczynia si¢ do wyrobienia w podmiocie samodyscypliny
i samoopanowania — cech, ktére sa konieczne dla celibatariusza. Praktyka ascezy
zaktada takze znajomo§¢ samego siebie, swoich predyspozycji do podejmowania
odpowiednich form ascetycznych, przede wszystkim opanowania siebie, umart-
wienia, czuwania nad zmyslami, unikania okazji do ztego?’

bezzennego. Modlitwa poglebia $wiadomos$é celibatu jako daru dla Boga i powoduje otwartosé
serca na ,,adoracje, kontemplacje Tego, kiéry jest celem oddania i bedzie Zrédiem ciaglej radosci
i miodoéci”’. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, dz. cyt., nr 75. Por. R. Christian,
Priestly spirituality; [w:] Compendium of spirituality, New York 1996, t. 2, s. 59. Autor
stwierdza, 2 ,,the forms of preyer which become a part of the candidate for the priesthood and
are characteristic of the sacred ministry throughout his life as means of communion and direct
dialogue with Christ. These include daily Bucharist, adoration of the Blessed Sacrament, frequent
confession, meditation, spiritual reading, spiritual direction, devotion to Mary and the observance
of certain disciplines such as the celibate life, clerical garb, and so forth”’. Tamze,

# Zaréwno historia Kociota, jak i zycie wielu ludzi $§wietych potwierdza zasadno$é as-
cetycznej zasady ,.ora et labora”, oznacza to, ze ,modlitwa i praca, kontemplacja i praca,
pustynia i misja apostolska w §wiecie warunkuja si¢ wzajemnie i tworza, wprawdzie napicta, ale
konieczna, jedna cato$¢’. G. Greshake, By¢ kaplanem, Wroctaw 1983, s. 192.

# Zob. S. Wojcik, art, cyt,, 5. 204. Magisterium Kosciota réwniez podkresla konieczno$é
realizacji procesu ascetycznego wiaSciwego prezbiterom, gdyz ,Jformacja do kapladstwa,
a w szczegblnosci do celibatu kaptafiskiego, wymaga ascezy nie ogélnej, lecz szczegdlne,
wyzszej od tej, jaka jest wymagana od wszystkich innych wiernych, a wigc wiasciwej aspirantom
do kaptadstwa’. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, dz. cyt,, nr 53.

% Zob. §S. Wdjcik, art. cyt, s. 204,

% Zob. K. Meissner, Uwagi o prrygotowaniu kleryka do zadar apostolskich wzgledem
rodziny oraz do Zycia w celibacie, AK, 59, 1967, z. 350-351, s. 168-169,

4 Zob, S. Wajcik, art. cyt., s. 205,
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Przyjazhi nalezy do tych zagadniefi, ktére stosunkowo czgsto pojawiaja si¢
w nurcie analizowanej tematyki $rodkéw. Pielegnowanie zycia wspdlnotowego
i gtebokich przyjazni. jest postulatem nader waznym i aktualnym. Warto pod-
kre§lié, iz ,,to wlasnie przyjazii jest ta plaszczyzna, na ktdrej czlowiek uczy sig
najbardziej wlasciwych relacji miedzyludzkich, a zarazem moze kultywowa¢ to,
co jest istotnego w miltoSci bez zagrozenia celibatu” ®®. Takie zagrozenie moze
mie¢ miejsce wtedy, gdy przyjazi bedzie naznaczona partykularyzmem i wyla-
cznofcia. Powyzsza forma przyjazni prowadzi do postaw egoistycznych i nie
sprzyja budowaniu wtasciwych odniesiefi we wspélnocie. Nie poglebia réwniez
altruizmu, ktéry jest jednym z kryteriéw autentycznej przyjazni. Wylacznos¢
relacji osobowych jest zarezerwowana tylko dla milosci matzefiskiej, w celibacie
wylaczna mitos$é jest ofiarowana jedynie Bogu®. Stad tez, osoba zyjaca w celi-
bacie zachowuje postawe otwartosci wobec wszystkich, ale przynalezno$ci jedy-
nie do Boga. Jest wolna od zwiazania z jedna osoba, aby by¢ pelniej dla
wszystkich ludzi. Wymaga to kontroli wlasnych uczué i unikania ztudnych iluzji,
o ktére tak tatwo w dziedzinie ludzkiej mitoSci. Istnieje ogromna potrzeba
przejrzystosci we wszystkich relacjach przyjazni, aby nie dopuszczaé do stwa-
rzania zhudnych oczekiwaf, zaréwno u siebie jak i u innych. Postawe taka
zdobywa sie miedzy innymi poprzez kierownictwo duchowe i zaangaZowanie
w zycie modlitwy™®.

Godne zaakcentowania jest takie znaczenie wigzOw przyjaZni pomiedzy
samymi kaptanami. Ich podstawa jest braterstwo sakramentalne. Konkretnymi
przejawami braterskich relacji sa wzajemne odwiedziny, goS§cinno§¢, modlitwa
jednych za drugich, szczegélna troska o tych, ktdérzy przezywaja wieksze trudno-
§ci’!. Braterstwo urzedu wymaga intensywnej realizacji. W spoleczefistwie, ktore
przezywa kryzys autentycznych i szlachetnych relacji interpersonalnych, takze
kaptan potrzebuje mocniejszych wigzi osobowych i Zyciowej przestrzeni na-,
znaczonej stosunkami przyjaZni i braterstwa®,

Art, 2. Maryja w zyciu celibatariusza

Umieszczenie aspektu maryjnego w tematyce $rodkéw niezbednych do
pelnego przezywania celibatu, moze nasuwaé pytania o trafno§¢ takiego wyboru.

“#'S. Duda, Psychologia milosci i przyjazni, ,Znak’’, 23, 1971, nr 210, s. 1612. Por. takze
S. Dudley-Edwards, A view from the under-thirties, ,Religious Life Review’’, 35, 1996, nr
179, s. 214,

¥ Zob. J. Augustyn, Milos¢ w Zyciu ludzkim, dz. cyt., s. 27; por, takze S. Duda, art.
cyt., 5. 1612-1613,

"0 Zob. J. Augustyn, Mitosé w Zyciu ludzkim, dz. cyt., s. 27-28.

3" Zob. S. Wojcik, art. cyt, s. 205,

2 Zob. G. Greshake, dz. cyt,, s. 198, Por. K, Clark, dz. cyt, s. 177-180.

A
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Jednak specyficzne miejsce Maryi w catej duchowosci kaptaiiskiej pozwala
widzie¢ Ja jako Niewiaste, Dziewicg, a takze, co jest przedmiotem niniejszej
refleksji, jako osobe pomagajaca kaptanowi w przyjeciu i przezywaniu jego
powotania®.

Odnotowuje si¢ publikacje, ktére odnosza si¢ do maryjnych znamion ducho-
wosci kaptariskiej. Na ile jednak analizowana literatura akcentuje pomocniczy
charakter obecno$ci Maryi w zyciu celibatariusza?

Dziewica Maryja jest stawiana kaptanom przede wszystkim jako wzér catko-
witego po§wigcenia i ofiarowania si¢ Bogu. Jest przyktadem przyjetej ,,oblubiefi-
czosci, rodzicielstwa duchowego, pelnego zaangaZowania calej swojej istoty
w sprawy Boze” *. Przyktad 6w calkowicie dotyczy postaw, do ktérych powinien
dazyé celibatariusz. Maryja wskazuje prezbiterom, jak uczynié z czysto$ci auten-
tyczny dar dla Boga, dar angazujacy calego czlowieka, stwarzajacy w nim prze-
strzent dla kontemplacji Chrystusa oraz wzrostu w mifoéci. W tym sensie ,,Maryja
— Dziewica jest wzorem mitoSci 1 przewodniczka’ *. Stad tez, kaptan powinien
zabiegaé o to, aby pozostawal w relacji synostwa do Matki, ktéra ukazuje mu
wlasciwe drogi. Rozwijanie tej synowskiej zalezno$ci ma takze swoje implikacje
w dojrzewaniu relacji synostwa wobec Matki-Kosciota®. Ponadto Maryja ,,jako
Matka Boga-Czlowieka, a réwnocze$nie Niepokalana Dziewica, zdolna jest wypel-
ni¢ duchowsa luke, jaka moze powstaé w osobowosci kaplana Slubujacego celibat’* %,
Obecno$¢é Maryi w zyciu duchowym kaplana pomoze jemu w ksztaltowaniu
wiasciwych odniesiefi do kobiet objetych jego pasterska postuga. Istote tych od-
niesient okre§lit Jan Pawel Il w Liscie do kaptandw. Papiez stwierdza m.in., zZe: ,,dla
dojrzalego i radosnego przezywania celibatu wydaje si¢ szczegblnie wazne, azeby
kaptan wyksztalcit w sobie jak najglebszy obraz kobiety jako siostry. Matka
i siostra, sa to dwa podstawowe wymiary odniesienia kaplana do kobiety’’*’,
Zwrécenie sig¢ do Maryi moze réwniez ozywié w prezbiterze przekonanie, ze
Maryja pomaga mu w zachowaniu czystoéci, i Ze czgsto do Niej powinien odnosié
sic w tej sprawie®. Wielka pomoca dla kaptana znajdujacego sie w sytuacjach
trudnych, w chwilach goryczy i niezrozumienia, jest przywotanie i rozpamigtywanie
tajemnicy Maryi. Przede wszystkim Jej catkowitego zawierzenia Bogu®.

3 Zob, Jan Pawel I, List do kaptandw na Wielki Czwartek 1995r., OsRomP, 16, 1995,
nr 5.

% 8. Nowak, art. cyt, s. 142,

% K. Debowska, Czystosé, dziewictwo, w Zyciu kapladskim i zakonnym, ,Dobry Pas-
terz’’, 1991, z. 11, s. 146. Por. R. Christian, art. cyt., s. 61.

% Zob. A. Nowak, dz. cyt, s. 19,

51 Zob, tamze.

% J. Korycki, art. cyt., s. 137,

#® Jan Pawet II, List cyt, nr 5.

“ Zob. S. Nowak, art. cyt, s. 142,

8 Zob. W. Zycinski, Byé kaptanem-stugq, Lublin 1993, s, 22. Por. T. O’Brien,
Living in personal relationship with God, London 1995, s. 158-160.
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Dokonana powyzej analiza §rodkéw niezbednych do owocnego przezywania
celibatu zwrécita uwage na kilka zasadniczych czynnikéw, ktére faktycznie
czynig je niezastapionymi. Udziela réwniez odpowiedzi na pytanie, dlaczego
wlasnie takie Srodki, jak: modlitwa, asceza, przyjaZfi, czy pobozno§¢ maryjna,
odgrywaja tak zasadnicza role? Ot6z wydaje sie, iz przemawia za tym ich
wewngetrzny dynamizm, integralno$¢ z catym zyciem kaptadiskim, skuteczno$é
oraz wymodg osobistego zaangazowania. Swojg oczywisto§cia nie umniejszaja
one roli innych §rodkéw zwiazanych z zyciem bezzennym, chociaz tym ostatnim
zostala po§wiecona mniejsza uwaga.

Zaréwno analiza przyczyn kryzyséw zwiazanych z zyciem w celibacie, jak
réwniez przedstawienie ‘Kierunkéw rozwiazad trudnoSci z nim zwigzanych, po-
twierdzaja ofiarniczy charakter Zycia bezzennego. Znamiona krzyza, ktére towa-
rzysza tej drodze Zycia, nie pomniejszaja godnoSci tych, ktérzy ta droga krocza
lecz podnosza warto$¢ tego ideatu oraz podkreSlaja jego psachalny kontekst.

f Summary

A deeper analysis of the problem of celibacy shows that it is nowadays highly demanding.
Those who have chosen celibate life need to make sacrifices of their daily life and be willing to -
accept all the burden inextricably linked with it. To be able to carry this heavy burden is to be in
a position to take one the daily cross of the celibate life.

There seem to be many causes of difficulties in celibate life. They are very often complex
and are created by a crisis of the religious, human and transcendental values. Loneliness can be
for a priest on the one hand an unbearable burden that eventually leads him to weaknesses but,
on the other hand, an opportunity to constantly grow in Christ and clear his intentions for the
Kingdom of God. Among the most effective vehicles helping to achieve fidelity in the celibate
life are: prayer, ascetic life, friendship and Marian spirituality of the priest.
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. PRYWATNE OBJAWIENIA MARYJNE
W SWIETLE OBJAWIENIA W JEZUSIE CHRYSTUSIE

W polskim stownictwie teologicznym brak jest jednoznacznego terminu,
ktéry precyzyjnie rozrdzniatby migdzy jedynym i publicznym Objawieniem
w Jezusie Chrystusie a wielo§cia objawied prywatnych. W ponizszych roz-
wazaniach na okre§lenie tych ostatnich postugiwaé si¢ bedziemy definicja, jaka
podaje A Theological Encyclopedia of the Blessed Virgin Mary oraz wielu
teologébw wspodlczesnych, ktérzy objawieniami nazywaja ukazywania si¢ Boga,
Chrystusa, Maryi, Swigtych w okolicznosciach niezwyklych i nie dajacych sie
wyjasni¢ w sposéb naturalny'. Poniewaz objawiajacy si¢ moze byé nie tylko
widziany ale i dotykany, dlatego tez w sposodb zasadniczy objawienie takie r6zni
sig takze od wizji. Wsr6d objawienn prywatnych do najczesciej spotykanych,
a zarazem budzacych mieszane uczucia, nalezg objawienia maryjne. O jedno-
znaczno$ci ich rozumienia trudno raczej méwi¢ zwazywszy, ze w niektoérych
kregach sa one akceptowane w calej rozciagloSci, a nawet urastaja do rangi
jedynego i ostatecznego kryterium wiary i wierno§ci, w innych natomiast
spotka¢ si¢ mozna z postawa catkowitego ich odrzucania. Poniewaz objawie-
niom maryjnym towarzyszy na ogét przekazanie pewnego przestania, dlatego
zadaniem teologii stuzacej zyciu powinno byé, w tym przypadku, okre§lenie
zgodnoSci treSci tegoz przestania z treScig jedynego Objawienia w Jezusie
Chrystusie.

Nie jest mozliwe w rozwazaniach tych przedstawi¢ wyczerpujaca analize
objawiefi maryjnych, jakie mialy miejsce chocby od czaséw Grzegorza Taumatu-
rga, zmartego w roku 270 po Medjugorje w 1981. Z koniecznodci wigc
ograniczymy sie tylko do objawiefi najbardziej rozpowszechnionych. Ich analiza
wykazuje pewne aspekty wspdlne wszystkim objawieniom. Z tego tez wzgledu
w realizacji powyzszego tematu przyjmiemy nastgpujaca strukture:

1. Kto si¢ objawia,

2. Komu si¢ objawia,

' Zob. np. P. Casillo, Le grandi apparizioni nella storia. Dodici apparizioni della
Madonna dal 1830 al 1879, Udine 1992, s. 5.
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3. Co objawia.
4. Stosunek Kosciota do prywatnych objawied maryjnych.
5. Objawienia maryjne a Objawienie w Jezusie Chrystusie.

1. KTO SIE OBJAWIA

Dajaca sie widzie¢ i dotykaé Maryja nie zawsze jest taka samg i w tym
samym wieku osoba. Na ogél jest to postaé miodej dziewczyny. Czasem
jednak wizjonerzy okre§laja Jej wiek na okoto 30 lat. W Cuapa (Nikaragua)
Maryja objawia si¢ w postaci dziecka; w San Nicolas (Argentyna 1983) daje
sie widzie¢ jako matka trzymajaca dziecko na reku. Jej ubranie jest zrdz-
nicowane, przy czym dominuje kolor bialy i niebieski: Maryja z Guadelupy
(Meksyk 1531) odziana jest w szate zdobiong kwiatami i plaszcz koloru
niebieskiego, na ktérym dostrzec mozna liczne gwiazdy. W ich ukladzie
upatrywany jest nawet ksztalt réinych konstelacji. Czesto posiada réwniez
szarfe uzywana przez kobiety cigzarne i symbolizujaca tajemnice Wcielenia.
W objawieniach Katarzyny Laboure (Paryz 1830) suknia Maryi jest koloru
biatego, w Medjugorje natomiast srebrno-szara z ciemnymi wlosami pod
bialym welonem. Glowe otacza krag dwunastu gwiazd. Niejednokrotnie koloru
ubrania Maryi widzacy nie potrafia okre§li€. W objawieniach majacych miejs-
ce w Gruszewie (ZSRR 1987) ubrana jest na czarno. W La Salette (Francja
1846) widziana jest w postaci mlodej, siedzacej dziewczyny, z twarza ukrytg
w dioniach. Jest smutna i ptaczaca. Czepek na Jej glowie zwieficza §wietlista
korona a z sukni réwniez wychodza promienie §wiatla. Pantofle ma ozdobione
ré6zami, na szyi widoczny jest faficuszek ze ztotym krucyfiksem, a na jego
ramionach znajduja si¢ miotek i obcegi. Calg postaé otacza aureola. Maryja
z Beauring (Belgia 1932/33) jest w wieku okoto dwudziestu lat, ubrana w biata
suknie emanujaca §wiatlo. Na piersiach ma zawieszone zlote serce, czgsto tez
posiada rdzaniec.

Na og6t Matka Boza przemawia do wizjoneréw w ich wlasnym jezyku,
a czesto nawet lokalna gwara, np. do Bernardety Soubirous. Po hiszpafisku mowi
w Ameryce FLacifiskiej, po chorwacku w Medjugorje, choé tutaj pojawia sie
wyjatek, poniewaz méwi réwniez w jezyku aramejskim, gdy $wiadkami ob-
jawien sa Zydzi. W objawieniach z Knock (Irlandia 1879) postaé Matki Bozej
jest milczaca, nie przekazuje zadnego oredzia. Objawienia z Bouchard (1947)
nie okreslaja postaci objawiajacej siec Maryi. Mowa jest tylko o znaku promienia
stonecznego padajacego na dzieci w miejscu, gdzie stofice nie dociera. Katarzy-
na Laboure (Paryz 1830) trzymata rece na kolanach Maryi siedzacej w fotelu.
Réwniez w innych objawieniach Matki Bozej niektérzy z widzacych mogli Jej
dotykaé.
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2. KOMU SIE OBJAWIA

Whbrew powszechnemu niemal przekonaniu, dostgpujacymi objawiefi maryj-
nych sa nie tylko dzieci i ubodzy pasterze. Zaleznie od okoliczno§ci wizjonerami
sg dzieci, mlodziez, doro§li, samotni lub obarczeni rodzina, wierzacy lub oboje-
tni czy nawet zwalczajacy religie, pochodzacy z réznych warstw spolecznych,
Objawienia wydaja si¢ by¢ dostosowane do réznych kultur, jezykéw, krajow.
Nie ma objawiell stereotypowych; rézne sg znaki, jakie im towarzysza, a wiec
$wiatto, zapach, uzdrowienia. Dostgpujacy objawieft z Gruszewa przez 23 lata
byt wieZniem systemu totalitarnego. Moégt rozmawiaé z Maryja i Jej dotykaé.
Miejsce objawiefi gromadzi na wspdlna modlitwe zaréwno grekokatolikéw, jak
i prawostawnych.

La Salette w roku objawiei (1846) zamieszkiwalo okoto 700 oséb, z czego
jedynie kilka bylo osobami praktykujacymi. Ci, ktérym objawita si¢ Maryja nie
potrafili czytaé ani pisaé. Nie byli jeszcze u pierwszej Komunii Swietej, a wiec
religijnie byli raczej zaniedbani, Alfons Ratisbone, ktéremu Maryja objawita sie
w roku 1842 w Rzymie, byl niewierzacym Zydem, zwalczajacym mocno katoli-
cyzm. Dwie z czterech wizjonerek w Bouchard (Francja 1947) pochodzity
z rodziny niepraktykujacej. Pigciu chifiskich alpinistéw wyznania buddyjskiego
z Tajwanu dostapilo objawienia maryjnego w Wu Fung Chi (Chiny 1980).
Objawieit w Marta (Witerbo 1948) dostgpuje osoba przeciwna wierze, religii,
duchownym. Pasterza, ktéry dotychczas nie chodzit do szkoty, Maryja uczy
modlitwy, miedzy innymi odmawiania Ojcze Nasz. W powyzszym kontekscie
trudno jest uzna¢ za przekonujace kryterium autentycznoSci objawien, wedlug
ktérego osoba doznajaca go powinna odznaczaé si¢ wysokimi walorami religij-
no-moralnymi, takimi jak wiara, §wigto§¢ zycia, religijne zaangazowanie, troska
o zbawienie wilasne i innych? By¢ moze stanowi ono regule, ale wyjatki od niej
sa wiecej anizeli czeste, '

W Cuapa (Nikaragua 1980) objawiefi doznaje mezczyzna w wieku lat
pigédziesieciu, czlonek wspdlnoty neokatechumenalnej. Podobnie w San Nicolas
(Argentyna 1983) odbiorca objawieni jest 48-letnia matka rodziny. Sze$é dziew-
czat ze szkoly zawodowej i mieszkanek buszu dostgpuje objawiei w Kibeho
(Rwanda) w latach 1981-1989. W Zeitoun i Shoruba w Egipcie (1968-1986)
oprécz katolikéw widzacymi sa réwniez muzutmanie, a nawet czlonkowie
komisji koscielnej powotanej dla zbadania autentycznodci tych objawiefi®. Mat-
zefistwo w wieku 18 i 30 lat, bez szczegblnych wyréznieh w zakresie wiary
i religijnosci, jest odbiorca objawiefi w Damaszku (Syria 1982). W Eskorial

* Zob. M. Rusecki, Kryteria ,,objawied prywatnych’’, [w:] K. Pek (red.), Objawienia
maryjne. Drogi interpretacji, Warszawa 1994, s. 46,

3 Zob. R. Laurentin, Wspélczesne objawienia Najéwiciszej Maryi Panny, Gdafisk 1994,
s. 98-99.
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(Hiszpania 1980) objawiei doznaje pigédziesigcioletnia Amparo Cuevas, uboga
matka siedmiorga dzieci; w Oliveto Citra (Wlochy 1985) dwanaScie dzieci
w wieku od o§miu do dwunastu lat. Ubogi indianin Juan Diego jest odbiorcg
objawiei w Guadalupe (Meksyk 1531). W Port au Prince (Haiti 1987) Maryja
objawia si¢ siostrze zakonnej ze wspOlnoty zalozonej przez miejscowego arcy-
biskupa. Prosi o odmawianie rézafica, ktory okaze Boza potege, zniszczy kult
animistyczny i zbawi Haiti. Nastepnie ta sama posta¢ Maryi objawia si¢ trzynas-
tu zebrakom, ktérym moéwi, ze dzi§ (25 marca) jest §wieto i jesli p6jda do sidstr
ze wspomnianej wyzej wspolnoty, to otrzymaja tam posilek. Ta sama postal
nauczyla nastgpnie robi¢ znak krzyza dwuletnie dziecko. Jakie jest Zrodlo tej
informacji, R. Laurentin, za ktorym ja przekazujemy, nie podaje*. Dwie sposréd
widzacych (Katarzyna Laboure i Bernardetta Soubirou) zostaly kanonizowane.

3. TRESC OBJAWIENIA

Istotnym warunkiem zbawienia jest wierno§¢ stowu Boga, ktére zostato nam
przekazane w PiSmie Swietym. Z tego tez wzgledu tresci prywatnych objawier
maryjnych nie mozna utozsamiaé z tre§cia Objawienia zawartag w natchnionych
ksiggach Pisma. Analiza przestafi, jakie wyrazone zostaly w objawieniach,
wykazuje ich generalna zbieznos¢, jak tez aktualizacje stowa Bozego wyrazone-
go na kartach Pisma, czy jego ukierunkowanie na przyszlo$¢. Towarzyszy temu
wezwanie do wierno$ci, modlitwy, czynienia pokuty i dawania §wiadectwa.

W Cuapa (Nikaragua 1980) Maryja prosi, by ustawicznie dawaé $wiadect-
wo, ktérego wyrazem bedzie regularne odmawianie rézafica o stalej godzinie po
zakonczeniu zaje¢ domowych. Nie prosi o budowe $wiatyni materialnej, ale
duchowej. Prosi o umiejetno§¢ wzajemnego wybaczania sobie i czynienie poko-
ju. W przeciwnym razie Nikaragua bedzie nadal cierpie¢. Podczas niektorych
objawiefi Maryja placze, poniewaz ludzie nie cheg sie zmienié: Zamieniajcie
stowo Boze w praktyczne dziatanie. Mitujcie bliZnich, nie stosujcie przemocy,
badicie cierpliwi. JeSli si¢ nie zmienicie, nadejscie trzeciej wojny Swiatowej
bedzie przyspieszone. Jestem Matkq wszystkich grzesznikow.

W innych przypadkach Maryja odwoluje si¢ do roli i obecnosci Ducha
Swietego w zyciu Kosciota oraz wyraza pragnienie pozostawania z tymi, kt6rym
si¢ objawia: Jestem patronkq tego okregu. Uszanuj me prawa, bo chce pozostac
blisko ciebie. Woda jest blogostawieristwem. Bedziesz pomostem zjednoczenia.
Glos moje stowa, tutaj chce pazostaé. Duch .§wi@ty jest twym przewodnikiem.
Moim pragnieniem jest pozostac z wami, aby was napelnic blogostawieristwami,
pokojem, rado$ciq i zbliZy¢ was do Boga. Czytajcie 1 List Sw. Piotra. Dwie

4 Tamze, s. 227.
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trzecie ludzkoSci ulega skazeniu. Zniszcze na ziemi wszystko to, co nie pochodzi
z nieba (San Nicolas, Argentyna 1983). W Damaszku (Syria 1982) Maryja prosi,
by ogtaszac przyjscie Jej Syna Emanuela. Ci, ktorzy Go zapowiadajq, bedq
zbawieni, Ci, kiorzy tego nie robiq, to fatszywi wierni. Nie prosze o pieniqdze na
Koscioty. Prosze o mitosierdzie. Ci, ktdrzy dajq pieniadze, a nie majq mitosier-
dzia, sq bez wartosci. Kosciot jest krdlestwem nieba na ziemi. Kto wprowadzit
rozdzial, ten zgrzeszyl, a kogo Jw rozdzial uradowal ten zgrzeszyt réwniez.
Kosciot zatoZony przez Jezusa byt maly, a kiedy sie rozrdst ulegt podziatom.
Ten, kto wprowadzit podziaty, nie ma w sobie milo$ci, zbierajcie sie razem.
Zjednocz swe serce z mym sercem, w ten sposéb uratujesz dusze cierpiqce.
Zwiaszcza tych, ktorzy cig nienawidzq i mdwiq o tobie #le. Tq drogq dojdziesz
do chwaly.

Przestania z Medjugorje budza wiele entuzjazmu, ale wiecej jeszcze chyba
kontrowersji. Ich powodem jest zapowiedZ dziesigciu tajemnic dotyczacych
przyszloSci Swiata, ktére maja by¢ ogloszone we wiasciwym czasie, na trzy dni
przed dokonaniem si¢ danej tajemnicy, kt6rych tre$¢ stanowi zagrozenie wiszace
nad Swiatem. Watpliwym jest réwniez sam sposéb odbywania si¢ objawiefi:
w tajemnicy i ukryciu pized innymi. Z przestan wynika, Ze toczaca si¢ wojna
jest kara za grzechy. Wystarczy modli¢ si¢ i czynié¢ pokutg, aby wojna zakofi-
czyla sie. Dlatego tez, moje kochane male dzieci, médicie sie i dajcie Swiadect-
wo waszym zyciem, Ze jestescie Moimi i Ze do Mnie nalezycie. Albowiem Szatan,
w tych dniach zametu, pragnie zwies¢ jak najwiecej dusz. (Oredzie z 25 kwietnia
1992). Miesiac wczeSniej Maryja byla bardziej wymagajaca i kategoryczna,
czego wyrazem jest oredzie przekazane 25 marca 1992 roku: Dzisiaj, jak nigdy
dotqd, wzywam was do Zycia moimi oredziami i do wprowadzenia ich w czyn.
Przysztam do was, aby wam pomdc, dlatego wzywam was do zmiany Zycia.
Obraliscie droge nedzy, droge ruiny. Kiedy méwilam wam: , Nawrdcécie sie,
mddicie sie, posccie, pojednajcie sie’’, przyjeliscie te oredzia powierzchownie.
ZaczeliScie nimi Zy¢, by potem je porzucié, gdyz byto to dla was trudne. [...]
1 tak oddaliliscie sie od Boga i ode Mnie, na skutek waszej niktej gorliwosci.
Pragnetam uczyni¢ z was oaze pokoju, mitosci i dobra. [...] Dlatego méwie
wam. Szatan naigrywa sie z was i z waszych dusz, a ja nie moge wam pomdc,
bo jestescie daleko od mojego Serca. Dlatego mddicie sie, Zyjcie moimi oredzia-
mi, a zobaczycie cuda miltosci Bozej w waszym codziennym Zyciu .

Z oredzia przekazanego 25 maja 1993 dowiadujemy sig, Ze plan zbawienia
nie jest Boga, ale Maryi: Jestem z wami i wstawiam sie u Boga za kaidym
z was, albowiem, drogie dzieci, kaide z was jest waine w moim planie
zbawienia. Mimo dostosowania si¢ do zalecei wyrazonych w przestaniach,
zanoszonych modlitw i1 okazywanej mito$ci, wojna w Jugostawii trwa jednak
nadal: Dziekuje wam za wasze modlitwy i za mitoSé jakq mi okazujecie.
Zapraszam was do zdecydowania sie na modlitwe w moich intencjach. We-
zwanie do modlitwy, praktykowania mito$ci i czynienia pokoju mimo toczacej



140 WOICIECH ZYCINSKI

si¢ wojny, powtarza si¢ niemal w kazdym oredziu: Kocham was i pragne was
chroni¢ od wszelkiego zla. Ale wy tego nie chcecie! Drogie dzieci, nie moge
wam pomdc, jesli nie Zyjecie przykazaniami Bogymi, jesli nie Zyjecie mszq
Swietq, jesli nie odrzucacie grzechu. Zapraszam was, abyscie si¢ stali apostotami
mitosci i dobra. W tym Swiecie bez pokoju, swiadczcie o Bogu i o mitosci BoZej,
a Bdg bedzie wam blogostawit i da wam to, o co Go prosicie. (25 paZdziernik
1993). Wzywam was wszystkich, abyscie si¢ zdecydowali na modlitwe w mojej
intencji. Dzieci, prosze was, aby kaidy pomdgt mi w realizacji mojego planu
poprzez te parafie. Obecnie w szczegdlny sposdb, drogie dzieci, wzywam was,
abyscie zdecydowali sie pdj§¢ drogq swietosci (25 kwiecief 1994),

O ile w Damaszku (Syria) Maryja prosita o budowe $wiatyni duchowej,
o tyle w Eskorial (Hiszpania 1980) Jej Zyczeniem jest wybudowanie kaplicy na
miejscu objawiefi. Apeluje o nawrdécenie i codzienne odmawianie rézafica,
poniewaz $wiat znajduje si¢ nad brzegiem przepasci, wojen i bezrobocia. Widza-
ca otrzymuje stygmaty po to, azeby jedna trzecia ludzkoSci zostala ocalona od
niewyobrazalnego kataklizmu®., Podobng pro$be kieruje w przestaniu z Guadalu-
pe (Meksyk 1531): Chee miec Swigtynie w miejscu, w ktorym okaze wspoiczucie
twemu ludowi i wszystkim ludziom, ktérzy szczerze proszq mnie o pomoc
w swojej pracy i w swoich smutkach. Tutaj zobacze ich izy. Ale uspokoje ich
i pociesze®.

Swiat Jest na skraju przepasci, glosi¢ miata Maryja w Olivetto Citra
(Wtlochy), mddicie sie szczegdlnie za przywddcow wielkich narodéw, bo oni nie
majq czasu na modlitwe, zajeci przewidywaniem wojny oraz rozszerzaniem
przemocy. Niechaj pielgrzymi proszq mnie o wszelkie laski, jakie zamierzajq
otrzymad. Przysztam, aby przynie§¢ pokdj, jednosé, radosé. To mdj podarunek.
Przychodze aby wam pomdc w nawrdceniu i powrocie do Boga, to znaczy do
wiary w Boga, do uczynkéw mitosierdzia. Bég wysyta mnie na ziemig, aby was
wszystkich ocalié, poniewaZ caly Swiat znajduje si¢ w niebezpieczeristwie. Przy-
bywam do was, aby wnies¢ pokdj do waszych serc. Jesli sie nie modlicie, nie
otrzymacie niczego. Czas jest krotki. Nadejdq trzesienia ziemi, nieszczescia
i gtéd dla wszystkich mieszkaricow ziemi. Bede prosita Boga, aby was nie karat.
Jesli bedziecie sie modlié, pomoge wam uniknqd katastrof, ktdre muszq spasé na
§wiat z powodu grzechdw.

Placzaca figura Matki Bozej z Naju (Korea 1985) prosi o nieustanna
modlitwe za kaptanéw, ktérzy sa Jej szczegblnie wybranymi synami. Nalega, by
zamknaé okna plebanii, bo sg one otwarte na trzy pokusy: pyche, chciwogé
i rozwigziosé”. W Gruszewie (Ukraina 1958) zapowiada, Ze Rosja stanie si¢
krajem, ktéry bedzie oddawal Jej najwigksza czes¢. W Etienne Ho Ngoc Ahn

5 Zob. P. Mantero, Le ultime apparizioni della Madonna nel mondo, Udine 1990, s. 41,
6 Zob. J.J. Delaney (red.), Niewiasta obleczona w slorice, dz. cyt., s. 34.
7 Zob. R. Laurentin, Wspéiczesne objawienia Najswietszej Maryi Panny, dz. cyt., s. 151,
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(Wietnam 1975) gluchoniemy i sparalizowany zotnierz widzi Maryje, ktdra
zapowiada, ze zostanie uzdrowiony tak, by znéw mogt rozmawiaé i poruszaé
sig. Wzywa go do odmawiania rézafica. Zapowiedziane uzdrowienie dokonuje
sie podczas Mszy $§w.

W La Salette (Francja 1846) Maryja nie tylko prosi i nawotuje do zmiany
zycia, ale tez zapowiada kary i groZzne kataklizmy w przypadku, gdyby Jej
pro§by nie zostaly spetnione: Jesli mdj lud nie postucha mnie, bede musiata
puscic ramie mojego Syna. Jest ono tak ciezkie i tak mnie cisnie, Ze nie moge
juz go powstrzymad, Od jakZe dawna cierpi¢ za was. JeZeli mdj Syn ma was nie
odrzucié, to ja musze btagac Go o to nieustannie. Bez wzgledu na to, jak dobrze
bedziecie postepowad, jak duzo bedziecie modli¢ sie w przysztosci, nigdy nie
potraficie odwdzieczy¢ mi si¢ za to, co dla was wycierpiatam. [...] Wyznaczytam
wam sze$¢ dni na prace. Siddmy dzieri zatrzymatam dla siebie, ale nikt mi go nie
poSwieca. To wtasnie dlatego ciezar reki mojego Syna tak mnie przygniata.
Nadchodzi wielki glod. Ale zanim to si¢ stanie, dzieci do siedmiu lat chwycq
drgawki i umrq one w ramionach swych rodzicéw. Dorosli za swe grzechy
zaptacq glodem. Winogrona zgnija i zepsujq si¢ orzechy. Jezeli ludzie sie
nawrocq, to skaty zmieniq sie¢ w sterty zboZa i okaze sie, Ze kartofle si¢ same
zasadzify. Widzacym, kazdemu z osobna, powierzy¢ miata Maryja tajemnice im
tylko wiadome, ktére nie zostaly nigdy wyjawione, poza pisemnym przed-
stawieniem ich papiezowi. Mozna mieé powazne watpliwosci odnoSnie do
autentycznoSci tego objawienia, poniewaz Biblia nie zna takiej postaci Maryi,
jaka jawi sig nam z treSci towarzyszacego objawieniu przestania. Mimo ze
dokonywaty sig, jak wynika z relacji, masowe nawrdcenia, wzrastata pobozno$¢,
szerzyl sie ruch pielgrzymkowy, to jednak zapowiedziane w objawieniu kary czy
kataklizmy zostaty zrealizowane.

W podobnym tonie utrzymane jest objawienie z Garabandal (Hiszpania
1961), gdzie Aniot lub Michat Archaniot, Iub tez Maryja objawiajg si¢ czworgu
dzieciom w wieku jedenaScie do trzynastu lat. Maryja przekazuje im postanie:
Kielich sie przepetnit. Trwajcie w Bogu i we mnie takZe. Nalezy skiadac wiele
ofiar. Trzeba czynic wiele pokuty i czesto odwiedzad Najswietszy Sakrament, ale
przede wszystkim winnismy by¢ bardzo dobrzy. Jesli tego nie uczynimy, przyjdzie
na nas bardzo wielka kara. Oto kielich si¢ wypetnit i jesli si¢ nie zmienimy,
przyjdzie na nas kara. Dzieci popadaja w ekstazg, podczas ktérej zachowuja sie
jak gdyby otrzymywaty w sposéb niewytlumaczalny Komuni¢ §w. W czerwcu
1965 bylo objawienie Michata Archaniota, ktéry w imieniu Maryi przekazat
widzacym oredzie nastgpujacej tresci: Skoro nie wykonano mojego oredzia z 18
pazdziernika i za mato je rozpowszechniono, dlatego to objawienie bedzie
ostatnie. Przedtem kielich sie przepelnial, teraz sie prrelewa. Liczni kaplani idq
drogq zguby i pociqgajq za sobq wiele innych dusz. Do Eucharystii przywiqzuje
sie coraz mniejszq wage. Gniewu Boga usitujemy uniknadé wilasnym wysitkiem.
Jesli Go szczerze bedziecie prosic o przebaczenie, przebaczy. Ja, wasza Matka,
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za wstawiennictwem $w. Michata Archaniota prosze was, byscie si¢ poprawili,
Oto czas ostatnich napomnieri. Kocham was bardzo i nie chce waszego potepie-
nia. Proscie nas szczerze, a my was wystuchamy. Trzeba, byscie sie wiecej
poswiecali. MySlcie o Mece Jezusa.

W sze§é lat poOZniej jedna z widzacych zlozyla zaskakujace wyznanie,
w kiérym stwierdza, ze ,.chciatam powiedzie¢ jakiemu$ ksiedzu, iz nie widzia-
tam Matki Naj$wietszej; miatam zamiar wyzna¢ przed biskupem, ze to byto
przywidzenie, sen lub kilamstwo. Po6zniej, w Pampelunie, powiedziatam bis-
kupowi, ze nigdy nie widzialam Matki Bozej, ze oklamywatam wszystkich przez
caly czas. Te watpliwosci trwaly pig¢ lub sze§¢ dni. Od tego czasu pozostaly we
mnie watpliwoéci i niepewno$¢. Czekam na cud, azeby stwierdzi¢ czy to jest
prawdziwe, czy nie’’®.

4. STOSUNEK KOSCIOLA DO PRYWATNYCH OBJAWIEN MARYINYCH

Pewnosci objawiel prywatnych nie mozna utozsamiaé z pewnoScia tresci
wiary wyrazane] w Credo czy nieomylnym nauczaniu Magisterium Kosciofa,
Nie dotycza one bowiem zasadniczego postania powierzonego KoSciotowi przez
Boga, ale jedynic konkretnego wydarzenia w historii KoSciola. Orzeczenia
Magisterium KoSciota w kwestii objawiefi nie maja zatem charakteru nieomylno-
§ci i nie mozna umieszczaé ich na tej samej plaszczyZnie, na jakiej umieszcza
sic orzeczenia dogmatyczne®. Kiedy Kosciét uznaje autentyczno$é jakiego$
objawienia, wtedy zwykle nie méwi on, ze ,,Maryja objawia si¢ w tym miejscu,
jest to pewne i zobowiazujace do wiary’’. Mowi natomiast: ,,Istnieja podstawy,
by w to wierzyé, jest to przejaw laski Boga i dlatego zachgcamy was, byscie
w to wierzyli. Nie jest to jednak zobowiazanie’’.

Gdyby chrzescijaistwo wykluczato mozliwo§¢ cudownych, nadprzyrodzo-
nych ingerencji Boga, wtedy trudno byloby uwierzyé w Jezusa i Jego Ewan-
gelie. Cudem sa réwniez objawienia maryjne. Ich zatem mozliwoSci wykluczyé
nie mozna, ale tez nie ma obowigzku wierzy¢ w nie na réwni z Ewangelia '
Nawet wtedy, gdy zostaja one oficjalnie zaakceptowane przez Koscidt, to i tak
zobowiazujace pozostaja one tylko dla tych, ktérzy wprost i bezposrednio ich
do$§wiadczyli. Nikogo, poza otrzymujacymi objawienie, Ko§cidt nie zobowigzu-
je do wierzenia w tre$¢ przekazanego postania. Fakt zatem objawiefi prywat-
nych pozostaje zawsze kwestia otwarta z wyjatkiem tych, ktérym zostaly one
udzielone'.

* H. Daley, Miracle at Garabandal, Dublin 1985, s. 189.

¢ Zob. R. Laurentin, Wspdlczesne objawienia Najswietszej Marii Panny, dz. cyt., s, 48.
1 7ob. P. Casillo, Le grandi apparizioni nella storia, dz. cyt. s. 8-9.

" Zob. R.P. Mc Brien, Catholicism, Cambridge 1981, s, 893,
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Poniewaz sa to wydarzenia o charakterze nadprzyrodzonym, dlatego tez nie
mozna potwierdzi¢ takiego ich charakteru, dokad ich nadprzyrodzono$¢ nie
zostanie w sposdb pewny dowiedziona. Moze zosta¢ zaaprobowany kult w kon-
kretnym miejscu objawiefi (co nie jest jednak réwnoznaczne z uznaniem auten-
tyczno§ci samych objawiefl) przez stwierdzenie, ze w danym objawieniu nie ma
nic, co sprzeciwialoby sie wierze lub obyczajom. Przykladem tego moze by¢ La
Salette, ktérego sanktuarium Leon XIII wynidst do godnosci bazyliki mniejszej
i zezwolit na koronacje figury Matki Bozej, zaznaczajac przy tym, ze nie ma
intencji decyzjami tymi aprobowaé osobiscie samego objawienia z La Salette.
Aprobata kofcielna objawiefi maryjnych oznacza zatem, Ze mozna w nie wie-
rzy¢, poniewaz nie ma w nich nic, co sprzeciwialoby si¢ wierze czy obyczajom,
a same spowodowane sg przyczynami nadprzyrodzonymi'?, Aprobata taka nie
uwalnia jednak od mozliwoSci bledéw, ktére moga przeniknaé czy to w opis
objawiefl, czy w ich tre§¢. Czgsto bowiem si¢ zdarza, Ze dostgpujacy objawieft
swoje wlasne przekonania czy poglady utoZzsamiajg z tymi, o ktérych dowiaduja
si¢ z objawienia i przypisuja je Matce Bozej. Aprobata koscielna nie upowaznia
do tego, by zapewni¢ autentyczno$¢ kazdego stowa, ktére widzacy mieli otrzy-
maé jako postanie od Maryi. Akceptujac dane objawienie Ko$ci6t zapewnia nas
swoim autorytetem, ze w odniesieniu do istoty danego objawienia nie znajduje
si¢ nic przeciwnego wierze czy obyczajom. Mozna zatem wierzy¢ bez narazania
na niebezpieczefistwo swej wiary, ze w danym przypadku Maryja rzeczywiscie
si¢ objawita i wypowiedziatla konkretne przestanie co do jego istoty, ale nie
odno$nie do jego znaczenia dostownego®. Nie ma obowiazku wierzyé w kon-
kretne objawienie nawet w przypadku pozytywnej decyzji Kosciola, ale jest
obowiazek postuszefistwa wobec tej decyzji nawet wtedy, gdy jest ona pozytywna.

Akceptacja koScielna objawiefi spotykana jest niezwykle rzadko. W 99
procentach decyzja Kosciofa jest negatywna, a wigc swym autorytetem stwierdza
on, ze konkretne objawienie maryjne albo nie jest autentyczne, albo pozbawione
jest charakteru nadprzyrodzonego ',

12 Zob. Enciclopedia mariana ,, Theotocos’’, Genova 1959, s. 498,
¥ Tamze, s. 499,
“ Ocena przez Magisterium Kosciola prywatnych objawiefi maryjnych ostatnich lat przed-
stawia si¢ nastgpujaco:
1917 — Fatima (Portugalia) — decyzja pozytywna.
1931 — Ezquioga (Hiszpania) — decyzja negatywna.
1932 — Beauraing (Belgia) — decyzja pozytywna w wymiarze lokalnym.
1933 — Banneux (Belgia) — decyzja pozytywna w wymiarze lokalnym,
1937 — Heede (Niemcy) — brak decyzji.
1937 —~ Voltago-Belluno (Wiochy) — decyzja negatywna,
1944 — Bonate (Wiochy) — decyzja negatywna,
1945 — Codosera (Hiszpania) — brak decyzji.
1945 — Amsterdam (Holandia) — decyzja negatywna.
1946 — Pfaffenhofen (Niemcy) — brak decyzji.
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5. OBJAWIENIA MARYJINE A OBJAWIENIE W JEZUSIE CHRYSTUSIE

W $wietle Objawienia w Jezusie Chrystusie, Maryja ukazana jest przede
wszystkim jako cicha, pokorna, wierzaca Stuzebnica Pafiska, postuszna stowu
Boga i wprowadzajaca je w czyn. Ta, ktéra swa pielgrzymke wiary rozpoczeta
w chwili poczecia Jezusa, nigdy, w Swietle Swiadectw Nowego Testamentu, nie
przestala wierzyé. Jako przedstawicielka Narodu Wybranego stala zawsze wobec
mozliwosci wyboru za Chrystusem, albo przeciw Niemu. Jej obecno$é wsréd
uczniéw Chrystusa i oczekiwanie na dary Jego Ducha §wiadczy, ze nie zmienita
sie Jej postawa postuszefistwa wobec stowa Bozego. Dramatyczne wydarzenia
z okresu publicznej dziatalnoSci Chrystusa i Jej obecno$é pod krzyzem nie tylko
nie zachwialy Jej wiary, ale staly si¢ nawet Zrédlem jej poglebienia. Obecno§é

1947 — Bouchard (Francja) — brak decyzji.

1947 — Espis (Francja) — decyzja negatywna.

1947 — Bouxieres (Francja) — decyzja negatywna.
1947 — Tre Fontane (Wilochy) — brak decyzji.
1947 — Forstweiler (Niemcy) — decyzja negatywna.
1947 -~ Urucaina (Brazylia) — brak decyzji.

1948 — Asyz (Wlochy) — decyzja negatywna.

1948 — Gimigliano (Wiochy) — decyzja negatywna.
1948 — Lipa (Filipiny) — decyzja negatywna.

1948 - Marta (Wiochy) — decyzja negatywna. .
1948 — Aspang (Austria) — brak decyzji.

1948 — Cluj (Rumunia) — decyzja negatywna.

1949 — Fehrbach (Niemcy) — decyzja negatywna,
1949 — Lublin (Polska) — decyzja negatywna.

1949 — Hasznos (Wegry) — decyzja negatywna,
1949 — Heroldsbach (Niemcy) — decyzja negatywna.
1950 — Athis-Mons (Francja) — decyzja negatywna.
1950 — Necedah (USA) — decyzja negatywna.

1960 — Garabandal (Hiszpania) — brak decyzji.
1968 — Split (Jugostawia) — brak decyzji.

1976 — Betania Cua (Wenezuela) — decyzja pozytywna w wymiarze lokalnym,
1980 — Bskorial (Hiszpania) — brak decyzji.

1980 — Cuapa (Nikaragua) — brak decyzji,

1981 — Kibeho (Rwanda) — brak decyzji.

1981 — Medjugorje (Jugostawia) — brak decyzji.
1982 — Damaszek (Syria) — brak decyzji.

1983 — San Nicolas (Argentyna) — brak decyzji.
1986 — Terra Blanca (Meksyk) — brak decyziji.
1987 — Gruszewo (Ukraina) — brak decyzji.

Od roku 1928 do 1971 zanotowano 210 wazniejszych objawiefi maryjnych. Od 1917 roku
tylko w czterech przypadkach decyzja Kofciota byta pozytywna. Odno$nie do wczesniejszych
objawiefi pozytywna decyzja zostala wydana w przypadku objawiedi w Rzymie, La Salette,
Lourdes, Pontmain i Gietrzwaldzie (Zob. Theotocos, s. 47).
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Matki Zbawiciela w pierwszej wspélnocie wierzacych zaprzecza tym samym
sceptycyzmowi M. Goguela w kwestii Jej przynaleznoéci do Kosciota'.
Szczegdlnym czlonkiem Kosciota, jak uczy Sobér Watykafiski II, jest Ona
takze dzi§. Do KoSciota réwniez kierowana jest istota przestai przekazywanych
podczas objawiefi maryjnych. Nie wnosza one istotowo nowej treSci oprdcz tej,
ktéra znamy juz z Ewangelii. Gdyby wnosity, to autentyczno§¢ takiego ob-
jawienia od samego poczatku bylaby watpliwa. Tylko bowiem Pismo dla Kos-
ciota i jego wiary stanowi norma normans non normata. O wiarg, modlitwe
i pokute wotaja wszystkie niemal przestania objawiefl maryjnych. Ich zadaniem
nie jest zmiana czy dodawanie czegokolwiek do Ewangelii, ale jej aktualizacja;
zwrdcenie uwagi na wspdlczesne znaki czasu, ktore KoSciot powinien dostrzec,
by — z jednej strony uniknaé zagrozefi, jakie moga one spowodowaé — a z dru-
giej, przez otwarto$¢ na nie, wykorzysta¢ je dla bardziej skutecznego realizowa-
nia misji zbawczej powierzonej mu przez Chrystusa. Je§li miejsca prywatnych
objawiefl maryjnych przyczyniaja si¢ dla duchowego dobra Kosciota, sprawiaja
wzrost wiary i poboznoSci, powoduja wprowadzanie w czyn zasad Chrystusowej
Ewangelii, to z teologicznego punktu widzenia nie wida¢ merytorycznych prze-
szk6d, aby uznaé takie objawienia, nawet je§li autorytet koScielny nie wypowie-
dzial jeszcze wobec nich swego stanowiska. Zaréwno jednak praktycznemu
wcielaniu w zycie stowa Bozego, jak i modlitwie czy pokucie, nie moze
towarzyszy¢ atmosfera sensacji, infantylizmu, znieksztalcania czy o$mieszania
wiary chrzedcijafiskiej, co czesto spotyka sig¢ w rzekomych objawieniach, Sensus
fidei nie dziala bowiem przeciw KoSciotowi. Stad tez nieodzowne jest po-
stuszenistwo autorytetowi KoSciota, by w miejsce wzrostu wiary KoSciota i sku-
teczno$ci jego misji nie powodowaé ich regresu, czy narazaé na znieksztalcenie,

Riassunto

L’articolo tratta il problema del rapporto delle private rivelazioni mariane alla rivelazione in
Gesu Cristo e dell’atteggiamento della Chiesa al riguardo. Questo & il tema che forse suscita tanto
entusiasmo quante difficolta. Il compito delle rivelazioni private non consiste nel cambiare oppure
aggiungere qualche cosa al vangelo, ma nella sua attualizzazione; nel rivolgere Vattenzione ai
segni dei tempi, che la Chiesa dovrebbe percepire e sfruttare per una pill efficace realizzazione
della missione affidatale dal Cristo. Anche nel caso della conferma dell’autenticitd della rivelazio-
ne la Chiesa non obbliga nessuno, fuorché quelli che I’hanno ricevuta, di credere nel messaggio
che ne deriva. Il fatto, percio, delle rivelazioni private rimane sempre una questione aperta, ad
eccezione per chi esse sono state concesse.

5 Twierdzit on, ze Maryja nigdy nie byta cztonkiem Kosciota Chrystusowego, Zob. La
naissance du Christianisme, Paris 1946, s, 141,
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WYBRANE PSYCHOLOGICZNE TEORIE
ROZWOJU MORALNEGO CZLOWIEKA

Rozw¢j moralny czlowieka jest stopniowym dochodzeniem do odkrycia
dobra jako czego$§ uniwersalnego i zobowiazujacego. Zaréwno w wymiarze zycia
osobistego, jak i spolecznego. Jest przechodzeniem od niZszych etapdw rozwoju
moralnego do wyzszych. Proces ten mozna uja¢ na podstawie gtéwnych nurtéw
teoretycznych: teorii spolecznego uczenia si¢ i psychoanalizy, neopsychoanality-
cznej teorii rozwoju moralnego Eriksona oraz teorii poznawczo-rozwojowych
(strukturalnych) w ujeciu Piageta i Kohlberga. Kazda z tych teorii ukazuje réine
mechanizmy i czynniki rozwojowe. Wszystkie jednak zmierzaja do ukazania
rozwoju, przebiegajacego od silnego uzaleznienia i ulegto$ci wobec wplywow
zewnetrznych oraz ciaglej walki ze soba przez przezwycigzanie kryzyséw, do
autonomii moralnej.

1. ROZWOJ MORALNY W UJECIU TEORII SPOEECZNEGO UCZENIA SIE
I PSYCHOANALIZY

Mimo wyraznych réznic w ujmowaniu rozwoju moralnego, teorie spolecz-
nego uczenia sie oraz psychoanaliza sa bliskie w pogladzie, ze podstawowym
mechanizmem osiagania coraz wyzszych etapéw moralnosci jest identyfikacja
z rodzicami oraz internalizacja norm kulturowych'.

W teoriach spolecznego uczenia si¢ dziecko jest poréwnywane z biala
tablica, na ktérej Srodowisko stopniowo zapisuje do§wiadczenia. Prekursorem

" Por. A. Gata, Uwarunkowania wychowawcze dojrzalej moralnosci, Lublin-Wroclaw
1992, s. 17.



148 DARIUSZ BUKSIK

tego nurtu jest empirysta Locke oraz behawiorysta Watson®. Natomiast przed-
stawicielami teorii uczenia si¢ sa m.in. Bandura, Berkowitz, Eysenck, Miller®.

Teorie spolecznego uczenia si¢ grupuja si¢ wokoét podstawowych procesdw
ksztaltowania sie zinternalizowanych kontroli zewnetrznego zachowania. Sa to
procesy spolecznego uczenia, do ktérych zaliczamy: na§ladowanie, modelowanie,
identyfikacja, wytwarzanie struktur samowzmacniajacych czy przyswajanie zna-
czefi. Podstawowym motywem przestrzegania zasad moralnego zachowania
w teorii spolecznego uczenia sig, jest zakorzenione w biologicznych potrzebach
dazenie do spotecznej nagrody i unikania kary*.

Podstawowe zasady moralne sa zinternalizowanymi normami kulturowymi.
Procesy internalizacji tych norm przebiegaja bardziej sprawnie u tych oséb,
ktére mialy pozytywne do§wiadczenia. Dotyczy to przede wszystkim tych oséb,
ktore doSwiadczaly glgbszej wiezi emocjonalnej z matka i ojcem, co jest
podstawa wyzszych uczué. Wedlug teorii uczenia sig, ksztaltowanie moralnoci
czlowieka wystepuje w relacji do struktury jego spotecznych interakcji, a zwta-
szcza komunikowania si¢ i podejmowania roli wyznaczonej przez sytuacje
zyciowa i miejsce zajmowane w danym systemie spofecznym. Symboliczny
charakter komunikowania si¢ informuje i formuje jednostke, wprowadzajac ja
w zasady dokonywania decyzji moralnych oraz dialogu i wsp6tdziatania o chara-
kterze moralnym?>,

Klasycznym przykladem wyjasniania rozwoju moralnego w terminologii
uczenia sie jest koncepcja H.J. Eysencka. Wedlug Eysencka sumienie to odruch
warunkowy, nabywany w okre§lonym schemacie. Kary, ktére wymierzane sa
dzieciom przez rodzicoéw za popelnianie czynéw niepozadanych, sa Zrédiem
przykrych doznaf, takich jak: bél czy lek. Systematyczne pojawianie sie tego
typu doSwiadczeii moze prowadzi¢ do tego, ze przykre emocje, zwiazane
w poczatkowej fazie z kara, moze wywoltaé juz sama préba dokonania czynno$ci
karania. Nastepuje wiec proces warunkowania. Doro§li karzac dziecko zwracaja
przede wszystkim uwage na to, ze zachowalo sie¢ ono niepoprawnie, Zle czy
,,brzydko”’. Takie stowne przypisywanie ,.etykiety’’ dziecku powoduje proces
generalizacji, polegajacy na rozszerzeniu wywolywania reakcji leku na bodZce
podobne do tych, ktére uprzednio spowodowaty karg. Sumienie w takim przypa-
dku staje si¢ zbiorem uwarunkowanych reakcji lgku. Reakcje takie nie zostaja
wytworzone, gdy dziecko nie jest karane lub gdy jest karane w sposéb uniemoz-

*H. Krzysteczko, Gldwne kierunki i dzialy psychologii, [w:] J. Makselon (red.),
Psychologia dla teologéw, Krakéw 1990, s. 12-14,

¥ Por, A. Gata, dz. cyt, s. 18

4 Por, Cz. Walesa, Rozwdj moralnosci czlowieka, ,Roczniki Filozoficzne”’, t. 18, z. 4,
1980, s. 132-134; por. A. Birch, T. Malim, Psychologia rozwojowa w zarysie. Od
niemowlectwa do dorostosci, Warszawa 1995, s, 89-90,

S Por. Cz. Walesa, art. cyt, s. 133
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liwiajacy wystapienie procesu warunkowania (przykladem takiego postepowania
moga by¢ zbyt duze odstgpy dzielace przewinienia od kary). Zrédiem réznic
w sile sumienia jest jednak takze zdolno§¢ do warunkowania®,

W psychoanalitycznym ujeciu gldwnym czynnikiem rozwoju moralnego jest
superego. Rozwdj moralny dokonuje si¢ na drodze internalizacji norm rodziciels-
kich. Mate dziecko odbiera autorytet rodzicéw z pozycji kary i nagrody. Tak
stopniowo rozwijajace sie superego o charakterze karzacym i nagradzajacym, ma
swoje podtoze w identyfikacji dziecka z rodzicami. Dziecko pragnie by¢ takim,
jakim jest rodzic. Wréd réznych cech rodzicoéw dziecko przyjmuje ich sposoby
nagradzania i karania. W taki wigc sposob, jesli ojciec byt surowy i bezwzgled-
ny w karaniu, to t¢ role przejmuje superego. Osoba za§ zaczyna odczuwal
poczucie winy i oczekuje kary za nieprawidiowe zachowanie. To karzace
superego w psychoanalizie nazwane jest sumieniem. Je§li pragnienia dziecka
bycia takim jak rodzice, zostaja wspomagane przez pozytywne nagradzajace
kierownictwo, to nastepuje rozwéj ego idealnego, czyli ideatu, jakim dziecko
pragnie by¢. Oba te komponenty: superego-sumienie i ego idealne rozwijaja si¢
jako rezultat identyfikacji z rodzicami. Istnieja tak dtugo, dopdki ulegto$é wobec
autorytetu rodzicielskiego nie zacznie by¢ mniejsza. Wowczas dziecko rozwija
w sobie wilasne wartosci, a jego zachowanie przestaje byé wylacznie strachem
przed rodzicielska kara, czy dazeniem do aprobaty ze strony rodzicéw. Jak sig
wydaje, koncepcja ta ukazuje rozwdj czlowieka bedacego wylacznie pod nie-
ustannym wplywem doSwiadczedt wczesnych lat zycia, czemu przeciwstawiaja
si¢ poglady innych autoréw’.

2. NEOPSYCHOANALITYCZNA TEORIA ROZWOJU MORALNEGO
W UJECIU E.H. ERIKSONA

Teoria E.H. Eriksona wylonita si¢ z nurtu psychoanalitycznego, jednak
wprowadzajac nowe tendencje odbiega od tradycyjnego ujecia reprezentowanego
przez przedstawicieli tego pogladu. Dla Eriksona rozwdj jest procesem ewo-
lucyjnym, w ktérym wazng role odgrywaja zaréwno czynniki biologiczne (doj-

¢ Por. D. Kornas-Biela, Psychologiczne koncepcje rozwaoju moralnego, ,,Roczniki Filo-
zoficzne’’, t. 31, z. 4, 1983, 5. 66-67; por. A, Gotab, Problemy psychologii moralnosci, [w:] H.
Jankowski (red.), Etyka, Warszawa 1980, s. 152-154; por. K. Ostrowska, Psychologiczne
koncepcje wyjasniania zachowar przestepczych, [w:] K. Ostrowska, D. Wéjcik (red.), Teorie
kiyminologiczne, Warszawa 1986, s, 159-160,

7 Por. A. Gata, dz. cyt, s. 17-18; por, Cz. Walesa, art. cyt, s. 133-134; por. D.
Kornas-Biela, art. cyt., s. 56-60; por. M. Tyszkowa, Rozwdj psychiczny jednostki jako
proces strukturacji i doswiadczenia, [w:] M. Tyszkowa (red.), Rozwd] psychiczny czlowieka
w ciqgu Zycia, Warszawa 1988, s. 47.
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rzewanie i popedy) jak i spoleczne (wptyw otoczenia). Rozwéj ewolucyjny ma
doprowadzi¢ do petnej integralnosci czlowieka, wyksztatcajac w nim okreslone
i trwate cechy osobowosci. Rozw6j odbywa si¢ poprzez rozwiazywanie konflik-
tow i kryzyséw. Kryzysy sa zawarte wewnatrz tego procesu, a u ich podstaw
lezy walka dwoch daze: dazenie do progresji i uzyskiwania gratyfikacji oraz
dazenie do regresji, czyli powrotu do wczeSniejszej fazy. W tym miejscu nalezy
podkresli¢, ze konflikt w tradycyjnych pogladach psychologicznych ma znacze-
nie ujemne. W pogladach Eriksona konflikt spetnia rolg twércza, konstruktywna.
Jego rola zalezy od sposobu rozwiazywania kryzys6w. Natomiast rodzaj roz-
wiazywania konfliktéw w danej fazie zalezy od préb podejmowanych w fazach
wezeéniejszych. Kryzys w tej koncepcji jest zjawiskiem normalnym, a réwno-
cze$nie niezbednym w rozwoju psychicznym czlowieka®,

Nowoscia w pogladach Eriksona jest fakt, ze przypisuje on duze znaczenie
w procesie ksztattowania si¢ charakteru wszystkim fazom rozwoju czlowieka,
a nie tylko okresowi dziecifistwa, jak to uczynit Freud. W rozwoju charakteru
istotng role odgrywaja konflikty, z ktérymi wszyscy ludzie musza si¢ zetknaé,
poniewaz zZycie zawiera pewien porzadek okre§lonych konfliktdw podstawo-
wych, W konflikcie wazng rol¢ odgrywa do§wiadczenie podmiotu oraz czynnik
spoleczny. Poczatkowe fazy rozwoju sa zdeterminowane przez wplyw rodzicéw,
natomiast w pdZniejszym okresie znaczenia nabieraja grupy spoleczne’,

Dla Eriksona sity i sprawnosci, je§li w jednym kryzysie sa rozwiniete, to
w nastgpnym zostana sprawdzone. Dzigki temu osoba dojrzala moze porozumieé
si¢ z rodzicami, rodzefistwem, kolegami, jak réwniez poszerzyé krag zaintereso-
waf w relacjach matzefiskich, zawodowych, kariery czy wspdlnot religijnych.

Charakter cztowieka rozwija si¢ w ofmiu stadiach. W kazdym stadium
zostaje wypracowany jeden specyficzny wymiar charakteru, jaka$ jedna cnota,
dyspozycja czy sprawno$¢. Im silniej dana dyspozycja zostanie uksztaltowana,
tym bardziej staje si¢ ona trwala cechg i tym bardziej odporna jest na znieksztal-
cenie. Na kazdym etapie rozwojowym wystepuje jaka$ dominujaca sfera zainte-
resowan i relacji. W teorii o§miostopniowego rozwoju cztowieka zaproponowa-
nej przez Eriksona charakterystyczna jest podstawowa tendencja do optymizmu
i zaufania, kt6éra dziecko nabywa we wczesnym dziecifistwie, w atmosferze
stato§ci bodzcéw, bezpieczenistwa i mitogei ',

® Por. A. Oleszkowicz, Psychologiczna charakterystyka kryzysu wieku dorastania i jego
konsekwencje dla rozwoju jednostki, [w:] M. Tyszkowa (red.), Rozwdj psychiczny czlowieka
w ciqgu Zycia, Warszawa 1988, s. 208-209.

* Por. R. Jaworski, Rozwdj charakteru wedlug koncepcji E. Eriksona, [w:] Wykiady
z psychologii w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Lublin 1992, t. 6, s. 54-55; por. A.
Oleszkowicz, art. cyt., s. 209,

" Por. KornasBiela, art. cyt, s. 59; R, Jaworski, art. cyt., s. 54-55; W. Wit-
kowski, Rozwdj i toz‘sgmos’c' w cyklu Zycia — studium koncepcji E.H. Eriksona, Torufi 1989,
s. 127, o

~
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Gtoéwne elementy teorii E. Eriksona przedstawiaja si¢ nastgpujaco:

1. podstawowy konflikt charakterystyczny dla danego stadium rozwoju,
2. typowy wiek wystepowania tego konfliktu,

3. rozwijany i utrwalany w danym okresie podstawowy rys charakteru,
4. gléwne §rodowisko i gtéwne zainteresowanie charakterystyczne dla dane-
go stadium rozwojowego.

Osiem stadiéw rozwoju cztowieka wedlug Eriksona!!

Stadium, Konflikt Wiek Podstawowy Gléwne
wystepowania | rys zainteresowania
charakteru i relacje
A. Zaufanie przeciw nieufno$ci 0 Nadzieja, Rodzice/Bég
ufnosé

B. Autonomia przeciw wstydowi
i zwatpieniu 1,5 Wola Wiasne ,ja’

C. Inicjatywa przeciw winie 25 Intencja, cel Rodzefstwo

D. Pilno$¢ przeciw poczuciu
nizszosci 6 Kompetencja Szkota

E. Tozsamo§¢ przeciw

pomieszaniu rél 12 Wierno$é Grupa kolegéw
F. Intymno$¢ przeciw izolacji 18 Mito§é Kochanek/Malzonek
G. Rozwéj przeciw stagnacji 25 Troskliwosé Dzieci/Kariera
H. Integracja przeciw zwatpieniu 50 Madro$é Uniwersum/Bo6g

Wiele badaf, obserwacji i przemyélei doprowadzito Eriksona do sformuto-
wania oSmiu faz rozwoju czlowieka obejmujacych cate zycie. Ich charakterys-
tyka przedstawia si¢ nastgpujaco:

A. Zaufanie przeciw nieufnosci

W pierwszym etapie zycia dziecko rozwija w sobie podstawowe zaufanie
wobec faktu Zycia i wobec Srodowiska, w ktérym si¢ rozwija. Zaufanie przeja-

' Zob. R. Jaworski, art. cyt., s. 55.
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wia sic w ten spos6b, Ze dziecko potrafi spokojnie i bez napigcia spad,
przyjmuje pokarmy i wydala. To zaufanie jednak zostaje wystawione na probe
wiedy, gdy dziecko zaczyna odroznial glos i twarze oséb najblizszych (matka,
ojciec, osoby mu bliskie), ktére przychodza i bawig si¢ z nim. Aby dziecko
rozwingto podstawowe zaufanie wobec os6b mu najblizszych, osoby te musza
odpowiada¢ na placz i wotanie dziecka okazywaniem pomocy i opieki. Dziecko
tez zaczyna uczy¢ sie ufaé samemu sobie. Taka pewno$¢ siebie musi wziaé gore
nad negatywnym odpowiednikiem ufnosci, czyli nieufno$cia. Ta relacja ufnodci-
nieufnodci jest warunkiem koniecznym dla dalszego wolnego rozwoju. Gdy
dziecko nie do§wiadcza obecnosci os6b mu bliskich, to rodzi sie w nim strach
lub gniew. Natomiast jeSli podstawowe potrzeby dziecka sa zaspokojone, tworzy
si¢ uczucie zadowolenia z faktu, Ze otoczenie jest zdolne zaspokoié jego
potrzeby '2,

W tym stadium rodzi si¢ réwniez przekonanie, ze Zycie jest warto§ciowe.
Gdy za$ to zaufanie ginie, osoba zaczyna t¢sknic za $miercia. Dlatego tez kazdy,
kto traci takie zaufanie, potrzebuje mito$ci i troski jak mate dziecko. Na bazie
kontaktéw z rodzicami rodzi si¢ podstawowe zaufanie do rodzicéw, otoczenia
1 Boga®,

B. Autonomia przeciw wstydowi i zwatpieniu

W drugim stadium zycia dziecko uczy si¢ oczekiwan, obowiazkéw, przywi-
lejéow i ograniczed, ktérych sie od niego oczekuje. Dziecku w tym nowym
i bardziej aktywnym doSwiadczeniu naktada si¢ kolejne wymagania: konieczno$é
samokontroli oraz zaakceptowania kontroli ze strony innych os6b w §rodowisku.
Dorogli, budzac w dziecku poczucie wstydu, pragna zachecié dziecko do roz-
wijania w sobie autonomii. Staraja si¢ rowniez dodawa¢ mu pewnosci siebie.
Nadmierne zawstydzanie moze doprowadzi¢ do tego, Ze dziecko przestanie
odczuwaé wstyd albo usitujac rozwiazaé ten problem stanie si¢ skryte, przebieg-
e lub fatszywe. Jest to stadium, w ktérym rozwija sie poczucie samokontroli
i zdolno$¢ okazywania milosci. Poczucie samokontroli zapewnia dziecku uczucie
zyczliwodci, za$ utrata moze doprowadzi¢ do trwatego uczucia wstydu i niepew-
nosci'.

Cnotg rozwijajaca si¢ w tym stadium zycia jest wola. Moga wystapi¢ dwa
Zrédta jej rozwoju: éwiczenie si¢ w uporze i przykiady silnej woli przedstawiane
przez innych. Wola staje si¢ niezbedna, by dziecko mogto zaakceptowaé prawa
i koniecznosci. Jest ona rozwijajaca si¢ zdolno§ciag dokonywania swobodnych

2 Por. C.S. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa 1990, s. 92; por. L.
Witkowski, dz cyt., s. 132,

® Por, R. Jaworski, art. cyt, s. 55-56.

" Por. L. Witkowski, dz. cyt, s. 134-135,
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wyboréw, podejmowania decyzji i éwiczenia si¢ w powsciagliwodci. W tym
okresie dziecko zaczyna ocenia¢ siebie i innych oraz odrézniaé dobro od zla.
Rozwija w sobie poczucie, ze pewne czyny sa wilasciwe, a inne niewlasciwe '’

C. Inicjatywa przeciw winie

W kolejnym stadium zycia dziecko osiagnawszy kontrole siebie, rozpoczyna
,podbdj otoczenia’. Staje si¢ atrakcyjne, czarujace, korzysta z ataku i jest
tworcze oraz zdobywceze. Niebezpieczefistwem, ktére moze tu wystapié, jest fakt,
iz wysilki dziecka nie sa wcale ograniczane czy tez karane. Gdy zatem nie
zostana postawione okre§lone granice, w dziecku powstaje przyzwyczajenie
dazenia za pragnieniami i impulsami, co w przyszio§ci moze doprowadzié do
swobody w zaspakajaniu réznych potrzeb.

Inna skrajnoScia jest obwinianie i ograniczanie dziecka. Gdy dziecko jest
krytykowane za twoérczo§¢ i aktywno$¢ w stosunku do siebie i innych, moze to
doprowadzi¢ do zrodzenia si¢ pozornych zachowaii, falszywej skromno$ci czy
udawanej wstydliwosci.

Poczucie winy powstajace w tym okresie jest wynikiem dziatania sumienia.
Jest ono bardziej dojrzale niz wstyd w poprzednim stadium, ktéry byt tylko
lgkiem. Pozytywna réwnowage pomigdzy wing i inicjatywa osiaga sie wéwczas,
gdy pozwala si¢ na zachowanie twérczej inicjatywy. Jednocze$nie nalezy sta-
wial jasne granice pomigdzy tym, co dozwolone, a tym co niedozwolone.
Istotng wartoScia w tym stadium staje si¢ ukierunkowanie wiasnej aktywnosci na
okre$lony cel oraz dostrzeganie wlasnych intencji, zwlaszcza w relacjach spote-
cznych'S,

D. Pilno§¢ przeciw poczuciu nizszosci

W czwartym stadium dziecko uczy sig¢ pilnoéci i poznaje nagrody jakie
przynosi wytrwalo$¢ i pracowito$¢. Zainteresowanie zabawkami powoli ustepuje
miejsca zainteresowaniu sytuacjami zwiazanymi z urzadzeniami i narzedziami
uzywanymi w pracy. Moze tu budzi¢ si¢ u dziecka poczucie nizszo$ci, gdy jest
ono niezdolne do uporania si¢ z zadaniami stawianymi mu przez nauczycieli,
czy rodzicow. Ksztattuje si¢ w tym stadium cnota kompetencji. Cnoty zdobyte
w poprzednich stadiach dawaty dziecku pewien poglad na przyszie zadania,
chociaz poglad ten nie byt zbyt szczegélowy. Obecnie istnieje potrzeba szczegé-
towego przeszkolenia w zakresie podstawowych metod, aby zaznajomié si¢ ze
sposobem zycia w cywilizacji technicznej. Jest ono chetne do nauki o narze-
dziach i maszynach wykorzystywanych w pracy dorostych, jak i do postugiwania

5 Por. C.S. Hall, G. Lindzey, dz. cyt, s. 93-94,
% Por. R. Jaworski, art. cyt, s. 57-58.
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sic nimi. Jest wazne, aby dziecko, gdy osiagnie okreSlony poziom inteligencji
i zdolnoéci do pracy, czynito to z gorliwoScia. Nie mozna doprowadzié do
wytworzenia si¢ poczucia nizszoSci. Praca w tym znaczeniu obejmuje wiele
form: uczeszczanie do szkoty, wykonywanie prac domowych, uczenie si¢ muzy-
ki, wykonywanie czynno§ci manualnych, podejmowanie si¢ réznych obowiaz-
kéw, czy uczestniczenia w grach wymagajacych sprawno$ci fizycznej. Waine
jest takze, by dziecko skierowalo swoja inteligencje i istniejaca w nim energie
w okre§lonym kierunku. Rozwijanie kompetencji, doktadnosci i pilno§ci pozwala
dziecku wytworzy¢ u siebie poczucie fachowosci, bez ktérego mogloby sie czué
gorsze'”,

E. Tozsamo§¢ przeciw pomieszaniu rol

W dwunastym roku zycia czlowiek wkracza w burzliwy okres miodzieficzy.
Przy zmianach hormonalnych, wygladu i wielkosci ciata, wezwaniem staje si¢
utrzymanie zgodno$ci migdzy dazeniami agresywnymi i seksualnymi, a kierun-
kowa linia sumienia. Potrzeby milo$ci seksualnej i wolnoéci daja si¢ trudno
pogodzi¢ z regutami i granicami przezywanej mtodzieficzej mitosci. Przy réz-
nych wplywach, nowych potrzebach, rolach spofecznych, umiejetnosciach, wybo-
rze grupy, centralnym zadaniem dla miodego cztowieka staje si¢ uksztattowanie
aktualnego poczucia tozsamoSci. Rodza si¢ pytania: ,kim jestem?’ i ,,czego
chee?”’. Nastepuje przywiazanie si¢ do grup, band, grup réwiesniczych, do stylu
ubierania, uczesania, shuichania podobnej muzyki. Mtody czlowiek pragnie by¢
takim, jakimi chce go mie¢ Srodowisko, w ktérym si¢ rozwija. Dlatego tez
Erikson méwi tutaj o ,kryzysie identycznosci’’. Niebezpieczefistwem staje sie
zlanie 16l, niezdolno$¢ osiagnigcia stabilnej identycznosci. Dzisiaj stadium to
siega okresu do okoto 20 roku, gdzie miody czlowiek nie jest jeszcze zdolny
zdefiniowaé: ,kim jest w rzeczywisto$ci?”’ Wystepuje tu dylemat identyfikacji
z r6znymi rolami i réznymi stylami zycia. Mtody czlowiek pragnie wypracowaé
wlasng tozsamo$é w grupie kolezefiskiej, jednak czasem zwycigza kryzys iden-
tycznosci. Trzeba jednak podkreSli¢, ze w tym trudnym okresie mtody cztowiek
dazy do poznania i zrozumienia siebie samego. Prébuje réwniez sformutowaé
zbiér wartodci, ktére Erikson charakteryzuje jako wierno$é. Za§ wiernos$é staje
si¢ fundamentem, na ktérym budowane jest trwale poczucie wartosci'®,

Tozsamo$é jest nie tylko synteza poprzednich stadiéw rozwoju, ale réwniez
czynnikiem tworzacym nowe struktury, pozwalajace na pelny rozwéj wiasnej

" Por. C.S. Hall, G. Lindzey, dz. cyt, s. 95-96; por. R. Jaworski, art. cyt,
s. 58-59,

® Por. A. Galdowa, Powszechno$¢ i wyjatek. Rozwdj osobowosci cztowieka dorostego,
Krakéw 1995, s. 107-108; por. R. Jaworski, art. cyt, s. 59-60; por. C.S. Hall, G.
Lindzey, dz. cyt, s. 107-108.



TEORIE ROZWOJU MORALNEGO 155

odrgbnosci i prowadzenia samodzielnego zycia. Jednocze$nie tozsamo$¢ jest

wciaZ nieosiggalnym ideatem, do kt6rego musimy zmierzaé na kazdym etapie
19

F. Intymno§¢ przeciw izolacji

W tym stadium ludzie sa gotowi i chetni do potaczenia swej tozsa-
moSci z innymi osobami. Poszukuja bliskich zwiazkéw partnerstwa i afi-
liacji, a takze sg przygotowani do uksztaltowania w sobie sity do wywia-
zania si¢ z obranych zobowiazan. Kiedy w poprzednich stadiach Zycie seksu-
alne opierato sie na poszukiwaniu tozsamoSci seksualnej, tak tutaj wystepuje
pragnienie zwiazku opartego na zaufaniu. Niebezpieczefistwem w tym stadium
jest unikanie zwigzkéw, czyli izolacja, spowodowana niechgcia do nawia-
zywania bliskich relacji. PrzejSciowe poczucie izolacji jest niezbednym wa-
runkiem dokonywania wyboru, lecz moze sta¢ si¢ problemem osobowoscio-
wym. Wystepuje tu uksztaltowanie cnoty mitosci. Choé ta cnota rozwijana
jest we wczeSniejszych okresach, to jednak dopiero teraz nastgpuje rozwoj
prawdziwej blisko§ci. Dopiero teraz mlodzi ludzie sa zdolni do zaangazo-
wania si¢ we wspdlny zwiazek, dzielenia swojego zycia z inng osobg. Cho-
ciaz we wspdlnym zwigzku nastgpuje zachowanie wtlasnej tozsamosci, to
jednak jest ona uzalezniona od partnera, od tego, czy jest on zdolny do
uczestniczenia w wychowaniu dzieci, wnoszenia wktadu w gospodarke i ideo-
logie ich zwiazku®.

G. Rozwdj przeciw stagnacji

W tym stadium czlowiek rozwija zdolno§é dzielenia sie z innymi mitoscia
i madrodcia. Mezczyzna stara si¢ by¢ produktywny i twoérczy w swoim zawo-
dzie, za$ kobieta realizuje si¢ w wychowywaniu dzieci, jak réwniez na drodze
kariery zawodowej. To wlasnie kariera i potomstwo staja si¢ gldwnym zaintere-
sowaniem w tym okresie. Ksztaltuje si¢ potrzeba troski o dzieci, prace czy dom.
Rodzi si¢ réwniez niebezpieczefistwo, ze wszystko, co osiagnelo sie w poprzed-
nich okresach (nadzieja, celowoéé, kompetencje, identycznosé itd.), moze byé
utracone. Wezwaniem tego okresu staje si¢ poS§wigcenie energii i troski na

¥ Zob. J. Basistowa, Istota i rozwdj toisamosci w koncepcji E. H. Eriksona, [w:] A.
Galdowa (red.), Wybrane zagadnienia z psychologii osobowosci, Krakéw 1995, s. 49-58, M.
Opaczyfiska, Moratorium psychospoteczne — szansa czy zagrozenie dla rozwoju. Refleksje nad
koncepcja rozwoju E. H. Eriksona, [w:] A. Galdowa (red.), Wybrane zagadnienia z psychologii
osobowosci, Krakéw 1995, s. 59-74,

® Por. C.S. Hall, G. Lindzey, dz. cyt, s, 98-99; por. L. Witkowski, dz. cyt,
s. 149-152.
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formutowanie i oglaszanie wskazéwek dla nastepnych pokolefi. To przekazywa-
nie warto§ci innym jest istotne, lecz gdy ta zdolno$¢ jest staba Ilub nie ma
moznosci realizowania si¢, prowadzi do stagnacji. Wazne wigc staje sie utrzy-
manie réwnowagi pomiedzy dawaniem siebie przysztym pokoleniom, a czer-
paniem z wtasnego do$wiadczenia®'.

H. Integracja przeciw zwatpieniu

Ostatni rozdziat zycia to skonfrontowanie sie ze starocia i §miercia. Istot-
nym staje si¢ przyjecie granicy zycia i §wiadomo§¢ przemijalnoSci oraz §mierci.
Niebezpieczefistwem staje sie¢ zwatpienie i przekonanie, ze w krétkim zyciu nie
mozna wiele zmienié, a egzystencja czlowieka nic nie obchodzi Boga. To
zwatpienie moze uksztattowaé lek, rezygnacje, czy poczucie zgorzknienia. Czto-
wiek w tym okresie czerpie sile z wilasnego wnetrza. Musi bazowaé na spraw-
no$ciach, ktére osiagnat w trakcie przechodzenia przez wszystkie okresy zycia,
jak i na sile, jaka odnajduje w swej wierze religijnej. Rodza si¢ w tym okresie
pytania egzystencjalne i religijne, ktére domagaja si¢ odpowiedzi. Relacje Boga
do $wiata i czlowieka do Boga staja si¢ bardzo wazne i istotne. Owocem tego
ostatniego kryzysu, ktory jest relacja pomiedzy watpliwoSciami a integralnym
widzeniem Zycia cztowieka, staje si¢ gleboka madro§¢. Ta madro$é jest ukorono-
waniem catego rozwoju®.

Na zakoficzenie omawianej teorii Eriksona nalezy podkreslié nowe
ujecia pojecia ,,ego’’, ktére wykracza poza koncepcje psychoanalityczna. Erik-
son zaznacza, ze ,,ego’’ ma zdolno$ci samoodnowy i powrotu do sit oraz
rozwija si¢ prawidlowo w konfliktach i kryzysach. Jest ono panem, a nie
niewolnikiem ,,id’’, §wiata zewnetrznego i superego. Chociaz ego napotyka na
rézne trudnosci, to jednak umie uporaé sig¢ skutecznie ze swymi problemami.
Dla Eriksona ego ma silne zabarwienie spoteczne i historyczne. Wyposazyt on
takze ego w wiele cech: ufno§¢ i nadzieja, autonomia i wola, pracowito$é
i kompetencja, tozsamo$§¢ 1 wiernoS¢, bliskos§¢ i mitos§é, twoérczoéé i opiekufi-
czo$¢ oraz integralno§¢. Sa to cechy, ktérych nie omawiaja koncepcje psycho-
analityczne®,

Choé jak si¢ wydaje trudnym jest umiejscowienie tej koncepcji na gruncie
poznawczego ujecia rozwoju moralnego Kohiberga czy Piageta, to jednak
mozna znalezé punkty styczne i wzajemnie si¢ przenikajace®,

2 Por, R. Jaworski, art. cyt., s. 61-62; por. L. Witkowski, dz. cyt, s. 152-154; por,
A. Gatdowa, dz. cyt, s. 108-109.

2 Por. L. Witkowski, dz. cyt, s. 155-160; por. R. Jaworski, art. cyt.,, s. 62-63.

% Por, C.S. Hall, G. Lindzey, dz. cyt,, s. 100-102.

¥ Por, L. Witkowski, dz. cyt, s. 195-201.
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3.POZNAWCZO-ROZWOJOWE (STRUKTURAILNE)
UJECIE ROZWOJU MORALNEGO

Stanowisko psychologéw poznawczo-rozwojowych wyrosto migdzy
innymi z filozofii Emanuela Kanta nawigzujacej do pogladéw, ze kazda
osoba jest bytem organizujacym siebie i rozwija si¢ poprzez swoje wiasne
dziatanie. Oznacza to, ze czlowiek posiada pewne wrodzone zdolnosci,
ktére maja wplyw na jego rodzaj doSwiadczed i okreSlaja jego przyszly

Podstawa rozwoju moralnego jednostki jest jej rozw6j poznawczy i spotecz-
ne doS§wiadczenie. Struktury moralne ksztaltuja si¢ raczej przez do§wiadczenie
poznawcze i spoleczne niz przez internalizacje zewnetrznych norm czy standar-
déw. Glownym motywem postgpowania zgodnego z przyswojonymi zasadami
jest wrodzona tendencja do uczynnienia struktur juz uksztattowanych. Natomiast
pozytywny wplyw innych oséb polega na stwarzaniu jednostce warunkéw do
funkcjonowania na jak najwyzszym z osiagnigtych przez nia pozioméw rozwoju
i stymulowania poprzez to do dalszego rozwoju moralnego. Wedlug tej teorii
wigkszo§¢ zasad moralnych jest uniwersalna. Wszystkie bowiem kultury maja
wspdlne Zrodlo, lezace w naturze ludzkiej, oraz w podstawowych warunkach
ludzkiej egzystencji. Podobne sa réwniez formy spotecznych interakcji, a przede
wszystkim formy interakcji typu ,,ja-inni’’.

Metody badania poziomu rozwoju moralnego czlowieka oparte sa na wskaz-
nikach werbalnych. Okres i stadium, na ktérym znajduje si¢ jednostka, sa
okre§lane na podstawie jej wiedzy, rozumienia przez t¢ osobe zasad moralnych,
sadéw moralnych, jakie sa wypowiadane przy rozwiazywaniu dylematéw moral-
nych, uzasadniefi wyboréw moralnych i innych wypowiedzi?,

Do najbardziej znaczacych strukturalistéw zaliczamy Jeana Piageta i Law-
renca Kolberga.

3.1. J. Piageta teoria rozwoju moralnego

Koncepcja Piageta jest §ci§le zwigzana z jego koncepcja rozwoju in-
teligencji. Jak pisze Piaget ,,wspotdziatanie w ptaszczyZnie moralnej zapo-
czatkowuje przeobrazenia réwnolegle z przeobrazeniami w dziedzinie inte-

lektualnej’ %,

® Por. K. Zamiara, Formalne cechy ropwoju w réznych ujeciach modelowych, [w:} M.
Tyszkowa (red.), Rozwdj psychiczny czlowieka w ciqgu Zycia, Warszawa 1988, s. 41; por. A,
Gata, dz. cyt, s. 19,

% Por. Cz. Walesa, art. cyt, s, 131-132,

7 J. Piaget, Rozwdj ocen moralnych dziecka, Warszawa 1967, s. 376,
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Istota moralnodci staje si¢ szacunek dla zasad i regul. Osiagniecie szacunku
mozliwe jest na drodze poznania i przyjecia ich za wlasne, czyli uwewnetrz-
nieniec norm moralnych. Uczenie si¢ szacunku dla zasad i regut moralnych
dokonuje si¢ poprzez zetknigcie si¢ ze Srodowiskiem ludzi dorostych. Zasady
moralne przekazywane przez dorostych sa wynikiem dorobku catych pokolefi.
Piaget uwaza, ze dziecko zanim zaczyna méwié, juz u§wiadamia sobie okreS§lone
obowiazki, zwigzane z wymaganiami dorostych, a odnoszace si¢ do ich prak-
tykowania. Natomiast §wiadomos$¢ zasad pojawia si¢ znacznie péZniej. Istotg
psychologii moralno$ci jest szukanie relacji migdzy praktyka a $wiadomodcia
moralna*®,

Jak pisze Piaget ,,Dziecko nie rodzi si¢ dobre ani zle — tak pod wzgledem
zycia intelektualnego, jak i moralnego ~ ale jako pan wiasnego losu’’?. Dziec-
ko, rozwazajac niewla$ciwe dzialania, okre§la je w terminach konsekwencii,
a nie intencji. Jego sady sa absolutne i sztywne, zorientowane w kierunku zZrédet
zewnetrznego autorytetu. Dopiero pdZniej rozwija sie moralno$é autonomiczna,
w ktdrej reguty widziane sa na zasadzie wzajemnych uzgodnief,, a dzialania
oceniane sa na podstawie towarzyszacych mu intencji, a nie skutkéw?™,

Rozw6j moralny przebiega w sposéb uporzadkowany, a istota zmian we-
wnetrznych prowadzacych do autonomii moralnej tkwi w przeksztalceniach
struktur poznawczych?'. Zasadniczo Piaget wyr6znia dwa etapy rozwoju moral-
nego®, choé mozna jeszcze wymieni¢ dwa etapy, tj. etap anomii — czyli braku
jakiejkolwiek §wiadomo$ci moralnej i etap socjonomii — czyli akceptacji norm
obowiazujacych w grupie uwazanej za wlasna®,

Pierwszy etap tzw. heteronomii lub realizmu moralnego czy moralnosci
wymuszonej, jest zwigzany z faza egocentryzmu i podporzadkowania sie auto-
rytetom. Podstawowymi cechami tego okresu sa: uznawanie obowiazkéw ze
wzgledu na postuszefistwo doroslym, przestrzeganie litery a nie ducha norm,
obiektywna koncepcja odpowiedzialno$ci. W procesie socjalizacji i wychowania
dziecko rozumie istote normy, czyli ducha nakazu. W momencie zaistnienia
relacji migdzy dzieckiem a dorostym typu wspétdziatania, nastepuje proces
wyodrebniania wilasnego ,,ja’’. Proces ten jest Zrédlem rozwoju osobowosci,
w ktérym wazna role odgrywa Swiadomo$¢ moralna i interioryzacja wartoSci.

Drugi etap nosi nazwe autonomii lub moralnoéci wspétpracujacej. Nastepuje
tu internalizacja norm i przejscie od odpowiedzialnosci obiektywnej do subiek-

% Por. K. Ostrowska, dz. cyt, s. 205-206.

2], Piaget, dz cyt, s. 88.

¥ Por. J. Piaget, dz. cyt, s. 97, 101, 173.

i Por. K. Ostrowska, dz. cyt, s. 206; por. A. Gatla, dz. cyt, s. 19; por. A. Golab,
Problemy psychologii..., art. cyt.,, 138,

¥ Por. E. B. Hurlock, Rozwdj dziecka, t. 2, Warszawa 1985, s. 191, por. A. Olesz-
kowicz, art. cyt.,, s. 205.

% Por, H. Muszyfiski, Rozwdj moralny, Warszawa 1987, s. 45-46.
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tywnej. Zasady i normy nie sg nakazem dorostych, ale samodzielnym wyborem
dobra. Proces socjalizacji przebiegajacy na zasadzie wzajemnoSci i wspodipracy,
prowadzi do osiagniecia autonomii moralnej. Model rozwoju $wiadomosci mora-
Inej i ocen moralnych dziecka przebiega od lgku do szacunku, od realizmu do
idealizmu. Uzasadnienie stuszno$ci norm obejmuje trzy etapy: na etapie pierw-
szym dziecko przyjmuje, ze przekroczenie normy jest zle, gdy spotyka si¢ z kara
ze strony dorostych, nastepnie uznaje, ze przekroczenie normy jest rzecza samg
w sobie zlg oraz naruszenie normy jest zte, gdy jest sprzeczne z zasadg zaufania
i przywiazania miedzy ludZmi*.

3.2. L. Kohlberga teoria rozwoju moralnego

Piagetowskie podejécie do rozwoju moralnosci rozwinat Kohlberg. Stworzyt
on koncepcje rozwoju moralnego oparta na przekonaniu, ze doskonalenie rozu-
mowania moralnego zalezy od postgpdw rozumowania logicznego. Rozwdj
logiczny jest warunkiem koniecznym rozwoju moralnego, choé nie jest warun-
kiem wystarczajacym, bowiem jak to ukazuja badania, jest wiele takich oséb,
ktére znajdujg si¢ na wyzszym poziomie logicznym niz odpowiadajacym mu
stadium moralnym. Nie ma jednak takich, u ktérych stadium moralne byloby
wyzsze od logicznego ™.

Wedtug Kohlberga rozwéj moralny odbywa si¢ na drodze przechodzenia
z jednego do drugiego etapu, w kierunku osiagniecia najwyzszej formy, jaka jest
autonomia moralna. Osiagnigcie okre§lonego etapu z pominieciem etapéw wcze-
§niejszych jest raczej niemozliwe®®,

Formulujac zasady rozwoju moralnego Kohlberg opart si¢ na wynikach
badaf dzieci i mlodziezy. W badaniach tych wykorzystat skale Moralnych
Osadéw zawierajaca 9 dylematéw i uwzgledniajaca 25 podstawowych warto$ci
moralnych. Kohlberg badania prowadzit przez okres dziesieciu lat, wielokrotnie
powtarzajac badanie tych samych os6b. Test stosowany przez Kohlberga miat
charakter quasi-projekcyjny, gdzie badani dokonywali moralnej oceny czynu
zrealizowanego przez bohatera historyjki, a takze uzasadniali wydawane przez
siebie sady. W dylematach moralnych przedstawianych przez Kohlberga zaan-
gazowane byly dwie wazne warto$ci, a wybranie jednej z nich wymagato

* Por. K. Ostrowska, dz. cyt., s. 206-207; por. W. Terlecka, Poczucie powinnosci
moralnej u dzieci przedszkolnych, Warszawa 1975, s. 14-19,

% Por. A. Gata, dz. cyt., s. 20; por. I. Jakubowska, Rozwdj moralny dziecka wedtug
teorii L. Kohlberga, [w:] K. Kicifiski (red.), Socjologia moralnosci, Warszawa 1984, s, 160; por.
A, Birch, T. Malim, dz cyt., s. 92-94,

% Por. K. Ostrowska, dz. cyt, s. 207; por. A. Gata, dz. cyt, s. 20; por. P. G.
Zimbardo, F. L. Ruch, Psychologia i Zycie, Warszawa 1994, s, 416; por. I. Jakubows-
ka, art. cyt, s. 159,
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naruszenia drugiej. Wydawane oceny moralne i ich uzasadnienia dawaly infor-
macje w zakresie motywow dzialania moralnego, koncepcje dobra i zla, podstaw
respektowania autorytetu, domagajacego si¢ dzialai zgodnych z normami moral-
nymi?’. '

Waznymi czynnikami pozwalajacymi okre§li¢ poziomy rozwoju moralnego
danej jednostki sa: jej poziom logicznego rozumowania, spoleczna perspektywa
oraz kryterium, wedlug kiérego przedstawia on swoje sady moralne™.

Kohlberg wyrdznia zasadniczo trzy poziomy moralne: 1. przedkonwencjo-
nalny lub inaczej nazywany pre-moralny, II. moralno$ci konwencjonalnej lub
konformistyczny i III. moralnoSci postkonwencjonalnej lub morainosci zaakcep-
towanej opartej na pryncypiach. W kazdym z tych pozioméw wyodrebnia po
dwa stadia rozwoju®. Poziomy moralne i obecne w nich stadia rozwoju przed-
stawiaja si¢ nastgpujaco:

1. Poziom przedkonwencjonalny (stadium 1 i 2)

Na tym poziomie moralnemu rozumowaniu odpowiada intuicyjne stadium
rozumowania logicznego. Otoczenie spoleczne widziane jest przez pryzmat
wlasnego ,ja’’. W osadzie moralnym wystepuje brak wrazliwoSci na zasady
ustanowione przez kulture, na okreSlenie dobra i zfa, shusznoSci i niestusznoSci.
Okre§lenia te sg interpretowane przez jednostke w terminach fizycznych lub
w hedonistycznych konsekwencjach dziatania (kara, nagroda), albo w terminach
fizycznej mocy tego, kto glosi zasady i okreslenia®.

Stadium 1: Orientacja moralna oparta na karze i posluszenstwie

Jest to przede wszystkim faza egocentryzmu, gdzie podporzadkowanie si¢
wymaganiom innych wyplywa z lgku przed kara. Ten posiada racje, kto dys-
ponuje sitag. Nie ma na tym etapie znamion zobowigzania, czy respektu dla
autorytetu. Perspektywe spoleczng cechuje branie pod uwage tylko wlasnego
punktu widzenia®'.

Stadium 2: Indywidualizm i instrumentalny relatywizm

Na tym etapie za stuszny i moralny czyn uznaje si¢ taki, ktéry daje
mozliwos¢ zaspokojenia potrzeb. Jednostka jest Swiadoma wzglednos§ci wartoSci

7 Por. J. Adelt, Postawy spoleczno-moralne (w ujeciu L. Kohlberga) jako uwarunkowania
zachowar dewiacyjnych dziewczqt z Mlodzietowego Osrodka Wychowawczego, [w:] K. Ostrowska
(ved.), Studia z Psychologii, t. 4, Warszawa 1992, s. 161-162; por. K. Ostrowska, dz. cyt.,
s, 207.

% Por. A. Gata, dz. cyt, s, 20.

% por, E. B. Hurlock, dz cyt, s. 192; por. P. G. Zimbardo, F. L. Ruch, dz. cyt,
s. 415, por. K. Ostrowska, dz. cyt, s. 207.

 Por, A. Gata, dz. cyt, s. 20-21,
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oraz swoich i innych mozliwosci. Wystepuje naiwny egalitaryzm i nastawienie na
wzajemne Swiadczenie ustug. Racja i prawo jest po stronie tego, kto posiada. Postu-
szefistwo wymaganiom innych jest nastepstwem oczekiwania pochwaly, nagrody
i zaspokojenia potrzeb. Kazdy ma prawo robi¢, co chce i nie zwaza¢ na innych*?,

II. Poziom konwencjonalny (stadium 3 i 4)

W rozwoju logicznym osoba osiaga poziom operacji konkretnych. Jest
zdolna do logicznego wnioskowania, klasyfikowania rzeczy i ujmowania ilos-
ciowych relacji na konkretnym materiale. Nastepuje identyfikacja ,ja’’ z grupa
spoleczng i przyjetymi przez nia zasadami moralnymi. Osady moralne charak-
teryzuje si¢ uznaniem przez dana osobg za stuszne i warto§ciowe oczekiwafi
wtlasnej rodziny, grupy czy narodu, bez wzgledu na konsekwencje postgpowania
zgodnego z tymi oczekiwaniami®,

Stadium 3: Moralno§¢ ,,dobrego chtopca’’ i ,,grzecznej dziewczynki’’

Pojawiaja si¢ na tym etapie zaczatki my§lenia i dziatania moralnego.
W postgpowaniu zauwaza si¢ kierowanie gléwnie motywem zwrdcenia na siebie
uwagi w celu uzyskania aprobaty. Dzialanie uznane jest za dobre, jesli sprawia
przyjemno§¢ drugim i spotyka si¢ z ich pochwala. Zasadniczym celem po-
stepowania jest utrzymanie dobrej opinii w otoczeniu. Istnieje tendencja do
upodabniania swoich ocen i pogladéw do innych*.

Stadium 4: Orientacja na lad i porzadek spoteczny

Moralno$¢ czwartego etapu opiera sie na respektowaniu autorytetu wiadzy.
Pojawia si¢ poczucie zobowiazania moralnego wyplywajace z przekonania, Ze
wladza ma prawo utrzymywaé tad i porzadek. Moralnie dobre jest to, co uznane
jest przez istniejace autorytety. W postgpowaniu jednostka kieruje sie sumienna
praca i szacunkiem wobec autorytetéw, gdyz to zapewnia zgodne relacje i dobro
spofeczne. Podstawa moralnego zachowania staje si¢ unikanie krytyki ze strony
wladzy i wynikajacego z tego poczucia winy*,

II. Poziom postkonwencjonalny (stadium 5 i 6)

Na tym poziomie wystgpuje autonomia zasad i warto§ci moralnych. Dzigki
temu nastgpuje uniezaleznienie postgpowania jednostki od autorytetu oséb zna-

" Por, J. Adelt, art. cyt., s. 162.

“ Por. K. Ostrowska, dz, cyt., s. 208,

“ Por. A. Gata A, dz. cyt, s. 21-22,

“ Por. D. Kornas-Biela, art. cyt., s. 72,
“ Por. K. Ostrowska, dz. cyt,, s, 208,
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czacych i od grup odniesienia, a nawet od jej identyfikacji z tymi osobami czy gru-
pami. Poziom ten jest osiagany z reguly przez osoby po dwudziestym roku zycia“®,

Stadium 5: Perspektywa spoleczna

Podstawa dla tego etapu staje si¢ uznanie, Ze wszyscy ludzie maja takie
same prawa, niezaleznie od petnienia rdl, statusu i prestizu. Zachowanie moralne
postrzegane jest jako swoiste zobowiazanie, wynikajace z poszanowania kazdego
cziowieka i jego praw. Moralnymi sg takie zachowania, ktdre przyjmuja wole
i dobro wickszosci. Niemoralne za§ sa te zachowania, ktdre naruszaja prawa
innych. Prawa cztowieka ujmowane sa w sposéb uniwersalny*’.

Stadium 6: Uniwersalne zasady moralne

Zachowania dobre i sluszne to takie, ktére polegaja na przestrzeganiu
zaakceptowanych przez siebie uniwersalnych zasad sprawiedliwoSci, poszanowa-
nia zycia i wolno§ci oraz respektowaniu godnosci kazdego czlowieka. Prawo
moralne okre§lane jest za pomoca decyzji sumienia, zgodnych z wybranymi
przez dana osobe zasadami etycznymi. Zasady te, bedac uniwersalne, nie sa
konkretnymi regutami moralnymi, okreSlajacymi co nalezy czyni¢, a czego nie,
lecz maja charakter ,ztotej reguly’’. Poszczegdlne prawa i normy oceniane sa
zawsze jako dobre lub zte w zaleznoSci od tego, czy sg zgodne, czy sprzeczne
z uniwersalnymi zasadami moralnymi®,

4, PRZEJAWY AUTONOMII MORALNEJ W ROZWOJU CZLOWIEKA

Rozwéj moralny, przebiegajacy ku coraz wigkszej autonomii moralnej,
przedstawi¢ mozna w postaci continuum, ktérego jednym kraficem jest hetero-
nomia, a drugim — nastgpujacy po stadiach posrednich — autonomia moralna®.
Stopniowe przechodzenie do okresu autonomii moralnej przez fazy pryncypializ-
mu, racjonalizmu i idealizmu przypada na okres dorastania i poczatek okresu
mtodzieficzego tj. od 13 do 21 roku zycia®.

Przejawy autonomii moralnej sa pewnego rodzaju wewnetrznym ,,monito-
rem moralnym’’>', Sa niejako zakotwiczonym we wnetrzu czlowieka systemem

% Por, Cz. Walesa, art. cyt, s. 139

4 Por, J. Adelt, art. cyt, s. 165; por. K. Ostrowska, dz. cyt., s. 209.

® Por, A. Gatla, dz. cyt., s. 23-24; por. Cz, Walesa, art. cyt, s, 139.

% por, M. Przetacznik-Gierowska, Z. Wtodarski, Psychologia wychowawcza,
Warszawa 1994, s, 61; por. H. Muszyiski, dz. cyt, s. 44,

% Por, M. Przetacznik-Gierowska, Z. Wtodarski, dz cyt, s, 62.

5 Por. A. Gata, Przejawy dojrzalej morainosci, [w:] Wykiady z Psychologii w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, Lublin 1992, t. 6, s. 65,
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wartofci, wyznaczajacym jego nastawienie do rzeczywistoéci®®. Informuja nas
réwniez o osigganym przez jednostke wysokim poziomie autonomii moralnej,
czyli samodzielno§ci wybordw, decyzji, postgpowania zgodnego z wlasna hierar-
chiag wartoSci. W§réd rdéznych zmian wlasciwoéci moralnych jednostki, a za-
chodzacych wraz z wiekiem, wskazuje si¢ na nastgpujace przejawy autonomii
moralne;j:

1. sadébw 1 ocen moralnych,

2. postgpowania moralnego,

3. reakcji podmiotu na wlasne postgpowanie moralne®,

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze podzial ten nie jest wystarczajacy, gdyz
w literaturze psychologicznej wymienia si¢ wiele przejawdw, ktére mozna
przyporzadkowaé do wigcej niz jednej z wymienionych kategorii. Istnieje bo-
wiem wiele rodzajow powiazaf poznawczo-emocjonalno-behawioralnych®., Do
przejawow prawidlowego rozwoju moralnego, bez ktdrych nie mozemy moéwié
o osiagnieciu przez osobg autonomii moralnej, zaliczamy sumienie, internalizacje,
posiadanie ogdlnych zasad, sposéb oceny czynu i zdolno§é do przezywania winy.,

Jednym z najczesciej przytaczanych przejawdw moralnoSci jest sumienie.
Sumienie odnosimy do kognitywnych i afektywnych proceséw, ktére ustalaja
zgodny z zasadami wewnetrzny regulator zachowania sie jednostki®, Sumienie
jest dyspozycja do przezywania i doznawania przez osobg¢ uczué aprobaty
i dezaprobaty siebie, plynacych ze §wiadomoSci stosunku wiasnych czynéw do
tego, co osoba sama uznaje za moralny obowiazek*®, Ten moralny obowiazek
jest suma moralnych ideatéw 1 wartoéei, za pomoca ktérych osadzamy, co
powinno si¢ czynié¢, a czego unikaé. Sumienie jest raczej funkcja wybierajaca,
niz poczuciem winy czy strachu®. Za§ jego kontrola jest w pelni dobrowolna
i $wiadoma®®. Mozemy powiedzieé, ze sumienie to wewnetrzny glos czlowieka,
pozwalajacy uSwiadomié sobie cel Zycia oraz wskazuje $rodki prowadzace do
osiagnigcia tego celu®®, Czlowiek musi odkryé swe wiasne sumienie i zerwaé
z zaleznoScig od innych, aby w ten sposéb przej§¢é od zaleznoSci do od-
powiedzialno$ci za wiasne czyny®. Dojrzaty wybdér moralny jest wiec aktem

2 Por. S. Kunowski, Wychowanie moraine jako istotny element wychowania chrzescija-
skiego, {w:] F. Adamski (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijariskiej, Warszawa 1986, s. 90;
por. H. Muszyfiski, Zarys teorii wychowania, Warszawa 1978, s. 372.

% Por. A. Gotab, Problemy psychologii..., att. cyt, s. 123.

¥ Por. A, Gata, art. cyt., s. 66

% Zob, A. Gata, dz. cyt, s. 25.

% Por. H. Muszyiski, dz. cyt. s, 51-52.

7 Zob, A. Gata, art. cyt., s. 66,

® Por. S. Kuczkowski, Poczucie winy w literaturze psychologicznej, ,,Collectanea
Theologica’’, 1974, 44 (1), s. 65.

# Por. E. Fromm, Niech si¢ stanie czlowiek — z psychologii etyki, Warszawa-Wroclaw
1994, s. 189-190.

® Por. A.H. Maslow, W strong psychologii istnienia, Warszawa 1986, s. 207,
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§wiadomym i dobrowolnym®, opartym na przekonaniu o stusznosci jakiejs
zasady, a nie na przymusie ptynacym z zewnatrz®, Osiaganie coraz wyzszych
etapéw dojrzatoSci moralnej zwiazane jest ze stopniowym uniezaleznieniem
wyboréw moralnych od zewnetrznych naciskéw, co jest zwiazane z pojeciem
internalizacji.

Internalizacja, jako kolejny przejaw autonomii moralnej w psychologii
moralnosci, posiada znaczenie wezsze lub szersze. W znaczeniu wezszym inter-
nalizacja oznacza, Z¢ jaka§ okre§lona norma staje si¢ uwewnetrzniong regula
zachowania osoby w réznych sytuacjach. W znaczeniu szerszym internalizacja
odnosi si¢ do procesu rozwojowego, jakim jest osiaganie zdolnosci do dziatania
w spos6b niezalezny od sytuacji zewnetrznych. Tym samym jest to zdolno$¢ do
wewnetrznej kontroli, kt6ra sprawia, Ze osoba staje si¢ aktywna i twércza,
podejmujaca inicjatywe bez nakazéw z zewnatrz®. Internalizacja norm jest
uznaniem pewnych zasad za wiazace reguly postgpowania, niezaleznie od tego,
jakie koszty moze pociagnaé za soba ich realizacja®. Internalizacja jest najbar-
dziej trwalym, najglebiej zakorzenionym oraz opornym na zmiany nastgpstwem
wplywu spotecznego. Etapami, ktére w procesie rozwojowym poprzedzaja inter-
nalizacje, sa uleganie i identyfikacja®.

Na etapie ulegania zachowanie jednostki jest umotywowane pragnieniem
uzyskania nagrody lub uniknigcia kary. Natomiast identyfikacja jest pragnieniem
jednostki, by by¢ podobna do osoby, od ktérej pochodzi okreSlone dziafanie.
Przez niekt6rych teoretykéw (m.in. Kohlberga) identyfikacja uwazana jest za
podstawe ksztaltowania sig sumienia. Uleganie i identyfikacja powiazane sa
z pojeciem konformizmu, ktory oznacza dostosowanie wlasnego zachowania
i my§lenia do sposobu my§lenia i zachowania jednostki czy grupy®.

Kolejnym wskaZnikiem rozwoju moralnego jest posiadanie przez osobg
ogblnych zasad (pryncypiow), wedlug ktérych osoba podejmuje okreslone decy-
zje moralne. Gigbokie przyswojenie sobie normy ma miejsce wowczas, gdy
norma zostanie powiazana z pojeciowymi reprezentacjami uogoélnionych do-
§wiadczefi emocjonalnych podmiotu, czyli jego warto§ciami”. Dojrzata moral-
no§¢ charakteryzuje si¢ hierarchicznym systemem norm, ktéry pozwala na
stosowanie zasad ogdlnych w sytuacjach szczegdlowych oraz na prawidtowe

¢ Por, E. B. Harlock, dz. cyt, s. 185; por. S. Kunowski, art. cyt., s. 91.

® Por. A. Golab, Problemy psychologii..., art, cyt., s. 142.

© Por, A. Gotab, Teoretyczny model mechanizmu internalizacji norm, [w:] Z. Ratajczak
(red.), Psychologia w stuzbie czlowieka, Warszawa 1980, s. 67, por. M. Przetacznik-
Gierowska, Z. Wilodarski, dz. cyt, s. 60; por. A. Gata, dz. cyt, s. 26.

& Por. A. Golab, Teoretyczny model..., att. cyt,, s. 72,

% Por, E. Aronson, Czlowiek istota spoleczna, Warszawa 1995, s. 52. 53-58.

® Por, E. Aronson, dz. cyt, s. 33. 51-57; por. I. Jakubowska, art. cyt, s. 161,

 Por. A. Gata, at. cyt., 5. 69; A. Golab, Teoretyczny model.,, art, cyt., s. 73,
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rozwigzywanie konfliktdw moralnych, poprzez rezygnacje z nizszych wartodci na
rzecz wyzszych®,

Nastepnym wskaznikiem rozwoju moralnego jest sposob oceny czynu. We-
dlug Piageta i innych badaczy male dziecko ocenia czyny, kierujac sie ich
skutkami (odpowiedzialno§é obiektywna). Juz w dziewiatym roku Zycia pojawia
si¢ odpowiedzialno$¢ subiektywna, kiedy postepowanie osadzane jest raczej
w terminach intencji sprawcy, a nie skutkéw. Istotna role odgrywaja rdéwniez
okolicznosci, w jakich dane postgpowanie miato miejsce®.

Innym wskaznikiem prawidlowego rozwoju moralnego jest zdolno§é do
przezywania winy. Zdrowe poczucie winy z powodu popetnionego wykrocze-
nia, jest charakterystyczne dla wyzszych stadiéw moralnych. R6zni si¢ ono
réwniez od nieracjonalnego poczucia winy, ktére bywa bezlitosne, nieprzeba-
czajace, tyranizujace. W odrdznieniu od zalu, ktéry jest charakterystyczny dla
zdrowego poczucia winy, faczy si¢ czgsto z agresja, nienawiScia i samopo-
tepieniem”.

Zdrowe poczucie winy jest wskaZnikiem autonomicznego rozwoju moral-
nego, a nieracjonalne poczucie winy jest raczej przejawem zaburzefi osobowosci,
a nie dojrzato$ci moralnej”'.

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze rozwdj moralny to stopniowe
przechodzenie od stadium heteronomii do coraz wigkszej autonomii moralnej.
Osiagnigcie autonomii moralnej to rozwdj §wiadomosci moralnej, motywow
moralnego postepowania, posiadanie prawidtowo uksztattowanego sumienia,
zrozumienie 1 wolny wybér okre§lonych i zarazem niesprzecznych z dobrem
innych oséb zasad moralnych, to réwniez posiadanie warto$ci moralnych
i umiejetno$¢ podejmowania decyzji, sposéb oceny czynu oraz zdolno$¢ prze-
Zywania winy.

Jednoczesénie psychologiczne teorie rozwoju moralnego czlowieka wskazuja
nam na doniostod¢ tego zagadnienia dla rozwoju ku dojrzalo$ci osobowej.
Bowiem jednym z najistotniejszych faktéw w zyciu cztowieka jest to, Ze on sig¢
rozwija, Ze jest nieustannie w drodze, wciaZz zmierza do zrozumienia siebie,
swoich zachowafi i postgpowania zgodnego nie tylko z rozwojem intelektual-
nym, spolecznym, ale réwniez z rozwojem moralnym. Rozwdj ten choé jest
dynamiczny, to jednak jest pewnego rodzaju trudem, walka z samym soba, by
sta¢ si¢ bardziej dojrzatym. Ten trud przyjmowany jest przez czlowicka w ciagu
cafego Zycia, gdy musi podejmowaé decyzje, rozstrzygaé wiele réznych spraw
i probleméw, kibre sg réwniez problemami natury moralnej. I choé zawsze

% Por. A. Gotab, Problemy psychologii..., att. cyt., s. 170-171; S. Kunowski, art. cyt,,
s. 88-98.

® Zob. A. Gata, dz. cyt, s. 28-29; zob. J. Piaget, dz. cyt, s. 10.

" Por. S. Kuczkowski, art. cyt, 5. 66-67, 74.

M Zob. A. Gata, dz. cyt., s. 30
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trudnym do uchwycenia bedzie rozwdj moralny czlowieka, to zawsze jednak
bedzie on przedmiotem zainteresowania, zaréwno na plaszczyZnie teoretycznej,
jak i empiryczne;.

Summary

The human moral progress means gradualy discovering goodness as something universal in
both personal and social life. It involves evolving from lower to higher levels according to the
following psychological theories:

1. theory of social studying

2, theory of psychoanalysis

3. neopsychoanalysists Erikson’s moral progress theory, and

4, progress-cognitive theory of Piaget’s and Kohlberg’s, as shown in this article,

All this theories show us progress from strong addiction and submission to outside
influences and never ending inner struggle to overcome crisises in order to achieve moral
authonomy.
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AUTORYTARYZM A PERCEPCJA NOWYCH RUCHOW
RELIGIINYCH PRZEZ KATOLICKA
MEODZIEZ AKADEMICKA

Fakt pojawiania si¢ w naszym kraju nowych ruchéw religijnych jest przed-
mijotem wielu kontrowersji. Wiele z nich, zwlaszcza zwiazanych z odmiennymi
tradycjami religijnymi, jest postrzeganych jako zagrozenie dla tradycyjnej toz-
samo$ci Polak-katolik. Ten negatywny stosunek do odmiennoéci religijnej moze
mieé swoje Zrédla w autorytarnych cechach osobowodci, co ukazuja niektére
badania przeprowadzane na prébach ogdlnopolskich (Kruszewski 1991). Niniej-
sze badania mialy za zadanie testowanie tej hipotezy na probie oséb religijnie
zaangazowanych (uczestnikdéw rekolekcji akademickich).

Pierwsza koncepcja autorytaryzmu zostala opracowana przez Teodora
Adorno i wspdtpracownikéw (1950), w nawigzaniu do psychoanalizy. Od tego
czasu zwiazek autorytaryzmu z psychoanaliza ulegt rozluZnieniu, a wspétczesni
badacze podkre§lajg psychosocjologiczny charakter tego zjawiska:

,Autorytaryzm polega przede wszystkim na silnym podkreslaniu przez ludzi
stosunku dominacji i podporzadkowania, jako gtéwnych relacji istniejacych
w zhierarchizowanym §wiecie. Swiatem tym i losem jednostki rzadza bowiem
nie kontrolowane przez cztowieka sity, ktérym moze on jedynie ulegaé, biernie
si¢ podporzadkowaé, szukajac oparcia w silnym autorytecie oraz w identyfikacji
z wasko rozumiang wspélnota. Wyidealizowana grupe wlasng przeciwstawia sig
grupom obcym, w stosunku do ktérych przybiera si¢ postawe niecheci i uprze-
dzeri oraz postawe nietolerancji wobec wystepujacych tam odmiennych wartosci
i przekonafi. Towarzyszy temu tendencja do postugiwania si¢ stereotypami
— uproszczonymi wyobrazeniami o tych, ktérych stawia sig poza grupa wilasna.
Autorytaryzm to takZe nietolerancja na odstgpstwa od zasad i rygoryzm w po-
stgpowaniu z innymi, przejawiajacy si¢ w sktonnoci do surowego karania oséb
naruszajacych obowigzujace reguly gry. Regulatoréw ludzkiego zachowania po-
szukuje si¢ na zewnatrz jednostki, w kodeksie prawnym lub etycznym, w auto-
rytecie, w normie postuszeistwa. Wystepuje tez silna niechgé do tego wszyst-
kiego, co psychiczne, subiektywne, indywidualne i niepowtarzalne, co wymyka
sig spod zewnetrznej kontroli. Akceptuje si¢ obowiazujacy w przeszlo§ci po-
rzadek i dazy do stabilizacji’’ (Koralewicz 1987, s. 129).
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Badania empiryczne na ogélnopolskiej losowej prébie reprezentatywnej prze-
prowadzone w roku 1989 wykazaly, 2e autorytaryzm zwiazany jest z niska oceng
i uprzedzeniami wobec przedstawicieli odmiennych wyznafi (Kruszewski 1991),

Teza o zwiazku pomigdzy autorytaryzmem a uprzedzeniem w stosunku do
innych wyznafi, bedzie testowana na przykiadzie stosunku miodziezy katolickiej
o poglebionej religijnoSci (uczestniczacej w rekolekcjach akademickich) do
nowych ruchéw religijnych.

METODA BADANIA

Badanie zostato przeprowadzone w czasie rekolekcji w duzym o$rodku
katolickiego duszpasterstwa akademickiego. Wérdd uczestnikéw rozdano losowo
200 kwestionariuszy przygotowanej wczeSniej ankiety, dotyczacej stosunku do
nowych ruchéw religijnych (zaréwno katolickich jak i niekatolickich), sposobu
przezywania whasnej religijnoSci oraz krétkiej skali autorytaryzmu. Respondenci
zostali poproszeni o wypelnienie ankiety w domu i przyniesienie jej nastgpnego
dnia do OS$rodka. Odpowiedzi udzielilo 60 oséb (30 kobiet i 30 mezczyzn).

Kwestionariusz sktadat si¢ z pytad zamknigtych, dotyczacych charakterys-
tyki spoteczno-demograficznej badanych, religijno$ci, wiedzy i kontaktéw z no-
wymi ruchami religijnymi, stosunku do innych wyznafi i autorytaryzmu (6
iteméw) oraz z pytai otwartych na temat wiasnej religijno§ci oraz postaw wobec
nowych ruchéw religijnych. Ze wzgledu na konstrukcje kwestionariusza wyniki
analizowane beda w sposdb iloSciowy jak i jakoSciowy.

WYNIKI

Charakterystyka religijnosci badanych uczestnikéw

Zwiazek miedzy religijnoScia a osobowoscia manifestuje sie wtedy, gdy
osoba podkresla wazno§¢ przedmiotu religijnego (Boga) w jej zyciu. Ma to
miejsce wtedy, kiedy w swoje relacje do Boga wlacza poznanie, emocje,
indywidualne do§wiadczenie, relacje spoleczne i za pomoca takich odniesiefi
buduje wlasny sens zycia.

Badani zostali poproszeni o udzielenie odpowiedzi na pytania otwarte: Co
znaczy byé osobq religijng? oraz W jaki sposiéb religijno$é przejawia sie
w Pana/i Zyciu?

Zdecydowana wigkszo$§¢ respondentéw udzielata odpowiedzi §wiadczacych

o glebokim i spéjnym przezywaniu wlasnej religijnosci. Uczestnicy podkre§lali
takie elementy swojej religijnosci jak:
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— stala §wiadomo$§¢ Boga — ,,Dla mnie religijno$¢ zwiazana jest ze stala
$wiadomoscia obecno$ci Boga. Kazde wydarzenie, ktérego jestem uczestnikiem,
staram si¢ wykorzysta¢ do upewnienia siebie, Ze Pan jest ze mna i o mnie si¢
troszezy’’;

— konieczno§¢ praktyk — ,religijnos¢ to réwniez konieczno$é praktyk, Msza
§w. niedzielna, codzienna rozmowa z Bogiem, udziat w sakramentach’’;

— zaufanie do Boga — ,Nalezy takze ufa¢, Ze nawet nieszczeScia, kt6re nas
spotykaja maja swoj cel zaplanowany przez Boga’’;

— koherencja — ,,By¢ osoba religijna znaczy dla mnie postgpowaé zgodnie
z wlasnym sumieniem, zgodnie z przykazaniami’’;

— odwaga w wyznawaniu wiary — ,,Osoba religijna jest gotowa ponie§¢
rézne konsekwencje w imi¢ religii, nie wstydzi si¢ swoich pogladéw, ale
odwaznie rozmawia o nich z innymi’’.

Wsréd innych wypowiedzi podkre§lano takze widoczny wplyw religii na
zycie osoby wierzacej, aktywna akceptacje wyznawanych dogmatéw, poznawa-
nie Biblii, przestrzeganie Dekalogu, aktywne uczestnictwo w Zyciu spolecznym
wspdlnoty, stawanie si¢ coraz lepszym czlowiekiem, wtasna formacja. Poza tym,
90% zapytanych zadeklarowato si¢ jako praktykujacy (spowiedZ, komunia §w.,
Msza $w.) regularnie, natomiast jedynie 10% jako praktykujacy tylko z okazji
wigkszych wydarzen religijnych.

Stosunek do innych wyznan

Tabela 1. Rozklad odpowiedzi na pytanie: ,,Czy obecno$¢ innych religii moze
spowodowaé w Polsce co§ ziego”

Kategorie odpowiedzi Badania ogdlnopolskie Badania wlasne
zdecydowanie tak 1% 8%
raczej tak 6% 23%

| cze$ciowo sie zgadzam,
a czeSciowo nie - 35%
raczej nie 60% 27%
zdecydowanie nie 21% 2%

trudno powiedzieé 12% 2%
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ksztalcenia.

Tabela 2. Rozklad odpowiedzi twierdzacych na pytanie:

Badana mlodziez cechuje si¢ wysokim poczuciem zagrozenia obecnoscia
przedstawicieli innych wyznafi. Jest to o tyle zaskakujace, Ze w badaniach
ogdlnopolskich poczucie zagrozenia spada wraz z wiekiem i poziomem wy-

Czy s na Swiecie religie... | Badania ogélnopolskie Badania wlasne
dziwaczne 27% 62%
niebezpieczne 31% 90%
§mieszne 17% 20%
odrazajace 15% 57%
ghupie 8% 20%

gijnymi,

te kierunki o ktérych Pan/i:

Stosunek do mowych ruchéw religijnych

W stosunku do badan ogdlnopolskich, w rankingu odpowiedzi na pier-
wsze miejsce wysuwa si¢ obecno$¢ religii niebezpiecznych. Byé moze (tak
jak w przypadku poprzedniego pytania) nie bez znaczenia sg liczne arty-
kuty w mediach na temat zagrozefi zwigzanych z niektérymi grupami reli-

Grupami, wokot ktérych ogniskujg sie szczegGlne kontrowersje, sa nowe
ruchy religijne i parareligijne. Zamiarem autoréw bylto uzyskanie danych na
temat posiadanej wiedzy o nowych ruchach religijnych przez badanych, oraz ich
kontaktéw lub ewentualnego uczestnictwa w tych ruchach,

Tabela 3. Rozklad odpowiedzi na pytanie: W Polsce od kitku lat istnieje
mozliwoé¢ zetknigcia si¢ z nastepujacymi ruchami i nurtami. Prosze zaznaczyé
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styszal lub czytal | zetknal sie | byl czynnym
uczestnikiem

Astrologia 57% 10% 2%
Buddyzm Zen 42% 8% -
Buddyzm Tybetafiski 37% 2% -
Hare-Kryszna 42% 38% ‘ -
Joga 50% 18% -
Medytacja 32% 5% -
Transcendent.
Radiestezja 30% 7% 2%
Qaza (R\_lch 10% 42% 25%
Swiatto-Zycie)
Orientalne szkoty walki 27% 13% 5%
Zielono§wiatkowcy 37% 13% -
Rodzina 8% 5% -

Badana mtodziez katolicka prawie w ogoéle nie posiada do§wiadczen czyn-
nego uczestnictwa w nowych niekatolickich ruchach religijnych i parareligij-
nych. Natomiast kontakty z tymi ruchami tez sa znacznie rzadsze niz wéréd
ogdtu studentéw. Dla przykiadu wsréd warszawskich studentéw badanych w ro-
ku 1989 (Doktér 1991) styszato lub czytalo o astrologii 64%, 20% miato kontakt
z astrologia, a 4 % ja czynnie uprawialo. W przypadku Buddyzmu Zen analogi-
czne odsetki wynosity 53%, 13% i 7%; Buddyzm Tybetatiski 34%, 6% i 3%;
Hare Kryszna 50%, 10% i 2%; Medytacja Transcendentalna 30%, 4% i 6%;
radiestezja 49%, 30% 1 12% i orientalne sztuki walki 52%, 19% i 18%.

Poziom wiedzy, kontaktéw i czynnego uczestnictwa jest tu wigkszy we
wszystkich przypadkach, oprécz katolickich ruchéw odnowy (jednym z mch sa
Oazy), w ktérych uczestniczylo czynnie jedynie 7% stidentAws xoaws~eoo
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Badani zostali takze poproszeni o udzielenie odpowiedzi na pytanie: Dlacze-
go mitodzi ludzie przytaczaja sie do wspélnot i nowych ruchéw religijnych,
zaréwno katolickich jak i orientalnych? oraz Czym réiniq sie te osoby od
innych o0séb? Odpowiedzi te pozwolity na uzyskanie szerszego opisu tych
wspélnot. Na ogét zawieraly one elementy pozytywne, jakkolwiek mozna zna-
lez¢ takze elementy negatywne. Wedtug respondentéw, mtodzi ludzie przytacza-
ja sie do nowych ruchéw religijnych z nastepujacych powodéw, ktére mozemy
uporzadkowaé wedtug nastgpujacych grup:

I. Do pierwszej grupy, najczeSciej wymienianej, naleza motywy, ktore
prowadza do zaspokojenia okreslonych potrzeb psychicznych. Wsréd nich
mozemy wspomnieé:

a) potrzeba przynaleznoSci — ,ludzie chca naleze¢ do jakie§ grupy spotecz-
nej’’;

b) potrzeba konfirmacji — ,potrzeba uzyskania potwierdzenia stuszno$ci
pewnych ideatéw i wartoéci, co dokonuje si¢ poprzez aprobatg Srodowiska’’;

c) potrzeba mitoSci, zrozumienia, bezpieczefistwa i akceptacji bezwarun-
kowej, ktérych czesto brak w rodzinie — ,,Bardzo czesto powodem jest dora-
stanie w rodzinie, gdzie jest brak uczué, a przynajmniej ich okazywania’’;
., Wspélnoty daja poczucie bezpieczefistwa, o ktére trudno jest dzisiaj w rodzinie,
wérod réwiesnikow’’; ,, W poszukiwaniu tego najpickniejszego uczucia (mito$ci)
przylacza sie¢ do réznego rodzaju wspdlnot’’;

d) potrzeba bycia potrzebnym - ,,Mlody cziowiek chce odczuwaé, ze jest
potrzebny, ze jest cztowiekiem, ktdéry przeciez zostat stworzony do mitosci’’;

e) potrzeba dzialania — ,,w imi¢ wyzszych celéw’’;

f) cheé przezycia ,,mocnych wrazefi’’;

g) poszukiwanie recepty na szczeScie;

II. Drugiej grupie motywdw mozemy nadaé nazwe potrzeb spolecznych
z racji odniesien miodych ludzi do otaczajacego $wiata i poszukiwania
w nim swojego miejsca. WSr6d takich motywéw najcze$ciej wymienianych
znajdujemy:

a) ,,mlodzieficzy bunt przeciwko skostniatym strukturom’’;

b) nuda i poszukiwanie czego§ nowego — ,,Osoby nalezace do wspélnot
maja w zyciu jakie§ zajecie, nie nudza si¢ i maja swdj cel’’;

¢) ,,zagubienie w zmaterializowanym §wiecie’’;

d) cheé zamanifestowania swojej odrebno$ci — ,,Cheé wyrbznienia sie
z szarego thumu’’;

e) ucieczka od §wiata petnego zia, falszu — ,,Chcg uciec od $wiata petnego
zha, fatszerstwa i korupcji’’;

f) poszukiwanie bliskich wigzi — ,,Mlodzi ludzie przytaczaja si¢ do réznych
ruchéw i wspdlnot, gdyz potrzebuja akceptacji drugiej osoby, chca, by sie nimi
kto§ zainteresowal’’; ,,Potrzebuja bliskoSci, bycia razem z innymi w jakiej$
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grupie, moze tez prébuja znaleZé przyjaciét’’; ,Mlodzi ludzie chea czué tacz-
no$¢ z grupa, a réwnoczes$nie chca, zeby ich zauwazono. Kosciét katolicki jest
zbyt anonimowy’’;

g) potrzeba identyfikacji —~ ,Potrzeba utozsamienia si¢ z jakim§ ruchem
religijnym, w ktérym osoba pozornie staba nabiera wewnetrznego przekonania
o swoich niezwyktych mozliwo§ciach’’;

h) potrzeba uznania — ,,W pewnym momencie zycia potrzebuje si¢ uzys-
kania potwierdzenia stuszno$ci pewnych ideatéw i wartosci, dlatego poszukuje
si¢ ludzi, ktérzy stworza mozliwo$¢ poczucia pewnosci’’;

i) atrakcyjno$§¢ zewnetrzna grupy (Spiewy, tafce),

HI. Trzecia grupa dotyczy rozwoju duchowego poszczegélnych cztonkéw
nowych ruchéw religijnych. Respondenci podkre§lali, iz wiasnie w tych ruchach
mozna znaleZ¢ zaspokojenie potrzeb duchowych, ktére drzemia w kazdym,
a zwilaszcza miodym czlowieku. Réwniez tutaj, wedlug respondentéw, mozna
znalez¢ odpowiedzi na nurtujace miodych ludzi pytania natury egzystencjalnej.
W tej grupie odpowiedzi przejawialy si¢ nastgpujace motywacje:

a) poszukiwanie wilasnej drogi zyciowej — ,,Cze$¢ ludzi jest zagubiona,
utracita sens swego zycia i jest «podatna» na kazde mite stowo’’;

b) poszukiwanie prawdziwych warto§ci duchowych;

c) poszukiwanie wzorcéw osobowych;

d) potrzeba poglebiania wiasnego zycia duchowego;

e) poszukiwanie odpowiedzi na dreczace miodych ludzi pytania: ,kim
Jestem, jaki jest cel Zycia, czym jest przestrzert i czas’’;

f) poszukiwania oparcia duchowego we wspdlnocie;

g) poszukiwanie rozwigzafi wlasnych probleméw — ,,Czlowiek mtody czesto
nie potrafi sobie poradzié ze swoimi problemami, sam szuka wiec wsparcia,
przylaczajac si¢ do ruchéw religijnych czy do wspdlnot’’;

h) potrzeba bliskos$ci Absolutu i emocjonalnego przezywania Go - ,,Czlo-
wiek potrzebuje jakiej§ nadprzyrodzonej sity, czego§ ponad nim, do czego
moglby sie zwracaé i co moéglby czué’.

IV. Wreszcie czwarta grupa odpowiedzi zawiera motywacje negatywne,
wynikajace wedlug respondentéw z niedojrzatoSci oséb przystepujacych do
nowych ruchéw religijnych. Do najczgéciej wymienianych naleza;

a) klopoty osobiste ~ ,,Wiekszo$¢ z nich ma problemy, z ktérymi nie potrafi
sobie sama poradzi¢’’; (ruchy orientalne);

b) strach przed koricem $wiata — ,, Koniec $wiata sie zbliza’'’;

c) strach przed samotnos$cia — ,,Che¢ nawiazania nowych znajomosci’’;

d) anonimowo$§¢ i brak wiezi emocjonalnej i bliskoSci w tradycyjnych
wspolnotach;

e) kontestacja niektérych wymagaii moralnych i doktrynalnych w tradycyj-
nych Kosciotach, gléwnie katolickim (spowiedZ indywidualna, nierozerwalno$é
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malzefistwa, celibat duchownych) - ,Nie akceptuja Kosciota (katolickiego)
jako instytucji (...) nie zgadzaja si¢ ze wszystkimi zasadami, jakich surowo
nakazuje przestrzegaé Kosciot katolicki’’; ,,Mlodzi ludzie dochodza do wnios-
ku, ze nasza religia (katolicka) jest bardzo surowa i nie da si¢ zy¢ wedlug 10
przykazafi’’;

f) ucieczka przed witasnymi stabo$ciami — ,,Ludzie w momentach, kiedy nie
znajduja innego rozwiazania swoich probleméw, wstepuja do wspélnot oriental-
nych, bo moze wczesdniej styszeli, Ze one pomoga im. Jest to ucieczka’’;

g) ciekawo$é — ,,Szukaja czego$§ innego, nowego’’; ,,Znam osobifcie przy-
padek, Zze miodzi ludzie przystapili do ruchu Hare Kryszna z ciekawosci’’;

h) cheé wyréznienia si¢ — ,,Robia to czy tamto inaczej niz wszyscy. Panuje
bowiem moda na wszelki indywidualizm. Stad tez Kosciét katolicki jako po-
wszechnie znany i nie szokujacy, tak jak np. Hare Kryszna, moze traci¢ na
atrakcyjnosci’’.

V. W bezposredniej charakterystyce cztonkéw nowych ruchéw religijnych,
mimo Ze respondenci podkreslali, Ze ,,generalnie czlonkowie nowych ruchéw
religijnych nie wyrézniaja si¢”” i do$¢ niechetnie ujawniali swoj osad, a ich
odpowiedzi byly raczej ambiwalentne, to jednak da si¢ wyszczegdlnié pewne
cechy pozytywne i negatywne im przypisywane.

a) Cechy pozytywne:

- wewnetrzne przekonanie do tego, co robig — ,,Sa inni, bardziej pewni
tego w co wierza'’;

— mili, spokojni, rado$ni — ,,Sam fakt, Zze kto§ nalezy do jakie§ wspélnoty
méwi o tym, ze osoba taka chce by¢ inna, chce si¢ zmieniaé. Zmiana ta, to przede
wszystkim spokdj i wigksze opanowanie, glebszy sposéb my§lenia i powazniej-
sze spojrzenie na §wiat, cheé pojecia i odnalezienia prawdziwego sensu zycia’’;
»Staraja si¢ zy¢ wedtug okreSlonych zasad, dzigki ktérym czerpia rado$é zycia’’;

— bardziej solidarni z wiasnag wspdlnota — ,,To, co moglo mi imponowaé, to
byta otwarto§¢ na innych i swobodne rozmawianie o Bogu. Rozmowy z nimi
(zielono§wiatkowcy) pomogty mi przezwyciezyé strach i wstyd. Potrafi¢ juz
rozmawiaé o Jezusie'’; ,,Sa bardziej odpowiedzialni za drugiego czlowieka’’;

— bardziej zaangazowani religijnie — ,,majg poglebione Zycie duchowe, sa
bardziej §wiadomi zta i dobra (...) poszukuja wyzszych wartosci, daza do nich
i zZyja nimi’’;

b) Cechy negatywne: ‘

— obce wzory kulturowe - ,,adaptacja religii wschodnich przez Polakéw
wyglada Smiesznie’’;

~ izolacja i manipulacja — ,,Jesli chodzi o sekty, to wiadomo, ze uzalezniajg
one od siebie cztonkéw, izoluja ich i ktada do gtowy mnéstwo ghupstw’’; ,,Sekty
czgsto wykorzystuja zagubienie miodych ludzi (...) nastawiaja ich przeciwko
rodzinie’’;
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— agresywny prozelityzm — ,,Sa bardziej natarczywi, staraja si¢ naklaniaé
do swojej religii’’;
— wykorzystywanie zagubienia i trudnoSci egzystencjalnych mtodych ludzi
— ,,Niektére z nich wykorzystuja naiwno$¢, niepewno$¢ czy zagubienie, inne
cheé¢ zmiany $wiata i buntowniczo$é’’;

— brak tolerancji — ,,brak tolerancji do innych wyznaii’’;
— poszukiwanie latwego zbawienia — ,,Sekta oferuje «tatwe zbawienie» bez
zobowiazaf moralnych’’;
— iluzja — ,,Tworza sobie §wiat wyimaginowany’’;
— fanatyzm — ,Zbyt czesto sa to fanatycy’’; ,,Fanatyzm i to tak daleko
posunigty, iz nie zauwazaja zadnych sprzecznoSci’’.

AUTORYTARYZM

Analiza rzetelnoSci zastosowanej 6 itemowej skali autorytaryzmu
ukazuje, ze po odrzuceniu 1 z iteméw stabo korelujacego z innymi, wska-
znik rzetelnoSci alfa Cronbacha ulega podwyzszeniu z 0.55 na 0.64. W zwiaz-
ku z tym postugiwal si¢ bedziemy w naszych analizach skala pigcio ite-
mowa.

Whbrew sformutowanej na wstepie hipotezie, autorytaryzm nie kore-
luje w sposéb istotny z negatywnym stosunkiem do nowych ruchéw reli-
gijnych oraz z negatywnym postrzeganiem innych religii. Zaleznodci ukla-
daja si¢ wprawdzie w oczekiwanym kierunku (korelacja autorytaryzmu
z negatywng percepcja nowych ruchéw religijnych wynosi 0.15, z postrze-
ganiem obecnoSci wyznawcéw innych religii jako zagrazajacej 0.14), ale
nie osiagaja poziomu istotno$ci statystycznej. Moze to wynikaé z faktu,
ze wskazniki autorytaryzmu w badanej prébie sa niskie. Dla celéw pordw-
nawczych dysponujemy tu jedynie wynikami badafi Jadwigi Koralewicz z kofi-
ca lat siedemdziesigtych. Nawet przy zaloZeniu, Ze poziom autorytaryzmu
polskiego spoleczefistwa wyraZnie si¢ obnizyl, rozbiezno§é pomiedzy tymi
wynikami jest do§¢ uderzajaca. Ponizej prezentujemy rozklady odpowiedzi
twierdzacych ,,zdecydowanie si¢ zgadzam’’ na pytania zadane w identycznym
brzmieniu.

Tabela 4. Rozkiad odpowiedzi ,,Zdecydowanie si¢ zgadzam’’ na pytania
zkali autorytaryzmu w badaniach na reprezentatywnej probie ludnodci miejskiej
z roku 1978 (Koralewicz 1987) (w nawiasie podano wyniki dla 0séb z wyzszym
wyksztalceniem) oraz w badaniach wlasnych.
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Badania Badania
ogélnopolskie | wlasne

Najwazniejszq rzecza, ktorej trzeba 46% 13,3%
uczy¢ dzieci, jest catkowite postuszefistwo (28,4%)
wobec rodzicéw

Zawsze powinno si¢ okazywaé szacunek tym, 40,7% 5%
ktérzy sprawuja wiadze (40,2%)

Kazdy dobry kierownik, aby uzyska¢ uznanie 30,4% 3,3%
i postuch, powinien by¢ surowy i wymagajacy (26,6%)

wobec ludzi, ktérzy mu podlegaja

Kazdy powinien byé postuszny wobec swoich 25,4% 1,7%
zwierzchnikéw, niezaleinie od tego, czy jest (31,9%)

przekonany o ich racji

Poréwnanie tych wynikow zdaje si¢ wskazywaé na fakt, ze badana przez
nas grupa cechuje si¢ niZszym poziomem auforytaryzmu, a wigec zaangazowanie
religijne nie musi si¢ wcale wiaza¢ z wysokim poziomem tej cechy. Poniewaz
badana préba jest do§¢ wyréwnana pod wzglegdem wysokiego poziomu zaan-
gazowania religijnego, nie moZna na tej podstawie orzekaé o zwigzkach pomig-
dzy autorytaryzmem a poziomem zaangazowania religijnego. Istniejace badania
stwierdzaja natomiast pozytywna korelacje autorytaryzmu z nizszymi stadiami
rozwoju religijnoéci kategoryzowanymi przez Fowlera i negatywna — z wyz-
szymi (Leak, Randall 1995).

PODSUMOWANIE

Badani studenci, cho¢ wypowiadajac si¢ w pytaniach otwartych, dostrzegaja
wiele pozytywnych cech nowych ruchéw religijnych i ich wyznawcéw, to jednak
znacznie czgéciej niz respondenci z badafi ogdlnopolskich dostrzegaja niebez-
pieczefistwa zwiazane z obecnoScia w Polsce innych religii. Pozytywne wypo-
wiedzi moga sie jednak czeSciej odnosi¢ do katolickich niz niekatolickich
ruchéw religijnych (sposéb sformutowania pytania pozwalal na do§¢ dowolna
interpretacje; zréznicowanie pojawia sie jedynie w odpowiedziach). Tam gdzie
w wypowiedziach pada termin ,sekta’’, z reguly mamy do czynienia z polem
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semantycznym, na ktore skladaja sic w zasadzie wylacznie treSci negatywne
(uzaleznianie, izolowanie, manipulowanie, oglupianie, wykorzystywanie zagubie-
nia, naiwnodci, niepewnosci, checi zmiany §wiata i buntowniczo§ci, nastawianie
przeciwko rodzinie, oferowanie latwego zbawienia bez zobowigzaf moralnych,
fanatyzm).

Tak kategoryczne sady w zestawieniu z brakiem do§wiadczen, ktére mogty-
by by¢ ich podstawa, maja zapewne swoje Zrédla w negatywnym wizerunku
,,sekt”’ kreowanym przez media, ktéry prowadzi do uksztaitowania stereotypo-
wego sposobu postrzegania tego zjawiska,

Wydaje si¢, Zze mamy tu do czynienia z analogicznym mechanizmem, ktdry
zostal stwierdzony w badaniach eksperymentalnych przeprowadzonych w USA.
Badanym przedstawiono historie przylaczania si¢ do trzech grup. Byty one
identyczne z wyjatkiem nazwy grupy: Moonisci, katolickie seminarium duchow-
ne i komandosi (marines). W zaleznoSci od samej nazwy grupy, proces przyia-
czania si¢ zostat okre§lony zupelnie inaczej: jako ,,pranie mézgun’’ w przypadku
moonistéw, ,,resocjalizacja’’ w przypadku seminarium i ,,konwersja’’ w przypa-
dku komandoséw. Postuzenie si¢ etykieta ,,moonisci’’ decydowano tez o tym, ze
osoba przylaczajaca si¢ do tej grupy byla oceniana jako dokonujaca tego pod
wptywem przymusu (Pfeifer 1992).

Pozostaje jednak kwestia otwarta, dlaczego badani sa na ten negatywny
stereotyp tak podatni. Autorytaryzm, jako mozliwe podloze tego rodzaju stosun-
ku do odmiennosci religijnej, nie uzyskat tu wystarczajacego od strony statys-
tycznej potwierdzenia, choé zalezno§¢ ukltada sie w oczekiwanym kierunku.
CzgSciowo moze to wynikaé z niewielkiej liczebnodci préby oraz krétkosci
zastosowanej skali (innej jej wersje liczace zazwyczaj kilkanascie lub nawet
kilkadziesiat stwierdzen nie byly jednak dotychczas w Polsce stosowane). Byé
moze jednak istnieja réwniez interpretacje alternatywne.

Niniejsze badania traktowane jako pilotaz tego problemu badawczego, nie
moga odpowiedzie¢ na caly szereg pytad z tym zwiazanych. Winny na nie
odpowiedzie¢ szerzej zakrojone badania na wigkszej i bardziej zréznicowanej
prébie oraz z dokladniejszg operacjonalizacja badanych zmiennych.

T. Doktér, Nowe ruchy religijne i parareligijne w Polsce, Euhemer — ,,Przeglad Religioznaw-
czy”’, or 4, 1991, s. 99-107.

J. Koralewicz, Autorytaryzm, lek, konformizm. Analiza spoleczeristwa polskiego korca lat
sidemdziesiqtych, Wroctaw 1978.

K.B. Kruszewski, Bestia druga. Religia i autorytaryzm, E. Nowicka (red.), Religia a ob-
co$é, Krakéw 1991.

K.L. Leak, B. A. Randal, Clarification of the Link Between Right-Wing Authoritarianism
and Religiousness: The role of Religious Maturity, ,Journal for the Scientific Study of
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J.E. Pfeifer, The psychological framing of cults: Schematic representations and cult evalua-
tions, ,,Journal of Applied Social Psychology’’, vol 22 (7), 1992, s. 531-544.
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Summary
Authoritarianism and perception of new religious movements (NRM)

The hypothesis that the negative perception of NRM is positively related to authoritarianism
has been tested on the sample of 60 university students participating in the catholic academic
retreat. Subjects were more negatively oriented towards other religions in Poland (31% agree with
the statement that their presence may lead to negative consequences compared with the 7%
percent in general population) but less authoritarian in comparison with the most educated
segments of the general population. The perception of NRM was differentiated (more positive in
the case of catholic NRM and more negative in the case of non-catholic NRM). Negative attitude
towards other religions (including NRM) and authoritarianism was positively correlated (r = 15)
but the correlation did not reach the level of statistical significance.
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W SLUZBIE ZYCIA I ZDROWIA CZEOWIEKA
KARTA PRACOWNIKOW SEUZBY ZDROWIA

Jednym z naczelnych obowiazkéw Kosciota, nalezacych do jego podstawo-
wej misji, jest nauczanie prawdy. Obowiazek ten wynika wprost z nakazu Jezusa
Chrystusa: ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody’” (Mt 28, 19; por. Mk 16, 15).
Przedmiotem tego nauczania sa prawdy objawione, doktrynalne i moralne.
W zakres tych prawd wchodza nie tylko ogdlnie pojete zagadnienia dotyczace
wiary 1 moralnosci, ale takze szczegblowe kwestie dotyczace pojawiajacych sig
probleméw indywidualnych i spolecznych, problemy nurtujace pojedyncze oso-
by, czy grupy spoleczne, takie jak: rodzina, §rodowiska naukowe, twércze czy
zawodowe.

W nauczaniu KoSciota niemato miejsca zajmuje troska o Zycie i zdrowie
crlowieka. Wyrazem tej troski jest miedzy innymi zabieranie glosu przez
najwyzsze autorytety Ko§ciota, Wymieni¢ tu trzeba przede wszystkim orzeczenia
oficjalne, przeméwienia i wystapienia Papiezy, dokumenty Stolicy Apostolskiej,
a wiec deklaracje, instrukcje i karty'. Nauczanie zwyczajne Kosciota przejawia
si¢ takze przez listy i o§wiadczenia Episkopatéw, przez promocje wyzej wspo-
mnianych dokumentéw, przez omawianie i przyblizanie ich tre§ci wiernym, do
ktérych zostaty skierowane?.

W zbidér waznych dokumentéw koScielnych, dotyczacych zagadnien zwiaza-
nych z zyciem i zdrowiem ludzkim wpisuje si¢ wydana w ubiegtym roku przez
Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia ,,Karta Pracownikéw Stuzby
Zdrowia’’. Dokument zostat przetlumaczony na jezyk polski z zaprezentowany
w Rzymie 1 grudnia 1995 roku.

»Karta’ jest kontynuacjg nauki Kosciota zawartej we wczeéniejszych doku-
mentach KoSciola, szczegblnie za$ w encyklice Jana Pawta II Evangelium vitae
(1995). Skierowana do pracownikéw stuzby zdrowia, ktérych nazwano ,,stugami

" Por. np. S. Kornas, Wspdlczesne eksperymenty medyczne w ocenie etyki katolickiej,
Czestochowa 1986, s. 265-268;

* Por. np. Oswiadczenie biskupdw polskich w sprawie ochrony Zycia ludzkiego, por. M.
Lignowski, Konferencja Episkopatu w Rzeszowie, Zrédlo Diecezji Rzeszowskiej’’, 1996, nr
41, s, 17-19.
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iycié”, ukonkretnia poszczegolne zagac'in.ienia podane w sposéb ogblny we
wspomnianej encyklice i innych wczedniejszych dokumentach.

,Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia’’ skiadq sig z trzech czedci zatytuto-
wanych kolejno: L Narodziny; II. Zycie; III. Smieré. CzgSci te poprzedza
wprowadzenie pt. Studzy zycia. Jak latwo zauwazyé, tre§¢ utozona jest wedhug
trzech zasadniczych etapéw zycia ludzkiego, czyli wedlug pewnej jego chrono-
logii. Usystematyzowana wedlug tego klucza tre$¢ dokumentu zawiera szereg
szczegblowych zagadniedl, ktbre rozpatrywane sa w §wietle doktryny chrzeécijafi-
skiej. Wymiefimy niektére z nich.

1. SLUDZY ZYCIA

Pracownicy stuzby zdrowia nazwani sa w ,Karcie’’ stugami zycia, a ich
dziatalno$¢ ,,posiada wzniosta warto§¢, gdyz jest ona stuzbq Zyciu’’ (nr 1). Do
pracownikéw stuzby zdrowia — wedtug ,,Karty’’ — naleza: lekarze, farmaceuci,
pielegniarki, kapelani szpitali, zakonnicy, zakonnice, pracownicy administracj,
przedstawiciele wolontariatu, zaangazowani w rézny sposéb w profilaktyke,
leczenie i przywracanie zdrowia ludzkiego (nr 1). Wszyscy oni sa ,,stugami
zycia’’, a ,,ich zawdd kaze im strzec ludzkiego Zycia i stuzyé mu” (nr 1; por.
EV 89).

»Karta’’ doktadnie okres§la, na czym polegaé ma owa ,stuzba’’. Przede
wszystkim, kazdego pracownika stuzby zdrowia powinna cechowaé troska
o chorych. Zasadnicza za$§ cecha podjecia tej troski jest czujna i troskliwa
obecno§é przy chorych. Cata dziatalno§é bowiem stuzby zdrowia opiera sie na
relacjach migdzyosobowych. Winna zatem byé nie tylko dziataniem technicz-
nym, medyczno-sanitarnym, ale ,,spotkaniem zaufania i §wiadomo$ci” (nr 1).
Taki charakter winna mie¢ relacja miedzy chorym, a wigc czlowiekiem po-
trzebujacym pomocy, a pracownikiem stuzby zdrowia. Stad zasada, ktéra sfor-
mufowat Jan Pawet II, ze ,,chory nigdy nie jest dla pracownika stuzby zdrowia
tylko przypadkiem klinicznym — anonimowa jednostka, na ktérej stosuje posia-
dana wiedze — ale zawsze jest «czlowiekiem choryms, do ktérego podchodzi ze
szczerg postawa «sympatii» W etymologicznym znaczeniu tego stowa’ (nr 2).

Oprécz sympatii i biegloSci naukowej i zawodowej, ,,studzy zdrowia’ winni
odznacza¢ si¢ miloscia, dyspozycyjnoscia, uwaga, zrozumieniem, zyczliwoscia
cierpliwo$cia, postawa dialogu (nr 2)°. Wymieniajac te cechy, w , Karcie’’ stwier-
dza sig, ze od pracownika stuzby zdrowia, oprécz kompetencji techniczno-
zawodowej, wymaga si¢ odpowiedzialnosci etycznej (nr 6). ,,Stuzba zyciu bowiem
jest rzeczywicie taka, jeSli opiera si¢ na wiernosci prawu moralnemu’ (nr 6).

P Por. S. Olejnik, Etyka lekarska, Katowice 1994, s. 51-65.
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Calg dzialalno§¢ pracownikéw sluzby zdrowia jest szczegdlna misja, ktéra
w wymiarze teligijnym nazywamy powotaniem (nr 3). Pracownik stuiby zdro-
wia bowiem stuzy cztowiekowi jako stuga Zycia. Jest dla chorego mitosiernym
samarytaninem, ktéry w milo§ci staje przy zranionym cztowieku. Chory i cier-
piacy czlowiek jest dla pracownika stuzby zdrowia ,,bliznim” (nr 3; por. Lk 10,
29-37). Ujeta w tych kategoriach, w kategoriach wiary, dzialalno§¢ pracow-
nikéw shuzby zdrowia, ich stuzba zyciu cziowieka, jest réwnocze$nie dzietem
mito§ci wobec Boga. A zatem, pracownik stuzby zdrowia, stuga zycia, jest takze
stuga Boga (nr 4).

Powotanie to i stuzba ma jeszcze wymiar inny. Kard. Fiorenzo Angelini,
przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, w swym
stowie wstepnym napisal: , We wstepie do Karty zostalo powiedziane, ze
dziatalno$¢ pracownikéw stuzby zdrowia jest «forma §wiadectwa chrzeScijans-
kiego»’’. A dalej kard. Angelini stwierdza: ,,Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia
wpisuje si¢ w dzielo «nowej ewangelizacji»’’“.

2. NARODZINY

W dwudziestu trzech punktach ,Karty Pracownikéw Stuzby Zdrowia’’
omébwione zostaly problemy zwiazane z poczatkiem zycia ludzkiego (nr 11-34),
W punktach tych rozwazono szczegbétowo zagadnienia manipulacji genetycznej,
regulacji plodnosci i sztucznej prokreacji. W ,Karcie’’ przypomina si¢ zasady
podane we wczedniejszych dokumentach KoSciota, szczegdlnie za§ w encyk-
likach: Pawla VI Humanae vitae i Jana Pawla Il Evangelium vitae; w Adhortacji
Apostolskiej Jana Pawla 11 o zadaniach rodziny Familaris consortio; w Instruk-
cji Donum vitae. Przytoczone sa takze niektOre fragmenty dokumentéw Soboru
Watykafiskiego II oraz liczne cytaty z przeméwient papieskich. Od strony
formalnej ta cze$é , Karty’’ jest zbiorem cytatdéw z powyzszych tekstdéw, ukazu-
jacym w sposob jasny i jednoznaczny nauke Kosciota w tym zakresie.

Podstawa tej nauki jest godno$¢ osoby ludzkiej, godno$¢ matzenistwa i war-
to§¢ zycia ludzkiego. Opierajac si¢ na wypowiedziach przytoczonych dokumen-
tow koScielnych, w ,Karcie’’ przypomina si¢ fundamentalna prawde, Ze zycie
ofiarowane jest cziowiekowi przez Boga. Jest ono ,,darem, dzieki ktéremu Boég
udziela co§ z siebie stworzeniu’’ (nr 11; por. EV 34),

Prawda ta naklada na kazdego czlowieka, szczegdlnie za$ na tych, ktérzy sa
»stugami zycia’’ obowiazek szacunku i ochrony zycia od chwili jego zaistnienia,
czyli od momentu poczgcia. Stad, jedynym celem dzialalno$ci medycznej moze
by¢ wylacznie cel terapeutyczny. W przypadku za$§ prokreacji, ,.kazdy $rodek

* Karta Pracownikéw Sluzby Zdrowia, Watykan 1995, s, 6.

]
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i kazda interwencja lekarska powinna mie¢ funkcje pomocnicza i nigdy nie
moze zastepowaé aktu malzefiskiego’ (nr 22). Lekarz bowiem pozostaje w stuz-
bie o0séb, a jego interwencja, jeSli jest potrzebna, ma szanowaé godno$¢ osob
i nie moze przywlaszczaé sobie innych funkcji np. rodzicielskich (nr 22).
Stuzba lekarska, ktdéra jest ochrona, promocja zycia i troska o zdrowie,
opiera sie na godnoSci osoby ludzkiej i na jej prawie do Zycia. Ma to Zycie
ujmowaé i promowa¢é integralnie, a wigc cato§ciowo. Dotyczy to zaréwno czasu
istnienia Zycia i jego rozwijania sig, jak i w caloSciowego dobra psycho-
fizycznego osoby, w ktérej zycie ,,przybiera konkretny ksztalt’’ (nr 35).

3. ZYCIE

W drugiej, najobszerniejszej czesci ,,Karty’’ omdwione zostaty zagadnienia
dotyczace istniejacego juz zycia ludzkiego, jego ochrony, zdrowia i leczenia. Na
poczatku tej czeSci przypomina si¢ podstawy obowiazku zachowania zycia
i troski o zdrowie.

,Karta’ gtosi warto§¢ zycia. ,,Szacunek, ochrona i troska nalezne w sposéb
wlasciwy zyciu ludzkiemu, wynikaja z jego szczeg6lnej godnodci’’ (nr 38).
Zwraca si¢ przy tym uwage, ze ,,zycie ludzkie jest réwnoczeénie i nierozdzielnie
cielesne i duchowe’ (nr 39). Nie moze zatem byé traktowane jednostronnie
»jako tylko zespét tkanek, narzadéw i funkcji’’ (nr 39). Cialo ludzkie wyraza
osobg i nie moze byé oceniane na réwni z cialem zwierzat. ,,Ciato, bedace
wyrazeniem osoby, w swoim ksztatcie i dynamizmie biologicznym jest podstawq
i Zrédltem wymogdw etycznych’’ (nr 41).

U podstaw dziatalnoSci medycznej lezy zawsze wiasciwa antropologia,
uwzgledniajaca gleboka jedno$¢ istoty ludzkiej. Jedno$é ta, to nie tylko wsp6i-
zalezno$¢ funkcji cielesnych rozmaitych narzadéw, ale takze wymiary: cielesny,
uczuciowy, intelektualny i duchowy (nr 40).

Kolejnymi przestankami okreslajacymi zasady etyczne wzgledem Zycia sa:
nierozporzadzalnoéé zyciem i jego nienaruszalno$§é. W ,Karcie’’ zwraca sie
uwage, ze nie moze by¢ dowolnosci w podejéciu do ciata ludzkiego i do zycia
w ogble. ,,Zycie nalezy do Boga’ i przez to posiada ono ,,charakter sakralny”’
(nr 43). Jest ono $wigte, a ,jego sakralno§é jest naturalna’’, tzn. taka, ,ktéra
moze uznaé kazdy prawy rozum, takze abstrahujac od wiary religijnej’’ (nr 43).

,,Boskie panowanie nad zyciem jest podstawa i gwarancja prawa do zycia,
ktére nie polega jednak na wiadzy nad zyciem’’ (nr 46). Jest to prawo do zycia
godnego czlowieka. Prawo to stoi na strazy podstawowego, pierwotnego i niena-
ruszalnego dobra, jakim jest zycie ludzkie, jako Zrédlo i warunek kazdego
innego prawa osoby (nr 46)°.

> Por. np. H. Skorowski, Problematyka praw czlowicka, Warszawa 1996, s. 64-85.
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W odniesieniu do pracownikéw stuzby zdrowia, prawo do zycia dziala
_ jakby podwdjnie. Po pierwsze, pracownik stuzby zdrowia nie moze przypisaé
sobie prawa-wladzy nad zyciem. Takiego prawa nie ma ani on sam, nie moze
mu go przyzna¢ pacjent, ani nikt inny (nr 47). Po drugie, jak to stwierdza
,Karta’’ za Janem Pawtem II, pracownik stuzby zdrowia podejmuje si¢ czynnej
obrony tego prawa: ,,celowoécia wewnetrzng’’ swego zawodu. Swoja dziatalnos-
cia potwierdza prawa cztowieka do swego zycia i swojej godnoSci (nr 48).
prawo do zycia pracownicy stuzby zdrowia wypetniaja przez profilaktyczna
i terapeutyczna opieke zdrowotng oraz przez poprawianie, w miar¢ swoich
mozliwodci, zycia oséb i Srodowiska zyciowego czlowieka. Motywem zas,
i umocnieniem na drodze podejmowanych dziatan jest prawo mitoSci Chrystusa
i Jego wzdr (nr 48).

W dalszej czgéci ,,Karty’’ omawiana jest choroba i cierpienie. Okre§la si¢ je
jako ,,do§wiadczenie, ktére dotyczy nie tylko ciata, ale calego czlowieka w jego
jednoSci ciata i duszy”’ (nr 52). Na to doSwiadczenie chrzescijanie patrza
w Swietle Krzyza Chrystusa-Odkupiciela. To spojrzenie i ta wizja pozwala im
przezywal cierpienie i chorobg w potrdjnej postawie: §wiadomosci, akceptacji
i ofiarowania (nr 54).

Duzo miejsca w omawianym dokumencie po§wigcono diagnozie oraz tera-
pil. Nie sposdb w krétkiej analizie oméwié wszystkich poruszanych w , Karcie’’
zagadniefi. Wymieni¢ jednak trzeba takie jak: znieczulenie i anestezja, zgoda
i informowanie pacjenta o jego stanie, problem eksperymentéw medycznych,
w tym dawanie i przeszczepy narzaddw, uzaleznienia: narkomania, alkoholizm,
nikotynizm, $rodki psychofarmakologiczne, psychoterapia, wreszcie sakrament
Namaszczenia Chorych. Wszystkie te zagadnienia domagaja si¢ glebszego prze-
studiowania 1 refleksji.

4, SMIERC

»Stuzba Zyciu oznacza dla pracownika stuzby zdrowia opieke nad nim az
do naturalnej $mierci”’ (nr 114). W ,Karcie’’ podkre§la sie¢ z naciskiem, ze
»zycie jest w rgkach Boga; On jest jego Panem i tylko On ustala jego koficowa
chwile’” (nr 114). Stad, kazdy pracownik ,czuwa nad tym wypehieniem si¢
woli Bozej w zyciu kazdego czlowieka powierzonego jego trosce’’ (nr 114). Nie
on jednak, bedac jedynie ,,stuga zycia’’, decyduje o Smierci czy o czyim§ Zyciu.

Swiadomosé ,»stuzby zyciu’’ ma istotne znaczenie w przypadku przerywania
cigzy, zabojstwa i eutanazji. Czyny te okreSlone sa wyraZnie jako zawsze
niegodziwe, nawet jezeli prawo jakiego§ panstwa je dopuszcza. , Karta’’ orzeka:
» Wobec prawodawstwa sprzyjajacego przerywaniu ciazy pracownik stuzby zdro-
wia «powinien wyrazi¢ swdj cywilny, ale zdecydowany sprzeciw»’’ (nr 143).
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I dalej: ,,Oznacza to, ze lekarze i pielegniarki sa zobowiazani do podniesienia
sprzeciwu sumienia’’ (nr 143).

Podobne stanowisko zajmuje ,,Karta”” w sprawie eutanazji. ,Personel medy-
czny i paramedyczny — wierny zadaniu «stuzenia zawsze Zyciu i opiekowania
sie nim az do kofica» nie moze pomagal w Zadnej praktyce eutanazji, nawet na
zadanie zainteresowanego, a tym bardziej jego bliskich’’ (nr 148).

Ponadto w ,,Karcie’’ zwraca si¢ uwage na takie zagadnienia, jak: uzywanie
§rodkéw znieczulajacych w chorobach §miertelnych (nr 112-124), sposéb infor-
mowania umierajacego (nr 125-127), diagnoze stanu $mierci, co jest szczegdlnie
wazne ze wzgledu na przeszczepy narzadéw dla potrzebujacych ich (nr 128-
129). Niemniej wazna jest uwaga, ze nalezy ,ewangelizowaé §mieré”” (nr 131)
oraz otoczy¢ umierajacego opieka religijna (nr 132-135). To tylko niektére
punkty, ktére znalazly swoje miejsce w dokumencie.

ZAKONCZENIE

Zaprezentowany pokrdtce dokument jest niewatpliwie tekstem, ktéry powi-
nien staé si¢ przedmiotem uwagi wszystkich wymienionych na wstepie ,,stug
zdrowia’’. Daje on bowiem szeroka i calo$ciowa panorame zagadniefi oraz
podaje zasady etyczne wykonywania tak zaszczytnej i uznanej profesji. Oznacza
to, ze kazdy, kto z racji przynaleznoéci zawodowej stanowi ,shuzbe zdrowia’’
i chce by¢ wierny swemu powolaniu, powinien mie¢ w §wiadomosci prawde
o czlowieku i o jego zyciu, ale takie prawde o potrzebie i wartoéci swej
dziatalno§ci oraz prawde¢ o Bogu, jedynym Panu zycia. Powinien tez znaé
wynikajace z tych prawd powinnoSci.

, Karta Pracownikéw Shizby Zdrowia’’ jest dokumentem, ktéry przypomina
wymiar etyczny medycyny, ale jest to réwniez wyraz uznania Kodciola dla
codziennej postugi wszystkich pracownikéw stuzby zdrowia. Wskazuje droge
w codziennej trosce ochraniania zycia ludzkiego i leczenia zdrowia ludzi.

Sommario

L’articolo ferma la nostra attenzione sulla ,,Carta dei lavoratori della sanitd’’, edita dalla
Santa Sede. L’Autore mostra come questo documento indirizzato ai medici, agli altri lavoratori
e per gli lavoratori della amministrazione della sanitd vale per la vita della societd. ,,La carta dei
lavoratori delia sanitd’’, i lavoratori della sanitd chiama con un nome specifico dei ,,servi di
vita’’,

L’ Autore presenta tutti tre capitoli del documento, dove sono indicati i problemi rispondenti
alle tappe della vita, cidé: 1a nascita, la vita e la morte. Cerca di far vedere, come la problematica
di etica dei lavoratori della sanitd, & sempre pid, arrichita dalla Chiesa, e che fi sempre la parte
integrale della sua dottrina morale.

ttum, ks. Adam Durak
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KONSEKWENCJE MIGRACIT LUDNOSCI/ OSADNICZE]
NA TERENY ZIEMI SWIEBODZINSKIEJ
PO ZAKONCZENIU II WOINY SWIATOWE]

Ziemie Odzyskane to szczegdlny teren naszego kraju ze wzgledu na zjawis-
ka i procesy spoleczne, ktére ujawnily si¢ z cala ostroScia po II wojnie
§wiatowej. Przede wszystkim chodzi tu o przesunigcie si¢ granicy politycznej
i etnicznej Polski, co wiazato si¢ z faktem opuszczenia tych obszaréw przez
ludno$é niemiecka, a zasiedlenie ich przez ludno§¢ pochodzenia polskiego.
Szczegblne znaczenie tego problemu polega na intensywnoSci procesu migracyj-
nego, ktéry mial miejsce w latach 1945-1960, przy czym ostatnia date przyj-
muje si¢ jako czas zakoriczenia planowych migracji na te tereny.

Najogélniej pod pojeciem migracji nalezy rozumieé kazde trwale przemiesz-
czenie si¢ osoby lub grupy oséb, to znaczy kaida zmiang miejsca stalego lub
czasowego zamieszkania'. Tak pojmowana migracja jest zawsze procesem spote-
cznym i to jednym z wazniejszych, jakie zachodza w zyciu poszczegdlnych
jednostek czy zbiorowosci ludzkich.

Konsekwencja tak pojetego procesu migracyjnego na Ziemiach Zachodnich
po II wojnie §wiatowej, bylo formowanie si¢ nowych wiezi spotecznych, beda-
cych z jednej strony wyrazem stosunku osadnikéw do nowego miejsca zamiesz-
kania, z drugiej natomiast strony odniesieniem si¢ do innych grup ludnoSci
naptywowej’. Problem ten dotyczyt takze w catym swym wymiarze i Ziemi
Swiebodzifiskiej, ktéra stanowi integralna cze§é Ziem Odzyskanych,

Pierwszym nastgpstwem migracji ludno$ci na ten obszar, byla koniecznos$é
przejecia przez nowych mieszkaficow dotychczasowych zadafi ludnoSci niemiec-
kiej i autochtonicznej. Owo przejecie odpowiedzialnosci wiazato sig Scisle
z konieczno$cia identyfikacji ludnodci naptywowej z tym obszarem, jako miejs-
cem nowego zamieszkania i zycia. Chodzi tu o wyksztaltowanie sie wigzi

' Por, J. Mariafiski, Migracie, [w:] Stownik Kaiolickiej Nauki Spolecznej, red. W.
Piwowarski, Warszawa 1993, s. 106-108.

2 Por. Z. Dulczewski, Tworzenie si¢ nowych spolecznosci regionalnych na Ziemiach
Zachodnich, [w:] Przemiany spoleczne na Ziemiach Zachodnich, pr. zb. pod red. W. Markiewicza
i P. Rybickiego, Poznafi 1967, s. 313-337,
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spotecznej, rozumianej jako pr'zywia‘zanie do ojczystych stron lub Qefin_i_owanej
jako prawo do ziemi ojczystej’. Bardzo czesto zagadnienie identyfikacji z no-
wym terenem szlo w parze z nawiazywaniem kontaktéw i relacji z innymi
osadnikami lub calymi grupami osadniczymi. W wielu przypadkach powstanie
tych pierwszych, wiaSciwych wigzi, stanowilo podstawowy etap ,,wrastania”
migrantéw w nowe otoczenie!. Dokonywalo sie to réwnolegle z ostabnigciem
i zanikiem wiezi w stosunku do poprzednich miejsc zamieszkania. Mozna zatem
powiedzie¢, Zze procesy te wzajemnie si¢ w jakim§ stopniu warunkowaty. Im
szybciej bowiem grupy ludnoSci naptywowej nawiazywaly i utrwalaly nowe
relacje, tym predzej zanikaly i zacieraly si¢ u nich dotychczasowe wiezi
regionalne lub $rodowiskowe’. Do decydujacych czynnikéw ksztaltujacych pro-
cesy identyfikacyjne zaliczy¢ réwniez naleZy: cechy geograficzne i kulturowe
nowych miejsc. Na ile byly one bowiem zblizone do poprzedniego miejsca
bytowania, na tyle stawaty si¢ istotnym elementem ulatwiajacym identyfikacje
z nowym Srodowiskiem. Istotnym czynnikiem w tym procesie byt takze wiek
osadnikéw. W tym miejscu nalezy powiedzieé, Ze na tereny Ziemi Swiebodzifis-
kiej przybyli przede wszystkim ludzie stosunkowo miodzi, kt6rzy pragneli
rozpoczal tu nowe zycie. W okresie przedwojennym i w czasie okupacji nie
posiadali oni odpowiednich warunkéw do zrealizowania swoich marzefi i prag-
nief. Otrzymanie na wiasno$§¢ domu, gospodarstwa i ziemi oraz zwiazana z tym
mozliwod¢ szybkiego awansu spoleczno-zawodowego sprawialy, Ze najczeSciej
uznawano powszechnie nowe miejsce jako teren ojczysty. Innym, réwniez
bardzo istotnym czynnikiem, byl stopieii zamoznosci osadnikéw. Ci z nich,
ktoérzy przybyli na Ziemi¢ Swiebodziiiska bez zadnego znacznego dobytku lub
z jego znikomga czeScia, o wiele szybciej identyfikowali sie z nowym Srodowis-
kiem, poniewaz przez prace dorabiali si¢ i podnosili swoje warunki zyciowe.
Wiazato ich to silpie z nowym terenem i powodowato, Ze identyfikowali sie
z nim, jako ze swoja nowa ziemia ojczysta®.

Zywiolowe i spontaniczne oraz zorganizowane i planowe migracje okresu
powojennego na obszar Swiebodzifiski, doprowadzily do powstania réwniez
i innych sytuacji spotecznych. Jedng z nich, majacg zasadnicze znaczenie w proce-
sie asymilacji i integracji spoleczefistwa, byly relacje z pozostala tu ludnoscia
autochtoniczng. Dosy¢ czestym problemem poczatkowego okresu Zycia na tych
terenach byly konflikty i napigcia miedzy osadnikami a ludnoScia rodzima,

* Por. T. Ktapkowski, Tworzenie si¢ wigzi spolecznej na Ziemiach Zachodnich, Krakéw
1947, IV sesja Rady Naukowe]j dla zagadniefi Ziem Odzyskanych, zeszyt II, s. 5-28.

‘ Por. Cz. Pilchowski, O wspélnote grupowq na Ziemiach Zachodnich, ,,Polska Za-
chodnia’’, 17, 1945, s. 6.

> W. Ochmaitiski, Z badart nad tworzeniem si¢ wiezi spotecznej we wsi Topordw, Poznath
1948, 5. 3-45. Maszynopis.

% Por. Polska Zachodnia i Pdinocna, pr. zb. pod red. J. Kruczyfiskiej, Poznaii- Warszawa
1961, s. 360-367.




MIGRACJA LUDNOSCI ZIEMI SWIEBODZINSKIES 187

pozostala i zyjaca na tym obszarze’. Napigcia te, szczegGlnie w pierwszej fazie
wyptywaly z kilku zasadniczych przyczyn, do ktérych zaliczy¢ nalezy przede
wszystkim bezposrednie, bolesne niejednokrotnie konsekwencje wojny i okupa-
cji, zwlaszcza w formie utraty caloSci majatku lub zniszczenia poprzedniego
miejsca zamieszkania. Wielokrotnie osadnicy nie mogli sie¢ pogodzié¢ z faktem,
ze autochtoni, ktérych polskoéci do konica nie rozumiano i akceptowano, miesz-
kali w dobrych warunkach, posiadajac dostatnio urzadzone domy i dysponujac
catym dobytkiem gospodarskim. Migrujaca na Ziemi¢ Swiebodzifiska ludnosé
z terenu catej niemal Polski, w wigkszoSci nie posiadala znacznego mienia
i bogactwa. W zetknigciu z Iudnoécia autochtoniczna, ktéra z kolei posiadata
znaczne dobra, rodzita si¢ najczeiciej postawa migedzyludzkiej zazdro$ci, nie-
checi, izolacjonizmu, a nawet wrogosci 1 nienawiéci®, Nie bez znaczenia w tej
kwestii byty braki organizacyjne i prawne, jakimi poshugiwata si¢ woéwczas
administracja pafistwowa. Czesto zdarzaty si¢ przypadki zajmowania przez osad-
nikoéw gospodarstw i calego dobytku, z niejednokrotnym naruszeniem lub zabo-
rem dobr autochtonéw. Najpowazniejszym jednak czynnikiem napie¢ i konflik-
téw byly roznice o podtozu spotecznym i kulturowym®. Stosunkowo najmniejsze
roznice wystepowaly pomiedzy autochtonami a osadnikami z Wielkopolski,
ktérzy ze wzgledu na blisko§¢ zamieszkania niewiele réinili sie w sferze
spofecznej i kulturowej. Sytuacja ta rodzila najmniej probleméw konflikto-
wych'®. O wiele silniejsze napigcia miaty miejsce pomiedzy ludnoscia rodzima,
a niektorymi grupami ludnosci przybylymi z ziem centralnych i wschodnich.
Osadnicy, zwlaszcza z kreséw wschodnich, dosyé czesto nie potrafili wiasciwie
rozpoznac i zidentyfikowaé polskiej ludnoéei autochtonicznej oraz odréznié jej
od pozostalej na tym terenie niewielkiej grupy ludnosci pochodzenia niemiec-
kiego'!. Sposéb bowiem zycia, odnoszenia sie, ubierania, ktére ludno$é auto-
chtoniczna sobie wyksztalcila i przyswoita od ludnoéci niemieckiej z ktéra przez
wiele lat wspolnie zyta w minionych latach, kojarzyty si¢ ludnosci naptywowe;
z rzeczywisto$cia niemiecka. Ta z kolei byla negatywnie oceniana przez pryzmat
wojny, doznanych krzywd i okupacji'?. Wspomniane napiecia uwidacznialy sie
ze szczegbdlng ostroScig w szeroko rozumianej sferze zycia kulturalnego. Chodzi

7 Por. W. Markiewicz, Przeobraienia spoleczne na Ziemiach Zachodnich, [w:] Ziemie
Zachodnie w granicach macierzy, pr. zb. pod red. G. Labudy, Poznaf 1966, s. 28.

*Por. L. Horst, W Zakrzewie zostawitem najwickszy whlad swojej pracy, [w:] Nasza
Ziemia. Wspomnienia mieszkaricéw Pomorza frodkowego, red. J. Leoriski, Poznaf 1982, s. 21-46.

* Por. R. Turski, Dynamika przemian spolecznych w Polsce, Warszawa 1961, s. 29.

“ Por. J. Burszta, Kategorie spoteczno-kulturowe Iudnosci Ziem Zachodnich, ,Przeglad
Zachodni’” 1, 1966, s. 47-71.

""Por. J. Benyskiewicz, Wierna ziemia, [w:] Mdj dom nad Odrq. Wybér i opracowanie
J. Koniusz, Zielona Goéra 1965, s. 7-12.

" Por. A. Kwilecki, Proces integracji ludnosci rodzimej i naptywowej w swietle badari
socjologicznych, ,Rocznik Lubuski’’, 4, 1966, s. 218-224.
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tu przede wszystkim o sposoby gospodarowania, §wigtowania i prowadzenia
zycia codziennego.

Konflikty i wielorakie napigcia miaty réwniez miejsce pomigdzy sama lud-
noécia naptywowa. Wynikafo to z faktu, iz ludnos¢ ta nie byla monolitem, lecz
zlepkiem réznorakich grup regionalno-spolecznych ze swoimi specyficznymi spo-
sobami zycia, tradycjami, kultura i zwyczajami'®, Wprawdzie w zatozeniach
polityki osiedleficzej pafistwa istnialy tendencje, aby migracja odbywala si¢
w zwartych grupach regionalnych lub lokalnych, co w praktyce oznaczaé miato
zasiedlenie okre§lonych obszaréw ludnoscia jednolita, to jednak masowy naptyw
osadnik6éw, zwlaszcza w okresie poczatkowym, byt zbyt szybki i zywiotowy, by
tendencje te mogly by¢ w petni urzeczywistnione. Dotyczy to w sposéb szczegl-
ny ofrodkéw miejskich Ziemi Sw1ebodz1nskleJ Bardziej zorganizowany i za-
planowany charakter mialo jedynie wiejskie osadnictwo repatriantéw z ziem
wschodnich. Migracja natomiast JudnoSci z ziem centralnych i potudniowych
naszego kraju na Ziemie Odzyskane po II wojnie §wiatowej, miata w sobie wiele
elementéw spontaniczno§ci i zywiotlowosci, a czasami takze i przypadkowosci.
Biorac pod uwage fakt, Ze proces ten byl naglty i dokonywat sie w przeciagu
nastepujacych po sobie tygodni i miesigcy, stwierdzié nalezy, iz doprowadzit on
do przemieszania si¢ grup regionalnych na terenach Ziemi §wiebodziﬁskiej“‘.
Oznacza to, ze w wielu przypadkach na te tereny przybyla nie jedna grupa
ludnodci naptywowej, lecz niejednokrotnie dwie lub trzy, a nawet wiecej.

Powstate z takich ruchéw migracyjnych sytuacje spoleczne byly w poczat-
kowym okresie ogromnie skomplikowane. Poglebialy je w spos6b zasadniczy
roznice pod wzgledem liczebnoSci grup. Chociaz wielkoci te nie byly state
i wahaly si¢ w réznym okresie, na przyktad raz przewazali repatrianci ze
wschodu, innym razem osadnicy z Krakowskiego, Wielkopolski lub z Kielec-
kiego, to jednak zawsze grupa liczniejsza prébowala narzucié swéj styl bytowa-
nia innym wsp6tosadnikom. Nie bez znaczenia w tej kwestii bylo réwniez
poczucie wewnetrznej integracji grupowej ludno$ci naptywowej. Ludno$é ta,
szczeg6lnie z kreséw wschodnich, najczesciej przybywata na teren §wiebodzifiski
w skiadzie dawnych wiejskich spotecznosci lokalnych. Wpiywato to na préby
dominacji tych grup w nowym Srodowisku, co rodzito od samego poczatku wiele
sytuacji konfliktowych. Z kolei wdréd osadnikéw z Polski centralnej dato sie
zauwazyé specyficzne spolecznodei. Ta kategoria osadnikéw przybywata najczes-
ciej nie catymi spolecznoSciami, lecz w dosyé duzych grupach wspélnie zor-

B Por, H. Dominiczak, Osadnictwo i stosunki demograficzne, [w:] Ziemia Swiebodziris-
ka, pr. zb, pod red. W. Sautera, Zielona Goéra 1975, s. 119-142,

¥ Por. tamze, s. 132.

% Por. P. Rybicki, Ziemie Zachodnie ze stanowiska teorii socjologicznej, [w:] Przemiany
spoteczne na Ziemiach Zachodnich, pr. zb. pod red. W. Markiewicza i P. Rybickiego, Poznafi
1967, s. 370-372.
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ganizowanych, gtéwnie o charakterze rodzinnym'S. Ten fakt réwniez wptywal na
préby narzucenia innym osadnikom swego stylu bycia. W wielu przypadkach
migracje na ten teren miaty takze charakter indywidualny. Uwidacznialo to si¢
w tym, ze przybywata tu jedna osoba z rodziny lub kilka i szukata dogodnego
miejsca do osiedlenia sig, a nastgpnie sprowadzano pozostatych czionkéw rodzi-
ny. Z uplywem czasu ci ludzie tworzyli réwniez specyficzne spofecznosci
i chociaz byly to grupy niezbyt liczne, to jednak takze prébowaly odegraé
w wielu przypadkach role dominujaca'’. Dynamizowaly sie one w zalezno$ci od
ksztattowania si¢ stosunkéw pomiedzy nimi oraz od integracji z innymi grupaml
osadniczymi.
W ,.zderzeniu” grup ludnoci o réznym pochodzeniu regionalnym, za-
znaczyly si¢ od poczatkn znaczne rbznice migdzy wsig a miastem. Przyczyna
tego byl stosunkowo niewielki rozmiar zbiorowosci wiejskich i ich homogenicz-
ny charakter. Nie oznacza to jednak zaniku réznorodnoci grup stanowiacych
spofecznosci wiejskie. Nalezy powiedzie¢ wigcej, ze ich réznice w poczatkowym
okresie osadnictwa rysowaly si¢ bardzo jaskrawie. Chodzi tu przede wszystkim
o nacjonalizm i zwigzana z nim postawe wyzszoSci, jaka okazywali repatrianci
wobec innych grup ludno$ci naptywowej. Mialo to swoje Zrédto w tradycji
i historii stosunkéw spotecznych na wschodzie, gdzie ludno$§é polska przebywata
dlugi czas w otoczeniu Ukraificow i Biatorusinéw ', Charakteryzowali si¢ takze
ci ludzie pewnym prymitywizmem, szczegélnie w zakresie kultury materialne;.
Dotyczylo to gospodarowania, urzadzania mieszkaf i ubioru. Taki stan rzeczy
doprowadzat czesto do sytuacji konfliktowych i migdzyludzkich napigé. Na
terenie Srodowisk wiejskich sprowadzaly si¢ one do kilku zasadniczych kwestii.
NajczeSciej byly to roznorakie spory i kidtnie, bdjki, kradzieze oraz izolacjonizm
w stosunku do innych grup regionalnych. Alfred Zigtkowski w nastgpujacy
spos6b opisuje trudne poczatki wspdlnego Zycia osadnikéw: ,,Stosunki wiasnos-
ciowe nie sprzyjaly czesto zgodnemu zyciu sasiedzkiemu, wskutek znajdowania
si¢ wigcej niz jednej rodziny na gospodarstwie. Antagonizmy dzielnicowe nato-
miast prowadzity do czgstych zatargéw, ostrych i Zywych i codziennych. Wéréd
osadnikéw zdarzaly si¢ wzajemne kradzieze, béjki i rekoczyny. Prowadzito to do
powstawania wzajemnych uprzedzefi, nieufnosci i izolacji. Dlatego tez wielu
osadnikOw otwarcie liczylo si¢ z mozliwoSciami powrotu na swoje ojczyste
tereny’” .

Napiecia i konflikty ze szczegdlna ostro§cia uwidocznity si¢ wsréd dzieci.
Najczesciej chodzito o wzajemne wymy§lanie sobie od ,,Ruséw’’, ,,Chacharéw’’

6 Por. tamze s. 346.

7 Por. B. Chmielewska, Spoleczne prrzeobrazenia Srodowisk wiejskich na Ziemiach
Zachodnich, ,Przeglad Zachodni’’, 1, 1964, s. 110-115.

¥ Por. A. Kwilecki, art. cyt. s, 226.

¥ A. Zietkowski, Wspdfiycie osadnikéw na Pomorzu Zachodnim, ,,Odra’’, 37, 1946, s. 2.
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i,Szwabéw’’, co takze prowadzilo do réznych nieprzyjemnych sytuacji. We
wzajemnym wspétzyciu zaznaczyly si¢ takze specyficzne wlasciwosci jezykowe,
Dzieci autochtonéw rozmawialy ze soba uzywajac stéw niemieckich, stronity od
zabuzafiskich, ktore na przyklad postugiwaty si¢ jezykiem ukraifiskim. Prowadzi-
to to, zwlaszcza w poczatkowym okresie do zamykania si¢ w kregu wiasnej
grupy regionalnej. B. Chmielewska przeprowadza nastepujaca analize wzordw
zachowari i odmiennego sposobu bycia wsrdéd dzieci osadnikéw: ,,pochodzenie
i zwiazek dzieci z poszczegblnymi grupami ludno$ciowymi mozna bylo latwo
rozpoznaé po nawykach, zachowaniu, ubiorze i higienie osobistej. Najsilniejsze
odchylenia od poziomu innych grup wykazywaty poczatkowo dzieci z okolic
Bialegostoku, totez inne dzieci stronity od nich, czym z kolei te byly speszone,
skrepowane, stawaty si¢ nieSmiate w przekonaniu, ze postepuja inaczej, gorzej od
innych. Pierwsze kontakty dzieci sprzyjaly wytworzeniu sie kompleks6w nizszosci,
zaréwno wéréd dzieci autochtondw, jak i dzieci z «Centrali» oraz dzieci zabuzafis-
kich’'*°. Napiecia te i konflikty byly przenoszone réwniez do doméw rodzinnych,
co powodowalo narastanie wielorakich probleméw wsréd ludnosci dorostej.

Zgota inaczej ksztaltowala si¢ sytuacja w miastach Ziemi §wieb0dziﬁskiej,
Tu takze zaznaczyly si¢ w pierwszej fazie osiedlania réznice pochodzenia
regionalnego®, Nie mialy one jednak tak wielkiego znaczenia, jak w §rodowis-
kach wiejskich. O wiele silniej zaznaczyly si¢ réznice innego rodzaju. Dotyczyly
one faktu nastgpujacego, do miast przybyta bowiem ludno$é¢ zaréwno z wielkich
oérodkéw miejskich dawnej Polski, z §rednich i matych miasteczek, oraz ludnogé
pochodzenia wiejskiego. Roznice uzewnetrzniajace si¢ w nawykach, sposobie
mieszkania, Zycia, pracy i odpoczynku, byly najbardziej znamienne w poczat-
kowym okresie osadnictwa. Prowadzifo to do bardzo wielu trudnych sytuacji
spofecznych oraz rodzilo réine separatyzmy. S. Nowakowski tak to ujmuje:
Llepatrianci przyjezdzali wymeczeni, ale z jedzeniem i alkoholem. Poczatkowo
pracowali mato, bawili sig, pili i hulali z kobietami. Stali z zatozonymi rekoma,
niechetni do roboty, chcieli, by pracowali za nich autochtoni. Myséleli o sobie
— co to oni sa — chcieli tylko lekko zyé, zahandlowaé co$ i zakombinowaé’’ %,
Prowadzifo to z konieczno$ci w wielu przypadkach do sporéw i ktétni migdzy
wspbtmieszkaficami. W8réd ludnoSci miejskiej tego terenu zdarzaly si¢ takze
wzajemne pretensje i posadzenia o przywlaszczenie sobie d6br pozostawionych
tu przez ludno$é niemiecka, co konsekwentnie dalej przyczyniato sie do nie-
snasek i zatargéw, kiétni i sporéw>. Czestym zjawiskiem poczatkowego okresu

® B. Chmielewska, Spoleczne przeobrazenia Srodowisk wiejskich na Ziemiach Zachod-
nich na przykladzie pigciu wsi w wojewddztwie zielonogorskim, Poznai 1965, s. 112,

2 Por, H. Oominiczak, art. cyt, s. 131,

2 5. Nowakowski, Adaptacja ludnosci na Slasku Opolskim, Poznad 1957, s. 68,

% Por. R. Turski, Procesy urbanizacyjne Ziem Zachodnich, [w:] Przemiany spoteczne na
Ziemiach Zachodnich, pr. zb. pod red. W. Markiewicza i P. Rybickiego, Poznaii 1967, s. 241.
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osadnictwa na Ziemi Swiebodzifiskiej byly kradzieze i wlamania do mieszkan.
Powodowalo to narastanie wzajemnej podejrzliwo$ci, wrogosci i oskarzania si¢
wéréd mieszkaficOw poszczegdlnych miast.

Podsumowujac analizy powyzszych refleksji nalezy stwierdzié, iz w poczat-
kowym okresie naplywu ludnoéci osadniczej na tereny §wiebodzifiskie, uwidocz-
nila si¢ wielka réznorodno$é¢ masy ludno$ciowej. Kazdy niemal o$rodek miejski
lub wiejski skladat si¢ z jednostek, rodzin i wspdlnot obcych wobec siebie,
pochodzacych z wielu regiondw Polski. W zasadniczej mierze ludzie réznili sig
obyczajami, sposobem zycia, kultura materialng i czesto takze codziennym
jezykiem, w ktérym znajdowaty si¢ stowa pochodzenia rosyjskiego, ukraifiskiego
i niemijeckiego. Prowadzilo to do ujawniania si¢ wielu trudnych sytuacji spotecz-
nych. Zaliczy¢ do nich nalezy problem- identyfikacji z nowym miejscem oraz
réznorodne napiecia i konflikty, ‘Zardwno z ludnoScia autochtoniczna, jak i po-
migdzy poszczegdlnymi grupami i jednostkami ludnoSci osadniczej. Byly to
pierwsze nastepstwa migracji IudnoSci na tereny Ziemi éwiebodziﬁskiej po II
wojnie Swiatowej. Zasadnym wydaje si¢ stwierdzenie, iz ludno§é tego obszaru
w poczatkowej fazie osiedlania sig, stanowita zbiorowo§é mato zwarta, przypad-
kowa i podzielona oraz zréinicowana pod wzgledem pochodzenia regionalnego
i spotecznego. '

Sommario

L’articolo pretende di fare una prova di presentazione delle prime conseguenze della
migrazione della popolazione sul teritorio di Zielona Géra dopo seconda guerra mondiale. Primo
periodo della colonizzazione caratterizza la deversitd della gente arrivata nelle cosi dette ,terre
riconguistate’’.

Questa diversita della provenienza regionale arricchita dai diversi modi di vita, differente
culture e tradizioni creano diversi conflitti come il problema di identificazione con nuovo luogo
di soggiorno, la tensione dei rapporti con la popolazione autoctona e la discordia interna tra vari
gruppi regionali dei coloni.
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1. WSTEP

Wachlarz dziet wychowawczych stworzonych przez ks. Bosko jest bardzo
szeroki, zaczyna sie¢ bowiem od oSrodkéw pedagogiczno-socjalnych, przechodzi
przez szkoty humanistyczne i koriczy si¢ na szkotach zawodowych. Powstate
roznego rodzaju instytucje byty konkretna odpowiedzia na bezpoSrednie- za-
grozenia miodych ludzi czaséw ks. Bosko. Wskutek narastajacych probleméw
spotecznych pod koniec XIX wieku Mehler pisal: ,,W czasach klegsk i nieszczesé
powoluje Bog ludzi, ktérzy krocza na czele ludéw i narodéw jako przywdédey
i pionierzy, budzac na nowo ufnoéé, i torujac droge dla powszechnego zrywu...
W naszym stuleciu, tak bogatym w problemy socjalne, Bég obdarzyt nas juz
catym szeregiem takich ludzi. Wystarczy wspomnie¢ ojca rzemie§lnikéw z Nie-
miec Adolfa Kolpinga. Podobny ruch socjalny zapoczatkowany zostal takze
w Italii... Inicjatorem tego znamienitego przedsigwzigcia jest prosty kaptan, Jan
Bosko z Turynu, nazywany powszechnie Don Bosco... To co Kolping zdziatat
dla rzemie§lnikéw, to samo, a nawet jeszcze wigcej uczynit ks. Bosko dla
terminatoréw i mtodych robotnikéw’’ !,

Powyzszym zagadnieniem zajmowal si¢ po drugiej wojnie §wiatowe] takze
inny niemiecki pedagog, Dilger. Dokonujac oceny catej dziatalno$ci ks. Bosko
w zakresie szkolnictwa, podkre§lat bardziej jego osiagnigcia na polu wychowa-
nia. Stworzenie struktur, takich jak: oratoria, szkoty, hospicja i laboratoria, byly
traktowane jako punkt wyjscia do bezpoSredniej pracy wychowawczej. ,,Wszyst-
kie bezdomne ptaki z calego miasta, trzynastoletni wiéczedzy, sprzedawcy gazet,
pomocnicy murarscy, goficy majg tylko jego — wkrétce bedzie ich 700 — nikt nie
troszczy si¢ o ich niedzielne rozrywki, morale, niepewna przyszto§¢ — on
musi!... Potrzebuja jakiego§ schronienia, zwyklego dachu nad glowa... Ks. Bosko
znalazt juz nowy obiekt: stara szope. Prosta gliniana podioga, za to tadna
okolica! Cena? Bo tym razem chce co§ kupié i zadna sila nie bedzie w stanie go

' Cyt. za R. Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksiedza Bosko, Warszawa, Wydawnict-
wo Salezjafiskie 1996, s. 148,
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przepedZié- 80000 liréw. Czy jest niespeina rozumu? Majac 6000 lirdw rocz-
nego dochodu, ma zaptaci¢ 80000!... Szopa Pinardiego zostaje na poczatku
wynajeta, a nastepnie nabyta za 30000. Wreszcie moze schroni¢ swoje ptaki pod
wiasnym dachem. Z niedzielnego Oratorium powstaje hospicjum dla miodych
robotnikéw, iktérzy u ks. Bosko znajduja mieszkanie, peiny zotadek i co najwaz-
niejsze zdrowa rozrywke, duchowe ciepto i oparte o wiarg poczucie wdzigczno-
Sci dla Opatrzno§ci Bozej. Jan Bosko chce budowaé dalej. W roku 1847 jego
dzieto to rozlatujaca si¢ szopa, w 1853 to juz znaczny kompleks obejmujacy
szkoty dla wigkszo$ci zawodOw rzemieSlniczych. Schronienie dla setek chtop-
c6éw, koscidl, wyksztatcenie dla calego sztabu nauczycieli, otwarcie gimnazjum
dla ubogich, wszystko to powstaje z niczego, jedynie w oparciu o ufno$é
Bogu’’?.

2. KS. BOSKO

W 1885 roku, ks. Bosko podeszty w wieku, schorowany i wyczerpany
intensywna praca na rzecz miodziezy, znajduje si¢ juz w ostatnim etapie
swojego zycia. W trosce o histori¢ Zgromadzenia i o spuscizne po Zatozycielu,
wielu salezjanéw prosito ks. Bosko, by napisal krdtka histori¢ swoich dziet
wychowawczych. Historie ktora przygotowal, zatytulowat ,Krétkie wiadomo-
§ci”’. Podwigeit ja w sposb szezegllny dzietom wychowawczym, kidre byty
zafozone przez niego bezpoSrednio lub przy pomocy najblizszych wspétpracow-
nikow salezjandéw. Dziela podzielit na nastgpujace kategorie:

~ oratoria i ogrody rekreacyjne: w niedziele i §wieta zbierali sie w nich
chfopcy najbardziej opuszczeni, biedni, bez pracy;

— szkoty wieczorowe: przeznaczone byly dla chiopcé6w pracujacych;

~ szkoly dzienne: znajdowali tam miejsce chiopcy bardzo biedni (Zle ubra-
ni) i Zle wychowani nie mogli oni chodzi¢ do szkét publicznych lub po prostu
bali sie tam zglosié;

— przytutki: znajdowali si¢ tam chiopcy, w sposéb szczegdlny sieroty,
uczyli si¢ tam réznych zawoddw (przyszie szkoly zawodowe) lub studiowali
tzw. klasyke (literature i jezyki);

— kolonie rolnicze: uczono tam chtopcéw uprawy roli’,

Jak juz bylo wspomniane wyzej, w ten sposéb ks. Bosko, a pdZniej
Zgromadzenie Salezjafiskie, wychodzito naprzeciw potrzebom spolecznym,
a zwlaszcza mlodziezy biednej i opuszczonej. Dzialo sie to w nowym kon-
tekScie spotecznym. Miasta powigkszaly si¢ w duzym tempie z racji procesu

2 Cyt, za R. Weinschenk, tamze, s. 149,
*Por. I.M. Prellezo, Salesiani e scuola, Roma, mps, s. 1.
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industrializacji, ktéry rozwijat si¢ w bardzo szybkim tempie. W takiej per-
spektywie nalezy odczytywaé dziatalno$¢ ks. Bosko i jego pierwszych wspot-
pracownikéw*,

3. OD ,,PROSTEJ LEKCJI KATECHIZMU” DO KOLEGIUM-INTERNATU
DLA RZEMIESLNIKOW 1 STUDENTOW

Dzieto ks. Bosko zaczeto sig 8 grudnia 1841 roku w Turynie, w koSciele
$w. Franciszka z Asyzu, rozmowa z Bartlomiejem Garelii, biednym chiopcem.
Ks. Bosko rozpoczynajac prace z chiopcami,spostrzegt szybko, ze istnieje po-
trzeba nauki dla nich, chociaz poczatkowo miat na my$li bardziej nauke
katechizmu. Pierwsze kontakty z chlopcami w wigzieniach turyiiskich i ched
zaopiekowania si¢ nimi po wyjéciu na wolno§¢, kontakt z chtopcami bedacych
na wolnoSci ,ale nalezacych do réznych grup przestgpczych, byty przyczyna, ze
ks. Bosko otworzy! Oratorium §wiateczne: spotkania z nauka katechizmu i zaba-
wy, ktére ks. Bosko nazywal rekreacja’.

Oratorium ks. Bosko nie byto czym$§ nowym na terenie Wtoch 1 Turynu.
Oratorium, jako miejsce przebywania i formacji mtodziezy, stworzyt $w. Filip
Nereusz w Rzymie. Na terenie Turynu dziatato juz w tym czasie bardzo preznie
oratorium ks. Cocchi’ego. Ks. Bosko wszedtl z nowa propozycja oratorium. Jego
oratorium reprezentowalo odmienny styl podejScia do osoby. Charakteryzowat
si¢ gléwnie bardziej ludzkim traktowaniem wychowanka, ciagta i przyjacielska
obecnoscia wychowawcy i brakiem kar. Ten styl zaczat sig przyjmowaé w Tury-
nie i we Wioszech w olbrzymim tempie. Inne oratoria nie rozwijaty sie tak
preznie®.

Pierwsze proby dziatalno$ci oratoryjnej ks. Bosko, to przede wszystkim
czgste zmiany miejsca. Juz na tym etapie ks. Bosko myslat o ksztalceniu swoich
chlopcéw, nie tylko w wymiarze katechezy, lecz takze ogblnym, choé ten
pierwszy zajmowal miejsce uprzywilejowane.

Na poczatku lat 40-tych ks. Bosko chcial otworzyé jakas szkote, ze
wzgledu jednak na brak nauczycieli i pomieszczen zrezygnowat z tego pomystu,
W roku 1844 w kilku pokojach przytutku markizy Barolo i domu rodziny
Moretta, ks. Bosko stworzyt ,,szkole’’ niedzielng i wieczorowa. Program dydak-
tyczny byl bardzo skromny i obejmowal: lekture znanych dziet, §piew, kate-
chizm, arytmetyke i rysunek. Szkoty te zaczely funkcjonowaé w sposéb oficjal-

* Por. P. Braido, L'esperienza pedagogica di Don Bosco, Roma, LAS 1988, s. 107-114.
> Por. G. Bosco, Memorie dell’oratorio di s. Francesco di Sales, Roma, LAS 1991,
s. 121.

¢ Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, Roma, LAS 1979, t. 1,
s. 103-119. '
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ny dopiero od 1856 roku, gdy ks. Bosko otrzymat Valdocco i tam zorganizowat
swoje stala siedzibg. Wspominajac pierwsze lata istnienia i funkcjonowania
szkoly ks. Bosko napisal: ,,Oprécz nauki Scistej, chlopcy mieli duzo $piewu
i muzyki, one bowiem ozywialy nasze zycie’’’.

Ks. Bosko w miare swoich mozliwo§ci wychodzit naprzeciw zapotrzebowa-
niom chiopcéw. Poczatkowo dzialalno$¢ jego ograniczata si¢ do aspektu wy-
chowawczo-dydaktycznego. PdZniej rozszerzyt swoja dziatalno$é, organizujac
dla chlopcow mozliwo§é zamieszkania (internaty). Pierwszy konwikt powstal na
Valdocco w 1846 roku.

4, KOLEGIUM ZE STYLEM RODZINNYM

Biedni chtopcy, bez rodzin i dachu nad gtowa mieszkali u ks. Bosko,
natomiast codziennie udawali sie¢ do miasta, by tam pracowaé lub uczyé sie
gramatyki u nauczycieli. Ci ostatni to znajomi lub przyjaciele ks. Bosko.
Trwato to jaki§ czas. Ks. Bosko jednak zauwazyl niebezpieczeristwo. Chiopcy,
ktérzy udawali si¢ codziennie do miasta, niejednokrotnie przebywali w §rodo-
wiskach moralnie ztych. Chociaz i w tym zakresie ks. Bosko starat sie
umieszczaé swoich chiopcdw u majstréw o dobrej reputacji. Inne niebez-
pieczefistwa czyhaty w drodze powrotnej na Valdocco: znajomi nalezacy do
réznych grup przestgpczych, mozliwo§é kradziezy, prowadzenie bdjek z innymi
chtopcami. Dla tych chiopcéw ks. Bosko zdecydowal sie otworzyé tzw.
laboratoria. P6Zniej uczynil tak samo ze szkota podstawowa i szkota $rednia
(1856 rok).

U podstaw kazdej szkoly ks. Bosko, lezaly przede wszystkim zatozenia
systemu prewencyjnego. To jest cecha charakteryzujaca wszystkie jego szkoty,
a pOZniej salezjanskie. Jak rozumie¢ prewencje w tym kontek$cie? Ks. Bosko
nie chodzi tylko o ochrone chlopcow przed ztem, ale takze o tzw. asystencje, to
znaczy o obecno§¢ aktywna i stala wychowawcéw, kt6rzy maja by¢ dla wy-
chowankéw ,,ojcami, braémi 1 przyjaciétmi’’. Taka obecno$é uniemozliwia
popehienie zla, rozwija wspOlprace migdzy wychowankami a wychowawca
i gwarantuje wlasciwy wzrost wychowanka.

Pod koniec lat 60-tych ks. Bosko my§li o internacie. Wedtug niego internat
jest najlepszym miejscem, w ktorym mozna formowaé ,uczciwego obywatela
i dobrego chrzeicijanina’’. Do zycia w internacie, oprécz nauki, ks. Bosko
wprowadzil szereg nowych elementéw: odcigcie si¢ od negatywnych wpltywow
zewnetrznych, praktyki religijne, teatr, zdrowa rywalizacja, zabawy, rekreacja.

T Por. L. Pazzaglia, Apprendistato e istruzione degli artigiani a Valdocco (1846-1886),
[w:] F. Traniello (red.), Don Bosco nella storia della cultura popolare, Torino, SEI 1987, s. 17.
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Styl wychowawczy przyjety przez ks. Bosko nie byt czym§ catkowicie nowym.
Ks. Bosko zaczerpnat wiele od innych wychowawcOw tamtego czasu.

W kolegium-~internacie na Valdocco jest jeszcze inny nowy element, ktdre-
go brak bylo w innych internatach: ,,duch rodzinny’’. Z tym wiaze si¢ wyraze-
nie: ,,dom”. W naszych domach, méwit ks. Bosko, uzywamy systemu wy-
chowawczego catkowicie innego, ktéry nazywamy prewencyjnym. Nie ma
w nim ani kar, ani grézb. Dobre wychowanie, rozum, dobroé¢ i asystencja siuza
nam jako $rodki w celu osiagnigcia wiaSciwej dyscypliny i moralnoSci wsréd
naszych chiopcéw?,

Codzienna rzeczywisto§é szla jednak swoimi torami i czasami daleko
byto od sytuacji idealnej, ktéra nakreslit ks. Bosko. Jeszcze za jego zycia
wielu jego najblizszych wspdlpracownikdéw prébowato ,,zamieni¢ dobro¢ na
surowo$¢ regulaminu’’ Co na to wplynglo? Na pewno wzrastajagca liczba
oratoridéw, szkot i chtopcédw, wymogi dyscyplinarne i duza ilo§¢ pracy. Przy-
czynito sig¢ to wszystko do tego, ze zaczeto coraz mniej mdéwi¢ o klimacie
rodzinnym. Ks. Bosko zauwazyt to, stad w liScie z Rzymu (1884) napisat:
»jesli zachowacie umiar we wszystkim, wrdca szczg¢Sliwe dni pierwszego
Oratorium’’.

5. OD LABORATORIOW RZEMIESLNICZYCH DO SZKOF ZAWODOWYCH

Na poczatku swojej dziatalnoSci ks. Bosko umieszczat swoich chiopcéw
u dobrych i uczciwych gospodarzy, rzemie§lnikéw i mistrzoéw. Podpisywat
z nimi w imieniu chiopcéw oficjalne umowy, ktére zawieraly dwa warunki:
przysposobienie do zawodu i zaptatg. Jednak po pewnym czasie, ze wzgledéw
wczeSniej wymienionych, ks. Bosko zdecydowal otworzyé wtlasne laboratoria:
w 1853 roku otworzyl pracowni¢ krawiecks i szewska, w 1854 introligatornig,
w 1856 stolarnig, w 1861 drukarnie, w 1862 pracownie kowalsko-§lusarska.
W 1863 roku na Valdocco przebywato na state okoto 200 chtopcéw, otrzymywa-
li tam nauke, prace, dobre wychowanie, nocleg i wyzywienie. Valdocco bylo dla
nich po prostu domem’,

Robiac to wszystko, czym si¢ kierowat ks, Bosko? Niewatpliwie jednym
z najwazniejszych motywdw bylo zajecie si¢ i wychowanie opuszczonych
chiopcéw. Byla tez i racja praktyczna. Jego biograf ks. Lemoyne tak pisze
w Memorie Biografiche: ,,Majac wlasne laboratoria na Valdocco, w ten sposéb
mozemy bardziej wyj$¢ naprzeciw potrzebom chtopcéw i wydaé mniej pienig-
dzy, poniewaZ na przyklad buty i ubrania, moga je wykonywaé i naprawial je

® Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita, s. 115,
® Por. L. Pazzaglia, Apprendistato e istruzione, s. 20.
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sami chiopcy, w ten sposéb nie musimy zwracaé si¢ z tymi potrzebami do
innych w miescie’” '

Obecnoéé laboratoriéw-pracowni na Valdocco przyczynita si¢ jeszcze do
jednej rzeczy, a mianowicie ks. Bosko zwrécit uwage na tzw. powolanie
koadiutorskie ', Poczatkowo ze wzgledu na brak salezjandw, ks, Bosko musiat
najmowaé jako mistrzéw i opiekunéw chlopcéw i poszczegélnych pracowni,
osoby $wieckie. Te z reguly, oprécz pracy u ks. Bosko, posiadaly swoje
warsztaty w mieScie i mato dbaty o te na Valdocco. W péZniejszym czasie ks.
Bosko pracownie te powierzyl wilasnie koadiutorom. Od tego czasu mozna
méwié o prawdziwym rozwoju pracowni.

Pierwsze do§wiadczenia w zakresie szkoly zawodowej ks, Bosko zdobyt
w latach 1850-1870. Jak wygladaly warsztaty w Turynie? W tamtym czasie
istnialty dwie koncepcje przygotowywania do zawodu. Pierwsza z nich nawiazy-
wata do przeszio§ci. Polegala ona na tym, Ze konkretny mistrz brat dwéch lub
trzech chiopcéw do swojego warsztatu. Stawali sie oni jego uczniami i byli
zwigzani z jego zakladem na czas nieograniczony. W tym samym czasie
powstawaty pierwsze tzw. szkoty techniczne, w ktorych uczono wieksza ilosé
chtopcéw. Zdobywali tam tylko teorie. Nie mieli jednak gdzie praktykowac. Ks.
Bosko potaczyt powyzsze dwie rzeczy w jedno. W laboratorium na Valdocco,
chtopcy-uczniowie otrzymywali wszystko: teori¢ i praktyke ™.

Wreszcie na poczatku lat 70-tych, ks. Bosko zdofat sfinalizowaé idee
szkoty zawodowej. Dowiadujemy si¢ o niej z ,,Regulaminu doméw’’ z 1877 r.
Méwi on o specjalnych zadaniach, jakie spoczywaty na salezjanach pracujacych
w tychze szkotach: ,katecheta rzemieSlnikéw’’ odpowiedzialny jest za ich
formacje religijna i moralna; ,mistrz sztuki” ma uczyé chlopcéw zawodu;
asystenci pracowni maja czuwa¢ nad moralnoécia wychowankéw i nad dobrym
wykorzystaniem czasu®,

Jednak problemem szk6t zawodowych zajeta si¢ w sposéb szczegllny
Kapituta Generalna w 1886 r. Byla ona kierowana jeszcze przez samego ks.
Bosko. Na tej Kapitule wypracowano odpowiedni dokument odno$nie do formy
szkdt zawodowych, ktéry stal si¢ punktem odniesienia na wiele nastgpnych lat.
W dokumencie czytamy: ,,Przyjmujac miodych chtopcéw do naszych szkét
rzemie§lniczych, Zgromadzenie winno mieé¢ na celu takie ich wychowanie, ze
kiedy opuszcza nasze domy po ukoficzeniu szkoty, beda znaé dobrze zawdd,
ktérym uczciwie zarobia na Zzycie, otrzymaja ponadto wychowanie religijne
i zakres wiedzy odpowiadajacy ich pochodzeniu. Jak wynika z powyzszego,

' Memorie Biografiche, t. 4, s. 660.

"' Koadiutor, inaczej brat zakonny, jest salezjaninem, nie przyjmuje tylko §wiecen ka-
ptanskich.

2 Por, P. Stella, Don Bosco nella storia economica e sociale, Roma, LAS 1980, s. 248,

B Por. J. M. Prellezo, Salesiani e scuola, s. 2.



SALEZJANIE 1 SZKOLNICTWO 199

chtopcom nalezy da¢ potréjne wyksztatcenie: religijno-moralne, intelektualne
i zawodowe’’ ',

Dokument zwraca uwage na rézne aspekty dobrego funkcjonowania szkoly,
m.in. podkre§laja rolg wychowawcy, ktéry ma pomdc chlopcu w wyborze
odpowiedniego zawodu. Odpowiedzialni za§ za bezposrednie przygotowanie do
zawodu, maja by¢ bardzo dobrze wyksztalceni w zakresie teorii i praktyki's.

Kapitula Generalna z 1895 roku, biorac pod uwage wskazania i tres¢
encykliki Rerum novarum, uzupelnia powyzszy dokument dodajac, ze zdobycie
zawodu nie powinno by¢ przywilejem tylko dla niektérych chtopcédw, ale ma
by¢ to mozliwe, dla jak najszerszej ich rzeszy. Kontynuujac te my§l, dokument
méwi o potrzebie niesienia pomocy w sposéb szczegblny biednym chtopcom.

Po tej Kapitule Zgromadzenie zaczyna zy¢ coraz bardziej problemami szkét
zawodowych. W 1898 Rada Generalna powoluje ,radce”” do spraw szkét
zawodowych. Jego zadaniem byla ogdlna troska o wlasciwy program, dobre
wyksztalcenie i przygotowanie do zawodu uczniéw, uczeszczajacych do szkot
salezjafiskich, jak réwniez koordynacja wspélipraca migdzy réznymi szkotami.
Radcg zostal Giuseppe Bertello, ktéry pelnit t¢ funkcje od 1898 do 1910 roku.
Nowy radca opracowuje szereg nowych programéw, ktére maja na celu wszech-
stronne i dobre przygotowanie wychowanka: formacja ogélna i wiedza (religia,
jezyk wloski, geografia, historia, matematyka, przyroda, fizyka, chemia, wstep
do socjologii, jezyk francuski, rysunek techniczny). Do tego dochodzita 5-letnia
prakiyka, podczas ktérej chiopiec byt zobowiazany nauczy¢ si¢ przynajmniej
kilku zawodéw.

Lata przelomu XIX i XX wieku, to czasy trudne dla Wioch: kryzys
ckonomicezny, konflikty z sasiadami, wojny. Salezjanie jednak w miarg mozliwo-
§ci robia duzo na polu wychowania zawodowego. Rozkwit nastepuje po 1910
roku. Od tego bowiem czasu szkoly salezjafiskie, z racji odpowiedniego pozio-
mu, fachowego przygotowania kadry i dobrego wyposazenia szkél, zdobywaja
rozglos i staja si¢ znane na terenie calej Italii.

Pd odejsciu ks. Bertello, funkcje radcy do spraw szkét zawodowych przejat
ks. Pietro Ricaldone, pé7niej za$ na tym miejscu pracowat Giuseppe Vespignani.
W 1888 roku, $mieré, ks. Bosko, Zgromadzenie posiadato 16 placéwek, w kté-
rych ksztalcono réznych zawodéw. Przodowaly w tym nastepujace kraje: Wtochy,
Hiszpania, Francja, Argentyna i Brazylia. W 1963 roku (prawie sto lat temu, bo
1861 r. ks. Bosko otwiera pierwsza szkole tipograficzna na Valdocco), Zgroma-
dzenie posiadalo na calym §wiecie 156 szkét zawodowych. W tym tez okresie, ze
wzgledu na inne zainteresowania spofeczefistwa i Zgromadzenia, mniejsza pomoc
ze strony pafstwa i mmiejsza liczbe powotaf koadiutorskich, zmniejszyla sie
liczba takich szkél zawodowych jak: stolarskie, szewskie i krawieckie.

¥ Cyt za J.M. Prellezo, tamze, s. 2-3.
¥ Por, L. Pazzaglia, Apprendistato e istruzione, s. 51.
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W latach 70-tych naszego stulecia w Zgromadzeniu® nastgpuje powrdt do
idei szkél zawodowych. W sposdb szczegblny notuje si¢ ten fakt w takich
krajach, jak: Indie, kraje Ameryki Facifiskiej i Afryki (,,Projekt Afryka’’). We
Wtoszech na przetomie lat sze§Cdziesiatych i siedemdziesigtych (1967 r.) po-
wstaje organizacja ,,CNOS’’ (Narodowe Centrum Dziet Salezjafiskich). Kilka lat
p6Zniej organizacja ta zostanie uznana dekretem prezydenta Wioch. Centrum to
ma za zadanie: dbaé o istniejace szkoly zawodowe, o odpowiedni w nich
poziom i przygotowywaé do zawodu jak najwigksza liczba chlopcow. W 1986
roku salezjanie wloscy posiadali 52 szkoly zawodowe, w ktérych znajdowato
miejsce 11000 tysiecy chlopcow 'S,

6. SZKOLY HUMANISTYCZNE O CHARAKTERZE LUDOWYM
— SZKOLNICTWO SREDNIE

Jednoczeénie z laboratoriami — pracowniami, ks. Bosko na Valdocco zatozy?
szkole ,,gramatyki, humanistyki i retoryki’’. Charakter i forma tej szkoly nie
odbiegaly od szk6t pafstwowych istniejacych w tamtych czasach'’. W 1862
roku ks. Bosko, wystepujac z pismem do Ministra Edukacji w celu otrzymania
praw pafistwowych dla swojej szkoly zaznaczyt jednak, Ze pragnie daé wyksztat-
cenie biedniejszej grupie spolecznej.

Organizujac powyzsza szkole humanistyczng i ustalajac program dydaktycz-
ny, ks. Bosko bral pod uwage przepisy Ministra Edukacji Casati’ego z roku
1860. Ks. Bosko jednak nie poprzestal tylko na tym, ubogacit juz istniejacy
program i potozyl akcent na religijne wychowanie. W praktyce, choé ks. Bosko
wyraZznie o tym nie méwil, szkota ta stata si¢ jakby malym seminarium, gdzie
rodzity si¢ powotania i zdobywali wiedz¢ przyszli jego wspdlpracownicy.
W 1886 roku ks. Francesco Cerruti, jeden z najblizszych wspotpracownikéw ks.
Bosko i 6éwczesny radca szkolny, tak pisze w jednym z okdlnikéw: ,,Gléwnym
celem naszych szkoét jest przygotowywanie wychowankéw do kariery koScielne;j
lub do wykonywania zawodu’’'®,

Idea ks. Bosko i salezjandw znalazla pozytywny oddZwigk w spotecznosci
turyriskiej, zwitaszcza wéréd biedniejszych rodzin, ktére chcialy przygotowaé
swoich synéw do kariery urzedniczej. Ks. Trione napisat: ,,W latach 60-tych ks.
Bosko przeznaczyt wiele naszych doméw na szkoty §rednie’ ',

s Por. .M. Prellezo, Salesiani e scuola, s. 4.

" Por. G. Proverbio, La scuola di don Bosco e l'insegnamento del latino (1850-1900),
[w:] F. Traniello (red.), Don Bosco nella storia della cultura popolare, Torino, SEI 1987, s. 143.-

¥ Por. List okdlnv, 06.10.1886.

¥ S. Trione, /l catechista e i consiglieri scolastico, professionale e agricolo nelle case
salesiane, Torino, SEI 1924, s. 33.
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Szkoty humanistyczne byly gléwnie przeznaczone dla chtopcéw z rodzin
gredniozamoznych i biedniejszych. Ks. Bosko zrobit wyjatek. Na progbe arcybis-
kupa Turynu Gastaldi’ego, w Valsalice zostaje otwarta szkota S$rednia dla
chlopcéw z rodzin szlachetnie urodzonych. Wielu z nich, ze wzgledu na wysoki
status spoteczny, placilo wyzZsze czesne, w ten sposéb utrzymywali chlopcéw
biedniejszych od siebie. W ,Regulaminie dla doméw’’ ks. Bosko pisat, Ze
salezjanie powinni przyjmowaé chtopcéw z kazdego stanu spotecznego, jednak
w spos6b szczegblny, powinni otwieraé si¢ na klas¢ Srednia i najbiedniejsza,
czyli na tych wychowankéw, ktérzy potrzebuja najbardziej pomocy i asystencji.
U poczatkéw najpowazniejszym problemem, z ktérym borykat sig¢ ks.
Bosko, byta kwestia nauczycieli i wyktadowcow. Ks. Bosko zmierzat do tego,
by w swoich szkolach mie¢ wiasng kadr¢ dydaktyczno-wychowawcza. Czut
réwniez potrzebe posiadania wlasnych podrecznikéw, ktére uwzgledniatyby za-
sady wychowania chrzedcijafiskiego. W tym celu sam napisal Storia sacra,
podrecznik do historii, ktdry byt jeszcze uzywany w pierwszej polowie naszego
stulecia. Inni salezjanie, jak np. ks. Garino, ktéry wykladat jezyk grecki, napisat
Grammatica greca, ks. Durado opracowat podrecznik Grammatica latina, nato-
miast ks. Cerruti Nuovo dizionario della lingua italiana. Wszystkim podrecz-
nikom przy§wiecata idea wychowania prewencyjnego®.

Na szczegélna uwage zastuguje w tym miejscu postaé ks. Francesco Cer-
ruti’ego. Uwaza si¢ go za gléwnego organizatora szkét humanistycznych prowa-
dzonych przez salezjanéw. Funkcje Radcy szkolnego petnit od 1885 do 1917
roku. Ks. Cerruti opracowal i uporzadkowat programy dydaktyczne, dbat o wias-
ciwy poziom, wyposazenie i uzyskanie przez szkoly praw pafistwowych. To on,
idac za mysla ks. Bosko, robit wszystko, by w szkotach salezjafiskich zamiast
,»dyscypliny’’ panowat ,,duch rodzinny’’?!,

Czym wigc charakteryzowal si¢ w szkotach salezjafiskich éw ,,duch rodzin-
ny’’? W sposob szczegélny zwracano uwage na nastgpujace rzeczy: przy wy-
ktadaniu materii nauczyciel mial zwraca¢ uwage na tych, ktorzy sa opéznieni,
praca z tekstem, polozenie akcentu na aktywno$¢ wychowanka, dialog, czeste
sprawdziany, akademie, teatry, wystawy eksponatéw zrobionych przez uczniéw,
powazne traktowanie egzaminéw, czeste nagrody, czynna obecno$¢ wychowaw-
céw podczas rekreacji, przechadzki i zdrowa rywalizacja®,

W pierwszej polowie naszego stulecia zauwaza si¢ bardzo duzy rozwdj
szkot humanistycznych prowadzonych przez salezjandéw. W 1934 roku Zgroma-
dzenie posiadalo 206 szkol podstawowych, 196 gimnazjéw i 46 licedw.

X Por. F. Traniello, Don Bosco e educazione giovanile: la ,Storia d'Italia, [w:] F.
Traniello (red.), Don Bosco nella storia della cultura popolare, Torino, SEI 1987, s. 81,

* Por. J. M. Prellezo, Francesco Cerruti direttore generale della scuola e della stampa
salesiana (1885-1917), [w:] ,Ricerche Storiche Salesiane’’, 5, 1986, s. 127-164; L. Cian,
System zapobiegawczv §w. Jana Bosko, Warszawa, Wydawnictwo Salezjafiskie 1986, s. 38.

2 Por. J. M. Prellezo, Salesiani e scuola, s. 4.
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W 1941 roku ks. Pietro Ricaldone powotal w Turynie Wyzszy Instytut
Pedagogiczny. Miat on celu ksztalcenie salezjanéw jako przysztych wychowaw-
c6éw. Instytut przerodzil si¢ pbiniej w Wydziat Nauk Wychowania i wszedt
w struktury Salezjafiskiego Uniwersytetu Papieskiego w Rzymie?,

7. LATA POWOJENNE I POSOBOROWE

W okresie tym/Zgromadzenie, zwlaszcza poprzez Kapituly Generalne, zwré-
cito uwage na jeden aspekt dotyczacy szkél, a mianowicie na proweniencje
naszych wychowankéw. Okazalo sig, ze w praktyce nasze szkoty coraz mniej
otwieraja si¢ na biednych chlopcéw. Zgromadzenie zadalo sobie réwniez
pytanie, czy jest sens prowadzenia szkdt o charakterze katolickim, gdy pafistwo,
zwhaszcza w niektérych krajach, posiada réwniez dobrze zorganizowane struk-
tury szkolne.

Tym ostatnim zagadnieniem zajeta si¢ Kapitula Generalna z 1965 roku.
W jej dokumencie koficowym czytamy: ,,uznajemy wazno$¢, aktualno$¢ i po-
trzebe szkét katolickich, a tym samym salezjafiskich’’. Kapituta z 1978 roku
potwierdzita powyzsze wskazania. Zwrdcila zarazem uwage na elementy, ktdre
powinny sie znaleZé w szkotach salezjafiskich: szkola ma sta¢ si¢ prawdziwg
,,wspdlnota wychowawcza’’, otwarcie si¢ na wspdlprace ze §wieckimi i wieksze
zaangazowanie ich w prace dydaktyczno-wychowawcza, zwrécenie uwagi na
relacje szkota ~ rodzina, wigksze zaangazowanie wychowankéw w zycie szkol-
ne. Ten okres to réwniez pierwsze doSwiadczenia ze szkolami o charakterze
koedukacyjnym*,

W ostatnich za$ dziesigciu latach Zgromadzenie zwrécito uwage w sposéb
szczegblny na problemy i rozwéj szkolnictwa w krajach trzeciego §wiata®,

8. SZKOLNICTWO SALEZJANSKIE W POLSCE — RYS HISTORYCZNY

Poczatki obecnosci i dzialalnodci salezjanéw w Polsce tacza si¢ z osobg ks.
Bronistawa Markiewicza, a pdZniej z Wiktorem Grabelskim i ksigciem Augus-
tem Czartoryskim. Pierwszy z nich wstapit do Zgromadzenia Salezjafiskiego we
Wioszech w 1885 roku. Dwaj ostatni dwa lata péZnie;j.

Ks. Bronistaw Markiewicz wrocit do Polski w 1892 roku i w Miejscu
Piastowym zalozyt pierwszy ofrodek wychowawczy dla biednych chiopcodw.

3 Por, Dati statistici della Congregazione salesiana, Torino 1934, 1963.
 Por, J.M. Prellezo, Salesiani e scuola, s. 4.
% Por. Dati statistici della Congregazione salesiana, Roma 1996,



4—«

SALEZIANIE I SZKOLNICTWO 203

W pbiniejszym czasie odszedl on ze Zgromadzenia i zalozyl wlasne: Zgroma-
dzenie éwi@tego Michata Archaniota.

W 1898 roku przybyl do Polski, wraz z kilkoma wspétbraémi, inny salez-
janin, ks. Trawifiski Franciszek. W OS8wigcimiu na ruinach podominikafiskiego
kosciola, zalozyl pierwszy dom salezjafiski na ziemiach polskich. Obecno$é ta
stata si¢ placowka macierzysta. Od samego poczatku, przy wydatnej pomocy
miejscowego proboszcza, ks. Knycza Andrzeja, salezjanie zaczgli prowadzic
dziatalno§¢ skierowang na wychowanie chiopcéw?,

Odzyskanie niepodlegloS§ci w 1918 roku przyczynito si¢ bardzo do roz-
winigcia dziatalnoSci przez Zgromadzenie Salezjariskie, zwiaszcza na polu
ofwiaty. Zostato otwartych szereg szk6t rzemie§lniczych. Oprécz nich powstaly
szkoty dzienne, wieczorowe, powszechne, gimnazja, przytuitki dla repatriantéw,
sierocifice, domy dziecka i oratoria. Do 1939 roku salezjanie posiadali 9 szkét
zawodowych, 6 gimnazjéw, 16 internatéw i 11 placéwek wychowawczych
réznego typu.

Lata powojenne przyniosty duze zmiany. Rezym komunistyczny upafi-
stwowil szkoly prowadzone przez zakony i zgromadzenia. Salezjanie utra-
cili na rzecz pafstwa wszystkie szkoly i placéwki wychowawcze. Zasad-
nicza Szkola Zawodowa w O$wigcimiu, ktéra byla pierwsza szkota zato-
zong przez salezjandw, pozostala jako jedyna szkola prywatna z prawami
pafstwowymi.

W okresie migdzywojennym i powojennym szkoty i placéwki wychowaw-
cze réznego typu znajdowaly si¢ w nastgpujacych miejscowo$ciach: Daszawa,
Lad, Wilno, Aleksandréw Kujawski, Kielce, Marszatki, Przemy$l, Sokotéw
Podlaski, Frombork, Krakéw, Lwéw, Prusy, Rézanystok, Twardogéra, Dworzec,
Jaciazek, Kutno-WozZniakéw, E6dZ, Ostrzeszéw, Plock, Pogrzebiefi, Regindw,
Warszawa, Wroctaw, Kopiec?,

9. DANE STATYSTYCZNE

Ponizej zostawiajg przedstawione, w duzym skrécie oczywiscie, dane licz-
bowe dotyczace szkoét i innej dziatalno$ci wychowawczej prowadzonej na §wie-
cie przez Zgromadzenie Salezjafiskie. Dane statyczne odnosza si¢ do 1995 roku.

* Por. 8. Styrna, Zgromadzenie Salezjariskie w Polsce w poszukiwaniu form odpowiedzi
na potrzeby wychowawcze i duszpasterskie w latach 1898-1974; {w:] R. Popowski, S. Wilk, M,
Lewwko (red.), 75 lat dziatalno$ci Salezjandéw w Polsce. L.6d%-Krakéw, Wydawnictwo Salezjafs-
kie 1974, s. 12.

7 Por. W. Zurek, Salezjariskie szkolnictwo ponadpodstawowe w Polsce 1900-1963. Roz-
wdj i organizacja, Lublin, Inspektorat Towarzystwa Salezjafiskiego w Krakowie 1996, s. 9-16.
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9.1, Szkoty

W dobie dzisiejszej Zgromadzenie Salezjafiskie pracujac na polu wychowa-
nia zajmuje sie i prowadzi réznego rodzaju szkoty. Z zasady idzie w kierunku
szkolnictwa Sredniego i wyzszego. Biorac jednak pod uwage rdine sytuacje
spoteczno-polityczne panujace w danych krajach, salezjanie prowadza réwniez
szkoly o innym charakterze. :

Typy szkdt prezentowane tutaj, nie zawsze odpowiadaja szkotom polskim,
jest to spowodowane faktem, Ze poszczegdlne kraje posiadaja odmienne struk-
tury szkolne,

liczba uczniowie
Przedszkola 272 32288
Szkoly podstawowe clerit . o587 285917
Szkoly podstawowe (1 stopiefi) eicolity 591 216540
Szkoty podstawowe (2 stopiefi) w«(e w375 104089
Szkoty techniczne \\ 122 27998
Szkoly wyzsze®® 39 27679
Szkoly parafialne — misyjne 703 44843
Szkoly dla starszych 62 8870

911 78224

 Na szczeg6lng uwage zastuguje szkolnictwo wyzsze o profilu humanistycznym i technicz-
ne prowadzone przez Zgromadzenie Salezjafskie na calym $wiecie. Krajami, ktére przoduja
w tym wzgledzie sa paristwa Ameryki Poludniowej: Brazylia, ktéra posiada jeden uniwersytet
i siedem szk6t o statusie wyzszym. Uniwersytet salezjafski posiada takze Salwador, Chile
i Ekwador. Ponadto w Meksyku znajduje si¢ uniwersytet prowadzony przez salezjanéw. Na
terenie Azji tylko Indie posiadaja Wyzsza Szkole Humanistyczna. W Europie salezjanie w czte-
rech krajach posiadaja placowki naukowe o statusie szkot wyzszych: Salezjariski Uniwersytet
Papieski w Rzymie, Wydzial Filozoficzno-Teologiczny w Benediktbeuern (Niemcy), Wyisza
Szkota w Barcelonie (Hiszpania) i Salezjanski Instytut Wychowania Chrzescijanskiego w War-
szawie, Salezjafiska WyZsza Szkota Ekonomii i Zarzadzania i Salezjadiska Policealna Szkota
Biznesu i Administracji w Lodzi, Salezjafiskia Szkota Wyzsza Ekonomii i Zarzadzania w Pod-
debicach.

Osobna kategorie stanowia szkoly wyZsze techniczne. Antyle posiadaja ich dwie,
Indie trzy, Filipiny, Peru i Hiszpania po jednej. W 1995 roku powstala Swiatowa Federacja
Uniwersytetéw Salezjafiskich (Association of Salesian Universities), zrzeszajaca uniwersytety
i wszystkie wyisze szkoly prowadzone pizez Zgromadzenie, Por, Universita e Istituti Univer-
sitari & Istituti Tecnici e Colleges gestiti dalla Congregazione Salesiana, Roma, UPS 1994,
s. 1-6.
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Personel pracujacy w szkotach:

— salezjanie - 2936
— salezjanie (part-time) - 1203
— przedstawiciele innych zakondéw - 218
— czlonkowie Rodziny Salezjafiskie; - 1823
— przedstawiciele laikatu - 42042

9.2. Szkoly zawodowe i rolnicze

liczba uczniowie
Szkoly zawodowe 312 90547
Szkoly rolnicze 44 6967
Kursy kwalifikacyjno-zawodowe 84 22497
440 120011
Personel pracujacy w szkotach:
— salezjanie - 1073
— salezjanie (part-time) - 449
— przedstawiciele innych zakonéw - 14
— czlonkowie Rodziny Salezjafiskiej - 480
— przedstawiciele laikatu - 7748

10. SZKOLNICTWO SALEZJANSKIE W POLSCE PO 1989 ROKU

Rok 1989 przyni6ést znaczne zmiany w Polsce. W wyniku odzyskania
suwerenno&ci i wolnoSci, zmiany te mogly dokonaé si¢ na wielu plaszczyznach,
poczawszy od politycznych, gospodarczych az do reform w zakresie szkolnict-
wa. Powstata sytuacja stworzyla dogodne warunki na otwieranie szkét prywat-
nych. Salezjanie skorzystali z istniejacej okazji i na przestrzeni kilku lat zdotali
otworzy¢ szereg szkot i oS§rodkéw wychowawczych. Dane przedstawione ponizej
pochodza z grudnia 1996 roku i obejmujg takze siostry salezjanki.

Salezjanie posiadaja 10 liceéw ogdblnoksztalcacych. Mieszcza sie one w na-
stepujacych miejscowosciach: Mirisk Mazowiecki, Sokotéw Podlaski, Pita, Alek-
sandrow Kujawski, Szczecin, £.6d7 (2), Bydgoszcz, Rumia, Ostréda. Salezjanie
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posiadaja trzy szkoty zawodowe w Szczecinie, O$wiecimiu i Swigtochtowicach,
Siostry otworzyly szkole zawodowa dla dziewczat w Suwatkach. Dwie Szkoty
podstawowe prowadzone przez salezjanéw znajduja si¢ w Aleksandrowie i Byd-
goszczy. OSrodki wychowawcze (ognisko, ochronka) prowadzone przez Siostry
istnieja w Jastrzebiu, Fodzi i Warszawie. Salezjanie prowadza OSrodek dla
miodziezy trudnej w Broczynie k. Trzcifica.

Gdy chodzi o przedszkola sa one licznie prowadzone przez siostry salez-
janki, W sumie zostalo otwartych 16. Rozmieszczone sa: we Wroclawiu, Po-
lczynie Zdroju, Wschowie, Warszawie (3), Grabowie, Dierzoniowie, Sokolowie
Podlaskim, Wroclawiu, Nowej Rudzie, Czaplinku, Ostrowie Wielkopolskim,
Srodzie Slasklej, Garbowie, Rumii.

11. ZAKONCZENIE

Salezjanie, cztonkowie Towarzystwa Salezjafiskiego zalozonego przez §w.
Jana Bosko, apostota i wychowawce biednej i opuszczonej turyfiskiej mtodziezy,
pracujg obecnie na wszystkich kontynentach §wiata. Robig tez wszystko, by
realizowaé w praktyce cel Zgromadzenia, jaki zostat nakre$lony przez ks. Bosko:
»oddawanie si¢ uczynkom poboznym i milosiernym, a szczegélnie opiekowanie
si¢ biedna i opuszczona miodzieza, od ktérej zalezy przysziod§é spoleczefistwa’

Riassunto

L’articolo parla dei salesiani e della loro attivitd sul campo educativo e scolastico. All’inizio
tratta di don Bosco e dei suoi primi sforzi che lui fece a riguardo di oratori, giardini di
ricreazione, scuole serali e diurne, ospizi e colonie agricole. Successivamente 1'articolo parla di
Valdocco ¢ degli inizi dell’oratorio, del collegio con stile di famiglia, dei laboratori che poi
vennero trasformati in scuole professionali e delle scuole umanistiche del carattere popolare.

Si parla anche della Congregazione e del suo punto di vista sulle scuole, che ha gestito
oppure gestisce attualmente. Si voleva anche mettere in rilievo I'interesse della Congregazione
Salesiana a proposito del futuro di scuole.

Uno dei punti seguenti tratta dell’attivitd educativa e scolastica dei salesiani in Polonia. Si
parte dal 1898, I’anno dell’arrivo dei primi salesiani in Polonia e si ferma sull’anno 1989, I’anno
in cul sono stati fatti i notevoli cambiamenti in Polonia, anche sul campo scolastico,

Sono citati pure alcuni dati statistici a proposito di scuole gestite dai salesiani ¢ di numero
di allievi.
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SZKOLA KATOLICKA WYRAZEM
MISJI NAUCZYCIELSKIE] KOSCIOLA

WSTEP

Artykut niniejszy jest kontynuacja zamieszczonego w ostatnim numerze
,Seminare’’ artykulu Zalozenia formalne i organizacyjne szkoty katolickiej.
Zostaly tam oméwione aspekty formalne szkoty katolickiej, czyli te elementy,
ktore sa konieczne, by szkota mogla w ogéle istnie¢ i funkcjonowal, jak i te,
ktore sa niezbgdne, by szkota mogta nosi¢ miano ,katolicka’. Przy omawianiu
tego drugiego elementu padlo stwierdzenie, Ze szkole katolicka wyrdznia spo-
$r6d innych szk6t model wychowania i przekazywania wiedzy, oparty na Ewan-
gelii i na doktrynie Ko§ciota. Szkota katolicka petni bowiem swoja specyficzna
misje, sobie wiaSciwa, w postannictwie KoSciota. Postannictwem tym jest ewan-
gelizacja, to znaczy gloszenie calemu §wiatu i kazdemu czlowiekowi z osobna,
dobrej nowiny o zbawieniu, odradzanie go poprzez chrzest do nowego stworze-
nia w Chrystusie i wychowywanie do w pelni §wiadomego zycia jako synéw
Bozych'.

W niniejszym rozwazaniu w oparciu o Kodeks Prawa Kanonicznego Jana
Pawtla II i wspdlczesne dokumenty Kosciola zostanie zaprezentowane, jak szkola
katolicka realizuje swa misj¢ w postannictwie KoSciota. Najpierw zostanie ukaza-
ne miejsce szkoly katolickiej w misji nauczycielskiej KoSciota, po czym przejdzie-
my do omdwienia tego, jak szkota katolicka t¢ misje wypelnia: jak naucza, jak
wychowuje, jak ewangelizuje. Nie bedzie to jednak szczegdlowe omdéwienie pro-
gramu dydaktyczno-wychowawczego, lecz ukazanie specyfiki i szczegdlnych ele-
mentéw, ktére wyrdzniaja szkote katolicka w pracy dydaktyczno-wychowawczej.

' Por. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, La Scuola Cattolica, Rzym 1977,
,,Orientamenti pedagogici’’, nr 5, 143, 1977, ,I documento della S. Congregazione per ['Educa-
zione Cattolica su la scuola cattolica’’, nr 7. Tekst dokumentu w jezyku polskim znajduje sie [w:]
Posoborowe prawodawstwo koscielne, zebrat i przetl. E Sztafrowski, Warszawa 1980, t. XI, z. 1,
nr 20621-20712; KPK, kan. 793 § 1; Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, La
dimensione religiosa dell’educazione nella scuola caitolica, nr 33, Torino 1988,
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1. MIEJSCE SZKOLY KATOLICKIE] W MISJI NAUCZYCIELSKIE] KOSCIOLA

Jak pisat juz Pius XI w encyklice Divini illius magistri z 31 grudnia 1929
roku, Kogciét posiada nienaruszalne prawo nauczania wiary i obyczajéw, ktdre
zostalo mu nadane przez samego Boga®. Sobdr Watykanski II takze podejmuje
te my$l w dokumentach bedacych owocem jego obrad® i stwierdza, ze ,,Ko$ciét
wyposazony w dary swojego Zalozyciela i wiernie dochowujacy Jego przykazad
mitoéci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postannictwo gtoszenia i krzewienia
Krélestwa Chrystusowego 1 Bozego wirdd wszystkich narodéw i stanowi zalazek
oraz zaczatek tego Krélestwa na ziemi'’*. Zadanie to Kosciél wypelnia we
wspbinocie z nauka Apostotdw gloszac jedyng prawdziwg rado§¢®. W wypet-
nianiu tego postannictwa Koscidt powinien troszezyé si¢ o cate zycie ludzkie,
w tym takze o zycie ziemskie, skad wyptywa jego prawo do udzialu i wptywu
na rozwdj i postep wychowania®.

Ojcowie soborowi w Deklaracji o wychowaniu chrzescijariskim wskazuja, Ze
,»wszyscy chrze$cijanie maja prawo do wychowania chrze$cijafiskiego. Wycho-
wanie to ma na wzgledzie przede wszystkim to, aby ochrzczeni wprowadzani
stopniowo w tajemnice zbawienia, stawali si¢ z kazdym dniem coraz bardziej
$wiadomi otrzymanego daru wiary’’’,

Wychowanie powinno obejmowaé catego cztowieka, tak jako jednostke, jak
i jako cztonka catej spolecznoSci ludzkiej, rozwijaé jego dary naturalne, ale
takze i duchowe, ktére sa darem laski. Do osiagnigcia powyzszych celow dazyé
powinno réwniez wychowanie mlodziezy, dlatego tez Koécidl, odpowiadajac na
te potrzeby, wypelia swoja misje ewangelizacji nie tylko czuwajac nad wy-
chowaniem dzieci w szkolach publicznych i prywatnych, ale takie sam angazuje

* Por. Pius XI, Encyklika Divini illius magistri, O chrzeScijafiskim wychowaniu mtodziezy
(Rzym 31 grudnia 1929), Kielce 1947, s. 29

3 Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja Dogmatyczna o Kofciele, Lumen gentium (odtad
LG), nr 5, 12, 17, 25; Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspélezesnym, Gaudium
et spes (odtad GS), nr 3, 4, 50; Deklaracja o wolnosci religijnej, Dignitatis humanae (odtad DH),
nr 14; Dekret o apostolstwie §wieckich, Apostolicam actuositatem (odtad AA), nr 5; Dekret
o ekumenizmie, Unitatis redintegratio (odtad UR), nr 4 i 17; Konstytucja Dogmatyczna o Ob-
jawieniu Bozym, Dei verbum (odtad DV), nr 7; Dekret o driatalnoSci misyjnej Kosciola, Ad
gentes divinitus (odtad AG), ur 7.

4 LG, nr S.

5 Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, La scuola cattolica (Utrecht, 11 gennaio 1977),
Torino 1977, s. 20.

¢ Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, (Rzym, 15 maja 1961), AAS 53, 1961, s. 402;
por. takze LG, nrl7; Sobér Watykafiski I, Deklaracja o wychowaniu chrzefcijadskim, Gravissi-
mum educationis (odtad GE), Wprowadzenie, s. 314,

" GE, nr 2; por. takze Conferenza delle Scuole Cattoliche della Svizzera, Idee direttrici delle
scuole cattoliche in Svizzera, ,Docete’’, 1, 1992, Idee direttrici delle scuole cattoliche in
Svizzera, s. 19.
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sie w szkolnictwo®. Poprzez swoje szkoly Kosciél pragnie lepiej i skutecznie]
realizowaé powierzona sobie misje nauczania, oraz dopomdc §wiatu w szerzeniu
wartosci i ideatéw ogdlnoludzkich, ktére z wielu powodéw sa zagrozone’. Tak
wiec i w obecnych warunkach szkola katolicka ma swoje wielkie znaczenie ™.

Wypelniajac powierzone sobie zadania szkota katolicka musi byé wierna
misji Kogciota''. W § 2 kanonu 803 KPK czytamy, ze: ,, W szkole katolickiej
nauczanie i wychowanie powinny si¢ opieraé na zasadach chrzeScijafiskiej
doktryny’’ ">, Wychowanie mlodego czlowieka w tej perspektywie stawia szcze-
gblne wymagania szkole katolickiej. W wypelnianiu tych wymagan pomocy sa:
rodziny chrze§cijafiskie, parafie, katolickie grupy mlodziezowe zaangazowane
w zycie KoSciola i ewangelizacje. Jest takze rzecza konieczna, aby te §rodowis-
ka znaly i mialy pelen obraz specyfiki, celow i misji peinionej przez szkole
katolicka .

Aby dobrze zrozumieé specyfike zadafi szkoty katolickiej, nalezatoby jed-
nak najpierw okre§li¢, czym jest w ogdle szkota, i jakie zadania spelnia.
Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego w dokumencie Swiecki katolik
swiadkiem wiary w szkole, méwi o szkole i jej zadaniach w nastgpujacy sposob:
,Szkota pelni funkcje spoleczna nie do =zastapienia, poniewaz do naszych
czasdw sprawdzita si¢ jako najwazniejsza instytucjonaina odpowiedZ spoleczefis-
twa na prawo kazdego czlowieka do wyksztalcenia, a wigc do jego samorealiza-
cji oraz jako jeden z najbardziej zasadniczych czynnikéw ksztaltujacych zycie
tego spoleczefistwa. Staje sie ona coraz bardziej konieczna w nastgpstwie
rosnacego znaczenia uwarunkowan spolecznych i Srodkéw masowego przekazu
wraz z ich sprzecznymi i czesto szkodliwymi wplywami oraz coraz wigkszej
bezsilnoéci, w jakiej znajduje si¢ rodzina, gdy sama musi stawi¢ czota wszyst-
kim tym powainym problemom’’ !,

WczeSniej czytamy réwniez, ze ,,do szkoly nalezy szczegdlnie troskliwe
rozwijanie zdolnogci intelektualnych, twoérczych i estetycznych cztowieka, wias-

% Por. Conferenza Episcopale ltaliana, Commissione per I'Educazione Cattolica, La Scuola
Cattolica, oggi, in Italia, (Roma 25 agosto 1983), Torino 1983, ar 11,

? Por. La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 34; J. Dyduch,
Szkoty katolickie w $wietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Analecta Cracoviensia’,
1986, s. 357.

' GE, nr 8; por. takie La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 33
i 44, Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 19

Y La Scuola Cattolica, oggi, in ltalia, nr 68 i 71.

12 Institutio et educatio in schola catholica principiis doctrinae catholicae nitatur oportet”,
CIC, can. 803 § 2; por., W. Goéralski, s. 38,

13 Cattolica, La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 70.

" Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Swiecki katolik $wiadkiem wiary
s. 57; Commisione Episcopale per I’Educatione Cattolica, la Scuola, la Cultura e 1’Universita, Per
la Scuola, Torino 1995, nr 3.
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ciwe ksztaltowanie osadu, woli i uczciwosci, rozwijanie poczucia wartosci,
umacnianie stusznych postaw i madrych zachowafi, wprowadzanie w dziedzict-
wo kulturowe, odziedziczone po przeszlych pokoleniach, przygotowanie do Zycia
zawodowego, ksztaltowanie wsrdéd uczniéw o réznych charakterach i pochodze-
niu spotecznym ducha braterstwa, ktory prowadzi do wzajemnego zrozumie-
nia’ '3,

Nie wolno nigdy zapomnieC, Zze w szkole uczy si¢, aby wychowywaé, to
znaczy budowaé wnetrze czlowieka, uwalniajac go od ograniczefi nie pozwalaja-
cych mu przezywaé w pelni swojego czlowieczefistwa. Z tego tez wzgledu
program wychowawczy szkoly winien zawieraé w swych zalozeniach integralny
rozw6j calej sfery osobowosci ludzkiej'®. Nie moina jednak oczekiwaé od
szkoly, aby przyjeta na siebie wszystkie obowiazki wychowawcze. Szkola nie
moze bowiem dobrze funkcjonowaé, je§li 7le funkcjonuja inne Srodowiska,
w ktérych obraca sie wychowanek', a w ktérych pierwszorzedna role pelni
rodzina. Obowiazkiem rodziny jest za§ troszczyé sie, wedlug swoich mozliwosci,
o wychowanie potomstwa: fizyczne, spoleczne, kulturalne, moralne i religijne '8,
Wynika wigc stad konieczno§¢ wspdipracy i szeroko pojetego wspétdziatania
oraz ukazywania tych samych wartosci przez réine §rodowiska majace wplyw
na rozwéj osobowosci mtodego czlowieka.

Oméwimy teraz, w jaki sposéb powyisze wymagania wypelnia szkola
katolicka, jak naucza, jak wychowuje, jak ewangelizuje.

2. NAUCZANIE

Zadaniem szkoly jest budowanie wnetrza czlowieka, o czym wielokrotnie
byta juz mowa. Jednym z elementéw tego dzialania jest nauczanie. Winno
si¢ ono odbywal zgodnie z postgpem nauk psychologicznych, pedagogicz-
nych i dydaktycznych, dopomagajac mtodziezy w harmonijnym rozwoju wro-
dzonych wiasnosci fizycznych, moralnych i intelektualnych. Dzigki zdoby-
wanej wiedzy miody czlowiek winien osiaga¢ stopniowo coraz doskonalszy

5 Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 12. Podobne okre§lenia zadafi i celéw szkoly .
znajdujemy réwniez w nastgpujacych dokumentach: GE, nr 5; La Scuola Cattolica, nr 26 i 27,
ldee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s, 19.

' Por. La Scuola Cattolica, nr 29; La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
cattolica, nr 57, Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 19.

17 Por, Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 17,

¥ ,Parentes officium gravissimum et ius primarium habent prolis educationem tum physi-
cam, socialem et culturalem, tum moralem et religiosam pro viribus curandi’’, CIC, can. 1136;
P. Hemperek, Uswiecajqce zadania Kosciota, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, Lublin 1986, t, 3, s. 321.
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zmyst odpowiedzialnosci w ksztaltowanin wlasnego zycia w prawdziwej wol-

W procesie ksztatcenia musi by¢ jednak zachowany odpowiedni stosunek
migdzy iloScia i jakoScig przekazywanej wiedzy, a rozwojem warstwy moralno-
duchowej, na co zwracaja uwage np. biskupi wioscy w dokumencie La scuola
cattolica, oggi, in Italia, méwigc o koniecznoéci przekazywania gruntownych
podstaw wiedzy, nie zapominajac o formacji kulturalnej i etycznej, co wywiera
potem ogromny wplyw na funkcjonowanie jednostki w Srodowisku spotecznym
i zawodowym®. Dlatego tez program nauczania musi bazowaé na zatozeniach
majacych na celu cato§ciowa promocje osoby ludzkiej?'. Z tego tez wzgledu
w apostolstwie szkoty katolickiej nauczanie i wychowanie religijne sa ze soba
bardzo §ci§le powiazane, majac jednoznacznie okre§lone cele, ktére charak-
teryzuja cala rzeczywistosé, jaka jest szkota katolicka®.

,»zkota katolicka realizuje cel doczesny — przygotowuje swoich wychowan-
kéw do pomnazania débr spoleczno$ci ziemskiej — i cel nadprzyrodzony — roz-
wija osobowo$é wedle nowego stworzenia, ktérym stato si¢ przez chrzest’’®.

Niemozliwo§¢ rozdziatu wiedzy, zdolnoSci praktycznych i dziatah o charak-
terze moralnym, jest kluczem do ukazania zwiazku, jaki zachodzi miedzy szkola
i jej katolicko§cia. Ewangelia, chrzeécijafistwo i KoScidt sa Zrédlem inspirujacym
program nauczania szkoly katolickiej**, Nauczanie wigc powinno prowadzié do
poznania prawdy przy uzyciu wila$ciwych metod pedagogicznych. Powinno ono
polega¢ na rzetelnym przekazywaniu wiedzy, ukazywaniu w tym przekazie
wartosci religijnych 1 débr, jakie one wnosza do danej dziedziny wiedzy, oraz na
bezposrednim przekazie orgdzia zbawienia i doktryny Kosciota poprzez nauke
religii i katecheze.

Tak wiec nauczanie nie powinno sig¢ ograniczaé tylko do syntezy migdzy
wiarg i kultura, ale powinno zmierza¢ do wytworzenia w wychowankach syntezy
wiary i zycia.

2.1. Przygotowanie do zycia w spoleczefistwie

w sferze intelektualnej i zawodowej

Zadaniem szkoly jest przygotowanie mtodego cztowieka do podjecia pracy
zawodowej i do zycia w spoleczefistwie. Dokonuje si¢ to migdzy innymi

¥ Por. GE, nr 1; takze La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 89
i 90; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.

® Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 56.

2 Por. La Scuola Cattolica, nr 29,

2 Por, tamze, nr 71; takze Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 29,

. GE, nr 8 1; por. J. Dyduch, s. 353. '

* Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 19; takie La dimensione religiosa

dell’educazione nella scuola cattolica, nr 55.
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poprzez gruntowny przekaz wiedzy. Jak czytamy w § 2 kanonu 806, wyksztat-
cenie przekazywane w szkotach katolickich powinno byé przynajmniej na tym
samym poziomie, co w innych szkofach tego rodzaju w danym kraju. O od-
powiedni poziom nauczania sa zobowiazani zadbaé kierownicy tych szkét, pod
nadzorem miejscowego ordynariusza®. Sformulowanie to jest bardzo wazne.
Prawodawca chce w ten sposéb zabezpieczyé odpowiedni poziom nauczania?®,
Poziom nauczania w szkotach katolickich prawodawca uzaleznia od wymogéw
i poziomu nauczania w takich samych szkotach w danym kraju. Jedynym
okreSleniem tego poziomu jest sformulowanie: ,,...przynajmniej na tym samym
poziomie’’ ¥, Wymog ten ‘jest zwigzany z faktem umozliwienia odpowiedniego
startu w zyciu spotecznym i zawodowym miodemu czlowiekowi. Aby okreslié
$ciflej ten wymagany poziom przekazywanej wiedzy, trzeba sie wiec odwotaé
do norm i wytycznych w tym wzgledzie, okreS§lonych dla danego kraju przez
kompetentny do tego organ wladzy pafistwowej. W Polsce za caly system
o$wiaty odpowiedzialny jest Minister Edukacji Narodowej. Do jego kompetenciji
nalezy ustalenie:
— ramowego planu nauczania;
— minimum programowego;
— zestawu dopuszczonych do uzytku szkolnego programéw i podrecznikéw
szkolnych;
— okre§lenie zalecefi dydaktycznych;
— ustalenie zasad oceniania, kwalifikowania i promowania uczniéw oraz
przeprowadzania egzaminéw;
— ustalenie zasad i warunkéw prowadzenia dziatalnoci innowacyjnej i eks-
perymentalnej przez szkoty;
— okre§lenie organizacji roku szkolnego.
Normy te beda wiec punktem odniesienia dla kierownikéw szkét katolickich
w Polsce?,
Aby uczefi w procesie zdobywania wiedzy mégt osiagnaé odpowiedni
poziom intelektualny, konieczne jest takze wzigcie pod uwage innych czynnikéw,

% Curent scholarum catholicarum Moderatores, advigilante loci Ordinario, ut institutio quae
in iisdem traditur pari saltem gradu ac in aliis scholis regionis, ratione scientifica sit praestans’’,
CIC, can. 806 § 2.

* Por. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, Warszawa 1986, t. 3, s. 61;
W. Goralski, Nauczycielskie zadania KoSciota, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego, Lublin 1986, t. 3, 5. 39; T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedtug Kodeksu Jana
Pawta II, Olsztyn 1986, t. 2, 5. 3d3; A. G. Urru, La funzione di insegnare della Chiesa, Roma
1989, s. 104 i 105; A. Montan, L'educazione cattolica, s, 84, [w:] Quaderni della Mendola,
Lafunzione di insegnare della Chiesa, Milano 1994,

¥ KPK, kan. 806 § 2. ,

* Por. Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, Ustawa o systemie oswiaty, Dz. U, 1991, nr 95, poz.
425, art, 22 ust. 1.
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nie wynikajacych bezposrednio z samego programu nauczania. Sa to przede
wszystkim uwarunkowania wynikajace z uzdolniedi ucznia, czy samego rozwoju
fizycznego i psychicznego, ale takze zwiazane ze sfera socjalno-ekonomiczng
rodziny, z ktérej dany uczefi pochodzi, jak i wywolane wptywem otaczajacego
go Srodowiska 1 do§wiadczeniami zyciowymi®. Szczegdlng uwage na te zalezno-
éci zwracaja biskupi wloscy méwiac, Ze szkota katolicka ma za zadanie uwol-
nienie wychowankdéw od ich ograniczefi, oferujac swoje postannictwo mlodziezy
szczegblnie potrzebujacej, gtéwnie ze Srodowisk biednych i patologicznych®.

W procesie nauczania nalezy wigc dopomagaé dzieciom i mtodziezy w har-
monijnym rozwoju wrodzonych sprawnoéci fizycznych, moralnych i intelektual-
nych, w stopniowym zdobywaniu coraz doskonalszego zmystu odpowiedzialno-
§ci, poprzez stosowanie coraz to doskonalszych metod nauczania, zgodnie z po-
stepem nauk psychologicznych i pedagogicznych®'. Juz Pius XI moéwil o tym
w swej encyklice Divini illius magistri w nastgpujacych stowach: ,,Nalezy sie
usilnie stara¢ o dobrg i gruntowna metode nauczania’ *2,

Poszukiwanie i wprowadzanie w zycie nowych metod dydaktycznych i pe-
dagogicznych powinno mieé¢ jednak zawsze na uwadze dobro ucznia. Proces
nauczania musi takze uwzgledniaé harmonijne powiazanie nowych metod
z okre§lona iloScia przedmiotéw szkolnych, ktérych nie mozna usunaé z pro-
gram6w nauczania, ani tez w nieskoficzono§¢ mnozy¢®. W procesie nauczania
nie wolno pomijaé przedmiotéw ,,mniej znaczacych’’, takich jak na przyktad:
muzyka, wychowanie fizyczne czy plastyka, a wrecz przeciwnie, szkola katolic-
ka powinna daé konkretne mozliwosci rozwoju w tych kierunkach, gdyz caly
czas trzeba mie¢ na uwadze integralny rozwdj calej osobowosci mtodego
czlowieka, pochodzacego z réznych §rodowisk spolecznych, aby potem dzigki
zdobytym umiejetnosciom, moégt on §wiadomie i odpowiedzialnie stawi¢ czola
wyzwaniom wspolczesnego Swiata i sta¢ si¢ konstruktorem nowego, lepszego
spoleczefistwa™,

- Przekazywanie wiedzy powinno wigc pozwoli¢ uczniowi na przyswojenie
sobie technik, wiadomosci i sposobéw rozumowania, nawykéw moralnych i spo-
tecznych, ktére dopomoga mu w rozwoju swojej osobowosci i w wejSciu jako
aktywna jednostka w Zycie spoteczne®.

Osiagnigcie przez szkole katolickg tego specyficznego celu, zalezy jednak
nie tylko od wyktadanych przedmiotéw, od programéw dydaktycznych, czy

® Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 29; Per la scuola, nr 2,

Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 29,
3 Por. GE, nr I.

32 NIt S

30

3 Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 6.

Por. tamze, s. 29; takize La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 30,
Por. La Scuola Cattolica, nr 39,

34
a5
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metod przekazywania wiedzy. Podstawowym czynnikiem, majacym wptyw na
poziom nhauczania, beda zawsze wykladowcy w tej szkole pracujacy. Bardzo
wiele zalezy bowiem od ich zdolnoSci pedagogicznych i fachowego przygotowa-
nia do wykladania danego przedmiotu. Musza si¢ oni odznaczaé kompetencja
i gruntownym przygotowaniem™,

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze szkola katolicka poprzez przekaz
wiedzy z réznych dyscyplin naukowych, tak w dziedzinie filozofii, historii,
matematyki i nauk przyrodniczych, jak réwniez muzyki, sztuki czy wychowania
fizycznego, powinna przyczynia¢ si¢ do integralnego wzrostu osobowosci oraz
do wyrabiania w miodym cztowieku wiasciwego osadu rzeczywistosci tak, aby
moégl on jako osoba kompetentna i przygotowana wkroczyé w Zycie spoleczne
i zawodowe,

Szkota musi si¢ wigc odznaczaé dynamizmem w pracy i metodach pedago-
gicznych, bazujac na bogatym i wielowiekowym do§wiadczeniu Kosciola w pro-
wadzeniu szk6ét. Musi ona takze by¢ bardzo elastyczna i otwarta na réznorodne
systemy polityczne, w ktérych przyjdzie jej realizowaé swoja misje, jak réwniez
na rézne formy nowych, eksperymentainych programéw nauczania, a zarazem
cechowaé si¢ integralno§cia programu nauczania wynikajaca z jej specyfiki, aby
dawaé $wiadectwo swojego poslannictwa, przez oryginalng i znaczaca obecno$é
na polu szkolnictwa®’.

2.2. Przekaz Oredzia Zbawienia w nauczaniu

Przekaz wiedzy, nawet postawiony na najwyzszym poziomie, nie jest jednak
tym, co wyrdznia szkole katolicka sposréd innych szkét. Wyrdznia ja to, ze
przekazywana wiedza jest Scifle powiazana z nauka Chrystusa i doktryna
Kosciota, o czym jednoznacznie méwi § 2 kanonu 803: ,,W szkole katolickiej
nauczanie i wychowanie powinny si¢ opieraé na zasadach chrzedcijafiskiej
doktryny (...)" 3.

W §$wietle tak zdefiniowanego i ukierunkowanego nauczania, stoja przed
szkotg katolicka ogromne mozliwoSci poglebienia wiary ucznia, przez ubogace-
nie i o§wiecenie wiedzy ludzkiej §wiattem ptynacym z Objawienia. Nauczanie
daje bowiem liczne okazje, by ukazywac i dowarto§ciowywaé w uczniu prawdy
wiary, a zarazem pozwala odkrywaé znaczace warto$ci, jakie moga nie$é ze
sobg poszczegdlne przedmioty szkolne dla rozwoju osobowoSci chrzescijafis-
kiej*. Wychowawca powinien wiec umie§ci¢ nauczanie swojego przedmiotu

% Por, tamze, nr 43.

3 Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 84.

*¥ KPK, kan, 803; por. GE, nr 4; A. Montan, s. 82,

¥ Por. La Scuola Cattolica, nr 40, La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
cattolica, nr 55.
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w optyce wiary chrzeScijafiskiej, biorac pod uwagg mozliwoSci, jakie daja ku
temu poszczegdlne materie, jak i zaistniate sytuacje. W ten sposéb wychowawca
pomaga uczniowi napelniaé sig, przyjmowaé jako wiasne i doceni¢ te wartosci,
ktére prowadza go w kierunku rzeczywisto§ci wiecznych®.

Szkota katolicka musi wigc w nauczaniu ukazywaé uczniowi model kultury,
ktéra dazy do budowania sprawiedliwych i braterskich stosunkéw miedzyludz-
kich. W tej perspektywie jest rzecza konieczna ukazywanie w prawdziwym
$wietle historii, ktéra poprzedzata czasy obecne, gdyz Zadna przyszlo$¢ nie moze
by¢ budowana na totalnym wykorzenieniu z przeszto$ci*. Takze nauka jezyka
ojczystego, autordw klasycznych i tego, co wnosza do dziedzictwa literatury
wspdlczedni autorzy, powinna budowaé obyczaje i sfere moralng mlodego czlo-
wieka®. PodkreSlat to juz §w. Pawel w Liscie do Tesaloniczan, méwiac:
, Wszystkiego do§wiadczajcie; co dobre jest, tego sie trzymajcie’” ®.

Nauczanie powinno zawsze implikowaé oceng tego, co jest nauczane tak,
aby w przekazywanej wiedzy uczniowie odkrywali drugiego czlowiecka i inne
rzeczywistoci, nie tylko te ziemskie*. Warto§ciowanie to ma miejsce w takich
sytuacjach, jak: reakcje na niewiedz¢ ucznia, na jego zachowanie, reakcje na
nieoczekiwane sytuacje w trakcie lekcji, odzwierciedla sie we wszelakiego
rodzaju karceniu, a takze w charakterze treSci tego, co jest nauczane (np.
w trakcie lekcji historii nie powinno sig moéwi¢ tylko o wojnie, a nigdy
o pokoju). Przejawem pozytywnego ukazywania wartosci jest odpowiedni dobér
podrecznikOw, znaczenie i przywiazywanie szczegdlnej wagi przez nauczyciela
do okre§lonych tematéw lekcyjnych, wybér $rodkéw i metod nauczania, jak
i charakter odniesiefi migdzyosobowych uczefi-nauczyciel®®. W procesie nau-
czania musi by¢ polozony bardzo silny nacisk na to, by ,,byé wewnetrznie
bogatym’’, a nie ,,znaczy¢’’, czy ,,mie¢ wigcej’’, zawsze jednak w perspektywie
otwartodci i stuzby drugiemu cztowiekowi i Krélestwu Bozemu*,

To fundamentalne ukierunkowanie oddzialywania pedagogicznego szkoty
katolickiej objawia si¢ w sposobie, w jaki szkota ukazuje okre§lone dziedziny
wiedzy; czy sa one jedynie §rodkami, za pomoca ktérych cztowiek uczy sig
wlada¢ Swiatem, podporzadkowywaé go sobie, czy tez zdobywana wiedza ma

“ Por, Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 49; La Scuola Cattolica, nr 42; La
dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 49.

" Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 27; La dimensione religiosa dell’educazione
nella scuola cattolica, nr 58,

2 Por. Divini illius magistri, s. 62; GE, nr 8, GS, nr 54; La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 51, 60, 61, 89,

41 Tes 5, 21.

“ Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 18; takie La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 58 i 59.

“ Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 18 i 43,

* Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 31.
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stuzy¢ ku lepszemu korzystaniu z ddbr stworzonego $wiata, w §wietle pelniej-
szego rozwoju czlowieka i jego szczgScia. W zglebianiu zdobyczy ludzkiej
wiedzy uczeii winien by¢ stymulowany w kierunku prawdy, kt6ra ukazuje
Chrystus, a ktoérg psalmista wyraza stowami: ,Niebiosa glosza chwale Boga
i dzieto rak Jego obwieszcza nieboskion”*,

Nie oznacza to jednak, ze szkola katolicka w przekazie wiedzy nie
respektuje autonomii poszczegdélnych dyscyplin naukowych i wilaéciwej im
metodologii, ani ze poszczegllne dziedziny wiedzy sa tylko zwyktymi §rod-
kami pomocniczymi w przekazie wiary. W nauczaniu prowadzonym przez
szkote katolicka chodzi raczej o ukazanie faktu, iz mimo autonomii przy-
stugujacej kazdej z nauk, nie mozna ich odseparowaé¢ od systemu wartoci
kulturowych i duchowych. Jest wregcz rzecza konieczna us$wiadomienie
uczniom, ze wiara nie identyfikujac si¢ z zadna kultura i nie bedac zalezna od
zadnej kultury jest zarazem tym, co inspiruje kazda kulture. Wiara bowiem,
ktéra nie staje si¢ kultura, nie jest wiara w petni przyjeta, w pelni przemyslana
i w pelni przeiyta®.

Specyficzny charakter szkoly katolickiej bedzie si¢ wiec wyrazat w od-
powiednim wyborze metod dydaktycznych, podrecznikdw, catosciowym planie
dydaktyczno-wychowawczym szkoty, nieustannie korygowanym w §wietle ce-
16w, ktére szkota katolicka sobie stawia®. W procesie tym jednak bardzo wiele
zalezy od zdolnosci pedagogicznych i przygotowania nauczycieli do przekazu
Oredzia Zbawienia, jak i od postawy samego nauczyciela®. ,,W dziele formacji
ucznia, szczegblnego znaczenia nabiera bowiem pierwszefistwo przyktadu po-
stgpowania nad wypowiadanym stowem. Im bardziej wychowawca bedzie zyt
wzorcem czlowieka, ukazywanym- jako ideal, tym bardziej ideat ten bedzie
przekonywujacy i przyswajalny. Najwyzszym czynnikiem wychowawczym jest
zawsze czlowiek i jego moralna godno$¢, ktére opieraja sie¢ na prawdzie
gloszonych zasad i zgodnosci z nimi jego czynéw’’S!. Stwierdzenie to znalazto
swoje odzwierciedlenie w drugiej cz¢Sci przytaczanego juz § 2 kanonu 803, gdzie
prawodawca méwi, iz ,,wyktadowcy w szkotach katolickich maja odznaczaé sie
zdrowa nauka i prawoscia zycia’ *2. Norma ta wynika z postannictwa, jakie petni
szkota katolicka w misji nauczycielskiej Kosciota, a ktérego celem
jest dawanie w S$wietle Objawienia odpowiedzi na temat ostatecznego sensu
samego czlowieka, ludzkiego Zycia, historii i §wiata. ,,Odpowiedzi te winny

41 Ps 19, 2; por. takze Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 28; La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 54,

*® Por. La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 53.

* Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 28.

% Por. La Scuola Cattolica, nr 43,

St Syiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 32.

2 KPK, kan. 803 § 2; por. W. Géralski, s, 38; T. Pawluk, s. 342: E. Sztafrow-
ski, s. 59; A, Montan, s. 82,
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byé przedstawiane uczniowi, jako pochodzace z najglgbszego przekonania i wia-
ry wychowawcy, a réwnocze§nie z subtelnym szacunkiem wobec sumienia
wychowanka’’ ».

Nauczanie w szkole katolickiej jest wigc miejscem uprzywilejowanym,
w ktérym Kosciét moze objawié cztowieka cztowiekowi, pozwala mu odkryé
sens jego egzystencji i wprowadza w poznanie prawdy o sobie samym i swoim
przeznaczeniu. Szkofa katolicka jest sama w sobie miejscem ewangelizacji,
autentycznego apostolatu i dziatalno$ci duszpasterskiej, nie ze wzgledu na
podejmowane jakie§ dodatkowe dziatania pozalekcyjne, kota zainteresowafi i r6-
znego rodzaju grupy, ale z samej natury swej dziatalnodci ukierunkowanej na
bezposrednie ksztaltowanie osobowosci chrzescijanina ™.

2.3. Nauczanie religii

,» Wychowanie katolickie nie moze zadowoli¢ si¢ pozytywnym i zrecznym
ukazaniem szeregu wartodci chrzeScijaiskich jako przedmiotu czystego i abstrak-
cyjnego uznania. Wychowanie to winno prowadzié¢ do otwarcia §wiadomosci
ucznia na transcendencj¢ i przygotowaé go w ten sposéb na przyjecie prawdy
objawionej’’ . Najwazniejszym i podstawowym sposobem przekazywania tej
prawdy oraz chrzeScijafiskiej formacji jest nauczanie religii i katechizacja®. Jan
Pawet II w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae wskazuje na wychowanie
religijne jako na szczegblne zadanie szkoty katolickiej, ktérego podstawowym

i charakterystycznym wymiarem jest wiasnie nauczanie religii®’. Zajmuje ono

3 Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 28,

3 Por. La Scuola Cattolica francese, ,Docete’, 1, 1992, s. 15, La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 50,

55 Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 31; por. takze La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 56,

3 Por. La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 68. W niniejszym
opracowaniu okre§lenia: religia i katecheza, b¢da uzywane zamiennie, jak to jest ogdlnie przyjete
w naszym kraju. Dokumenty KoSciola rozgraniczaja jednak te dwa okreflenia, sprowadzajac
religic do ogblnego wychowania religijnego, a katechez¢ do bezpoSredniego przygotowania do
przyjecia sakramentdw $wietych. Problem ten szerzej ukazujg numery od 68 do 70 dokumentu
Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego La dimensione religiosa dell’educazione nella
scuola cattolica. Praktyka taka jest stosowana np. we Wloszech, gdzie nauczanie religii, ktdre
odbywa si¢ w szkole, obejmuje poza przekazem doktryny chrzeScijafiskiej i ogblnym wy-
chowaniem religijnym, takZe elementy religioznawstwa. Nauczanie religii ma prowadzi¢ do
katechezy, ktora odbywa sie przy parafiach i dzieli sic na dwa etapy: katecheza klas 1 i 2 szkoly
podstawowej, to przygotowanie do przyjecia pierwszej Komunii §wigtej oraz katecheza klas 6,
ktéra jest przygotowaniem do sakramentu bierzmowania.

7 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Catechesi tradendae, O katechizacji w na-
szych czasach, (Rzym, 16 paZdziernika 1979), (odtad CT), Warszawa 1980, nr 69; takze La
Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 22,
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niezastapione miejsce w ogdélnym zakresie zadan szkoty katolickiej, z ktorego
nie mozna wykluczy¢ wymiaru religijnego, stopniowo i doglebnie przenikajace-
go §wiadomo$é ucznidw wartosciami transcendentnymi®®. Papiez zwraca uwage
na fakt, iz wyksztalcenie w ramach przedmiotéw §wieckich, postawione nawet
na najwyzszym poziomie, nie moze nigdy usprawiedliwia¢ zaniedbaf lub wypa-
czei w formacji religijnej: ,,Niech nikt nie méwi, Ze przekazuje ja zawsze
domy$lnie lub posrednio’”™.

Nauczanie religii nie powinno réwniez ograniczaé si¢ tylko do ,kurséw
religioznawstwa’’, ‘ktére wchodzi w sklad programéw szkolnych, lecz musi
budowaé w wychowanku, odpowiednio do jego ogdlnego poziomu rozwoju
kultury, takze kulture religijna. Celem takiego nauczania nie jest bowiem
zwykle, intelektualne przyswojenie sobie prawd religijnych, lecz przylgnigcie
catym sobg do osoby Chrystusa®. Nauczanie religii winno budowaé wewnetrzna
wiare ucznia, ktéra ksztattowataby i bylaby motywacja jego postaw i zachowan,
osiagajac w ten spos6b ich najwigksze bogactwo, obejmujace takie rzeczywisto-
$ci, jak: modlitwa, zycie sakramentalne, braterska mito§¢, nas§ladowanie Chrys-
tusa®. Tak wiec, jak czytamy w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
katecheza jest ,,wychowaniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych, a obej-
muje przede wszystkim nauczanie doktryny chrzescijafiskiej, przekazywane na
ogél w sposéb systematyczny i caloSciowy, dla wprowadzenia wierzacych
w pelnie zycia chrzescijafiskiego’’ .

Katecheza w szkole katolickiej zajmuje wigc bardzo wazne miejsce w pro-
wadzeniu miodego cztowieka do dojrzatoSci w wierze. Dzieci 1 mlodziez maja
bowiem prawo, aby pobudzano ich do oceny warto§ci moralnych wedle prawid-
towego sumienia i do przyjmowania owych warto$ci przez osobisty wybor,
a réwniez do doskonalszego poznawania i milowania Boga. Wynika to z samego
faktu, iz miody czlowiek jako ochrzczony, ma prawo otrzymaé od KoSciota
wiedze i wychowanie umozliwiajace mu dojScie do zycia prawdziwie chrzes-
cijafiskiego®. W przekazie prawdy objawionej szkoly katolickie zobowiazane sa
jednak do przestrzegania wolnodci sumienia wychowankéw, nie wywierajac na
nich nacisku fizycznego, czy moralnego, zwlaszcza w odniesieniu do praktyk
religijnych, zobowiazujac jednak ich sumienie do kroczenia droga prawdy®.

8 Por. La Scuola Cattolica, nr 47; Swiecki katolik $wiadkiem wiary wszkole, nr 56; La
dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 66,

% CT, nr 69; por. takie La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 65,

% Por. La Scuola Cattolica, nr 50; La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
cattolica, nr 69 i 72,

8 Por. Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 31,

 CT, nr 18; por. takze La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr
74-71.

% Por. CT, nr 14; takze La Scuola Cattolica, nr 51; GE, nr 1; J. Dyduch, s. 358.

& Por, CT, nr 69.
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Nauczanie religii w szkole jest réwniez szczegélng forma apostolatu §wiec-
kich®, a Jan Pawetl Il stwierdza, iz jest ono ,najznakomitsza forma’’ % tegoz
apostolatu. Jest bardzo wazne, aby katecheci §wieccy byli dobrze przygotowani
do podjecia tego tak odpowiedzialnego zadania, na co zwraca uwage prawodaw-
ca w przytaczanej juz drugiej czeSci § 2 kanonu 803 méwiac, iz wychowawcy
winni odznacza¢ si¢ zdrowa nauka i prawoscia zycia®. Nad ich przygotowa-
niem, jak rowniez nad nauczaniem religii, tak w szkolach katolickich, jak
i niekatolickich, czuwa kompetentna wladza koscielna, ktérej podlega katolickie
nauczanie i wychowanie®, Ta kompetentna wiadza ko$cielna moze byé: Kon-
ferencja Episkopatu, biskup diecezjalny, ordynariusz miejsca, jak i osoba kieru-
jaca szkola katolicka.

Do zadaf Konferencji Episkopatu nalezy okreslenie norm ogélnych odnos-
nie do katechizacji. Biskup diecezjalny jest odpowiedzialny za konkretng or-
ganizacj¢ i czuwanie nad dyscypling nauczania®, jak i za wizytowanie tych
szk6t”, Ordynariusz miejsca jest zobowigzany czuwaé nad tym, aby katecheci
odznaczali si¢ zdrowa nauka, §wiadectwem Zycia oraz umiejetnoSciami pedago-
gicznymi”!, jak tez stosownie do swoich kompetencji terytorialnych przystuguje
mu prawo do mianowania lub zatwierdzania nauczycieli religii, oraz prawo
usuwania lub zadania, by byli usunigci, gdy przemawiaja za tym racje natury
religijnej i obyczajéw™. Kierownik szkoty katolickiej ma prawo mianowania
i zwalniania nauczycieli religii, ale zawsze ordynariusz miejsca ma obowiazek
troski o to, by byly to osoby odpowiednie. Do zadafi kierownika szkoty nalezy
takze troska o odpowiedni poziom nauczania religii”.

Trzeba jednak zawsze pamigtaé, ze szkota nie staje si¢ katolicka przez sam
fakt, ze nauczana jest w niej religia. To raczej katolickod§é szkoly powinna
umozliwi¢ prowadzenie postawionej na wysokim poziomie katechezy™, ktorej
zadaniem jest otwarte moéwienie na temat wartoSci, ktére stoja u podioza
dziatalnoSci szkoty i umiejscowienie ich w tym kontekscie, jakim jest Ewangelia
i KoScidl. Katecheza winna wigc by¢é miejscem konfrontacji zycia z Objawie-
niem i wiarg KoSciola i w tej konfrontacji ukazywaé prawde Dobrej Nowiny.

6 Por. Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 57,

% CT, nr 66.

¢ Por. KPK, kan. 803 § 2; takze La Scuola Cattolica, nr 52; CT, nr 30.

® Por. KPK, kan. 804 § I; takze T. Pawluk, s. 342.

% Por, KPK, kan. 804 § 2.

™ Por. tamze, kan. 806 § I.

" Por. tamze, kan. 804 § 2; takze W. Géralski, s. 38.

2 Por. KPK, kan. 805,

™ Por. tamze, kan. 806 § 2; CD, nr 14; Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s, 32;
J.M. Gonzlez del Valle, Komentarz do kanonéw 804-806, [w:] Codice di Diritto
Canonico, Roma 1986; W. Géralski, s. 38-39; A. Montan, s, 83-85; T. Pawluk, s. 343;
E. Sztafrowski, s. 61-62; A. G. Urru, s. 103-105.

™ Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 30.
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3. WYCHOWANIE

Pozostat nam jeszcze do omoéwienia drugi wazny element zycia szkoty,
jakim jest wychowanie. I na tym polu szkota katolicka ma swoja specyfike. Nie
bedziemy tu omawiali catego procesu wychowawczego, lecz zwrécimy uwage
na charakterystyczne elementy wychowania, ktére wyrdzniaja szkote katolicka
i na ktére prawodawca kladzie szczegdlny nacisk w swoich normach dotycza-
cych szkoty katolickiej.

3.1. Fundamentalne zatozenia wychowania w szkole katolickiej

Swoistym zadaniem szkoty katolickiej na polu wychowawczym jest stwo-
rzenie w spoleczno$ci szkolnej ,,atmosfery ozywionej ewangelicznym duchem
wolnosci i mitoéci”’”. Ma to na celu dopomozenie milodziezy w rozwoju
wlasnej osobowosci i we wzrastaniu wedle nowego stworzenia, ktérym stala sie
przez chrzest’ Ten specyficzny klimat spoteczno$ci szkolnej dopomaga wy-
chowankowi zy¢ wiarg w sposOb coraz bardziej doskonaty i stopniowo przyj-
mowaé coraz doskonalsza postawg i wypetniaé odpowiedzialne obowiazki wy-
plywajace z chrztu §wigtego. Tak wigc w zatozeniach, programie i oddziatywa-
niu wychowawczym niezastapione miejsce zajmuje doktryna chrzescijafiska,
ktéra wskazuje na nieprzemijalne i1 fundamentalne wartoSci wyplywajace
z BEwangelii”’. Prawodawca ujmuje to w przytaczanym juz wielokrotnie kanonie
803 § 2 w nastgpujacym sformulowaniu: ,,W szkole katolickiej (...) wychowanie
powinno si¢ opiera¢ na zasadach chrzescijafiskiej doktryny’’’®, Zaklada to szer-
sze przylgniecie do Magisterium KoSciola i ukazywanie Chrystusa jako najwyz-
szego wzorca czlowieka. Chrystus w szkole katolickiej jest centrum wszelkiego
dziatania wychowawczego, jest fundamentem, na ktérym chrzescijanin ma budo-
waé wlasne zycie”. On objawia i ukazuje w nowym $wietle sens ludzkiej
egzystencji, przemieniajac i podnoszac cztowieka do zycia Bozego, to znaczy do
myS§lenia, ukierunkowywania woli i dziatania wedlug wskazadi Ewangelii, czy-
nigc z blogostawiefistw normy postepowania. Takie nastawienie powinno przeni-
ka¢ wnetrza wszystkich czlonkow wspdlnoty szkolnej (uczniéw i nauczycieli),
tak by wymogi Ewangelii staly si¢ w niej nie tylko normami wychowawczymi,

5 Swiecki katolik Swiadkiem wiary w szkole, nr 38; por.. La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 26, 91-94; H. Stawniak, Rodzice..., s. 15.

" GE, nr 8.

" Por. La Scuola Cattolica, nr 47, La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
cattolica, nr 100 i 102; La Scuola Cattolica francese, s. 14; Per la scuola, nr 16,

® KPK, kan 803 § 2: por. takze Per la scuola, nr 4.

" Por. La Scuola Cattolica, nr 47; J. Dyduch, s. 350.
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ale i wewnetrzna motywacja wszelkiego dziatania i ostatecznym celem do
osiagniecia®.

W zwiazku z tym program i dziatanie wychowawcze winny mieé¢ na celu
przekazywanie modelu osoby i spoleczefistwa wyptywajacych z misterium pas-
chalnego Chrystusa, ktéry ofiaruje kazdemu czlowiekowi godno§¢ i wielko§é
ponad wszelkie inne stworzenie®. Szkota katolicka nie ogranicza sie wiec
w swoim dziataniu wychowawczym tylko do formowania czlowieka, ale formuje
chrzedcijanina i wprowadza nieochrzczonych, poprzez swoje §wiadectwo, w mis-
terium Chrystusa, ktére przewyzsza wszelkie poznanie®.

W Chrystusie, Czlowieku doskonatym, wszystkie warto§ci ludzkie w pelni
sie realizuja i znajduja w Nim petng jedno$¢ — integralno$é. Szkota katolicka
dazac do integralnego wychowania mlodego czlowieka, winna dazyé do integ-
racji warto§ci naturalnych z nadprzyrodzonymi, przepajajac je duchem chrzes-
cijariskim, czyniac je pozytecznymi dla calej spolecznosci ludzkiej, na co
wskazuja Ojcowie soborowi w deklaracji Gravissimum educationis®. Wycho-
wanie bowiem winno prowadzi¢ do petni czltowieczeiistwa, o czym moéwil juz
Pius XI®. Wychowanie w szkole katolickiej musi wiec kla$é szczeg6lny nacisk
na te jedno$¢ osobowosci ludzkiej, czyniac z niej gtéwny cel formacji, lecz nie
jako cel sam w sobie, ale jako propozycje odpowiednich §rodkéw do zro-
zumienia 1 ukierunkowania egzystencji ludzkie;.

W ten sposéb szkola katolicka ukazuje i promuje niezbywalne prawa do
pelnej i odpowiedzialnej wolnoSci, w realizacji pragnienia wolno$ci i mitoSci,
a w szczegdlnoéci prawa do ukierunkowania wlasnego Zycia w zgodzie z naj-
wyzszymi warto§ciami duchowymi i etyczno-religijnymi, ktére znajduja swa
petnie w Chrystusie®.

Szkota katolicka musi byé rzeczywicie placéwka o oddziatywaniu wy-
chowawczym, to znaczy formowaé silne i odpowiedzialne osobowosci, zdolne
do podejmowania wolnych i sprawiedliwych decyzji, ukazujac wymiar etyczny
i religijny kultury®. Musi byé ona szczegélnie wyczulona na plynacy z calego
$wiata apel o ksztaltowanie coraz bardziej sprawiedliwego spoleczenstwa. Mig-
dzy innymi znajduje to swoje odzwierciedlenie w szczegdlnym otwarciu si¢ na
mtodziez biedna, pochodzaca ze $rodowisk i rodzin patologicznych, ktére sa
daleko od wiary®. W dziataniu wychowawczym jest wiec bardzo wazne ukazy-

¥ Por. La Scuola Cattolica, nr 34; GE, nr 8; La dimensione religiosa dell’educazione nella

scuola cattolica, nr 25; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17,

8 Por. La Scuola Cattolica francese, s. 14; takie La Scuola Cattolica, nr 35,

82 Por, La Scuola Cattolica, nr 47.

8 Por. GE, nr 2.

8 Por. Divini illius magistri, s. 9.

% Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 28; takze La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 13; GE, nr 38.

8 Por, La Scuola Catiolica, nr 30-31; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.

8 Por. La Scuola Cattolica, nr 58.



222 PAWEE. WAWRZYNCZAK

wanie warto$ci tego, co dobre, pigkne i szlachetne, wychodzac z bogactwa
do§wiadczen i tego, czym miody czlowiek zyje®.

W perspektywie peinego rozwoju osobowo$ci mtodego czlowieka, waznym
jest wlagciwe potraktowanie problemu koedukacji oraz wychowania seksualnego
przez szkote katolicka, kt6re powinny wyptywaé i opieraé si¢ na chrze§cijafis-
kiej, personalistycznej wizji czlowieka i jego przeznaczenia®.

W wychowawczym oddzialywaniu szkoty katolickiej nie moze takie za-
braknaé elementéw zycia religijnego, takich jak wspélnotowa modlitwa, czy
celebracja Eucharystii. Osoby odpowiedzialne za funkcjonowanie szkoly sa
zobowiazane do realizacji tego aspektu idealu chrzeScijafiskiego wychowania,
poprzez organizacje regularnych modlitw wspdlnotowych i otoczenie szczegdlng
troska nauczania religii, gdyz elementy te majg ogromny wplyw na wytworzenie
specyficznej atmosfery panujacej w szkole katolickiej®.

Prawodawca zwraca takze szczegllng uwage na to, aby rodzice mieli udziat
i wspétpracowali w wychowywaniu swoich dzieci. ,,Rodzice majg $ci§le wspét-
pracowaé z nauczycielami, ktérym powierzaja nauczanie swoich dzieci. Réwniez
nauczyciele w wypetnianiu swego obowigzku powinni §ci§le wspéipracowaé
z rodzicami, ktdérych teZ winni pilnie wystuchiwaé; nalezy organizowaé zrzesze-
nia lub zebrania rodzicow’’'.

Rodzice, bedac jako pierwsi odpowiedzialnymi za wychowanie swoich
dzieci, nie moga ulegal pokusie ,,delegowania’ wychowania na szkole. Sa oni
w petnym wymiarze czionkami wspolnoty wychowawczej szkoly katolickiej®,
Szkofa wigc powinna byC otwarta na wspélprace z rodzicami i w swych
dziataniach wychowawczych uwzglednia¢ réwniez ten element formacyjny, ja-
kim jest zycie rodzinne w rozwoju cziowieka i Zycia chrze$cijafiskiego. Koniecz-
na jest wiec integracja oddzialywaf wychowawczych szkoty i rodziny, by méc
rozwija¢ caty potencjal wychowawczy ptynacy z obu tych §rodowisk. Harmonij-
nie prowadzona wspoipraca jest gwarantem prawidiowej formacji. Kazdy nato-
miast rozdZwigk staje si¢ sila destrukcyjna, zwlaszcza gdy jest $wiadomie
zamierzony i podtrzymywany®. W tej wspolnej realizacji wychowania rodzice

% Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 54; takze Divini illius magistri, s, 11.

¥ Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 30, La dimensione religiosa dell’educazione
nella scuola cattolica, nr 42; Per la scuola, nr 6. Szerzej na ten temat bedzie mowa w punkcie
3.2.

* Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 21; La dimensione religiosa dell’educazione
nella scuola cattolica, nr 40.

' KPK, kan. 796 § 2; por. GE, nr 5; W, Géralski, s. 36; T. Pawluk, s. 341:
A.G. Urru, s. 96.

2 Por, La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 42 i 43; Per la
scuola, nr 3; A. Montan, s. 80; H. Stawniak, Rodzice..., s. 15.

 Por, Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 32: takze La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 39, Per la scuola, nr 12; E. Sztafrowski, s. S8.
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wspélpracuja ze szkota w zakresie posiadanych mozliwo$ci. W szczegblnoSci
moga oni ubogaci¢ oddziatywanie wychowawcze stwarzajac klimat Zywej ro-
dzinnej atmosfery, ktéry powinien charakteryzowal wspélnote wychowawcza
szkoly katolickiej®.

Wyzej przedstawiony zarys wychowania szkoty katolickiej — ktérego nie
mozna utozsamiaé z regulaminem wewnetrznym, programem dydaktycznym, czy
tez prezentacja dobrych intencji — ukazuje i definiuje tozsamo$¢ tejze szkoty,
uwypuklajac niektére jej elementy charakterystyczne w wychowaniu, ktére wy-
plywaja z warto§ci ewangelicznych i doktryny Kosciota, a ktére to wartoSci sa
jej podiozem. Nie zostalty tu okre§lone §cifle cele wychowawcze i kulturowe,
lecz niejako ich kryterium, ktére inspiruje i jednoczy w sobie wszystkie podej-
mowane przez szkote dzialania na polu dydaktyczno-wychowawczym. Niektore
z charakterystycznych celéw wychowawczych, ktére powinna realizowaé szkotfa
katolicka, zostana omdwione ponizej, by ukazal specyfike jej oddziatywania
wychowawczego.

3.2. Cele wychowawcze

Wszelkie oddziatywanie wychowawcze ukierunkowane jest na formowanie
w wychowanku okreS§lonego modelu czlowieka, a wigc charakteryzuje si¢ okres-
lonymi celami wychowawczymi. Takze i szkola katolicka stawia sobie pewne
cele, pewien model czlowieka, do ktérego zmierza formujac mlodziez.

Specyficzne cele wychowawcze szkoly katolickiej wyplywaja z zasad chrze-
§cijariskiej doktryny, kt6rymi si¢ ona kieruje®. Aby te cele osiagnaé szkota musi
uwzgledni¢ w wychowaniu wymiar etyczny i religijny, dajac nie tylko formacje
kulturalna, ale takze wyrabia¢ w miodym czlowieku mozliwo$¢ i zdolnosci do
wolnego wyboru wartoéci i modelu zycia®.

Poniewaz szkota katolicka bierze udzial w zbawczej misji Kosciota, dlatego
tez w oddziatywaniu wychowawczym szczegblne miejsce zajmuje wychowanie
do wiary””, Ten religijny wymiar wychowania ma bezpo§redni wplyw na caly
proces wychowawczy, a co za tym idzie, wyciska pigtno na wszystkich celach
i elementach osobowosci, ktére sg rozwijane w tym procesie wzrostu, obej-
mujacym catego cztowieka”. Nalezy takze podkre§lié, ze szkota katolicka
formuje miodego cztowieka jako tego, ktéry zostal odkupiony przez Chrystusa,
czyli dazy do uformowania chrzeScijanina odznaczajacego si¢ wszystkimi cnota-

* Por. J.M. Gonzdlez del Valle, Komentarz do kanonu 796; takie GE, nr 5; La
Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 43, 45, 47, 53; H. Stawniak, Rodzice..., s. 15.

% Por, KPK, kan. 803 § 2; W. Géralski, s. 38, A. Montan, s. §2.

* Por. A. G. Urru, s. 99-100; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 19.

% Por. La Scuola Cattolica, nr 9.

% Por. tamze, nr 19; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 19.
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mi, ktére go podnosza do godnoSci nowego stworzenia i zycia w Chrystusie,
celem budowania Krélestwa Bozego®.

Pius X1, w encyklice Divini illius magistri, méwiac o wychowaniu chrzes-
cijafiskim stwierdza, iz ,,trzeba bardzo czuwaé nad tym, aby nie popetnié biedéw
w wychowaniu i ocenie ostatecznego celu, z ktérym najéciSlej jest zwiazany caty
kierunek wychowawczy. Dazy on bowiem do zespolenia duszy wychowanka
z najwyzszym dobrem — Bogiem i do doprowadzenia spofeczno$ci ludzkiej na
mozliwie najwyzszy stopiefi dobrobytu” '®. W dalszej czeéci swego rozwazania
Pius XI wskazuje, iz wiaSciwym i bezpoSrednim celem wychowania chrze$cijasi-
skiego jest wspétdziatanie z taska Boza'®'. Wychowanie w szkole katolickiej jest
wigc podniesione do wymiaru nadprzyrodzonego i nie moze byé rozpatrywane
tylko w wymiarze horyzontalnym, lecz takze wertykalnym, uwzgledniajac ostate-
czny cel czlowieka, jakim jest zjednoczenie z Bogiem i w tej perspektywie
prowadzi¢ calg formacje miodego czlowieka.

W zwiazku z powyzszym, jak zauwazaja biskupi wioscy, jest rzecza konie-
czna, aby catodciowy program wychowawczy szkoty katolickiej uwzgledniat
i respektowat wolno§¢ religijna jednostek, kierujac si¢ personalistycznym podej-
§ciem do wychowankéw, wymagajac i ofiarujac swa pomoc wedtug indywidual-
nych potrzeb kazdego z nich'®

Zadaniem egzystencjalnym oddzialywania wychowawczego jest u$wiada-
mianie uczniom ich wzniostej godnosci i przeznaczenia jako synéw Bozych!®,
Integralna formacja mtodego cztowieka wymaga takze ksztaltowania osobowosci
samodzielnych i odpowiedzialnych, zdolnych do wolnego i stusznego wyboru,
przygotowujac w ten sposéb do otwarcia si¢ na rzeczywisto§é i wyrabiania sobie
okre§lonego $wiatopogladu, do zdobywania stopniowo coraz doskonalszego zmy-
slu odpowiedzialno$§ci w nalezytym ksztaltowaniu wlasnego zycia i w osiag-
nigciu prawdziwej wolnosei '™,

Ta samo$§wiadomo§¢ i poznanie samego siebie winny dopoméc wychowan-
kowi w odpowiedzialnym podejSciu do zycia, jako codziennej odpowiedzi na
Boze wezwanie do $wietoSci'”. W tak ukierunkowanym wychowaniu bardzo
waznym jest szczegélne zwrdcenie uwagi na uczniéw pochodzacych z nizszych,
gorzej usytuowanych warstw spolecznych oraz uwrazliwienie wszystkich na

? Por. La Scuola Cattolica, nr 36.

W Divini illius magistri, s. 26.

91 Por, tamze, s. 66.

92 Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 18; Idee direttrici delle scuole cattoliche in
Svizzera, s. 17.

193 por. Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 18,

1% Por, tamze, ar 17; takze GE, nr 1; La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
catiolica, nr 63; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.

" Por, La Scuola Cattolica, oggi, in ltalia, nr 31, La dimensione religiosa dell’educazione
nella scuola cattolica, nr 14,
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problem réwnosci spotecznej'®. Jawi si¢ tu takze potrzeba odpowiedniej for-
macji do samowychowania, czyli §wiadomego i dobrowolnego dazenia do wyro-
bienia wewnetrznego. W zwiazku z tym ,,wychowanie musi byé wychowaniem
moralnym, a nie przymusem niezdolnym dotrze¢ do 7rédel ludzkich mocy
w kierowaniu sobg. Stad ogromne znaczenie wyrobienia w czlowieku sumienia,
czyli dobrego osadu, co nalezy czynié, a czego unikaé’’'". Jest wigc rzecza
konieczng ukazanie znaczenia prawdy i wartodci, ktére nie tyle sa ograniczenia-
mi, ile raczej okazjs do wyzwolenia si¢ i osiagnigcia peini rozwoju wlasnej
osobowosci %,

Petniac swoja misje w Kosciele, szkota katolicka nie moze zapomnied
o tym, iz wychowanie winno takze prowadzié do stopniowego wprowadzania
miodego cziowieka do wspélnoty KoSciota lokalnego, jak i ukierunkowywac
i wyczula¢ go na sprawy KoSciota powszechnego. W zwiazku z tym program
wychowawczy winien uwzgledniaé takie elementy, jak: wierno§¢ Ewangelii
gtoszonej przez Koscidl, wytyczne duszpasterskiec KoSciotéw lokalnych oraz
wspotodpowiedzialno$é za Kosciét wszystkich jego czionkéw!®. Szczegblnie
waznym jest ukazywanie taczno$ci szkoly katolickiej z Kosciolem lokalnym
w przypadku szk6t §rednich, kiedy to miodziez uczgszczajaca do tych szkét
pochodzi z wielu miejscowo$ci i z réznych parafii i §rodowisk, i kiedy to
kontakt i Swiadomo§¢ przynalezno§ci do konkretnego Kosciota lokalnego jest
zachwiana. Mlodzi ludzie musza odczuwal, ze wiara, ktéra zyja i ktérej do-
§wiadczaja w szkole, jest takze aktywnie obecna i poza nig. Tylko w ten sposéb
jest mozliwe ich aktywne wejScie w zycie KoSciota lokalnego. Jest to szczegblne
i bardzo wazne zadanie szkoly katolickiej"®. Szkota winna wigc poméc miode-
mu czlowiekowi w konkretnym zaangazowaniu si¢ w dziatalno$¢ wiasnej wsp6l-
noty parafialnej, przygotowaé do apostolatu, ktérego szczegblnym przejawem
jest powotanie do kaptafistwa'll,

Wychowanie nie powinno si¢ jednak ograniczaé tylko do ukierunkowania
i pomocy w odnalezieniu si¢ we wspélnocie KoSciota, ale takze powinno
prowadzi¢ do tego, aby miody czlowiek odnalazt swoje miejsce w spoleczefist-
wie, w ktérym zyje. Chrze$cijanin bowiem winien bra¢ czynny udziat i pomagad

19 Por, La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 30,

7 Divini illius magistri, s. 16; por., takie La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 23,

% Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 26; takie La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 13.

' Por, La Scuola Cattolica francese, s. 13-14.

110 Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 36; La dimensione religiosa dell’educazione
nella scuola cattolica, nr 80; Per la scuola, nr 15, Idee direttrici delle scuole cattoliche in
Svizzera, s. 17.

" Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 31, 49; AA, nr 30; Jan Pawel 11, Pastores
dabo vobis (odtad PDV), O formacji kaptanéw we wspéiczesnym $wiecie, nr 41, Zabki 1992; La
dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 63; J, Dyduch, s, 355.
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w chrzescijaniskim ksztattowaniu $wiata'?, dlatego tez szkofa katolicka kiadzie
sobie za cel bezposredni wychowanie spofeczne, obywatelskie i do Zycia
politycznego, poprzez ukazywanie mtodemu czlowiekowi, w sposéb przejrzys-
ty, ideatu Zycia spotecznego i katolickiej nauki spolecznej, a takze ukazy-
wanie pozytywnych wzorcow osobowych z zycia spotecznego i polityczne-
go'"® "Szkola winna takZze wszczepiaé w wychowankéw mito§¢ do kultury
i ojczystych tradycji, a jednocze$nie uczy¢ braterskiego wspoélzycia z innymi
narodami celem wspierania prawdziwej jednoéci i pokoju na ziemi'. Wynika
to z faktu, iz szkola katolicka miala i zawsze ma na celu formowanie
chrzedcijan, ktérzy beda wzorowymi obywatelami, zdolnymi i otwartymi, aby
da¢ wszystkie swoje zdolno$ci i kompetencje celem budowania coraz doskona-
Iszego spoleczefistwa'®.

Najmniejsza komorka spoteczna i fundamentem wszelkich innych spotecz-
noci jest rodzina. Szkota katolicka nie moze wiec zapomnieé w wychowaniu
o przygotowaniu do zycia w tej tak waznej spolecznosci. Dokonuje sie to
poprzez odpowiednie i roztropne wychowanie seksualne, dostosowane do wie- |
ku''%, odpowiednio podjety problem koedukacji i personalistyczne podejscie do
wychowania o$§wiecone chrzeScijafiska wizja czlowieka i jego przeznaczenia''’.
Jego celem jest wprowadzenie w nalezyte rozumienie natury i znaczenia picio-
wodci czlowieka oraz harmonijny i integralny rozwdj osoby ku dojrzalosci
psychicznej dla osiagnigcia pelnej dojrzatosci duchowej, do ktérej powolani sa
wszyscy wierzacy ',

Nie mozna zapomnieC jednak o tym, ze wychowanie w tej tak waznej
sferze zycia jednostki nalezy przede wszystkim do rodziny, ktéra jest ,,szkotg
bogatszego czlowieczefistwa’ ', jak czytamy w Konstytucji duszpasterskiej
o KoSciele w $wiecie wspoiczesnym Gaudium et spes. Rodzina jest bowiem
,najodpowiedniejszym Srodowiskiem zdolnym zapewni¢ stopniowe wychowanie
w zakresie zycia seksualnego. Dzigki bogactwu zycia uczuciowego umozliwia

"2 Por. GE, nr 2.

"3 Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 24,

" Por, GE, nr 1.

"5 Por. Jan Pawetl 11, Allacuzione alla comunit dei collegi ,,Massimo’’ e ,,Santa Maria"’,
(Roma 9 febbraio 1980), ,,L” Osservatore Romano’’, 10 febbraio 1980, s. 2, Idee diretirici delle
scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.

" Por, GE, nr 1; La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 31,

7 Por. La Scuola Cattolica, oggi, in ltalia, nr 30; Per la scuola, nr 6.

""" Por. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wskazania wychowawcze na
temat mitosci ludzkiej. Zasady wychowania seksualnego, (Rzym, 1 listopada 1983), nr 34,
»L’Osservatore Romano’’, 2 grudnia 1983 (z jezyka wioskiego przetlumaczyt T. Zeleznik).

" GS, nr 52; por. Jan Pawetl II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, O zada-
niach rodziny chrzeécijariskiej we wspolczesnym éwiccie (Rzym, 22 listopad 1981), (odtad FC),
Wroctaw 1994, nr 37,
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przyswojenie bez urazow nawet spraw najdelikatniejszych i harmonijne wiacze-
nie ich w bogatg i zréwnowazona osobowo$é’’ 12,

Celem podejmowanych dziatai przez szkole katolicka w tej kwestii,
zawsze we wspdlpracy z rodzina, jest przede wszystkim ,,wspieranie i uzupet-
nianie zadania rodzicéw poprzez proponowanie dzieciom i mtodziezy wi-
dzenia plciowosci jako wartoSci i zadania catej osoby ludzkiej — meZczyzny
czy kobiety — stworzonych na obraz Boga’'?'. Szkola winna zmierzaé
do wytworzenia w wychowanku wewnetrznej dyspozycji i emocjonalnej doj-
rzatoéci, zdolnej do kierowania i motywowania dziatain wynikajacych z plcio-
wosci cztowieka w oparciu o warto§ci nadajace sens zyciu ludzkiemu, co
w konsekwencji prowadzi do panowania nad soba i wlasciwej postawy wobec
innych'?,

Zarysowane powyzej cele i zadania wychowawcze szkoty katolickiej ukazu-
ja, jak wielka wage przywiazuje KoS$ci6ét do tego wymiaru dziatalnodci szkoty,
jakim jest wychowanie. Przejdziemy teraz do omdéwienia tego, jak prawodawca
pragnie, aby realizowano powyzsze cele.

3.3. Wymiar chrzedcijafiski zycia szkoly

Po oméwieniu specyficznych celéw i zadaf szkoty katolickiej, przejdziemy
do analizy réznych plaszczyzn oddzialywania wychowawczego szkoty. Podej-
miemy prébg ukazania jak przedstawione powyzej cele wychowawcze sg realizo-
wane, na co szczegdlnie prawodawca zwraca uwage w pracy wychowawczej, co
powinno specyfikowaé w dzialaniu i w codziennym zyciu szkofe katolicka.

Szkota katolicka, jak juz to bylo wielokrotnie powiedziane, jest miejscem,
gdzie wypracowuje si¢ i przekazuje wychowankom okre§long koncepcje $wiata,
cztowieka i historii'*®. Owa koncepcja czlowieka i spoteczefistwa wyptywa ze
Zrédet misterium paschalnego Chrystusa'® i zasad doktryny chrzescijariskiej ',
W oddzialywaniu wychowawczym szkofa nie narzuca, lecz proponuje wycho-
wankom Dobrg Nowing o Jezusie Chrystusie, ukazujac zarazem w sposob
jednoznaczny system wartoci chrzedcijafiskich'”®, Z tego odniesienia do Stowa
Bozego i do Chrystusa, szkota katolicka czerpie wszystkie sily potrzebne do

"0 Wskazania wychowawcze na temat milosci ludzkiej. Zasady wychowania seksualnego,
nr 48.

2 Tamze, nr 69,

2 Por. tamze, 70; Temat zadad szkoly w dziedzinie wychowania seksualnego poruszjaa
numery 69-77 niniejszego dokumentu.

8 Por, Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 8.
Por. La Scuola Cattolica francese, s. 14.
125 Por, KPK, kan. 803 § 2.
2 Por. La Scuola Cattolica francese, s, 13,

124
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realizacji swojego programu wychowawczego'”. Duch ewangeliczny powinien
przenikaé tak nauczycieli, jak 1 uczniow, a Ewangelia winna by¢ zywa rzeczywi-
sto§cia przenikajaca doglebnie wszystkie poczynania i dzialania szkoly tak, aby
uczniowie mogli odkryé, Ze wszystko, kazda rzecz jest darem Bozym'®. Ta
specyficzna atmosfera szkoly katolickiej wyrabia w mtodziezy spos6b mySlenia
po katolicku oraz roznieca w niej zapal dziatalno$ci apostolskiej. SzczegSlnego
znaczenia nabiera tu systematyczne ukazywanie doktryny spolecznej KoSciola
nauczanej przez Magisterium'®,

Ta nadprzyrodzona rzeczywisto§¢ postannictwa szkoly katolickiej w sposéb
szczegolny znajduje swoje odzwierciedlenie we wspdlnotowej celebracji. W mo-
dlitwie, w sprawowaniu Bucharystii, w S§wiadomym uznaniu niedoskonatosci
czlowicka, przezywane sa i wokot nich si¢ koncentruja wszystkie wydarzenia
codziennego zycia szkoly'. Szczegllng troska otaczane jest tez nauczanie
religii. W tym procesie wychowawczym wielka role odgrywa biskup diecezjalny,
ktéry obejmuje swoja pasterska troska szkoty katolickie, tak bezposrednio jemu
podlegte, jak i prowadzone przez instytuty zakonne, czy inne kocielne osoby

prawne ',

Wiara jest fundamentem, na ktérym buduje si¢ 1 z ktérego wyrasta wspol-
notowy wymiar dziatania szkoly katolickiej 2. Tworzac autentyczna i prawdziwa
wspdblnote, w ktérej uczestnicza nauczyciele, rodzice, uczniowie oraz personel
nie nauczajacy, szkola realizuje swdj program wychowawczy. Wieloptaszczyz-
nowa wspdlpraca catej wspdlnoty szkolnej jest wewnetrznym obowigzkiem
wszystkich czlonkéw tej wspolnoty, kt6rzy realizuja ja zgodnie z posiadanymi
kompetencjami, wykonywanymi zadaniami i petnionymi obowiazkami. Tak poje-
ta i realizowana wspolpraca, przezywana w duchu ewangelicznym, jest ze swej
natury $wiadectwem, ktére nie tylko ,,buduje’’ Chrystusa we wspélnocie, ale go
zakorzenia gleboko w sercach, stajac sie ,znakiem’ dla wszystkich'® Taka
wspélnota wychowawcza staje si¢ szkola przynaleznoSci do szerszych wspGlnot
spolecznych, a w sposéb szczegblny ,,ma wyjatkowa okazje ukazania uczniom,
na spos6b osobisty, do§wiadczenia, co znaczy byé czlonkiem wspdlnoty, ktéra

" Por. La Scuola Catrolica, nr 55, La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
cattolica, nr 47.

 Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 27; Divini illius magistri, s. 57; Idee
direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, 8. 17,

% Por. AA, nr 30; La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 24; Idee direttrici delle scuole
cattoliche in Svizzera, s. 17.

™ Por, Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 21 i 29; takze GE, nr 8; La dimensione
religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 82 i 83; oraz punkt 2.3. niniejszego artykutu,

B! Por, KPK, kan 806 § 1; takze La Scuola Catiolica, oggi, in Italia, nr 59

B2 Por. La Scuola Cattolica, nr 54,

" Por. tamze, nr 61; takie La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica,
nr 48; Per la scuola, nr 5; H. Stawniak, Rodzce..., s. 16.
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jest Kogciot” 1*. Réwnoczesna obecno§é w szkole ksigzy, zakonnikéw, zakonnic
i §wieckich stanowi dla ucznia odbicie i odzwierciedlenie bogactwa wspolnoty
koscielnej, ktére pomaga mu lepiej przyswoil sobie rzeczywisto$¢ KoSciola.
Dzieki temu uczefi spotyka i konfrontuje si¢ z kazda z tych form postannictwa
w Kodciele, jako z uciele$nionymi przyktadami codziennego zycia'®.

Pobudzajac 1 dopingujac wychowankéw do dziatalno§ci w grupach i ru-
chach koscielnych, szkota wlacza sie w caloksztalt dzialalno$ci Kosciota lokal-
nego, czego przejawem moze byé udostgpnianie wlasnych pomieszcze i §rod-
kéw dla miodziezowych inicjatyw duszpasterskich prowadzonych w parafii czy
w diecezji'*®.

Zaangazowanie miodziezy we wszelakiego rodzaju grupach powinno by¢
czym§ normalnym, jest jednak konieczne, aby nie redukowato si¢ ono tylko do
samych spotkafi, czy zdobywania dodatkowych umiejg¢tnosci i dodatkowej wie-
dzy, lecz takze by dawato mozliwo§é mtodemu czlowiekowi do bycia i czucia
si¢ zaakceptowanym jako osoba ludzka. Dziatalno$é grup wymaga wigc od
nauczycieli 1 wszystkich oséb dorostych w szkole, by ich obecno$é jako wy-
chowawcOw nie ograniczata si¢ tylko do samych lekcji, lecz do ofiarowania
uczniom swego czasu w szerszym wymiarze i bycia z nimi, co wymaga
nierzadko wielu ofiar i wyrzeczefi. Wspoélczesna szkota bowiem nie moze si¢
ogranicza¢ tylko do samego wyktadu obowiazujacych przedmiotéw, ale jej
centrum 1 szczegdlny nacisk powinny byé potozone na osobowy kontakt nau-
czyciela z uczniem',

Szkota katolicka, aby mogta rzeczywiScie poméc miodemu cziowickowi
w odkryciu sensu zycia, musi stworzyé w swej spoteczno$ci stosunki oparte na
wzajemnym zaufaniu miedzy uczniami, ktérzy sq na etapie wieloptaszczyz-
nowego rozwoju, i dorostymi, ktérzy sa juz dojrzali i ubogaceni w do§wiad-
czenia zyciowe tak, aby uczniowie mogli na nich liczy¢ i mie¢ oparcie z ich
strony. Tak wigc zycie szkoly winno kierowal sig obustronnym zaufaniem,
w ktérym osobiste odniesienia, ktére nigdy nie powinny by¢ monologiem
lecz zawsze dialogiem, sa wsparte u wychowawcy przekonaniem, ze stanowia
wzajemne ubogacenie i wymagaja zarazem od niego ustawicznej §wiadomosci
swojego powolania '*®,

Obok powyzej przedstawionego modelu podejscia do obowiazkéw i ogdlnie
pojetego porzadku, szkota katolicka charakteryzuje sie swoja ,,twércza fantazja’’,

B4 Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 22; por. takze Lettera pastorale dei vescovi
olandesi, s. 7, Per la scuola, nr 16; J. Dyduch, s. 359,

35 Por, Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 43,

136 Por. tamze, nr 44; La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 74; Per la scuola, nr 7; La
Scuola Cattolica francese, s. 13,

57 Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 25 i 41; Per la scuola, nr 17.

% por. Swiecki katolik Swiadkiem wiary w szkole, nr 33; Lettera pastorale dei vescovi
olandesi, s. 28; Idee direttrici delle scuole catioliche in Svizzera, s. 17.
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ktéra daje wszystkim mozliwos¢ do akceptacji siebie, dzigki zdrowo pojetemu
humorowi, ktéry czesto pozwala przezwycigzy¢é wiele trudnych sytuacji i pro-
bleméw, otwierajac jednych na drugich. Wszelkiego rodzaju kary, jakie sie
pojawiaja, winny by¢ zawsze poprzedzone przebaczeniem. Réwno§¢ w trak-
towaniu wszystkich wychowankéw, nie faworyzowanie jednostek i solidar-
no§¢ w dziataniu, sa fundamentem tego szczegdlnego klimatu wielostronnego

zaufania'®.

Cate oddziatywanie wychowawcze szkoty katolickiej bazuje wiec na zdro-
wych relacjach migdzyosobowych, dlatego tez dazy sig, aby nauczyciele byli
wolni od wszelkiego rodzaju uczué zazdroSci, niezdrowej rywalizacji, separacii,
obawy i niepewno$ci wzgledem drugich. W dziataniu ktadzie si¢ wigc nacisk na
wzajemny wieloptaszczyznowy kontakt wszystkich czlonkéw wspdlnoty wycho-
wawczej, dowartoSciowujac zarazem kazdego z nich. Te zdrowe odniesienia
miedzyosobowe szkota osiaga dzieki swego rodzaju demokracji, ktéra nie redu-
kuje si¢ tylko do obrony wiasnych praw, ale bazuje przede wszystkim, na
pelnym i odpowiedzialnym zaangazowaniu si¢ w dzialanie, majace na celu
szczgcie drugiej osoby. W wypadku wszelkiego rodzaju konfliktéw ucieka sie
zawsze do dialogu, ktory ma na celu odbudowe chrzedcijariskiego ideatu zy-
cia'®, Tak wiec do§wiadczajac codziennego zycia szkoly, uczeh uczy sie, jak
postepowaé w dzisiejszym $wiecie i jest wzywany do bycia zywym $wiadkiem
Bozej Mitosci migdzy ludzmi',

3.4. Konfrontacja wartoSci chrzedcijariskich z kulturg i zyciem

,Wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu i wieku, maja jako cieszacy sie
godnoscia osoby, nienaruszalne prawo do wychowania, odpowiadajacego ich
wlasnemu celowi, dostosowanego do wia$ciwosci wrodzonych, réznicy plei,
kultury i ojczystych tradycji, a rdwnocze$nie nastawionego na braterskie z in-
nymi narodami wspéizycie dla wspierania prawdziwej jedno$ci i pokoju na
ziemi. Prawdziwe za§ wychowanie zdaza do ksztaltowania osoby ludzkiej w kie-
runku jej ostatecznego celu, a réwnocze$nie do dobra spolecznosci, ktérych
czlowiek jest czlonkiem i w ktérych obowiazkach, gdy doro$nie, bedzie brat
udziat”’ . Z tego tez powodu upowszechnianie kultury, ktére jest jednym
z elementéw wychowania, powinno by¢ ,,spdjne, krytyczne i doceniajace, histo-
ryczne i dynamiczne’” ', Tak pojety przekaz wartosci kulturowych ukierun-
kowany jest na twoércze doskonalenie i patrzy w przyszio§€. Zadaniem szkoty

¥ Por. GS, s. 25; takze Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.
"0 por, Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 29 i 27.

YU Por, Lg Scuola Cattolica, nr 46; Per la scuola, nr 11,

“2 GE, nr 1.

13 Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, nr 20.
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bowiem, jak czytamy w Gaudium et spes, jest staranne kultywowanie zdolnoSci
intelektualnych, twoérczych i estetycznych czlowieka, jego woli i uczué, jak
réwniez zapoznawanie go ze spuScizng kultury, odziedziczona po poprzednich
pokoleniach. Szkota przygotowuje tym samym miodego czlowieka do zycia

w szerszych wspélnotach spotecznych, takich jak Kosciét czy pafistwo'*.

Szkota katolicka jest w zwiazku z tym zobowigzana do wypracowania
i ciaglej realizacji takiego programu wychowawczego, ktéry bedzie odzwiercied-
lat i bedzie wierny misji, jaka petni ona w Kosciele, a zarazem kt6ry bedzie
odpowiednia propozycja i odpowiedzig na oczekiwania i wymagania kulturalne
i religijne wychowankow'. Program wychowawczy musi wigc by¢ synteza
kultury i wiary oraz wiary i zycia'¥,

Synteza kultury i wiary jest ukazywana uczniom poprzez osobistg postawe
wychowawcdw 1 calego personelu szkoty, ktérzy nie tylko stowem, ale za-
chowaniem i kazdym gestem ukazuja wzér chrzecijafiskiego zycia przenik-
nigtego wiara ', Warto§ci kultury i ich poznawanie nie sa $rodkiem do osiag-
nigcia przewagi nad innymi, lecz pozwalaja otworzy¢ si¢ na drugiego cztowieka

i na otaczajacy $wiat z bogactwem jego roznorodnych wydarzed'®,

Szkota katolicka jest zobowiazana do caloSciowego ujecia i ukazywania
réznych aspektéw z zakresu kultury i polityki, bazujac i odnoszac si¢ zawsze do
tego, co jest jej fundamentem, do Bwangelii i doktryny Kosciota'®®, adaptujac
§rodki i metody dziatania do zmieniajacych si¢ nieustannie czasdéw i potrzeb
rodzaju ludzkiego. Spotykajac si¢ z r6éznymi kulturami i z wciaz nowymi
osiggnigciami ludzko$ci, Ko§ciét nieustannie i niezmiennie poprzez gloszenie
wiary odkrywa cztowiekowi wszystkich czaséw cel ostateczny i jedyny, ktéry
daje pelnig zycia — Boga. Szkota katolicka biorac czynny udzial w apostolstwie
Kofciota, wychowuje miodego czlowieka przekazujac mu te szczegblna wizje
$wiata, czlowieka i historii'®. Proponuje ona taki model kultury, kt6ry zmierza
do budowania bardziej sprawiedliwego i braterskiego wspétzycia migdzy ludZmi.
W tej perspektywie jest rzecza konieczna zywe kultywowanie historii, ktdra
poprzedzata obecna epoke. Szkota musi ukazywaé kulturg, ktéra w konfrontacji
z otaczajaca rzeczywistoScia ukaze mtodemu czlowiekowi ,sens’’ Zycia i ot-

" Por. GS, nr 53-62; La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 52;
J. Dyduch, s. 356.

S Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 7.

Y6 Por, La Scuola Cattolica, nr 37; La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola
cattolica, nr 51.

W Por. La Scuola Cattolica, nr 43; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.

Y8 Por. La Scuola Cattolica, nr 56; Per la scuola, nr 8.

¥ Por. KPK, kan. 803 § 2; takze La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 55; Idee direttrici
delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 17.

150 Por, La Scuola Cattolica, nr 18.
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worzy go na wyzsze wartoSci, jakimi sa wiara i Objawienie, inspirujac do
przyjmowania przez wychowanka odpowiednich postaw '*'.

Oddziatywanie wychowawcze powinno prowadzié¢ do otwarcia si¢ mtodego
czlowieka na §wiat, na spoleczefistwo, uzbrajajac go i zabezpieczajac w duchy
chrze$cijafiskim ,,przeciw utudom i bledom S§wiata’ %2, ktére §w. Jan Ewangelis-
ta nazywa ,,pozadliwoscig ciata, pozadliwoécia oczu i pycha zywota’ 1%,

Szkota katolicka jest takze znakiem aktywnej obecnosci ,.kultury katolic-
kiej”’ w naszych czasach, poprzez krytyczna i konstruktywng konfrontacje
w perspektywie integralnej formacji osoby ludzkiej oraz wspélnego dobra spote-
cznoéei ludzkiej '™, Ukazuje prawdziwag hierarchie warto$ci w dzisiejszym Swie-
cie, kiedy to miody cztowiek zalewany jest ogromnym strumieniem przeréznych
informacji, spotyka si¢ z wieloma ,,pseudo-wychowawcami’, ktérych praw-
dziwe oblicze trzeba ukazal i zdemaskowaé. Wiele elementéw wspélczesnej
kultury prowadzi bowiem do calkowitej negacji wszelkich wartoci, proponujac
pewng forme pluralizmu, w ktérej odpowiedZ na pytanie o ,,sens’’ bycia, ktére
to pytanie jest tak obecne w Swiecie miodziezy, zostaje skierowane na za-
spokojenie potrzeb przyziemnych'®. W tym wzgledzie jawi si¢ koniecznosé
wspélpracy szkoty i rodziny, aby skutecznie pomdc mlodziezy w przyswojeniu
sobie i zaakceptowaniu prawdziwych warto$ci oraz w podjeciu ewangelicznego
stylu zycia'*®, W tej sytuacji w ocenie i w wyborze prawdziwych wartosci i celu
zycia, koniecznym jest odniesienie si¢ do Chrystusa i do Ewangelii, ktére bedzie
bodZcem i kryterium w rozwoju kultury i w wychowaniu, Pozwoli to na
przyjmowanie warto§ci ludzkich w zgodzie z im wiladciwa godnoscia, a ktére
w Swietle wiary zostana oczyszczone z dwuznacznoSci i beda wzrastaty jako
owoc przyjetego Stowa'”’.

Na polu wychowania do kultury i do zycia, waznym jest takze ukazanie
wychowankowi wtasciwego modelu ,kultury pracy’’, ktéry w $wietle Ewangelii
i nauki spotecznej Kofciota ukierunkuje miodego cztowieka do wilasciwego
ustawienia relacji cztowiek —~ maszyna, a takze do wtasciwego ustosunkowania
si¢ do probleméw spolecznych 1 socjalnych, zwiazanych z tak wazng dziedzing
zycia jednostki, jak i spoleczefistwa, jaka jest praca'*®.

S Por, La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 26-27; takze GS, nr 57; Swiecki katolik
swiadkiem wiary w szkole, nr 30; La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica,
nr 53.

52 Divini illius magistri, s. 65.

5117 2,16.

54 Por, La Scuola Cartolica, oggi, in Italia, .nr 2.

35 Por, tamze, nr 26.

156 Por, Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s, 33; takze KPK, kan 796; W. Géralski,
s. 35, 1. Dyduch, s. 355,

BT Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 11.

'8 Por, tamze, nr 56.
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Obecno$é szkoty katolickiej wplywa takze dodatnio na poziom o§wiaty
i kultury danej spoteczno$ci. Z tego tez wzgledu winna ona ,,wszystkimi
dostepnymi §rodkami staraé si¢ kultywowaé swoja tozsamosé, bez ktérej jej cele
nie moga byé w pelni osiagniete’’ %,

Przed szkota katolicka stoi takze obowiazek wychowania spolecznego,
obywatelskiego i politycznego mtodziezy, ktéry nie powinien opieraé si¢ tylko
na teoretycznym ukazywaniu nauki spotecznej Kosciota, ale takze na wskazywa-
niu i promowaniu prawych i godnych na$ladowania postaw znanych oséb
z zycia spolecznego i politycznego'®. Jedynie ten wychowawca, ktéry jako
,osoba zorientowana w rzeczywistoéci narodowej i migdzynarodowej ma od-
powiednie dane ku temu, by stawi¢ czota palacym problemom, aktualnym
w formacji uczniéw i podja¢ zadanie przygotowania ich na przyszlo§¢, ktora
przewiduje’’ ''. Odpowiednie wychowanie w tej ptaszczyZnie wptywa na sposéb,
w jaki potem cztowiek realizuje siebie samego, jak odnosi si¢ do drugiego
czlowieka i do §wiata. Tak wiec w szkole musi si¢ on zapoznaé z tym, czym sg
prawa czlowieka, musi zosta¢ wychowany do prawego korzystania z mozliwosci
i praw, jakie daje demokracja, zosta¢ wyczulonym na problemy spoteczne kraju
i $wiata, a w szczegblno$ci ludzi najbiedniejszych oraz na godno§¢ osoby
ludzkiej '

Szkota katolicka winna wiec zmierzaé do formowania wolnych, uczciwych
i §wiadomych obywateli, zaangazowanych w problematyke spoteczng i socjalng
kraju, w ktérym zyja, znajacych przystugujace im prawa i wynikajace z nich
obowiazki'®,

W perspektywie tego, co zostalo tu powiedziane, jawi si¢ jeszcze jeden
wazny element wychowawczy szkoty katolickiej, jakim jest akceptacja i otwar-
to§¢ na inne wspolnoty, jak i na kazda osobg z poszczegélna.

3.5. Szkota katolicka wspdlnota otwarta

Przedstawione powyzej cele i zadania szkoty katolickiej, jak i niektére
charakterystyczne elementy Zycia i dziatalnosci tejze szkoty, wskazuja na jeszcze
jeden bardzo wazny jej element, a mianowicie, ze szkota katolicka jest wsp6lno-
ta otwarta. Otwarto$¢ t¢ mozemy rozpatrywa¢ w dwdch wymiarach, a mianowi-
cie jako otwarcie si¢ wszystkich czlonkéw wspélnoty szkolnej wzajemnie na
siebie, jak i otwarto§¢ na otoczenie, na inne wspélnoty i jednostki. W dokumen-

159 Svwiecki katolik Swiadkiem wiary w szkole, nr 78,

% Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 24.

161 Swiecki katolik $Swiadkiem wiary w szkole, nr 35. :

182 Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 4; La Scuola Cattolica, oggi, in ltalia, nr
20, 29, 90.

' Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 77.
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cie Szkota katolicka czytamy, iz szkola katolicka popiera i wlacza si¢ aktywnie
swoim dziataniem we wszelkiego rodzaju wspéiprace i kontakty. Jest ona
otwarta na drugich w duchu tolerancji i szacunku dla ich myS§lenia i dziatania,
w zrozumieniu dzielac z nimi troski i nadzieje oraz aktywnie uczestniczac w ich
rozwoju ‘%,

Wspélnota struktur, ktéra stanowi szkola, umozliwia wielkie bogactwo
i wieloptaszczyznowos§é kontaktéw: miedzy uczniami, miedzy uczniami i wy-
chowawcami, w ramach samego grona pedagogicznego, migdzy rodzicami,
uczniami i wychowawcami oraz kontakty z catym personelem niepedagogicznym
i wladzami kierowniczymi szkoly, jak i inne'®, Tu wiasnie ujawnia sie to
wielkie znaczenie otwarto$ci i wspéipracy wszystkich cztonkéw wspdlnoty wy-
chowawézej. W tej ztozonej spolecznodci, w ktérej kazdy z jej cztonkéw ma do
spetnienia swoje $cisle okreSlone zadanie, bardzo waznym jest, aby tak dorosli,
jak wychowankowie, byli maksymalnie zaangazowani w kierunku uniknigcia
niebezpieczefistwa odsunigcia na bok i odizolowania niektérych swych cztonkéw
lub catych grup na margines wspdlnoty szkolnej. Powinien wigc by¢ potozony
szczegblny nacisk na dostrzeganie i na dowarto§ciowywanie kazdego z cztonkéw .
wspélnoty szkolnej'%, Szczegdlnie waznym jest tu otwarto§¢ na uczniéw z ro-
dzin ubogich i §rodowisk patologicznych, pozbawionych mitosci rodzinnej,
dalekich od wiary, a takze pochodzacych z odrebnych grup kulturowych i mniej-
szoSci narodowych!'®’. W szkole katolickiej mtodziez i doroSli zaangazowani sg
wiec w ukazywanie réwnej godnoSci wszystkich ludzi, tak mezczyzn, jak
i kobiet, bogatych i biednych, inteligentnych i niepetnosprawnych. Szkota katoli-
cka jest otwarta na wszystkich, ktérzy akceptuja jej program wychowawczy,
respektuje wolno$¢ religijng i wolno§¢ sumienia tak ucznidéw, jak i ich rodzin, co
jest zwiazane z wolno§cia przez wieki broniong przez Ko$ci6t. Szkota katolicka
wyklucza takze wszelkiego rodzaju indoktrynacje, gdyz jej misja polega na
stuzbie czlowiekowi'®,

W pewnych regionach procent uczniéw niekatolikéw w szkotach katolickich
jest bardzo wysoki. Ma to miejsce przede wszystkim na terenach misyjnych,
Powinni oni zostaé przyjeci nie tylko z pelnym, naleznym im szacunkiem, lecz
takze z zyczliwoscig i otwartoscia na dialog, budowany w oparciu o mito§¢

164 Por, La Scuola Cattolica, nr 57; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 16
i 19,

165 Por, Swiecki katolik Swiadkiem wiary w szkole, nr 23; takze GE, nr 6; La dimensione
religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr 31 i 32; Idee direttrici delle scuole cattoliche
in Svizzera, s. 20.

' Por, Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 23.

57 Por, La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 30 i 32; DH, nr 6, 9, 10, 12; La Scuola
Cattolica, nr 58.

' Por. La Scuola Cattolica francese, s. 13; takze Lettera pastorale dei vescovi olandesi,
s. 23, Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 16.
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chrzescijafiska otwierajaca na Prawde, ktéra jest Chrystus. Proponujac doktryne
zgodna z przekonaniami oraz tozsamo$cig szkoly katolickiej, wychowawcy po-
winni odnosi¢ si¢ z najwyzszym szacunkiem do wolnoéci tych uczniéw'®. Jak
czytamy w deklaracji soborowej Gravissimum educationis ,,Koéci6t zapewnia
wolno§¢ religijna uczniom niekatolickim korzystajacym ze szkét katolickich’ '™,
Szkoly te nie powinny by¢ wiec zamykane przed uczniami o innych przekona-
niach religijnych.

Szkota katolicka, co zostalo juz nadmienione wcze$niej, wychowuje mlode-
go czlowieka, aby moégt si¢ on zaangazowaé i wej§¢ w pelni przygotowanym
w zycie innych grup spolecznych. ,,Uczefi winien byé sterowany przez wy-
chowawce katolickiego ku postawie spolecznej innych wspélnot, ktérych jest
cztonkiem, jak réwniez calej wspélnoty ogélnoludzkiej. Poniewaz szkota jest
«pierwsza i podstawowa szkota uspotecznienia»’’!'’!. Program wychowawczy
winien by¢ ukierunkowany i wyrasta¢ z konfrontacji i z otwarto§ci na istniejace
wokot spolecznosci i grupy. ,,W ten spos6b wspdlnota wychowawcza staje sie
szkola przynalezno$ci do szerszych wspdlnot spotecznych’’ ', Szczegblng spote-
cznoscig jest tu wspdinota Kosciola,

Szkota katolicka, ktéra nie ma laczno$ci ze wspélnota Kosciota katolic-
kiego, lub nie jest w stanie w sposéb konkretny wyrazi¢ i aktualizowad
w dziataniu tej tacznodci, znajduje sie jakby w prézni — méwia biskupi holender-
scy — nie jest ona bowiem w stanie zaangazowal swoich wychowankéw
w aktywna dziatalno§¢ wspdlnoty Kosciota lokalnego'™. Tak wiec jest rzecza
konieczna, aby szkota katolicka nie tylko w swoim dziataniu wychowawczym
preferowala kontakty z innymi wspélnotami i spoteczno$ciami, lecz w sposéb
konkretny pomagata poszczegélnym wychowankom wiaczyé sie aktywnie w zy-
cie wilasnych wspélnot parafialnych'”. To wiasnie te wspélnoty sa Zrédiem
szczegOlnego charakteru i tozsamo$ci szkoty katolickiej, w nich ona zyje i reali-
zuje swoje postannictwo!”,

Otwarcie na wspdlnote Kosciota lokalnego bedzie sie przejawialo w aktyw-
nym zaangazowaniu w program pastoralny diecezji, czy parafii, zawsze jednak

169 Por, Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 42 i 55, La dimensione religiosa
dell’educazione nella scuola cattolica, nr 6; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera,
s. 16.

' GE, nr 8,2; por. takie La dimensione religiosa dell’educazione nella scuola cattolica, nr
108; KPK, kan 748 § 2.

' Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 35; por. Divini illius magistri, s. 65.

7 Swiecki katolik Swiadkiem wiary w szkole, nr 22; por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia,
nr 20.

'™ Por. Lettera pastorale dei vescovi olandesi, s. 35; Idee direttrici delle scuole cattoliche in
Svizzera, s. 16 i 20.

™ Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 49.

> Por. tamze, nr 58.
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z zachowaniem specyficznego charakteru i tozsamodci szkoty, w konsultacji
i koordynacji z odpowiedzialnymi organami w diecezji lub parafii podejmowa-
nych przez szkole dziataii i akcji duszpasterskich '™,

Dziatanie wychowawcze szkoly katolickiej odbywa si¢ takie w fcistej
tacznodci z réznymi instytucjami wychowawczymi, wéréd ktérych jej obecnodé
powinna by¢ aktywna i znaczaca'’’. Jednym z przejawéw tego bogactwa jest
pluralizm szkét, ktéry umozliwia poszanowanie podstawowego prawa czltowieka
do wolnosci'’®, Kosciét zacheca do wspdlipracy i wspétdziatania szk6t katolic-
kich z innymi szkotami, co wplywa pozytywnie na wyrabianie w miodych
ludziach prawidtowych kryteriéw oceniania, bazujacych na okre§lonej koncepcji
$wiata i cztowieka'™. Ta wzajemna wspéipraca i ubogacanie sig jest realizowane
takze poprzez organizowanie wspdlnych spotkan formacyjnych i wspélnej wy-
mianie do§wiadczefi migdzy nauczycielami i wychowawcami szkét dziatajacych
w danym rejonie ', '

Innym z przejawbéw otwartoSci szkoly katolickiej jest czynne zaanga-
zowanie milodziezy we wszelkiego rodzaju grupach i organizacjach milodzie-
zowych, dzialajacych tak na terenie szkoty, jak i poza nia. Wspélpraca i za-
angazowanie si¢ mlodziezy w pracach tych grup ma wielki wptyw na ksztal-
towanie si¢ osobowo§ci mlodego czlowieka. Grupy takie pozwalaja wycho-
wankom na wielostronny i doglebny rozwéj, dojrzewanie i do$wiadczanie -
takich warto$ci, jak przyjazi, wspélny dialog i wspélnota oraz pomagaja
w prawidtowym rozwoju i zawiazywaniu glebszych relacji migdzyosobowych.
Doswiadczenie grupy powinno prowadzi¢ do weryfikacji, prawidtowego ukie-
runkowania i osobistego zaangazowania wychowankdéw w ksztaltowanie wlas-
nej osobowosci'. Ta sfera dzialalnosci jest wielkim polem pracy i wypet-
niania swojego postannictwa dla os6b Swieckich, ktére tu maja szeroko pojete
mozliwosci do podjecia dziatania apostolskiego, w bezposrednim kontakcie
z wychowankami,

Przedstawione powyzej rozwazania na temat tego, jak szkota katolicka
winna realizowaé swoja misj¢ w postannictwie KoSciola, jak winna nauczaé,
wychowywal a poprzez to ewangelizowaé, ukazane zostaly na bazie Kodeksu
Jana Pawla II i wspdlczesnych dokumentéw Kosciola. Rozwazania te sa takze
przyczynkiem do préby okreSlenia, jak w $wietle tego nauczania przedstawia sig

% Por, tamze, nr 71.

" Por. La Scuola Cattolica, nr 48.

8 Por. Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole, nr 14,

% Por. La Scuola Cattolica, nr 13,

¥ Por, La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 38; takze Idee direitrici delle scuole
cattoliche in Svizzera, s. 20.

"1 Por. La Scuola Cattolica, oggi, in Italia, nr 50; La dimensione religiosa dell’educazione
nella scuola cattolica, nr 21; Idee direttrici delle scuole cattoliche in Svizzera, s. 20.
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postaé wychowawcy w szkole katolickiej, kim jest i jak wypetnia swoje powota-
nie nauczyciel-wychowawca pracujacy w szkole katolickie;.

Sommario

Oggi in Polonia si fa vedere il problema come fare la scuola cattolica. Questo articolo & una
prova di darne una risposta basata su gesto che dice la Chiesa nei diversi documenti che
riguardano il problema scolastico. All'inizio & stato presentato il posto specifico della scuola
cattolica nella missione della Chiesa. Poi abbiamo fatto I'analisi dell’insegnamento scolastico
allora abbiamo parlato come scuola prepara alla vita nella societ temporanea, come presenta il
messaggio evangelico nello studio delle diverse materie scolastiche e nella catechesi. Nella
seconda parte invece abbiamo discusso come la scuola cattolica sta educando i giovani. Qui
abbiamo presentato i fondamenti della educazione nella scuola cattolica, i scopi del lavoro
educativo, il clima della vita di scuola basato sul Vangelo, I'appertura agli altri e confronto tra
cultura e vita nel educazione in ambiente scolastico.
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NIESMIERTELNOSC DUSZY LUDZKIEJ
W POLEMIKACH FILOZOFICZNYCH XVI WIEKU!

Truizmem jest przypominaé, Ze pojecie niesmiertelnosci taczy w sobie trzy
rézne dziedziny wiedzy. Moze wigc ono byé rozwazane na plaszczyZznie teologii,
na plaszczyZnie filozofii lub tez nauk S$cistych. Wiadomo tez, ze teologia
chrzedcijafiska indywidualna nie$miertelno$¢ duszy ludzkiej uznaje za prawde
wiary. Kwestia sporna natomiast pozostaje, czy i w jakim stopniu prawda ta jest
réwniez uzasadnialna na ptaszczyznie filozofii i nauk Scistych.

Nie wchodzac blizej w to niezwykle skomplikowane zagadnienie w toku
dalszych naszych rozwazaf, warto mieé na uwadze to, co na ten temat stwierdzit
Albert North Whitehead. Ot6z jako mtody autor Principia Mathematica, dzieta,
»jakiego kraficowa §cisto§¢ w ogéle mogta by¢ zrozumiata tylko dla niektérych,
pozwalajac im na §ledzenie toku myS$lenia, pod koniec swego zycia, jako kto$
filozofujacy w stylu wielkiej tradycji, majac do tego prawo, jak chyba nikt inny,
powiedzial: The exactness is a fake, §cisto§¢ to oszustwo, bledny ognik, fantom.
Tak brzmi ostatnie zdanie wyktadu pozegnalnego (na temat ,niesmiertelnosci’’)
tego osiemdziesigcioletniego uczonego, wygloszonego w Uniwersytecie Harvard

wiosng 1941 roku’’2

Wedlug Nathaniela Lawranca, autora podstawowego dzieta o filozoficznym
rozwoju Whiteheada, stuchacza i naocznego §wiadka tego pamigtnego wyktadu
— jak podaje Josef Pieper — Whitehead wypowiedzial te swoje ostatnie publiczne
stowa ,,z catg energia, do ktérej zdolny byl jego wysoki, tamiacy si¢ glos, oraz
z taka promieniejacg dobrocia, iz sadzilo si¢, ze chce on wiaSnie powiedzie¢
Pan jest moim pasterzem, i byé moze byto tak naprawde’’. Nie moze tu powstaé
nawet §lad podejrzenia, iz w owym twierdzeniu gloszona jest jaka postac

I Artykut ten jest poszerzona wersja referatu wygtoszonego na VI Polskim ZjeZdzie Filozofi-
cznym w Toruniu (3 — 9 wrze$nia) 1995 r.
2 Cytuje za J. Pieper, W obronie filozofii, przet. P. Waszczenko, Warszawa 1985, s. 58.
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irracjonalizmu lub ze udziela si¢ na nia chocby zgody. Pieper dodaje: ,,0t6z to,
co sie tutaj ujawnia, to przeksztalcone, nie okre§lone juz przez nauke, lecz

wiaénie filozoficzne wyobrazenie o doskonato$ci naszego poznania’?,

Przystepujac do rozwazania kontrowersji wok6t nie$miertelno$ci ludzkiej
duszy w wieku XVI nalezy pamigtal, Ze autorzy tego czasu chociaz nie czynili
jeszcze tak radykalnej réznicy pomiedzy $cisto$cia wiedzy naukowej i filozoficz-
nej, to jednak przynajmniej niekt6rzy z nich, podobnie jak Whitehead w swojej
ostatniej wypowiedzi, przedktadali doniosto$§¢ pewnos$ci metafizycznej ponad
Scisto§¢ nauk matematycznych, jak to wyraZnie zaznacza si¢ chociazby u Fran-
ciszka de Sylvestris z Ferrary, ktéry za Akwinata definiuje pewno$é (deter-
minatio intellectus ad unum), jako silne przylgnigcie umystu (firmiter adhaeret)
do jakiej$ rzeczy i nie sklanianie si¢ do ,,czego§ przeciwnego’’*,

Przypomnijmy réwniez, ze w historii rozstrzygnie¢ zagadnienia nieSmiertel-
noéci duszy, poczawszy od $§w. Augustyna poprzez Jana Szkota Eriugen¢ az do
§w. Anzelma odwolywano si¢ zasadniczo do filozofii Platona i tradycji neopla-
tofiskiej. Natomiast Sw. Tomasz z Akwinu, wychodzac naprzeciw problemom
swego czasu, zdecydowanie opowiedzial si¢ za Arystotelesem, ale przeciw-
stawiajac si¢ awerroistycznej interpretacji jego nauki, dokonat swoistego przeto-
mu w podejéciu do tego zagadnienia. Dzigki temu, chociaz Arystoteles mégt
nadal uchodzi¢ za jedynego autora catej prawdy filozoficznej, to jednak powaz-
nie zostala podwazona pozycja Awerroesa jako jedynego Komentatora tejze
prawdy. Jednak, jak juz dzi§ powszechnie wiadomo, §w. Tomasza interesowata
nie tyle krytyczno-historyczna interpretacja pogladéw Arystotelesa, co sama
prawda filozoficzna, ktéra on glosil, to znaczy prawda o rzeczywistosci jako
takiej. W konsekwencji doprowadzito to nie tylko do podwazenia Tomaszowe;j
interpretacji arystotelizmu, ale tez do zakwestionowania filozoficznych stwier-
dzeii samego Akwinaty. Dlatego wraz z poczatkiem krytyczno-filologiczno-
historycznej metody badaf, i wraz z pojawieniem si¢ w XV wieku najnowszych
przektadow pism Arystotelesa, ponownie ozyly nie tylko dawne obiekcje wysu-
nigte przez $w. Jana Dunsa Szkota i szkotystow, a takze awerroistéw laciiskich.

Na poczatku XVI wieku owocem zywego zainteresowania filozoficzna
problematyka duszy bylo, jak odnotowuje M. H. Laurent, powstanie okoto sze§é-
dziesigciu komentarzy po§wigconych jedynie Arystotelesowskiemu traktatowi De
anima®. Mnoza si¢ takze liczne dzieta dotyczace filozoficznej koncepcji cztowie-

* Tamze, s. 58-59.

* M. Ciszewski, Franciszka de Sylvestris koncepcja niesmiertelnosci duszy ludzkiej,
Lublin 1995, s. 150. Franciszek de Sylvestris z Ferrary (1474-1528), dominikanin, jako generat
(1525-1528) madrze kierowat swoim zakonem w trudnym okresie poczatkéw Reformacji. Obok
kardynata Tomasza Kajetana, swego wspotbrata i przyjaciela, uchodzi za najbardziej znaczacego
komentatora mys$li §w. Tomasza z Akwinu.

5 Tamze, s. 12.
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ka, jak De mente humana, De intellectu, De homine. Problematyka nie§miertel-
noéci duszy pasjonowata réwniez umysty Owczesnej studiujacej miodziezy,
a studenci w Pizie, jak wspomina tamtejszy profesor Szymon Porzio, domagali
si¢ od niego wprost wykladéw z tego zakresu®,

Jednak do najbardziej znaczacych wydarzen, ktére rozpality umysty i rozog-
nity spory tego czasu zaliczylbym (w porzadku chronologicznym) wydarzenia
nastepujace: 1. Opublikowanie przez Tomasza Kajetana swoich Commentaria in
libros Aristotelis De anima (1510). 2. Ogloszenie przez Piotra Pomponazziego
Tractatus de immortalitate animae (1516). 3. Bulla o neoarystotelikach: Apos-
tolici regiminis (1518). 4. Ostre 1 sarkastyczne wystapienia Marcina Lutra prze-
ciw filozofii Arystotelesa i §w. Tomasza’. 5. Rozprawa Szymona Porzia De
mente humana (1551), w ktérym autor, zdeklarowany aleksandrysta, wzorujac
si¢ na traktacie Pomponazziego, cato§¢ swej filozoficznej argumentacji uzasad-
niajacej Smiertelno§¢ duszy ludzkiej sprowadzil do siedmiu pryncipiéw. Jego
zdaniem nie$miertelno§é przystuguje jedynie ludzkim czynom, a nie duszy
czowieka®.

Sposrod rozlicznych polemik, jakie toczyly sie wéwczas w Italii na temat
nie§miertelno§ci duszy, cheiatbym tu zasygnalizowaé jedynie dwie. Pierwsza jest
polemika Franciszka de Sylvestris ze stanowiskiem swego zakonnego wspotbrata
i przyjaciela, Tomasza de Vio (Kajetana). Miala ona miejsce jeszcze przed
wystapieniem Pomponazziego. Druga za§ przeprowadzit dominikanin Mateusz
Akwarius z aleksandrystycznymi stanowiskami Piotra Pomponazziego i Szymona
Porzia w latach siedemdziesigtych XVI wieku.

Kardynat Kajetan, wyja$niajac Arystotelesa przy pomocy akcentéw Jana
Dunsa Szkota (podobnie jak czyniono to pézniej w szkole conimbrycenskiej),
uznal, Ze na podstawie zasad filozofii Stagiryty nie da si¢ uzasadni¢ nie§miertel-
noéci indywidualnej duszy ludzkiej. Franciszek de Sylvestris, wyraZnie zacheco-
ny przez samego Kajetana, podjal z nim polemike w swoich Commentaria in
libros quatuor Contra gentiles S. Thomae de Aquino®,

Franciszek przyjal w punkcie wyjécia Tomaszowe rozréznieniec miedzy
filozofia i teologia chrzescijariska. Byt tez przekonany, ze na podstawie ,,praw-
dziwej filozofii’’ (vera philosophia), ktora byta dla niego zaréwno nauka Ak-
winaty, jak i filozofia Arystotelesa, da si¢ filozoficznie dowie$é nie§miertelnosci
osobistej duszy ludzkiej. W tym celu Ferrareficzyk wzial za podstawe swoich

¢ Tamze, s. 86-88.

7 Zob. np. J. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter — Descartes — Rousseau, przekt. K.
Michalskiego, Warszawa 1948, s. 15-59.

8 M. Ciszewski, jw., s. 84-100.

® Zob. Fr. Francisci de Sylvestris Ferrariensis O.P. Commentaria in libros
quatuor Contra Gentiles S. Thomae de Aquino, ed. novissima, cura ac studio J. Sestili, vol. II,
Romae 1898, c. 79-90 (s. 420-525. Dalej skracam: CCG).
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rozwazan sze§é (a wedlug moich ustale siedem) auctoritates (racji i stwierdzefi)
zaczerpnigtych z pism Arystotelesa (gtéwnie z De anima i Metaphysica) i idac
za przewodem my§li §w. Tomasza stara si¢ konsekwentnie dowie§¢, ze chrzes-
cijafiskie pojmowanie nieSmiertelnosci nie sprzeciwia si¢ ani zasadom filozofii
Arystotelesa, ani tez jego rozumieniu wieczno$ci. Polemika podjeta w tym
punkcie ze stanowiskiem Szkota stanowita dla Franciszka jedynie sposobna
okazj¢ do zaprezentowania wlasnego stanowiska.

Zdaniem Ferrareficzyka bowiem dusza intelektualna nie otrzymata istnienia
ani przez przemiang, ani przez zrodzenie, ,lecz przez stworzenie, czyli przez
prosta emanacj¢ i to réwniez wedlug samego Arystotelesa, ktéry stwierdzit, ze
intelekt zstepuje «z zewnatrz»’’'°. De Sylvestris zaproponowal tu rozwiazanie,
ktére jego zdaniem ,,nie jest prawdopodobnie obce my§li Arystotelesa, a miano-
wicie, ze wedlug Stagiryty nie zrodzone, niezniszczalne i wieczne implikuja sie
(convertuntur) jedynie w rzeczach kompletnych gatunkowo, ktére Bég wytwarza
w calej ich substancji. Wiadomo za§, ze dusza intelektualna nie jest substancja
kompletng gatunkowo, przeto — konkluduje Franciszek - stanowisko Filozofa
zamierzenin owemu sig nie sprzeciwia’ m, ‘

Caty komentarz Kajetana do De anima Arystotelesa jest w zasadzie po-
szukiwaniem odpowiedzi na jedno pytanie postawione we wstepie: si anima
habet operationem propriam est separabilis, si non, non (jesli dusza posiada

0 CCG, s. 454-455, Wszystkie przekiady, jeSli nie jest zaznaczone inaczej, sg dzietem
autora tego artykutu — M.C.

' CCG, s. 456. Racje za$ dla takiej odpowiedzi dostrzega Franciszek w tym, Ze byty, kt6re
stwarzane sa (producuntur) przez Boga nie w jakiej§ materii, lecz bezposrednio i co do calej ich
substancji, wedtug Arystotelesa tworzone sa z konieczno$ci natury. O1oz dia tego rodzaju bytéw,
jak zaznacza Perrareficzyk, Arystoteles nie widzi mozliwo$ci wyznaczenia jakiegokolwiek poczat-
ku anj ze strony tworzonej rzeczy, ani tez ze strony przyczynowiacego ja absolutu. Nie dostrzega
za$ takiej mozliwofci, poniewaZ nie ma Zadnego suppositum materialnego, z ktérego tego rodzaju
zupelna substancja powstaje. Nie moze wigc powstaé co$§ nowego, ze wzgledu na nowa dyspozy-
cje materii, bo tej materii po prostu nie ma. Nie moze byé réwniez Zadnego nowego bytu ze
strony sprawczego absolutu, gdyZ jest on catkowicie niezmienny. Pozostalo zatem Arystotelesowi
przyjaé, ze wszystko, co istnieje, moze istnie¢ jedynie odwiecznie. Natomiast w takich bytach
- zauwaia Franciszek — ktdre nie sa gatunkowo kompletne, lecz sa jedynie wytwarzane
w materii, aby wraz z juZ istniejaca materia mogly tworzyé byty gatunkowo kompletne, jak to
jest w wypadku duszy rozumnej, mozna ze wzgledu na materi¢ wskazaé racje ,,nowego poczatku
bytowania’’. Bowiem ta oto dusza jest teraz wlagnie stwarzana, a nie byto jej weczeéniej, gdyz
wiadnie teraz materia zostala dysponowana przez przyczyne drugorzedna do przyjecia tej, a nie
innej formy, do ktérej przyjecia przedtem dysponowana nie byla. I dlatego moze ona pozostaé
niezniszczalna, mimo Ze zostala zrodzona, to znaczy, Ze otrzymata istnienie, ktérego przedtem nie
posiadata. Franciszek de Sylvestris uwaza zatem, 7e istnigje jednak mozliwosé pogodzenia
chrzescijafiskiego pojmowania nie$miertelnoSci z zasadami filozofii Arystotelesa, jak i z jego
sposobem rozumienia wiecznoSci, Uderza wrecz cheé naszego autora, by wszelkimi sposobami,
niekiedy chyba naciaganymi, wykaza, Ze to co glosil Stagiryta przynajmniej nie musi byé
przeciwne prawdziwej nauce chrze§cijafiskie;j.
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dziatanie wlasne, to jest ona oddzielona, a jeSli nie, to jest ona $miertelna),
a-u kresu tych poszukiwafi ostatecznie autor stwierdza, ze wedlig mysli Arys-
totelesa dusza ludzka jest §miertelna'®

Dlatego Franciszek de Sylvestris istote swej argumentacji koncentruje wokét
operatio propria duszy oraz wokdl natury i pojmowania wiadz wewnetrznych
duszy, to jest osadu myS$lowego, wyobraZni, reminiscencji, intelektu czynnego
i intelektu moznoSciowego (virtus cogitativa vel ratio particularis, virtus imagi-
nativa vel phantasia, virtus memorativa vel reminiscentia, intellectus agens et
intellectus possibilis). Franciszek sugerowat sie tutaj twierdzeniem Arystotelesa,
ktére podtrzymywat réwniez Kajetan, Ze jeSli uda si¢ wykazaé, 12 dusza posiada
dziatanie wlasne, to wowczas mozna bedzie rdwniez przyjal, Ze jest ona
niezalezna (oddzielona) od ciatla w swoim dzialaniu i bytowaniu. Poniewaz za
dziataniem wlasnym duszy intelektualnej najbardziej wydaje si¢ by¢ myslenie
(intelligere), wigc Franciszek najwigcej uwagi po§wiecit intelekcji. W przeci-
wiefistwie do Jana Dunsa Szkota i Tomasza de Vio, Ferrareficzyk przyjat
Tomaszowe rozrdznienie, ze cialo mozna ujmowaé raz jako instrument i narzad
(instrumentum et organum) lub tez jako przedmiot (obiectum). Franciszek uznat,
ze w akcie intelekcji dusza wspoétdziata z cialem pojgtym jako przedmiot (zespdt
wyobrazeft), a nie jako narzad czy instrument. W konsekwencji pozwolilo to
Franciszkowi stwierdzi¢, ze dusza intelektualna posiada operatio propria i dzigki
temu jest ona od ciata oddzielona i nieSmiertelna.

Druga istotna cze§¢ argumentacji Franciszka stanowi rozwazanie na temat
natury i wladz duszy intelektualnej. Franciszek za Arystotelesem pojmuje dusze
jako akt i forme substancjalnag ciata ludzkiego, a w sposéb szczegdlny swoj
proces dowodzenia zwiazal z ta wypowiedzia Stagiryty, ktéra méwi o tym, ze
intelekt jest oddzielony (separatus). W tym celu Franciszek proponuje wiasny
przeklad i wykorzystuje réine wczeSniejsze interpretacje (m.in. Filoponosa,
Ammoniusza, Symplicjusza, Temistiusza, Awerroesa i Alberta Wielkiego) tej
wypowiedzi, aby dowies¢, Ze Arystoteles méwiac o oddzielonym intelekcie miat
na myS$li cala sfere intelektualna duszy. Chodzi tu wiec, zdaniem Franciszka,
o oddzielong od ciata, osobista wladze kazdej duszy ludzkiej, ktéra obejmuje nie
tylko intelekt czynny, ale i intelekt moznoSciowy. Aby dowie§¢, Ze intelekt
moznosciowy przynalezy do sfery intelektualnej, a nie do sfery zmystowej
cztowieka, Franciszek przypomina, ze na plaszczyZnie intelekcji intellectus
possibilis pelni podobna role, jaka speinia materia pierwsza na plaszczyZnie
bytéw cielesnych. A caly trud argumentacji Franciszka jest skierowany na to,
aby wykazal, ze w historii arystotelizmu wielokrotnie biednie utozsamiano
intelekt moznoSciowy z intelektem biernym (intellectus passivus). Ten ostatni
jest wprawdzie nieodzowna wiadza warunkujaca wszelkie, a wiec i racjonalne

M. Ciszewski, jw., s. 84.
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poznanie cztowieka, ale zawsze jest i pozostaje on tylko najwyzsza wiadza
zmystowego poznania i dlatego musi by¢ zniszczalny. Intellectus passivus byt
bowiem dla Franciszka, podobnie jak dla Kajetana z Thiene i dla Contariniego,
tylko inna nazwa dla witadzy osadu mySlowego (virtus cogitativa), zwanej tez
rozumem szczegbtowym (atio particularis). Wtadza ta nie tylko jednoczy i umo-
zliwia dzialanie poznawcze wyobraZzni i reminiscencji, ale umozliwia my§lenie
cztowieka, jak to za §w. Tomaszem podkre§la de Sylvestris. Virtus cogitativa,
czy intellectus passivus pozostajg zatem zupeinie czym$ réznym od intellectus
possibilis, ktéry dla Franciszka jest ,niezapisana tablica”” Arystotelesa, lub tez
jak wyjasnia za §w. Tomaszem de Sylvestris: ,intelekt moznoSciowy jest czysta
moznoScia w plaszczyZnie inteligibiliow, podobnie jak materia pierwsza jest
czysta moznoécia w plaszczyZnie bytéw’’ . Takie pojmowanie intelektu mozno-
§ciowego pozwala w konsekwencji Franciszkowi przyjaé teze, ze indywidualna
dusza ludzka jest nie§miertelna.

Franciszek de Sylvestris byl rzetelnym filozofem i dobrym filologiem-
-grecysta. Swiadcza o tym nie tylko opinie jemu wspétczesnych autoréw, ale
przede wszystkim jego wiasne dzieta: Annotationes, Quaestiones do Fizyki i do
ksiag O duszy Arystotelesa, czy Commentaria in libros Contra gentiles. Nalezy
wyraznie podkre§lié, ze de Sylvestris byl dobrym znawca tak filozofii Stagiryty,
jak i §w. Tomasza. W trakcie uwaznych analiz pism Ferrareficzyka zauwaza si¢
nawet poczatki stosowania nowozytnej, historyczno-filologicznej metody inter-
pretacji tekstéw filozoficznych.

Uwazna lektura jego dziet rodzi réwniez wiele trudnych pytai. Bo jak
wyjasnié fakt, ze w problematyce nieSmiertelnosci duszy ludzkiej, obok rzetelnej
argumentacji historyczno-filozoficznej, Franciszek wyraZnie naduzywa argumen-
tacji filologicznej, lub nawet poza filozoficznej? Jak wyjasni¢ fakt, ze de
Sylvestris w swoich milodzieficzych Annotationes komentujac Analityki byt bar-
dzo krytyczny dla wywod6w Arystotelesa, podczas gdy w Quaestiones in libros
De anima, a jeszcze bardziej w Commentaria in libros Contra gentiles jest
w stosunku do niektérych jego pogladéw duzo bardziej wyrozumiaty i pojed-
nawczy? Dlaczego Ferrareficzyk w kwestii nieSmiertelno$ci duszy zupelnie ina-
czej interpretuje niejasnoSci, watpliwosSci i sprzeczno$ci zawarte w wypowie-
dziach Stagiryty, niZz to czynig jego wielcy polemisci, to jest Doktor Subtelny
i kardynat Tomasz de Vio? Dlaczego Franciszek z Ferrary, chociaz ma duza
$wiadomo§é odmiennoSci przynajmniej niektérych zasad filozoficznych Arys-
totelesa 1 §w. Tomasza, to jednak stale podkre§la raczej ich podobiefistwa niz
roznice, a w Commentaria nawet mocno broni §w. Tomasza jako wiernego
komentatora Arystotelesa? Dlaczego w problemach najbardziej kontrowersyj-
nych, gdzie Arystoteles wyraza watpliwoSci i niezdecydowanie, Franciszek

¥ Tamze, s. 261-262.
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ucieka si¢ do argumentacji filologicznej stosujac stowa-klucze (videtur, ut, intel-
lectus separatus), albo odwoluje si¢ do modus loguendi, czy nawet do ,nie-
znanych jeszcze pism Stagiryty’’? W ten sposéb de Sylvestris jakby usituje
przekonac czytelnika, ze Arystotelesa nalezy czytaC w §wietle filozofii §w. Toma-
sza. Tam, gdzie Jan Duns Szkot i Tomasz de Vio dostrzegali i eksponowali
sprzecznofci 1 niejasnoSci w wypowiedziach Arystotelesa, Franciszek stwierdza
patomiast nie tyle ich pelng zgodno§¢, co ich wzajemna niesprzeczno$é.

Wszystkie wyzej wysunigte pytania pod adresem nie zawsze konsekwent-
nego stanowiska Ferrareficzyka i niespdjnej niekiedy jego argumentacji, znajduja
petniejsze swoje wyjaSnienie i swoiste, bo ideologiczne uzasadnienie, gdy spoj-
rzymy na nie w §wietle nowozytnego arystotelizmu chrzegcijariskiego, ktérego
poczatki i program inspirowali papiez Mikolaj V i kardynal Bessarion. W ich
zamierzeniu bowiem arystotelizm nowozZytny uzgodniony z platonizmem (neo-
platonizmem) i ukazany jako niesprzeczny w stosunku do prawd wiary chrzes-
cijafiskiej, mial stanowi¢ swoistego rodzaju filozoficzna ide¢ jednoczaca cala
europejska Christianitas'. Tdeologizacja nowozytnego arystotelizmu chrzeécijaii-
skiego niefortunnie zapoczatkowana dzietem Jerzego z Trapezuntu Comparatio-
nes philosophorum Aristotelis et Platonis'®, ktére byly odpowiedzia i paszk-
wilem na ideologiczny i wrogi wszelkiej religii monoteistycznej neoplatonizm
Gemistosa Plethona, wiodla poprzez filozoficzny irenizm Jana Bazylego Bes-
sariona (In calumniatorem Platonis libri 1V), az do integrystycznego arystoteliz-
mu Mateusza Akwariusa. W procesie konsolidacji, ale i ideologizacji nowozyt-
nego arystotelizmu chrze§cijafiskiego bardzo istotng cesur¢ wyznacza wydana na
Soborze Laterafiskim V bulla o neoarystotelikach (Apostolici regiminis), w ktérej
wyraznie nakazuje si¢ wszystkim i gdziekolwiek publicznie nauczajacym filozo-
fom, ukazywaé chrze§cijafiska prawde wiary o nie$miertelnoSci osobistej duszy
ludzkiej, jako nauke filozoficznie uzasadnialna.

Franciszek de Sylvestris przez swa formacje filozoficzng byt dobrym arys-
totelikiem, przez formacje filologiczng byt tez dobrym grecysta. Czul sie jednak
przede wszystkim katolickim teologiem i zakonnikiem. Dlatego tez w dniu
swego wyboru na generala zakonu, zgodnie z Zzyczeniem papieza Klemensa VII,
obiecal i uczynit wszystko, co bylo w jego mocy, by ,,wydZwigna¢ wysoko
nauke w Zakonie Kaznodziejskim’’, by ,,dbaé o $wieto§¢ w Kosciele”, by
,,broni¢ religii’’ i by ,nie ulegaé jakiemukolwiek osobistemu interesowi’’ s,
Swiadczy o tym dobitnie zaréwno podjeta przez generata Franciszka de Sylvest-

¥

" Zob. S. Swiezawski, Poczqtki nowoiytnego arystotelizmu chrzescijariskiego, {w:]
tenze, Istnienie i tajemnica, Lublin 1993, s. 177-203,

5 Zob. M. Ciszewski, ,Arystotelizm chrzescijariski’’ Jerzego z Trapezuntu, ,,Studia
Mediewistyczne’’, 15, 1974, s. 4-70,

16 Zob. H. Lais, Die Gnadenlehre des heiligen Thomas in der Summa contra Gentiles und
der Kommentar des Franziskus Sylvestris von Ferrara, Miinchen 1951, s, 9.
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ris reforma studiéw w zakonie dominikafiskim, jak tez jego wyraZne opowiedze-
nie si¢ za nauka Doktora Anielskiego w Commentaria in libros quatuor Contra
gentiles oraz podjeta przez niego polemika z Marcinem Lutrem na temat pojecia
wolnoSci i w obronie jedno$ci KoSciota (Apologia: de convenientia institutorum
Romanae Ecclesiae cum evangelica libertate adversus Lutherum de hoc pessime
sentientem). ‘

Zajete przez Ferrareficzyka stanowisko i gtoszone przez niego poglady,
zostaly skrzetnie wykorzystane najpierw (w w. XVI-XVII) do zintegrowania
i zideologizowania arystotelizmu chrzeScijafiskiego, a potem (na przetomie w.
XIX-XX) raz jeszcze do odnowienia tradycyjnego tomizmu. Mozna krétko
powiedzieé, ze w kwestii nieSmiertelnosci osobistej duszy ludzkiej, droga od-
nowy arystotelizmu chrzeScijafiskiego rozpoczeta irenizmem filozoficznym kar-
dynata Bessariona, a zakonczona integryzmém Mateusza Akwariusa, byfa prosta
konsekwencja stopniowego zacierania rdéznic istniejacych pomiedzy filozofia
Platona, Arystotelesa i Akwinaty. Bessarion utrzymywal bowiem, Ze ani nauka
Platona, ani filozofia Arystotetelesa nie sa w catosci zgodne z chrzedcijafiska
prawda wiary o nie§miertelnoSci duszy ludzkiej i mimo pelnego uznania dla
filozofii Tomaszowej z naciskiem podkre§lal, ze rozwiazanie Aleksandra z Afro-
dyzji i rozwiazanie Awerroesa sa jedynymi, mozliwymi do zaakceptowania
interpretacjami Arystotelesowskiej nauki o nie$miertelno$ci duszy'’. Nie da sig
za§ tego powiedzie¢, zdaniem Bessariona, o interpretacji §w. Tomasza. Nato-
miast Mateusz Akwarius zdecydowanie przeciwstawiajac sie szkotystom, awer-
roistom i aleksandrystom oraz ostro polemizujac ze wspétczesnymi sobie auto-
rami (Tomaszem de Vio, Pomponazzim i Porziem), ktérzy do ich pogladéw
nawiazywali, proponowal wlasng vera philosophia, ktéra eliminowata wszelkie
réznice w pogladach Arystotelesa i Akwinaty tworzac z nich jedna, nierozerwal-
na catosé¢ ,,wieczystej filozofii’’, a ktéra de facto byla tylko zideologizowanym,
integrystycznym arystotelizmem chrzescijafiskim. Mateusz Akwarius, jako wyda-
wca i komentator pism Franciszka de Sylvestris, komentowal réwniez dziela
Kapreolusa. Wplynat wigc bezposrednio na zunifikowanie nurtu tradycyjnego
tomizmu i jako jeden z pierwszych tomistéw tego czasu przyczynit si¢ do
skostnienia nowozytnego arystotelizmu chrzedcijafiskiego. W ostrej polemice
z Szymonem Porziem, ktéry uwazal, Ze tylko aleksandrysta moze byl praw-
dziwym perypatetykiem, Akwarius przeciwstawia chrzescijafiskiego filozofa, kté-
ry winien sie stosowaé do wskazafi oficjalnej nauki Koéciola. Dlatego w uprosz-
czeniu mozna powiedzie¢, ze o ile Szymon Porzio cato$¢ swej filozoficznej
argumentacji za $miertelnoScia duszy ludzkiej sprowadzit do siedmiu pryncypiéw
i w nich zawarl sedno swego aleksandryzmu, tak tez Mateusz Akwarius w swoim
»dekalogu drég-argumentéw’’ (decem viae) oraz w ,dekalogu zgodnych

" M. Ciszewski, Kardynala Bessariona interpretacja filozofii Platona i Arystotelesa,
Lublin 1990, s. 99-100.
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stwierdzef”” wyrazil istote swego stanowiska i pogladu na nowosz
totelizm chrzescijafiski '8,

JeSli zatem w tej perspektywie bedziemy oceniaé wszystkie WyZej wymie-
nione niespojnofci zawarte w argumentacji Franciszka de Sylvestris, przemawia-
jacej na rzecz nie$miertelnoSci duszy ludzkiej, to nalezaloby je uznaé za mniej
lub bardziej wiadome przejawy ideologizacji jego pogladéw.

Stanowisko filozoficzne Franciszka de Sylvestris ukazujac niesprzecznosci,
ale i pewne réznice zasad filozofii Arystotelesa i §w. Tomasza, poSrednio
przyczynilo si¢ do uwyraZnienia oryginalno$ci i dowarto§ciowania prawdziwosci
filozofii samego Akwinaty. Dzigki temu, z biegiem czasu filozofia Stagiryty
utraci swdj mandat na wylaczno§¢ posiadania filozoficznej prawdy, a s§w.
Tomasz przestanie uchodzi¢ jedynie za komentatora, ktory ,uchrzeScijanit Arys-
totelesa’’. To, ze Franciszek wielokrotnie w szczegdlowych zagadnieniach pod-
kre§lat, iz Akwinata lepiej niz inni skomentowal my$l Arystotelesa (mimo iz
korzystal nieraz z blednych przektadéw), nie taczyt on z twierdzeniem, jak to na
przyklad utrzymuje Akwarius, ze Tomaszowa interpretacja jest jedyng praw-
dziwg interpretacja filozofii Stagiryty. W stanowisku filozoficznym Franciszka
de Sylvestris i w jego polemice ze stanowiskiem Kajetana, mozna tez zasadnie
dopatrywaé si¢ poczatkéw egzystencjalnej interpretacji filozofii §w. Tomasza,
w odroznieniu od jej interpretacji esencjalnej, kt6ra laczy si¢ powszechnie
z wykladnia Kajetana. Dlatego uzasadnione zastrzezZenia budzi fakt, ze w nie-
ktérych opracowaniach na temat tradycyjnego tomizmu, jak to jest na przyklad
w opracowaniu P. Garina, czy J. Hegyi®, nie odr6znia sie w dostatecznej mierze
specyfiki stanowiska Franciszka de Sylvestris od stanowisk Kapreolusa czy
Kajetana.

Postawiona przez S. Swiezawskiego i uzasadniona w jego Dziejach filozofii
europejskiej XV wieku teza®, ze kluczem interpretacyjnym do zrozumienia tego
okresu jest nowozytny arystotelizm chrzedcijafiski, ktéry w swoim ruchu odnowy
i jednoczenia europejskiej Christianitas stopniowo zastygal i stawal si¢ coraz
bardziej integrystyczny, znajduje tutaj swoje potwierdzenie. W jej Swietle mozna
doglebniej zrozumieé doniosto§¢ wspomnianych wcze$niej wydatzedl pierwszej
polowy XVI wieku oraz wielkie skomplikowanie pogladéw gtoszonych przez
humanistéw, filozoféw i teologéw tego czasu. To, ze scholastyczna metoda

yiny arys-

8 Zob. M. Ciszewski, Mareusz Akwarius | jego spdr o niesmiertelnosé duszy ludzkiej,
.Seminare’’. Poszukiwania Naukowo-Pastoralne, 11, 1995, s. 255-282.

¥ Zob. P. Garin, La théorie de Uidée suivant I'école thomiste. Etude d’aprés les textes, t.
I, Paris 1932. W przypadku J. Hegyi dotyczy to gléwnie jego interpretacji pojecia osoby
u Franciszka de Sylvestris. Zob. J. Hegyi, Die Bedeutung des Seins bei den klassischen
Kommentatoren des heiligen Thomas von Aquin. Capreolus — Silvester von Ferrara — Cajetan,
Miinchen 1959, s. 96-99,

2 Zob, S. Swiezawski, Dzeje filozofii europejskiej w XV wieku, t. I-VI, Warszawa
1974-1983.
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przeplata si¢ u Franciszka de Sylvestris z nowa metoda humanistéw i filologicz-
nym podejsciem do problematyki filozoficznej, i chociaz jest niekiedy naduzy-
wana do przeinterpretowywania Zrédlowych tekstéw, to jednak burzy schemat
uproszczonego podziatu autoréw na humanistéw i scholastykéw. Jest to wige
potwierdzenie kolejnej tezy Swiezawskiego o skomplikowaniu tego, co ,,§rednio-
wieczne’’ 1 tego, co ,,nowozytne’’, tego, co ,scholastyczne’’ i tego co ,humani-
styczne’* . Takie ujecie rzuca wiele §wiatta na éwczesne interpretacje filozofii
Arystotelesa, Akwinaty i Jana Dunsa Szkota. Wydaje si¢ tez w pelni uzasad-
nione, aby nasze rozwazania zakoficzy¢ stwierdzeniem, ze problematyka nie-
$miertelno$ci osobistej duszy ludzkiej stanowi jezyczek u wagi do zrozumienia
meandrycznego przebiegu dziejéw szesnastowiecznego arystotelizmu.

Sommario

Controversioni atforno 'immortalita dell’anima umana nell’aristotelismo italiano del XVI secolo

Questione personale d’immortalitd dell’anima umana era un problema centrale filosofico-
teologico del XVI secolo. Tra tante polemiche che si facevano allora in Italia due ne costituis-
cono ogetto di questo articolo. La prima polemica & di Francesco de Silvestri con le direttive di
Tommaso de Vio (Gaetano), la seconda polemica & di Mattia Aquario con le direttive alessandris-
tiche di Pietro Pomponazzi ¢ Simone Porzio. Tutte le due polemiche, presentate sulla base
dell’analisi dei testi: Commentaria in libros De anima Aristotelis di Gaetano e anche Quaestiones
in tres libros De anima di Francesco de Silvestri, sono state impostate nella luce creativa della
ipotesi di S. Swiezawski, in cui come la chiave per capire questa problematica di quel periodo si
prende 'idea del contemporaneo aristotelismo cristiano, di cui principio e il programma infon-
devano papa Nicola V e cardinale Bessarione.

Fare analisi in questo aspetto i testi del XVI secolo permettono capire in modo pill profondo
come & stato ideologizzato innovatore ancora nei suoi principi contemporaneo aristotelismo
cristiano.

Le analisi permettono di dichiarare che problematica dell’immortalita personale dell’anima
umana & una chiave per capire corso meandrico degli atti di questo corrente.

Questa impostazione ci da tanta luce per le interpretazioni della filosofia di Aristotele, di
Tommaso d'Aquino, di Giovanni Duns Scoto di allora. Permette anche dare uno sguardo nella
reciproca penetrazione e immensamente rende difficile quello che & di ,,medioevo’’, ,,contem-
poraneo’’, ,,scolastico’’ e quello & che ,,umano’’.

Thum., A. Tancula

2 1 tak scholastycznie usposobiony Ferrareficzyk polemizuje z humanista Giovannim Pico
della Mirandol, ale ocenia bardzo wysoko jego wiedze i madro§é, a duma i stawa wloskich
humanistéw, za jakiego uchodzi Giovanni Pico della Mirandola, przedkladal madro$é i wiedze
Jana Dunsa Szkota ponad filozofi¢ Epikura i poezje Lukrecjusza, Zob, Ciszewski, Franciszka
de Sylvestris..., s. 210-211; oraz G. Pico della Mirandola, O jezyku filozoféw. List do
Hermolausa Barbara w obronie filozofow Sredniowiecznych (1485), przel. J. Ochman, [w:]
Filozofia wloskiego Odrodzenia, opr. A. Nowicki, Warszawa 1967, s. 136-137.
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TADEUSZ KOLOSOWSKI SDB

NAUKA OJCOW KOSCIOLA O DUCHU SWIETYM
WYBRANE ZAGADNIENIA

1. WYZNANIE WIARY

Dzieje Apostolskie i Listy sw. Pawila Apostola ukazuja Zestanie Ducha
Sw1¢tego jako pierwsze objawienie wiary w Niego, ktéry byt darem udzielonym
dla Kosciota i dla kazdego konkretnego chrzeScijanina. Dar ten wyrazal sig
szczegblnie w réznych charyzmatach, ktére charakteryzowaty dzialalno$¢ czton-
kéw Kosciota rozsianych po catym basenie Morza Srédziemnego.

Pisarze chrzescijafiscy okresu poapostolskiego piszac na temat Ducha Swie-
tego powtarzali jakby treSci zaczerpnigte z tekstéw nowotestamentalnych. Wy-
starczy wspomnie¢ tutaj opis rytu chrzcielnego przedstawiony przez Didache
(Nauke Dwunastu Apostotéw): ,,Co do chrztu, to udzielajcic go w taki sposéb:
Powtérzywszy najpierw wszystko powyzsze!, chrzcijcie w imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swigtego w wodzie zywej. JeSli nie masz wody zywej, chrzcij w innej,
jeSli nie mozesz w zimnej, chrzcij w cieptej. Je§li brak ¢l jednej i drug1eJ, polej
glowe trzy razy woda w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Sw1¢tego

Pierwsza synteza refleksji teologicznej nad Duchem Sw1¢tym znajduje sie
w Symbolu Apostolskim, gdzie Osoba Ducha Sw1etego wystepuje w odniesieniu do
dziewiczego poczecia Chrystusa i do $wietosci KoSciola®. Nauka ta powtarza si¢
we wszystkich innych Symbolach wiary, az do tego ogloszonego na ekumenicz-
nym Soborze w Konstantynopolu w 381 roku: ,,Wierzymy takze w Ducha Swie-
tego, Pana i Ozywiciela, kt6éry od Ojca i Syna pochodzi i ktérego wraz z Ojcem
i Synem czcimy jednoczeSnie i wielbimy, ktéry przemawial przez Prorokéw’’*.

' Stowa te odsytaja do poczatku dzieta, mianowicie do katechezy przygotowawczej do
chrztu, ktora ujeta byla w schemat dwu drég: zycia i $mierci.

* Nauka Dwunastu Apostotéw, 7, 1-3, [w:] Ojcowie Apostolscy, tl. A. éwiderkéwna,
Warszawa 1990, s. 60, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 45.

3 Por. Denzinger, Enchiridion symbolorum et definitionum et declarationum, 2-9, Frei-
burg 1932, s. 3-7.

* Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa, 1. Bieda,
Poznan 1988, s. 617.
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Na bazie tego tekstu rozwija si¢ pierwotna doktryna o Duchu Swietym
w starozytnoéci chrzeScijafiskiej. Jako punkt odniesienia szczegélne znaczenie
posiada Symbol i liturgia chrzcielna. Symbol byt przeciez czym$ zobowiazuja-
cym dla wiary wspélnoty chrzecijafiskiej, za pomocg ktbrego nastgpowato
oficjalne wejécie do KoSciota poprzez chrzest. Wiara i chrzest krzyzuja sie wigc
i wzajemnie uzupelniaja jako fundamenty zycia chrzeScijafiskiego na plaszczyz-
nie osobowej zycia KoSciota.

2. OKRES MILCZENIA

Nauka o Duchu gwietym (pneumatologia) rozumiana naukowo jest nieco
pbZniejsza.

Ojcowie KoSciota przed Soborem Nicejskim kladg przede wszystkim nacisk
na Osobe Chrystusa i na Jego dziatalno§¢, a Duch Sw1¢ty — mozna tak
powiedzie¢ — schodzi na drugi plan. Najwazniejszym tego powodem wydaje si¢
by¢ to, ze w tym okresie najwazniejszym problemem bylo okreslenie boskosci
Chrystusa. Ponadto wyrazenie Duch Swiety miato charakter wielofunkcyjny, a to
nie pozwalato okreslié precyzyjnie Jego charakterystycznych witasciwosci. Re-
fleksje wickszosci Ojcéw KoSciola tego okresu mozna stre§cié w sposéb na-
stepujacy. Je§li Chrystus ob_]awﬂ si¢ na ziemi i wkroczyl w histori¢ cztowieka
w swoim czasie, to Duch Swiety trwat w sercach chrzeécijan i byl obecny w ich
zyciu na co dzied®, Stad rozwazania pneumatologiczne w tym okresie maja
w rzeczywisto$ci aspekt egzystencjalny. Wychodzac od swojego do§wiadczenia
Kosci6t pierwotny posiadal §wiadomo$§é wielorakich charyzmatéw®, ktére po-
$wiadczaja obecno§¢ Ducha. W §wiadomodci éwczesnych chrzeécijan szczegdl-
nie uprzywilejowanym sposobem wyrazania obecnoSci Ducha Swietego bylo
meczefistwo, rozumiane nie tylko jako ofiara zycia fizycznego, ale takze jako
Swiadectwo wiary.

Refleksja na temat Ducha Sw1etego w spos6b bardzleJ wyrazisty zaczyna
rozwijaé sie w III w. Ireneusz, Tertulian, Nowacjan i _Orygenes formutowali
godne uwagi mysli na temat boskiej osobowosci Ducha Sw1¢tego Sposréd nich
Tertulian byt pierwszym autorem tacifiskim, ktéry uzyt terminu persona (osoba)
w odniesieniu do Ducha Swietego’, ktéry pochodzi od Ojca poprzez Syna®
i posiada wraz z Ojcem i Synem t¢ sama_ substancje’. Mozna powiedzieé, ze
owo milczenie odnosnie do nauki o Duchu Sw1¢tym posiadato wéwczas uwarun-

S Por. G.L. Prestige, Dio nel pensiero dei Padri, Bologna 1969, s. 100-102,

¢ Por. 1 Kor 12, 1-11,

" Tertulian, Adversus Praxeam 12,3, Corpus Christianorum. Series latina, t. 2, s, 1173,
8 Por tamze, 45, 1, s. 1163,

® Por, tamze 25, 1, s. 1195.
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kowania historyczne, teologiczno-filozoficzne, filologiczne, Wobec konfrontacji
z pogafistwem podstawowym problem Kosciota byto strzec nauki o jednoSci
Boga. W obliczu ciagle wystgpujacych herezji, inspirowanych gléwnie przez
judaizm i wschodnie religie misteryjne, uwaga Kosciota koncentrowala si¢ na
rzeczywisto$ci bosko-ludzkiej Chrystusa. W konfcu nie zawsze bylo tatwa rzecza
dostosowac jezyk biblijny do terminologii stoickiej czy neoplatofiskiej'®

3. PIERWSZE TRAKTATY TEOLOGICZNE

Dopiero z poczatkiem IV w. pojawily si¢ pierwsze prawdziwe traktaty
systematyczne na temat Ducha §wietego. Spory doktrynalne i oglaszane sobory
byly czynnikiem powodujacym poglebienie tego zagadnienia, czy to ze wzgledu
na strzezenie ortodoksyjnej nauki, czy to ze wzgledu na formacje wiernych.
Zaangazowani na tym polu byli przede wszystkim w Kosciele wschodnim:
Atanazy z Aleksandrii, Dydym §lepiec, trzej Ojcowie Kapadoccy: Bazyli Wielki,
Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz z Nyssy, Amfiloch z Ikonium, Epifaniusz
z Salaminy, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuesty, a w Kosciele zachodnim:
Hilary z Poitiers, Ambrozy z Mediolanu, Mariusz Wiktoryn, Augustyn z Hippony.

Teologia wschodnia byla owocem namigtnych poszukiwan szkél: aleksand-
ryjskiej, antiochefiskiej i cezarejskicj. Atanazy z Aleksandrii stawia wyraZnie na
czele zagadnienie bdstwa Ducha Swu;tego i wyjaénia Jego nature w Listach do
Serapiona. W listach tych zwalczajac teorie tropikéw!! i duchobércéw, Atanazy
wskazuje wyraZznie na bostwo Ducha Sw1etego i Jego wspétistotno$é z Ojcem'?,
Jasno na temat béstwa Ducha Sw1ctego Atanazy wypowiada si¢ takze w Liscie
do Antiochericzykéw . ,Wierzymy bowiem, ze jest jedno Béstwo i ze posiada
Jedna naturg; ze natura Ojca nie jest inna i rézna od natury Syna i Ducha
Swietego™ .

©® Por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo, t. 1, Brescia 1982, s. 90.

" Tropicy. Lokalna sekta chrzescuan egipskich, ktérzy w alegoryczny sposob interpretowali
fragmenty Biblii méwiace o Duchu Swu;tym Dowodzili oni, ze Duch Swigty to stworzenie
powolane do istnienia z nicosci, a Sciélej aniot wyzszy ranga od innych anioléw, i w konsekwen-
cji pochodzi z innej substancji niz Ojciec i Syn; por. H. Masson, Sfownik herezji w Kosciele
katolickim, Katowice 1993, s. 282.

2 por. H. Pietras, Poczqtki teologii Ducha Swietego, [w:] Sw. Atanazy Wielki, Listy do
Serapiona, Krakéw 1996, s. 57-60.

¥ List ten zredagowal Atanazy w imieniu uczestnikéw synodu w Aleksandrii pomiedzy
lutym a paZdziernikiem 362 roku, ktérego celem bylo przywrdcenie pokoju i zgody w Kosciele
antiochefiskim podzielonym na dwa stronnictwa; por. M. Simonetti, Letteratura cristiana
antica greca e lating, Firenze-Milano 1969, s. 201.

“ Atanazy, List do Antiochericzykéw, t. A. Golda, ,Vox Patrum’’, 8, 1988, z. 15,
s. 1030-1038.
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Lzstamz do Serapiona inspirowat si¢ takze Bazyli z Cezarel piszac traktat
O Duchu Swietym, w ktérym ukazuje béstwo Ducha Sw1etego jako réwne
godnoscig Ojcu i Synowi. Jednak pewne zdziwienie budzi fakt, ze w traktacie
tym, w ktérym ukazuje si¢ prawdziwe béstwo Ducha Swietego, trzecia Osoba
Tréjcy Swietej nie jest wprost okre§lana Bogiem 'S

Pozostali dwaj spo§réd Ojcéw kapadockich podjeli i rozwineli mysl
Bazylego. Grzegorz z Nazjanzu nie podziela juz jednak zastrzezei Bazylego
i w otwartej polemlce z macedonianami'® podkre§la zdecydowanie béstwo
i wspdtistotno§é Ducha Swu;tego z Ojcem i Synem: ,,Ci wiec, ktérzy oburza-
ja si¢ na nas, jako bysmy wprowadzali jakiego§ obcego i falszywie ogloszo-
nego Boga jako Ducha Swietego, i zaciecie walcza w obronie litery, niech
wiedza, ze drza ze strachu tam, gdzie strachu nie ma, i niech jasno poznaja,
ze mito§¢ do litery jest dla nich plaszczem bezboznoSci — jak sie pokaze
wnet potem, kiedy w miar¢ naszych mozliwo$ci bedziemy zbijaé ich za-
rzuty. My za§ tak dalece ufamy w bdstwo Ducha, ktéremu cze$¢ oddajemy,
ze od tego zaczniemy naszg nauke o Zyciu wewnetrznym Boga, odnoszac te
same stowa do catej Tréjcy, choéby si¢ to komu§ miato wydawaé zanadto
$miale’’ ', Problemy poruszane przez Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Na-
zjanzu zostaly podjete i rozwinigte w sposéb bardziej systematyczny przez
Grzegorza z Nyssy'®

Po przedstawicielach szkoly antiochefiskiej Diodorze z Tarsu i Teodorze
z Mopsuesty pozostaty tylko fragmenty lub wersje syryjskie ich traktatéw
przeciwko macedonianom.

Wérod tacifiskich Ojcéw Kosciola doktryna pneumatologiczna jest mniej
bogata niz na Wschodzie, poniewaz na Zachodzie nie rywalizowaly ze soba
szkoty teologiczne i nie bylo herezji, ktére podwazaly nauke o béstwie Ducha
Swigtego. Byl to raczej rodzaj teologii, ktéry obracal sie w §wietle tradycji
wschodniej.

Hilary z Poitiers podczas swojego pobytu na wschodzie miat okazje wejsé
w kontakt z Atanazym i podziwia¢ jego silng osobowoS¢. Podczas tych kontak-
tow konfrontowali oni stabe i n1epewne punkty doktryny pneumatologiczne;j.
Hilary wyktada navke na temat Ducha Sw1¢tego w swoim dziele De Trinitate

B Por. J. Sieben, Einleitung, [w:] Basilius von Céiesarea, De Spiritu Sancto-Uber den
Heiligen Geist, tt. H.J. Sieben, Freiburg-Basel-Wien 1993, s. 42-43.

16 Macedonianie, kt6rzy swa nazwe przyjeli od przywédey Macedoniusza, biskupa Konstan-
tynopola, nie uznawali boskosci Ducha Sw1¢tego totez Grccy nazywali ich «pneumatomachami»
(duchobdrcami). Macedoniusz nauczat, Ze Duch Sw1cty nie jest Osoba boska, lecz istota doskona-
Isza niz inne; por. H. Masson, Stownik, dz. cyt, s. 199,

" Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 31 (teologiczna V), [w:] tenze, Mowy wybrane,
Warszawa 1967, s, 345.

® Por. Grzegorz z Nyssy, Mowa katechetyczna, {w:] tenze, Wybdr pism, . 'T. Sinko,
Warszawa 1963.
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(O Tréjcy Swu;tej)‘9 gdzie w praktyce odtwarza on nauke Bazylego na temat
wspélistotnosci i pochodzenia Ducha Swietego.

Mariusz Wiktoryn, nawrécony na chrzeScijafistwo filozof neoplatoriski,
w walce z arianizmem staral si¢ pogodzi¢ znajomo§¢ Plotyna ze swoim pietyz-
mem do Pisma $wigtego i tradycji chrzeScijaniskiej. Nie napisal zadnego dziela
poSwieconego specjalnie Duchowi Swietemu, ale podkre§la w sposéb zdecydo-
wany Jego bosko$¢ oraz wspdtistotnosé z Ojcem i Synem. Jego idee wywarty
pozytywny wplyw na Augustyna®.

Ambrozy z Mediolanu jest plerwszym zachodnim Ojcem KoSciola, ktéry
jasno wyraza doktryng¢ na temat Ducha Swu;tego Czyni to jednak w sposdb
mato oryginalny, poniewaz wiasciwie rozpowszechnia w jezyku faciiskim to, co
powiedzieli juz Ojcowie wschodni, zwlaszcza Ojcowie Kapadoccy?!

Swiety Augustyn natomiast, bardziej oryginalny od swoich poprzednikéw,
wyktada w sposéb naukowy doktryne¢ pneumatologiczna, zaréwno pod wzgledem
metafizycznym jak i psychologicznym?

4, WEASCIWOSCI DUCHA SWIETEGO

Wiasciwosci, jakie posiada Duch, sa liczne i réznorakie. W nauczaniu na
temat Ducha Swietego Ojcowie Kosciola postuguja si¢ terminologia nowotes-
tamentalna, jak: «Pocieszyciel», «Madro§¢ Boza», itp. W katechezie na temat
Ducha éwictego Cyryl Jerozolimski wyja$nia rézne znaczenia terminu duch, aby
jego stuchacze, bedac czesto wprowadzanymi w btad, unikneli niebezpieczerist-
wa dwuznaczno$ci: ,,Aby nikt w swej niewiedzy z réinych nazw Ducha
Swu;tego nie wyciagnal wnioskéw, iz sg rézne Duchy, a nie jeden jedyny,
w swej trosce o 01eble podal Koscidl katolicki w wyznaniu wiary, by§ wierzyl
«w jednego Ducha Swu;tego Pocieszyciela, ktdry mowit przez prorokdéw». Masz
wiec wiedzie¢, ze sa rézne nazwy, ale jeden jest Duch Swiety. Z ich obfitej
liczby wymienimy tylko kilka. Zwie si¢ On Duchem [...]. Zwie si¢ Pocieszycie-
lem [...]. Zwie si¢ Duchem prawdy [...]. Zwie si¢ réwniez Duchem Bozym [...].
Ma on jeszcze wiele innych nazw’’ %,

Pierwsza charakterystyczna cecha Ducha §wietego w doktrynie patrystycz-
nej, jaka rzuca si¢ w oczy ma charakter metafizyczny. Duch jest emanacja Ojca.

“ Hilary z Poitiers, De Trinitate, Corpus Christianorum. Series latina, t. 62-62A.

 por. M. Simonetti, lario di Poitiers e la crisi ariana in Occidente, Polemisti ed
eretici, [w:]. Patrologia, t. 3, Torino 1978, s. 71-75.

2 Ambrozy, De Spiritu Sancto, Patrologia latina, t. 16, kol. 703-816.

2 Por, Augustyn, O Trdjcy Swigtej, t. M. Stokowska, Krakéw 1996.

B Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 17, 3-5, tt. W. Kania, Warszawa 1973, s. 261-263,
Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 9.
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To wyrazenie ze wszystkimi niebezpieczefistwami, jakie za soba pociaga nie ma
w sobie nic heterodoksyjnego, nie naraza w mczym boskosci 1 wiecznosci
Ducha. Dla apologety Atenagorasa z Aten Duch Swu;ty jest emanacjg Boga, bo
emanuje z Niego i powraca dofi jak promiefi stofica*. Koncepcje Atenagorasa
przyjmuje i rozwija Cyprian z Kartaginy. ,Jak jest rzecza naturalna, Ze stofice
$wieci, za dnia jest widno, ze Zrodia tryska woda, deszcz daje wilgod, tak tez
i Duch Swiety wszystko przenika. Skoro wigc dusza wpatrujac sie w niebo
poznata swego Stworce, to wyniesiona ponad storice i ponad wszelka ziemska
wladze zaczyna by¢ tym, czym jest wedlug wiary” %,

Atanazy z Aleksandrii wskazuje na Ducha §wietego jako na namaszcze-
nie i pieczeé: ,,Duch zwie si¢ Namaszczeniem i1 Pieczecia. [...] Namasz-
czenie zawiera w sobie wofi i zapach Tego, ktéry namaszcza, a ci, ktbrzy
otrzymujg namaszczenie, maja udzial w owej woni i méwia: «JesteSmy mitg
wonig Chrystusowa» (2 Kor 2, 15). Piecze¢ zawiera ksztait Chrystusa, ktory
ja odciska, i maja w nim udzial ci, co otrzymuja pieczeé; powiada bowiem
Apostot: «Dzieci moje, oto ponownie was rodze, az Chrystus sie w was
uksztaltuje» (Ga 4, 19). Opieczgtowani w ten sposéb stusznie teZ stajemy
sie uczestnikami Boskiej natury, jak uczy Piotr (1P 1, 4), i tak oto wszelkie
stworzenie Stowa uczestniczy w Duchu. Réwniez za sprawa Ducha wszyscy
nosimy miano «uczestnikéw» Boga; powiedziano bowiem: «Czyz nie wie-
cie, ze jeste$cie §wiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was» (1 Kor
3, 16)’*, Te wtasciwosci Ducha w sposéb szczegélny akcentuje sie¢ w kate-
chezie przedchrzcielnej i w pismach polemicznych, takze po to, aby podkreslié
i spowodowaé ich zwiazanie z zyciem chrzeScijafiskim. W tej samej linii
porusza si¢ takze Augustyn, gdy okre§la Ducha Swictego jako rekojmie:
~Ducha Swigtego zestat Pan na uczniéw, aby wyjasnit im cata prawde, ktorej
oni, podczas gdy Pan nauczal, nie byli w stanie zrozumieé. My — jak moéwi
Apostot — otrzymali§my rekojmie; w rekojmi tej zawiera si¢ petna znajomosé
Jego stowa, ktére zachowal on dla nas w Zyciu przysztym. Ten sam Duch
Swiety poucza teraz wierzacych, stad kazdy posiada zdolno$é pojecia rzeczy
duchowych. Zapala w ich sercach pragnienie, ktére stopniowo si¢ rozwija,
ktére napeinia ich mitoScia, ktéra popycha ich do mitowania rzeczy, ktbre
znaja i pragnienia tych, ktére jeszcze musza poznaé. I w koficu poucza ich, ze
rzeczy poznane teraz jedynie w sposéb ograniczony i nie do kofica, nie beda
mogly byé poznane w tym zyciu, lecz beda odstonigte dopiero w przysztym,

 Por, Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami, 10, t. St. Kalinkowski, War-
szawa 1985, s. 39.

® Cyprian, Do Donata, 14, t. M. Szarmach, ,,Vox Patrum’’, 8, 1988, z. 15, s. 1020.

* Aatanazy, Pierwszy List do Serapzona, 23-24, 1. St. Kalinkowski, [w:] tenze, Listy do
Serapiona, Krakow 1996, s. 96-97, Zrédia MySli Teologicznej, t. 2.
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w ktérym oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie
zdotato pojac’’?.

Cyryl Aleksandryjski na bazie filozofii neoplatofiskiej i stoickiej okre§la Go
jako Ducha zycia: ,Ducha podczas dzieta stworzenia przywotano jako Ducha
zycia. Natura boska oczywiscie jest prawdziwym zyciem i my w sposéb realny
w niej zyjemy, poruszamy si¢ i jeste$my. Duch §wicty natomiast, ktérego tchnie
nasz Pan i wprowadza Go w sposéb rzeczywisty w dusze wierzacych, na nowo
ksztaltuje pierwotny obraz czlowieka, to znaczy Jego obraz, Stowa i w ten
sposéb odbudowuje w nas prototyp obrazu odcisnigtego przez Ojca. Oczywiscie
wzorcem doskonatym, ktdry najlepiej wyraza podobiedistwo do Ojca, jest Syn,
a prawdziwa i naturalng kopig Syna jest Duch. Je§li wiec przeobrazamy sig
poprzez uSwigcenie w Duchu, stajemy sie przeobrazeni na ksztalt samego
Boga’’ %,

5. DUCH SWIETY A KOSCIOL

Jednym z najbardziej charakterystycznych aspektéw doktryny pneumatologi-
cznej jest relacja pomiedzy Duchem a Kosciolem. Do zajecia si¢ tym proble-
mem popychaly zaréwno Ojcéw Wschodu jak i Zachodu wzgledy katechetyczne,
parenetyczne i apologetyczne. Augustyn wychodzac od wydarzenia Pigédziesiat-
nicy podkre§la powszechno§¢ powotania ludu chrzescijafiskiego i w rezultacie
stawia problem, przynaleznoSci lub nie do KoSciota: ,,.Sam Koiciél teraz juz
moéwi jezykami wszystkich narodéw. Najpierw Kogciét ograniczal si¢ do jednego
tylko narodu, gdzie méwit jezykami wszystkich. Méwienie jezykami wszystkich
byto znakiem, ze w przysztoSci wzrastajac wéréd pogan bedzie moéwil jezykami
wszystkich. Kto nie jest w tym Koéciele, nawet teraz nie otrzymuje Ducha
Swietego. Kto jest oddzielony i oderwany od jednosci czlonkéw — ktérzy
tworzac jedno§¢ moéwia wszystkimi jezykami — ten z tego powodu nie posiada
Go. Jesli Go posiada, to odznakg tego jest, ze méwi on jezykami wszystkich.
A ty moze moéwisz wszystkimi jezykami? (czyni mi si¢ zarzuty). Na pewno,
poniewaz kazdy jezyk jest mdj, to znaczy tego ciata, ktérego jestem czton-
kiem. Rozprzestrzeniony wg§réd narodéw Kosciét méwi wszystkimi jezykami.
Koécidt jest cialem Chrystusa. W tym ciele jeste§ cztonkiem. Bedac czlonkiem
tego ciala, ktore méwi wszystkimi jezykami, takze ty badZ pewny, Ze moéwisz
wszystkimi jezykami. Jedno$¢ cztonkéw wyraza si¢ w milo§ci, a ta jednos§é
przemawia, jak wypowiada si¢ poszczegblny cztowiek. Takze my z tego

7 Augustyn, In Iohannis Evangelium Tractatus CXXIV, 97, 1, Corpus Christianorum.
Series Latina, t. 36, s. 572-573.

% Cyryl Aleksandryjski, Dialogi na temat Trdjcy Swietej 7, Patrologia greca, t. 75,
kol 1089. cyt. za Spirito di Dio, wyd. M. Todde, Milano 1987, s. 23-24,
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powodu otrzymujemy Ducha éwietego, jezeli kochamy Koscidl, jezeli jeste$my
zjednoczeni w milosci, jezeli cieszymy si¢ z miana przynaleznosci do wiary
katolickiej. Wierzymy bracia z tego wzgledu, Ze kto kocha Kosciét ma Ducha
Swietego, a kochamy go, je§li trwamy w jego jednosci i mitosei’” %,

Ireneusz z Lyonu, wychodzac od réznorodnoSci charyzmatéw w Kofciele,
podkre§la wszechstronno$§¢ dziatania w nim Ducha Sw1etego. »Dar Bozy zostal
przekazany Ko$ciotowi jakby powiew w czasie stworzenia, poniewaz wszystkie
jego czlonki zostaly ozywione za poSrednictwem tego daru. Na Nim opiera sie
wspélnota z Chrystusem, to znaczy na Duchu, ktbry jest rekojmia naszej
wytrwato$ci, oparciem dla naszej wiary, drabing, ktéra prowadzi nas do Boga.
Powiedziano: «Tak ustanowit Bog w Kosciele najpierw apostotéw, po wtére
prorokdw, po trzecie nauczycieli» i wszystkie inne dary Ducha. Ci, ktérzy nie
powr6ca do Kofciota, nie beda w tym uczestniczyé. Swoimi przewrotnymi
naukami i niegodziwa dziatalno$cia wykluczajg si¢ z zycia, poniewaz gdzie Jjest
Kosciét, tam jest Duch Bozy, a gdzie jest Duch Bozy, tam jest Kosci6t
i wszystkie taski. Duch jest prawda: ci, ktérzy nie uczestnicza w Duchu, .nie
otrzymuja z piersi matki zadnego pokarmu dla Zycia i nie pija wody zywej,
ktora tryska z ciata Chrystusa, przeciwnie, kopia sobie popekane cysterny i pija
wode stojaca. Uciekaja od wiary KoSciota, aby nie poddaé si¢ przewodnictwu,
odrzucaja Ducha, aby nie podda¢ si¢ pouczeniu’’*’. Nowacjan, réwniez wy-
chodzac od réznorodnosci charyzmatéw w Kosciele, w nastgpujacy sposéb
ukazuje dziatanie Ducha Sw1etego w Koéciele: ,,Duch ustanawia w Kodciele
prorokéw, poucza nauczycieli, rozdziela jezyki, obdarza darem uzdrawiania,
udziela rozr6zniania duchéw, daje rady, dysponuje i rozdziela wszystkie inne
dary charyzmatyczne. W ten sposob ksztattuje doskonaty Koéciét Pana w kaz-
dym miejscu. On sprawia, ze Apostotowie skladaja $wiadectwo Chrystusowi,
powoduje wytrwala wiar¢ w meczennikach, otacza dziewice cudowna czystoscig
w milodci, w innych strzeze niezmiennie i w spos6b nieskazony przykazan nauki
Pana, niweczy heretykéw, karci niewiernych, demaskuje oszustéw, powstrzymuje
niegodziwcéw, strzeze KoScidl w nienaruszonej i nieskazonej $wietoéci wiecz-
nego dziewictwa i prawdy’’?!.

Dziatanic Ducha Swigtego w Kosciele nie jest ograniczone do okre§lonej
kategorii 0séb, nie zamyka si¢ wewnatrz jakiego§ okreS§lonego okresu czasu i nie
zostalo ograniczone do okre§lonych obszar6w®. Duch dziatal w prorokach

® Augustyn, In lohannis, 32,7-8, dz. cyt, s. 304,

* Ireneusz, Zdemaskowanie i zbicie falszywej wiedzy, 3, 24, 1, cyt. za Spirito, dz. cyt,
s, 25,

M Nowacjan, De Trinitate, 29, 10-26, Corpus Christianorum. Series latina, t. 4,
s. 70-72.

2 Por. Cyprian, Do Donata, 5, dz. cyt,, s, 1010-1011; Bazyli Wielki, List 133, 8. W.
Krzyzaniak, [w:] tenze, Listy, Warszawa 1972, s. 160-161.
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i przemawial przez nich®, dziatal w ewangelistach™, a teraz dziala we wszyst-
kich®: w meczennikach, dziewicach, biskupach®. Mieszka w kazdym cztowie-
ku zyjacym w swoim czasie*®. Duch strzeze nieskazitelnoéci Ewangelii i roz-
prasza herezje*. Duch popycha na pustyni¢ mnichéw, jak popchnal Jezusa
Chrystusa®. '

6. DUCH A SAKRAMENTY

Dziatanie Ducha Swietego w wierzacych, czy to w obrebie Kosciota, czy
tez w poszczegdlnych osobach, uwidacznia si¢ przede wszystkim za poérednict-
wem sakramentéw, w spos6b szczegblny w chrzcie, eucharystii i sakramencie
pokuty.

a. Chrzest

Rola Ducha podczas chrztu posiada w myS§li patrystycznej specjalne znacze-
nie i jest w sposdb szczegbélny wyjaSniana. W tej perspektywie ksztaltuje sie
pierwsza doktryna pneumatologiczna, ktéra poglebia si¢ tekstami dotyczacymi
chrztu Jezusa w Jordanie. Jak Duch zstgpuje na Jezusa w momencie chrztu
w Jordanie, tak i zstgpuje na katechumenéw w momencie chrztu.

Z chwilg przyjecia chrztu czlowiek za poSrednictwem Ducha rodzi si¢ do
nowego zycia: ,,Duch Swiety powoduje drugie narodzenie z wody; jest ziarnem
pochodzacym z rodu Bozego ten, ktdéry konsekruje niebieskie narodziny, zadatek
obiecanego dziedzictwa i jakby wlasnorgcznie spisany akt wiecznego zbawienia.

% Por. Atenagoras, Prosha, 7 i 10, dz. cyt, s. 36, 39; Justyn, Apologia 1, th. A.
Lisiecki, [w:] tenze, Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, Poznah 1926, s. 69-70, Pisma Ojcdw
Kosciota, t. 4.

* Por. Teofil Antiochetiski, List do Autolyka, 3, 12, th, J. Czuj, [w:] Apologeci greccy
Il wieku, Poznaii 1935, s. 103, POK 18,

* Por. Orygenes, O zasadach, Przedmowa Rufina, th, St. Kalinkowski, Warszawa 1979,
s. 59, Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy, t. 23; Metody z Olimpu, Uczta, 11, Warszawa 1980,
s. 63, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 24,

¥ Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 16, 19, 22, dz. cyt., s. 242, 304, 314-315,

7 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 3, t. M. Michalski, [w:] M. Michalski,
Antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 2, Warszawa 1969, s. 88; Cyryl Terozolimski,
Katecheza 16, 22, dz. cyt., s. 307, 314.

% pseudo-Barnaba, List, 16, I, t. A. Swiderkéwna, [w:] Ojcowie Apostolscy, War-
szawa 1990, s. 130, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 45.

* Por. Hipolit Rzymski, Tradycja, 1, dz. cyt., s. 85.

“ Por. Hieronim, Tractatus in Marci Evangelium, Corpus Christianorum. Series latina,
t. 78, s. 459.
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On powoduje powstanie w nas Swiatyni Boga. Mieszka w naszych ciatach jako
tworca §wietosci, dziatajac w ten sposéb w nas, skierowuje nasze ciata ku
zmartwychwstaniu do nie$miertelnosci’”*'.

Czlowiek wiec staje si¢ uczestnikiem tego samego zycia co Chrystus: ,, W
Chrystusie ochrzczeni i w Chrystusa przyobleczeni staliémy si¢ podobni do Syna
Bozego. A poniewaz przeznaczyt nas Bég na synéw przybranych, uczynit nas
podobnymi do chwalebnego ciata Chrystusa. Stawszy sie uczestnikami Chrystusa
stusznie zwiecie si¢ pomazaficami. O was powiedziat Bog: «Nie dotykajcie
mych pomazaficow» (Ps 104, 15). A staliScie si¢ pomazaficami, bo przyjeliscie
obraz Ducha Swietego. Wszystko spetito si¢ na was w obrazie, poniewaz
jesteScie obrazem Chrystusa. Gdy Chrystus w czasie chrztu w rzece Jordan
udzielit wodom wonnoSci swego bostwa, wyszedt z nich, a wtedy zstapil na
Niego w swojej osobie Duch Sw1¢ty, tak, ze réwny spoczal na réwnym.
Podobnie i wam, gdy wyszliScie z Swietej kaphcy, zostalo dane namaszczenie,
ktére otrzymal Chrystus, a ktérym jest Duch Sw1ety O tym to Duchu Sw1¢tym
powiedzial w proroctwie blogostawiony Izajasz w Imi¢ Pana «Duch Pana Boga
nade mna, bo Pan mnie namascil. Postal mnie, by glosi¢ dobra nowine ubo-
gim»” (Iz 61, 1)%,

Chrystus w Jordanie otrzymal Ducha w sposéb catkowity, wierni podczas
chrztu otrzymuja go w sposéb czgSciowy. ,,.Duch Swiety w ksztatcie golebicy,
po tym jak Pan zostal ochrzczony, zstapil i pozostat w Nim mieszkajac
w Chrystusie w pelni i catkowicie. Nie byl umniejszony w zadnej mierze czy
czedci, ale udzielit sie obficie z nadmiarem. Inni moga otrzymaé od Niego jaka$
czastke, podczas gdy w Chrystusie pozostaje Zrédlo catego Ducha §wictego
i Duch mieszka w Chrystusie w obfitosci” 3,

Jak Duch Swiety zstapil na uczniéw w dniu Pieédziesiatnicy i dat im moc
wprowadzania w zycie réznych narodéw i gloszenia im dobrej nowiny, tak
zstepuje na chrze$cijan w dniu chrztu: ,Duch zstapit na ucznidw w dzied
Pigédziesigtnicy i dat im moc, by wprowadzili do zycia wszystkie narody
i nauczali Nowego Testamentu, I dlatego wszystkimi jezykami $piewaja oni
Bogu hymn uwielbienia i Duch Swu;ty prowadzi do jednoSci rozproszone narody
i przedktada Ojcu protoplaste wszystkich narodéw. Pan, ktéry obiecal zestaé
Pocieszyciela, jednoczy nas w Bogu. Poniewaz jak sucha maka nie moze stac
sie ciastem bez spojenia z woda, tak samo i my nie mozemy staé si¢ kims§
jednym z Chrystusem bez wody, ktéra pochodzi z nieba. Nasze ciata podczas
kapieli chrzcielnej otrzymaty jedno$¢, ktéra zwrdcita im niezniszczalno$é, a na-
sze dusze otrzymaty Ducha’*.

Y Nowacjan, De Trinitate, 29, 16, Corpus Christianorum. Series latina, t. 4, s. T1.
2 Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 21,1, dz. cyt., s. 310.

“ Nowacjan, De Trinitate, 29, 11, dz. cyt., s. 70,

Ireneusz, Zdemaskowanie, 3, 17, 2; cyt. za Spirito, dz. cyt., s. 29.
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Wierni otrzymuja Ducha podczas chrztu poprzez gest natozenia rak®, jako
namaszczenie do walki z szatanem*®, jako dziedzictwo ojcowskie?’, jako $wiatto
za pomocg ktbrego poznajemy Chrystusa i Ojca®®

b. Eucharystia

Takze w Eucharystii dziala Duch. Wynika to jasno z anafory Hipolita
Rzymskiego, gdzie prosi si¢ Boga Ojca, aby zestal swego Ducha na dary
$wigtego KoSciota i po zebraniu ich w jedno napelnit wszystkich $wigtych,
ktorzy te dary przyjmuja, Duchem éwietym, aby umocnié ich w wierze i praw-
dzie, aby wielbili i wystawiali Ojca za poSrednictwem Syna Jezusa Chrystusa
wraz z Duchem éwictym w $wietym Kosciele®,

Takie samo $§wiadectwo znajdujemy takze w katechezie eucharystycznej
Cyryla Jerozolimskiego, w ktérej czytamy: ,,GdySmy si¢ juz przez te duchowe
pienia uswigcili, prosiliSmy mitosiernego Boga, aby zestal Ducha Swietego na
ofiarowane dary i przemienit chleb na Ciato Chrystusa i wino na krew Chrys-
tusa; czegokolwiek bowiem dotknie Duch éwiety, to wszystko jest u§wigcone
i przemienione’ .

Cyryl nie ogranicza si¢ tylko do podkre§lenia roli inicjacyjnej Ducha
Swictego, ale uwydatnia zdecydowanie dziatanie Ducha Swietego w Eucharystii.
Na skutek Jego mocy nastepuje to, co teologia pdZniejsza nazywa transsubstanc-
jacja: ,,Chleb eucharystyczny bowiem po wezwaniu Ducha §wi¢tego nie jest juz
tylko chlebem, lecz Ciatem Chrystusa’”®!,

W sposéb analogiczny Duch éwiety dziata takze w tych, ktorzy uczestniczg
w Eucharystii: ,,Popelniaja bowiem bezboznos¢ wobec Pana ci, ktérzy nie
udzielaja ciala zastugujacego na zjednoczenie z Jego ciatem, podczas gdy On
dat nam swoje cialo po to, bySmy faczac si¢ z nim zespolili si¢ z Duchem
§wi¢tym: otéz dlatego wiasnie Stowo Boze wydato siebie na umieszczenie
w ciele i stato si¢ ciatem — jak glosi zapis Ewangelii — aby$my, niezdolni do
udziatu w Stowie mogli uczestniczyé w Jego ciele, zespalajac $cisle nasze ciato
z cialem duchowym, oraz w miare mozliwosci, naszego ducha z jego Duchem,
by$my stali sie podobni do Chrystusa i byli §wigtyniami Ducha, zgodnie z tym,

4 Por. Tertulian, O chrzcie 8, 1, [w:] tenze, Wybdr pism, th. E. Stanula, Warszawa 1970,
s. 140-141, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. S.

% Por. Tertulian, Ad martyres, 3, ,4 Corpus Christianorum. Series latina, t. 1,
. 5-6.

4 Por. Tertulian, De pudicitia, 9,9, Corpus Christianorum. Series latina, t. 2, s. 1297,

% Por. Tertulian, Swiadectwo duszy, 1, 4, th. A Guryn, [w:] tenze, Wybdr pism II,
Warszawa 1983, s. 104-105, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 5.

® Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 4, cyt. za Spirito, dz. cyt., s. 29-30.

¥ Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 21, 3, dz. cyt, s. 319,

S Tamze, s. 311.
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co mdéwi Apostol: «Czyz nie wiecie, zedcie §wiatynia Boga i ze Duch Bozy
mieszka w was?» (1 Kor 3, 16) oraz «Czyz nie wiecie, Ze cialo wasze jest
§wiatynia Ducha Sw1eteg0 ktory w was jest, a ktérego macie od Boga»
(1 Kor 6, 19). I na skutek zespolenia z Duchem Chrystusa ciata staja sie czyms,
co nalezy utrzymywaé w $wieto§ci’’ >,

c. Pokuta

Ojcowie Kosciota potwierdzaja czesto konieczno$é i skuteczno$é nawrdce-
nia grzesznika poruszonego Duchem, aby otrzymaé odpuszczenie grzechéw,
Duch jest tym, ktory przez modlitwe Kosciota i wlozenie rak kieruje wysitkami
pokutnika i porusza wspélnote do podtrzymywania brata i jest tym, ktéry
pojednuje go z Bogiem i KoSciolem. Ten sposéb argumentacji opiera si¢ na
koncepcji biblijnej, ktéra taczy §cile odpuszczenie grzechéw i obecno§é Ducha.
Widoczne jest to wyraZnie u Orygenesa: ,,Z lektury Pism wiemy, ze Duch
spoczywa nie na wszystkich ludziach, lecz tylko na §wietych i blogostawionych.
Duch Bozy bowiem spoczywa na tych, ktérzy sa czy$ci sercem, oraz na tych,
ktérzy oczyszczaja swe dusze z grzechu, i na odwrdt: nie zamieszkuje w ciele
poddanym grzechom, choéby nawet niegdy§ w nim mieszkat. Duch Swiety
bowiem nie znosi towarzystwa ztego ducha, nie lubi byé blisko niego. Jest
przeciez rzecza pewna, Ze W chwili popelnienia grzechu w sercu kazdego
cztowieka znajduje si¢ zty duch i on odgrywa tam swoja role. Kiedy udzielamy
mu miejsca i przyjmujemy go przez zle myS§li i naganne pragnienia, wéwczas
Duch Sw1@ty zasmucony i, ze tak powiem, prze§ladowany ucieka od nas.
Dlatego tez Aposto% wiedzac, Ze tak si¢ dzieje, napominat nas: «Nie zasmucajcie
Bozego Ducha Sw1etego ktérym zostaliScie opleczetowam na dziet odkupienia»
(Ef 4, 30). A zatem grzeszac zasmucamy Ducha Sw1¢tego postgpujac  za$
stusznie i poboznie przygotowujemy mu w nas miejsce odpoczynku’ >,

Ta sama koncepcja znajduje si¢ takze u Cyryla Jerozolimskiego: ,,Jesli
masz wiarg, nie tylko otrzymasz odpuszczenie grzechéw, ale dokonasz rzeczy
nadludzkich. Obys$ stal si¢ godny nawet daru proroctwa! Otrzymasz tyle taski,
ile zdotasz objac, i nie tylko tyle, ile méwie. Bo moze si¢ zdarzyé, iz wymienig
malo, a ty otrzymasz wigcej, wiara bowiem ma szeroki zasieg. Obrofica twym
wszedzie bedzie Pocieszyciel. On troszezy si¢ o ciebie, jak o Zolnierza; baczny
na twe wejscie i wyjScie, rdwniez na tych, kt6rzy przygotowuja na ciebie
zasadzki. Je§li Go nie obrazisz grzechem, da ci rézne dary taski’’*.

2 Pseudo-Chryzostom, Homilia paschalna, 2, 18, tt. St, Kalinkowski, [w:] Oryge-
es, Pseudo-Hipolit, Pseudo-Chryzostom, Pisma paschalne, Krakéw 1993, s. 92,
% Orygenes, Homilie o Ksiedze Liczb, 6, 3, th. St. Kalinkowski, Warszawa 1986, s
59-60, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 34, z. 1.
* Cyryl Jerozolimski, Katecheza, 17, 37, dz. cyt., s. 280-281.
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Wezwanie Ducha §wietego uwalnia dusze od grzechu i poprzez Jego
dzialanie zostaja odpuszczone grzechy™. Z tego wzgledu odpuszczenie grzechéw
jest prerogatywa Ducha, ktéry wyciska w duszy pokutnika swa piecze¢™ i przy-
czynia si¢ do odzyskania nowego zycia, jak podczas chrztu §wietego®. Jednak,
aby to nastapilo, potrzebny jest konieczny warunek; cztowiek nie moze w tym
procesie pozostawaé biernym, lecz podjaé aktywna wspétprace™.

7. MODLITWA W DUCHU I PRAWDZIE

W liScie Apostota Pawta znajdujemy stwierdzenie, Ze nikt nie moze powie-
dzie¢ Panem jest Jezus inaczej, jak tylko pod wplywem Ducha Swietego (1 Kor
12, 3). Interpretacji stéw Apostota dokonuje Orygenes w traktacie O modlitwie:
,,Co za§ znacza stowa: «w Duchu éwietym powiedzie¢, Panem jest Jezus», nie
jest jasne, skoro w ten sposéb wyraza si¢ takze tysiace obludnikéw i wielu
blednowiercé6w, a nawet czasem pokonani mocg tego imienia szatani. Wszak
nikt nie wazy si¢ twierdzi¢, ze kto§ z nich méwi w Duchu Swietym: «Panem
jest Jezus». Stad mozna przyja¢, ze nie méwia oni prawdziwie «Panem jest
Jezus», i Ze tylko ci méwig to prawdziwie, ktdrzy chetnie stuza Slowu Bozemu
i we wszystkich swych czynach nie wyznaja poza Nim innego Pana. [...] Przy
czym sam Duch §wiadectwem swoim wspiera ich ducha, ze sa dzie¢mi Bozymi,
jego dziedzicami, a wspétdziedzicami Chrystusa, skoro razem z Nim cierpiac,
maja tez uzasadniona nadzieje, iz beda wspGlnie uczestniczyé w chwale’ .
,,Podobnie takze Duch przychodzi z pomoca naszej staboSci. Gdy bowiem nie
umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaga-
niach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$§, ktéry przenika serca, zna
zamiar Ducha, [wie], Zze przyczynia si¢ za §wigtymi zgodnie z wola Boza”’ (Rz
8, 26-27). On u$wiadamia nam nasze Synostwo Boze i udziela nam przywileju
nazywania Boga Ojcem (por. Ga 4, 6).

Pobiblijna tradycja chrzescijafiska bardzo wyraznie podkre§la obecnos§¢
i wptyw Ducha §wi@tego na modlacego si¢. Kto jest pozbawiony Ducha, nie

% Por, Leon Wielki, Homilia 75, 4, Corpus Christianorum. Series lating, t. 1384, s. 469,
474,

% Por, Orygenes, Homilie o Ksiedze Kapladskiej 2, 2, t. St. Kalinkowski, [w:] Homilie
o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia i Kaplarskiej, Warszawa 1984, s. 12-13, Pisma Starochrzescijaris-
kich Pisarzy, t. 31, z. 2.

" Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 2,13, tt. J, Niemirska-Pliszczyriska, Warszawa
1994, t. 1, 5. 168-170.

% Por. Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto-Uber den Heiligen Geist, 9, 23, th. H.I.
Sieben, Freiburg-Basel-Wien 1993, s, 140-143 (griechisch-deutsch), Fontes Christiani, t. 12,

¥ Orygenes, O modlitwie 22,3, 1. H. Pietras, (w:] H. Pietras, Odpowied? na stowo,
red. H. Pietras, Krakéw 1993, s. 167-168.
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moZe w sposéb autentyczny si¢ modli¢. ,,Kto sprzeciwia si¢ Duchowi Swigtemu,
ten zamyka w sobie mozliwo$¢ prawdz1wego uwielbiania: nie jest mozliwe
inaczej wielbi¢ Syna, jak tylko w Duchu Swietym, nie jest mozliwe w inny
sposéb wyznawaé Ojca, jak tylko w Duchu przybrania’ .

7 tego wzgledu, ze Duch §wiety czyni nas zdolnymi wzywania Ojca,
wchodzimy w zwiazek z Chrystusem® i zostajemy uksztaltowani na obraz
i podobieistwo Boze. Ireneusz z Lyonu zaklada réznice pomigdzy obrazem
a podobiefistwem Bozym w czlowieku. Czlowiek ze wzgledu na niematerialng
duszg jest z natury obrazem Boga, natomiast podobiefistwo jest tym, co Adam
posiadt na mocy wolnego aktu Bozej woli. To podobiefistwo jest wiasnie
dzietem Ducha Swietego®. Duch pozwala cztowiekowi poznaé jego grzeszno$é
i naktania do nawrdcenia: ,Dzialanie Ducha inicjuje powotanie, od Niego
pochodza Izy i zal, przez Niego jeki i blagania™

Konsekwencja postgpowania chrzeScijanina powinno byé jego przeobrazenie
w Duchu, to znaczy powinien on zy¢é jako §wiatynia Boza, jako miejsce,
w ktérym zamieszkuje Pan®. Wowczas cztowiek bedzie mégt byé autentycznym
czcicielem Boga w Duchu i prawdzie, jak méwi Chrystus do Samarytanki (por.
J 4, 23). Co znaczy wielbi¢ Boga w Duchu i prawdzie, wyjasnia §w. Bazyli
Wielki: ,,Uwielbianie w Duchu oznacza dziatanie naszego ducha, ktéry kieruje
si¢ ku $wiathu. Taki wniosek mozna wyciagnaé ze stéw, ktére Chrystus powie-
dzial do Samarytanki. Stosujac si¢ do zwyczaju swojego kraju utrzymuje ona, ze
Boga czcito sig na miejscu. Nasz Pan otworzyt jej oczy, kiedy sam objawil sig
jako Prawda. Méwimy o uwielbieniu w Synu jako w obrazie Boga Ojca; na
réwni mozemy méwi¢ o uwielbieniu w Duchu, jako w Tym, ktéry okazuje
w sobie samym béstwo Pana. W ten sposéb podczas uwielbienia Ducha Swiete-
go nie rozdziela si¢ od Ojca i Syna. Jest niemozliwe oglada¢ obraz niewidzial-
nego Boga w inny sposb, jak tylko za poSrednictwem oSwiecenia przez
Ducha” %, Swigty Hilary z Poitiers, takze na bazie ewangelicznej rozmowy
Jezusa z Samarytanka, w nastgpujacy sposéb wyjasnia zagadnienie wielbienia
Boga w Duchu i prawdzie: , Kobieta wigc pamieta o tradycji przodkéw i mysli,
ze nalezy wielbi¢ Boga albo na gobrze, jak w Samarii, albo w $§wiatyni jak
w Jerozolimie. Samarytanie naruszajac Prawo wybrali jako miejsce wielbienia
Boga gére, a Zydzi natomiast uznawali jako centrum kultu §wiatynie zbudowana
przez Salomona. Zydzi ograniczali Boga, ktéry ogarnia wszystko i nic na

“ Bazyli Wielki, De Spiritu, 11, 27, dz. cyt.,, s. 151-152,

' Por, Atanazy, List do Serapiona, 4, 4, dz. cyt., s. 130-131,

@ Por. Ireneusz, Zdemaskowanie, dz. cyt,, S, 9, 1, cyt. za Spirito, dz. cyt., s. 35.

% Leon Wielki, Homilia 75, 4, dz. cyt., s. 469,

# Por, Cyprian, O Modlitwie Paiiskiej, 11, tt, H. Pietras, [w] Odpowied? na stowo, red.
H. Pietras, Krakéw 1993, s. 70-71.

® Bazyli Wielki, De Spiritu, 26, 64, dz. cyt,, s. 268-270.
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zewnatrz Jego nie moze istnie¢, do wierzchotka wzgérza albo do przestronnego
budynku. Skoro Bég jest niewidzialny, niepojety, niezmierny, Pan moéwi, ze
nadszedl czas, w ktérym Bég nie bedzie juz wigcej czczony na gdrze czy
w Swiatyni, poniewaz Boég jest Duchem. Duch ze wzgledu na swojg naturg nie
moze by¢ ograniczany ani zamykany; jest wszedzie, nie ma miejsca, w ktérym
bylby nieobecny, dlatego tez Jego prawdziwi czciciele, ktérzy go wielbig,
uwielbiaja Go w Duchu i prawdzie. [...] Kobiecie, ktéra wigzita Boga w §wiaty-
ni albo na gbrze, odpowiedziano, ze wszystko istnieje w Bogu i ze Bog istnieje
w tym 1 ze on niewidzialny niepojety powinien byé wielbiony w rzeczywisto$ci
niewidzialnej niepojetej. [...] Bég, ktdry jest duchem, jest uwielbiany w Du-
chu” %, Modlacy sie¢ wiec nie umiejscawia Boga, poniewaz miejsce modlitwy
nie moze by¢ ograniczone zewngtrznymi granicami. Miejscem modlitwy jest
wylacznie kontemplacja w Duchu. ,,Pismo §wigte méwi o Duchu: «Oto miejsce
obok Mnie, staf przy skale» (Wj 33, 21). C6z wskazuje si¢ w zwiazku z tym
miejscem, je§li nie kontemplacje w Duchu, za poSrednictwem ktérej Mojzesz
moégt zobaczyé objawiajacego si¢ jemu wyraZnie Boga. Jest to szczegdlne
miejsce prawdziwego uwielbienia. «Strzez sig, by§ nie sktadal swych ofiar
catopalnych na kazdym miejscu, ktére zobaczysz, bo catopalenia swe bedziesz
sktadat tylko na miejscu, ktére sobie obierze Pan» (Pwt 12, 13-14). Co to jest
catopalenie duchowe? Jest ofiara uwielbienia. W jakim miejscu sktadamy te
ofiarg? W Duchu éwietym. Od kogo Go otrzymali§my? Od samego Pana, ktéry
powiedzial: «Bdg jest duchem; potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu
cze§¢ w Duchu i prawdzie» (J 4, 24). Jakub widzial to miejsce i zawotal: «Pan
jest w tym miejscu» (Rdz 28, 16). W ten sposéb Duch jest prawdziwie miejscem
§wietych 1 §wigci sa uprzywilejowanym miejscem Ducha. Oni sami ofiarowuja
sig, aby mieszka¢ z Bogiem i okre$li¢ si¢ jako $wiatynia” .

8. WNIOSKI

Nauvke Ojcéw Kosciota na temat Ducha Swietego w sposéb syntetyczny
streszcza soborowa Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium: ,Kie-
dy dopehito si¢ dzieto, ktérego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi na ziemi,
zestany zostat w dziefi Zielonych Swiat Duch Swiety, aby Ko$ciét ustawicznie
uswiecat i aby w ten sposéb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu
dostep do Ojca. On to wtiasnie jest Duchem zycia, czyli Zrédlem wody trys-
kajacej na zywot wieczny; przez Niego Ojciec ozywia ludzi umarlych na skutek

% Hilary z Poitiers, De Trinitate, 2, 31, Corpus Christianorum. Series latina, t. 62,
s. 67-68.
% Bazyli Wielki, De Spiritu, 26, 62, dz. cyt., s. 264,
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grzechu, zanim §miertelne ich ciala wskrzesi w Chrystusie. Duch mieszka
w Kosciele, a takze W sercach wiernych, jak w $wigtyni; w nich przemawia
i daje §wiadectwo przybrania za synéw. Prowadzac Koéciét do wszelkiej prawdy
i jednoczac we wspolnocie i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierar-
chiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami

H 3 68
swoimi go przyozdabia™ ™.

Zusammenfassung

In diesem Artikel wird die Lehre der Kirchenviter iiber den Heiligen Geist dargestellt. Die
erste Synthese der theologischen Reflexion iiber den Heiligen Geist findet im apostolischen
Glaubensbekenntnis: ,,Wir glauben an den Heiligen Geist, der Herr ist und lebendig macht, der
aus dem Vater und dem Sohn hervorgeht, der mit dem Vater und dem Sohn angebetet und
vethertlicht wird, der gesprochen hat durch die Propheten’’. Auf der grundlage dieser Fassung
entwickelt die urspriingliche Doktrin iiber den Heiligen Geist im christlichen Altertum. Die
Belehrung iiber den Heiligen Geist in der wissenschaftlichen Bedeutung entwickelte sich beson-
ders nach dem Konzil in Nicea. Im Ost bilden die Theologie des heiligen Geistes: Athanasius von
Alexandrien, Basilius der Grofie, Gregor von Nazianz, und im West: Hilarius von Poitiers,
Ambrosius von Mailand und Augustinus von Hippona. Der Artikel stet den patristischen Gedanke
auf dem Gegenstand die Besonderheiten den Heiligen Geist, die Wirkung den Geist in den
Sakramenten und die Geltung des Geistes im christlichen Gebet.

% Konstytucja dogmatyczna o Kofciele, 4, [w:] Sobdr Watykariski Il. Konstytucje — Dekrety
— Deklaracje. Tekst polski, Poznaf [br.], s. 106-107.
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NATURA, RODZAJE I SKUTKI GRZECHU
W DE CIVITATE DEI SW. AUGUSTYNA

WPROWADZENIE

Nauka o grzechu $w. Augustyna jest czym§ wigcej, niz tylko jedna z wielu
doktryn chrzeScijafiskich. Zajmuje ona specjalne miejsce w Zyciu i w historii
Kosciota. Nie jest przy tym sprawa obojetna, Ze autorem jej jest czlowiek, ktory
urodzit si¢ w TagaScie, w Afryce Péinocnej, ze uczyt si¢ w Madaurze i w Kar-
taginie oraz, ze po spedzeniu kilku lat w Rzymie i Mediolanie powrécit do
swego rodzinnego kraju, aby go juz nigdy nie opuéci€. Jest on czlowiekiem
zwigzanym ze swoja epoka i ze swoim krajem. Augustyn urodzil sie w 354
roku, a zmarl w 430 roku jako biskup Hippony. Czas jego Zycia byl okresem
wspaniatego rozkwitu chrzescijafistwa, ktéry niewatpliwie wzbogacony zostat
przez nauke tego §wigtego.

Jako filozofa i teologa Augustyna interesowaly zawsze dwa zagadnienia:
Bég i cztowiek. Studiom nad poznaniem Boga i cztowieka, a wlasciwie grzesz-
nej natury ludzkiej, oddawat sie z glebokim zamitowaniem. Umiat wyjadnié
obecne potozenie czlowieka i wskaza¢ §wiatto nadziei jego odkupienia poprzez
ukazanie historii jego stworzenia, upadku i wyzwolenia z grzechu.

Swicty Augustyn nauke dotyczaca omawianej kwestii przedstawit takze
w swoim najwiekszym dziele De civitate Dei. Wedlug biskupa Hippony Kosciét
jest Swiety nie dlatego, ze sktada sie z doskonatych ludzi, lecz dlatego, ze
uSwigca nawet najwigkszych grzesznikéw. Kiedy pisat potezng rozprawe O par-
stwie BoZym, méwil o spolecznodci w niebie, ale rdwniez i o Kosciele, gdzie jest
miejsce zaréwno dla cztowieka $§wigtego, jak i dla grzesznika, ktéry do kofica
zycia ma szans¢ nawrdcenia si¢ i powrotu do Boga. Dzielo to pisane na
przestrzeni- trzynastu lat (413-426) stalo si¢ wielka synteza doktrynalna, obej-
mujaca histori¢ ludzkosci w ustawicznej walce pafstwa Bozego z pafistwem tego
§wiata,

Biskup Hippony piszac De civitate Dei byt prawie u schytku zycia i dlatego
jego nauka dotyczaca zia moralnego, czyli grzechu, ma w tym dziele w duzej
mierze ostateczna postaé. Z tego tez wzgledu De civitate Dei bedzie pod-
stawowym Zroédiem niniejszego artykutu.
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1. POJECIE GRZECHU W ROZUMIENIU §W. AUGUSTYNA

Do wielkich probleméw filozoficzno-teologicznych, ktérych wyjasniefi po-
szukiwal Augustyn, nalezalo niewatpliwie zagadnienie grzechu, zwlaszcza
w kontekécie jego refleksji nad pochodzeniem dobra i zta. Zto moralne jest
zjawiskiem stale towarzyszacym egzystencji czlowieka. Augustyn usitowal zatem
na wszelkie sposoby przypomina¢ wiernym o istnieniu rzeczywistosci grzechu.
Rozwigzanie augustiafiskie, oparte gtéwnie na filozofii neoplatofiskiej, w uzgod-
nieniu z Pismem §w. i tradycja KoSciota przyjete zostalo w zasadniczych
punktach przez nauke chrze$cijafiska'.

W ciagu wiekéw roznie okre§lano istote grzechu, bylo to zagadnienie, ktdre
zawsze niepokoito umysty ludzkie i wywolywalo réine préby rozwiazania®,
Ojcowie Kosciota korzystajac z tekstow biblijnych, akcentowali inne aspekty
tego samego zjawiska. Qjcowie wschodni zwracali bardziej uwage na misteryjne
i teologiczne treSci grzechu, uwazajac go za zaciemnienie, czy tez zatracenie
obrazu Bozego w duszy cztowieka. Ojcowie zachodni, natomiast bardziej pod-
kre§lali w grzechu nietad i niepostuszefistwo wobec prawa Bozego. Idea taka
jest wyrazna miedzy innymi u $wigtego Ambrozego i $wigtego Augustyna. Ten
ostatni wypracowat w tym wzgledzie swoja wlasng teori¢ i okreSla grzech jako

»czyn, stowo lub pozadanie przeciw odwiecznemu prawu Bozemu’’?,

1.1. Natura grzechu

Swicty Augustyn prowadzit wiele walk z herezjami i schizmami, ktére to
w sposdéb badZ bezposredni, lub tez poSredni dotyczyly problematyki zta. Spo-
§réd nich najbardziej znane to: spory z manichejczykami, donatystami i pelegia-
nami®, Powstaja wéwczas miedzy innymi takie dziela §w. Augustyna, jak: De
peccatorum meritis et remissione, podstawowe, jako ze zawiera pierwsza teolo-
gie biblijna o odkupieniu i o grzechu pierworodnym oraz dzieto programowe De
natura et gratia®. Biskup Hippony wilasne poglady dotyczace omawianej kwestii
wylozyt takze — jak juz wcze$niej bylo wspomniane — w swoim najwigkszym
dziele De civitate Dei®. Autor zwlaszcza w ksigdze dwunastej, trzynastej i czter-

' Zob. A. Zurek, Wprowadzenie do Ojcow KoSciota, Krakéw 1993, s, 142,

* Zob. J. Nowakowski, Zagadnienie dobra i zla w ,, Paristwie Boziym’ $w. Augustyna,
.Przeglad Powszechny’’, 234, 1952, s. 202.

¥ Contra Faustum 22, 26 — PL 42, 418.

4 Zob. A. Zurek, dz. cyt, s. 135.

3 Zob., A. Trapé, fwi@ty Augustyn czlowiek, duszpasterz, mistyk, przel, J. Sulkowski,
Warszawa 1987, s. 191,

® Zob, J. Nowakowski, dz. cyt, s. 203,



NATURA, RODZAJE 1 SKUTKI GRZECHU 267

nastej tego dziela przedstawia poczatki paristwa ludzkiego nawiazujac do loséw
pierwszych ludzi, do ich bytowania w raju i grzesznego upadku’.

Augustyn w kontekscie przewodniej idei calego dzieta, dziejéow czlowieka
i §wiata ukazuje nauke o grzechu, zwlaszcza pierworodnym. Dazac do wytlu-
maczenia jego istoty analizuje przyczyng powstania tych dwodch spotecznosci,
ktore nieustannie przeciwstawiajg si¢ sobie jako pafistwo zla i panstwo dobra.
Zdanie nastepne chyba wyraznie ukazuje ten konflikt: ,,Dwie milo§ci powotaly
dwa pafistwa: milo§¢ wiasna, posunigta az do pogardy Boga, powotala pafistwo
ziemskie, mito§¢ Boga za$, posunigta az do pogardzenia soba, powotata pafistwo
niebieskie’’®, Jak wigc wida¢, podstawa pafistwa Bozego jest umitowanie Boga,
podstawg za$ pafistwa ziemskiego, jest egoistyczna milo§¢ wlasna. Pierwsze zbu-
dowane jest na tasce Bozej, drugie za$ na zepsutej przez grzech naturze®. Autor
nie utozsamia jednak tych dwoéch spotecznoéci z konkretnymi pafstwami. Dla
niego pafistwo Boze oznacza bowiem zespél wszystkich dobrych pierwiastkéw
w spotecznodci ludzkiej od poczatku jej istnienia; jest wiec dawniejsze od Ko§-
ciota. Pafistwo szatana za$, to catoksztalt przejawéw grzechu, czyli przejawdw zla
w bytowaniu ludzkosci, ktére takze daje si¢ widzie¢ od poczatku dziejéw ludzko-
§ci'®. W swietle tych wyjasnien, biskup Hippony nature grzechu okresla wyraZnie
jako porzucenie dobra lub odwrécenie si¢ od niego. Cziowiek obdarzony przez
swego Stwoérce wolng wola, odwraca si¢ od Boga — jako najwyzszego Dobra.

Zdaniem Augustyna, najglebsza przyczyna rozdziatlu ludzkoéci na dwa
przeciwstawne obozy ma miejsce w glebinach dusz ludzkich: przejawia sig¢ to,
albo w jawnym egoizmie, albo w milo$ci Boga''. Biskup Hippony twierdzi przy
tym, ze w wyniku zderzenia tych dwodch mitoSci rodzi si¢ caty dramat historii
$wiata i czlowieka'?,

Kazdy grzech jest zasadniczo odmowa kochania Boga, odwréceniem si¢ od
Niego. Jest takze aktem zerwania przyjazni z Bogiem. Ujawnia si¢ w tym zlo
zakorzenione w czlowieku i cata jego przewrotno§¢. Stad §w. Augustyn okreSla
ludzi pysznych jako znajdujacych upodobanie w sobie: ,,Dobrze jest bowiem
mieé serce wzniesione ku gérze: nie ku sobie, co jest przejawem pychy, jeno ku
Bogu, co jest przejawem postuszefistwa, ktére moze by¢ udzialem tylko pokor-
nych (...)”’ 2. Grzech, bedac odmowa kochania Boga, czlowieka i §wiata, jawi sie

7 Zob. §w. Augus tyn, O paristwie BoZym przeciw poganom Ksiqg XXII, . W Kornatow-
ski, Warszawa 1977, t. 2, s. 618.

s Swigty Augustyn, De civitate Dei contra poganos libri XXII, 14, 28; 14, 1. Ze
wzgledu na czeste cytowanie tego dzieta bede na jego oznaczenie uzywal skrétu DCD.

’ Zob. tamze, 14, 28; 15, 2.

0 Zob. Sw. Augustyn, dz. cyt, s. 13,

"' Zob. Sz. Pieszczoch, Chizescijaiiska wizja dziejéw czlowieka i swiata u Sw. Augus-
tyna, ,,Ateneum Kaplafskie'’, 33, 1973, s. 74.

2 Zob. A. Trapé, dz. cyt, s. 234,

B DCD 14, 3.
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jako szczyt egoizmu, niepostuszefistwa i pychy. Wydaje si¢ on pozornie dawaé
cztowiekowi pewien rodzaj szczeScia i korzySci, dlatego wiasnie tak pociagajace
byly dla niego stowa: ,«Bedziecie jak bogowie». Ale latwiej mogliby byé
bogami — dodaje Augustyn — trwajac przez postuszefistwo przy prawdziwym
i najwyzszym Pierwiastku, niZli czyniac sobie przez pyche wiasny pierwias-
tek’’ ', Biskup Hippony stwierdza przez to, ze grzech nie moze daé zadnej
korzysci, poniewaz prawdziwe szczeScie ma swoje Zrédlo w autentycznym
zwiazku czlowieka z Bogiem jako Stwércg i Zrédlem wszelkiego dobra, a nie
zla w S$wiecie.

1.2. Rodzaje grzechdw

' Dla Augustyna jako teologa istotnym rozgraniczeniem obok podzialu na
grzechy ciezkie 1 lekkie, bylo takze wyréznienie grzechu pierworodnego oraz
grzechéw osobistych’>. W ostatecznym wymiarze grzech jest tajemnica naduzy-
cia wolnoéci, jaka pierwsi rodzice zostali obdarzeni przez Stwérce. Nie mozna
si¢ zatem dziwié, Ze dla Augustyna zagadnienie grzechu pierworodnego, ktére
tak wyraZnie ukazuje ten konflikt w cztowieku, byto bardzo powaznym tematem
w jego nauce. Dopiero jego koncepcja jasno i wyraznie ukazuje charakter winy
grzechu Adama, ktory przeszedt na wszystkich ludzi. Poglad Augustyna w tym
wzgledzie nierozerwalnie laczy si¢ z jego nauka o stworzeniu'®.

1.2.1. Grzech pierworodny

Autor dzieta De civitate Dei twierdzi, Zze o stworzeniu nalezalo wiedzieé
trzy rzeczy: ,kto stworzyt je, przez co stworzyt i dlaczego stworzyl. Bo przeciez
to Ojciec Stowa rzekt: «Niechaj si¢ stanie»; to z kolei, co si¢ na skutek Jego
mowy stalo, niewatpliwie stalo si¢ przez Stowo; wreszcie powiedzenie: «i
wiedziat Bég, ze bylo to dobre» dostatecznie wyraZnie wskazuje, ze Bog bez
zadnej koniecznogci, bez zadnego szukania jakiejkolwiek wiasnej korzysci, ale
tylko ze swej dobroci stworzyt wszystko to, co powstato, czyli stworzyt dlatego,
ze jest dobry’’'’. Bég stworzyl wszystkie rzeczy na poczatku czaséw z czystej
milodci, a rzeczy stworzone sa dobre'.

Réwniez cztowiek zostal stworzony jako dobry, stworzony na obraz Boga,
bedac szczytem i ukoronowaniem calego wszech§wiata. Augustyn podkresla ten

¥ Tamze.

' Zob. S. Kowalczyk, Czowiek i Bég w nauce swietego Augustyna, Warszawa 1987,
s. 124,

' Zob. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, przet. P. Piechowiak, Warszawa 1990,
s. 73; podobnie ujmuje to W. Kornotowski, Wytyezne i mysli przewodnie spolecznej doktryny
Swigtego Augustyna, ,,Zycie i My$I”, 12, 1962, 1-2, 5. 123,

7 DCD 11, 24,

¥ Zob. tamze.
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fakt z ogromnym naciskiem: ,,Uczynit tedy Bég cziowieka na swoj obraz.
Stworzy} dlaf, mianowicie, takg dusze, by przez jej rozum i pojetno§¢ wznidst
sie ponad wszystkie inne przebywajace na ziemi, w wodzie i powietrzu Zywe
istoty, ktore nie maja takiego umystu’’®. Stworzenie cztowieka na podobiefistwo
Boga stanowi fundamentalng syntez¢ my§li augustiafiskiej. Do istoty stworzen
rozumnych nalezalo trwanie przy Stwércy, co bylo Zrédiem ich szczgs§liwoSci.
Pismo §w., aby zobrazowaé ten stan szczg¢Scia pierwszych ludzi méwi o umiesz-
czeniu ich w raju®. Biskup Hippony, obok Ojcéw Kosciota, réwniez sporo
miejsca po§wigca szczegbtowemu opisowi raju, miejsca, gdzie czlowiek cieszy
sic pelnym szcze$ciem duszy i ciata?®!,

OdpowiedZ czlowieka na ten wielki dar otrzymany od Boga byta poczat-
kowo pozytywna. Pierwsi rodzice, jak okre$la Augustyn, zyli ,,podlug Boga’ *,
to znaczy w zgodzie z Nim. Prawdziwa szczesliwo$¢ polegata zatem na wolnym
od wszelkiego niepokoju korzystania z nieodmiennego dobra, ktérym jest Bog
i na pewnoSci, ze w dobru tym pozostanie si¢ wiecznie. Obsypany tymi darami
cztowiek potrzebowal tylko wytrwaé, by si¢ nimi cieszy¢ nieustannie i nic dla
niego nie bylo latwiejsze od wytrwato§ci. Rowniez jego wola byla dobra, to
znaczy oddana wylacznie do wykonywania nakazéw Boga, poniewaz Stworca
obdarzyt ja trwata sklonnoScia do cnoty®. Dla pozostania w dobrym Adam
korzystat z taski i byl nadto obdarzony specjalnym darem wytrwato§ci®. Jedyny
nakaz, jaki Bég na niego natozyt, daleki byt od ucigzliwoéci, a jego pragnienia
nie pozostawaly w nim w opozycji®. Jednak i cztowiek obdarzony tym wielkim
przywilejem zgrzeszyl na podobiefistwo anioléw zbuntowanych, ktérzy: ,,od-
wrociwszy sie od tego najwyzszego Bytu, zwrocili sig¢ ku sobie samym, chot
bytem najwyzszym nie s3. Czyz mozna wade t¢ nazwal inaczej niZli pycha?

A przeciez «pycha jest poczatkiem kazdego grzechu»’?, A zatem czymze jest

pycha, je§li nie przewrotnym pozadaniem wyzszoSci i niezaleznoSci.

Zdaniem Augustyna oderwanie si¢ cziowieka od Bozej mitosci nie nastapito
jednak od razu. Duzg w tym rol¢ odegrat szatan, ktéry do§¢ przebiegle odwotat
si¢ do egoizmu cziowieka, a ten ostatecznie przeciwstawit si¢ dobroci Bozej.
Dokonal si¢ przez to najwigkszy dramat w dziejach ludzkosci: cztowiek odciat

¥ Tamze, 12, 24; 11, 28.

2 Zob. Rdz 2, 8.

2 70b. DCD 4, 25-26; zob. réwniez F. Draczkowski, Milos¢ syntezq chrzesci-
Jjadstwa, Lublin 1991, s. 76.

2 DCD 14, 11,

B Zob. tamze, 14, 11,

¥ Zob. JI.N.D. Kelly, Poczqtki dokiryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 269;
podobnie ten problem ujmuje E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Sw. Augustyna, Warszawa
1953, s. 196.

» Zob. DCD 14, 12.

* Tamze, 12, 6.
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sic od milosci Bozej i utracit przyjazfi swego Stwércy”. Biskup Hippony
twierdzi rowniez, ze aniolowie zbuntowani odwodza czlowieka z drogi Bozej,
gdyz ,przez nieczysto$¢ swojego ducha dali si¢ z licznych dziet pozna¢ jako
nieczystymi i zioSliwi, a zarazem, dzigki znacznej odlegloci swoich cielesnych
siedzib oraz lekkoS§ci powietrznych cial, usituja odwie$¢ nas i odwrécié od
postepu duchowego; wiec nie tylko nie wskazuja drogi Boga, lecz przeszkadzajg
nam, aby§my si¢ drogi tej trzymali’?,

Augustyn poszukujac przyczyny grzechu uwaza jednak, ze szatan, choé
moze byé zrédlem pokus prowadzacych do upadku czlowieka, to mimo wszyst-
ko przyczyna bezpo$rednia grzechu nie jest. Jego bowiem dziatanie ograniczone
jest przez Boga, ktéry zabrania mu: ,,wykorzystywania catej jego mocy kusze-
nia, ktéra moze si¢ posiugiwal dla zwodzenia ludzi, czy to sila, czy to
podstgpem, pociagajac ich na swoja strong gwaltem lub oszukujac swoja prze-
biegloscia’’ ¥, Autor tych stéw stwierdza takze, ze mimo pokus szatafiskich wola
czlowieka pozostaje ostatecznie wolna, a stworzona przez Boga jako dobra, zla
staje si¢ przez swoje wady, poniewaz uczynil Bég: ,,czlowieka prawym, a tym
samym cziowieka dobrej woli. Bo nie bylby prawy, nie majac dobrej woli.
Zatem dobra wola jest dzietem Boga, skoro stwarzajac cztowieka Bég wyposa-
zyt go w te wole. Pierwsza natomiast wola zta — pierwsza dlatego, ze w czlo-
wieku poprzedzata wszystkie jego zle uczynki — byta nie tylko jakim§ dzietem,
ile raczej pewnego rodzaju brakiem, odejSciem od dzieta Bozego do dziet
wlasnych, dziet przez to samo ziych, jako dokonanych wedle cziowieka, nie za§
wedle Boga’’ ¥,

Biskup Hippony analizujac istote grzechu i poszukujac jego przyczyne
uwaza, Ze przyczyna sprawcza grzechu nie jest rowniez sam Bég, chociaz
grzech dzieje si¢ za Jego wiedza uprzednia i wola, zezwalajaca na zly czyn
wolnego cziowieka: ,,O0t6z Bdég mial co prawda pewno$¢ — pisze Augustyn — ze
cztowiek ulegnie, niemniej jednak przewidywal, ze potomstwo tegoz czlowieka,
wsparte taska Boza, zwyciezy diabla ku tym wigkszej chwale $wigtych. Stalo sig
tak, azeby i przed Bogiem nic z przysztych zdarzen nie bylo ukryte i przed-
wiedza Jego nie zmuszata nikogo do grzeszenia’’*!, Kolejne zdanie z dzieta De
civitate Dei, potwierdza jeszcze bardziej my§l autora: ,,Podobnie i o czlowieku
wiedzial Bég z géry, Ze przekraczajac prawo BoZe zgrzeszy przez odstapienie
od Boga; lecz i cztowiekowi nie odjal wolnej woli, bo przewidywat jednoczes-
nie, jakie to dobro uczyni ze zta ludzkiego’’ *. To zezwolenie wynika z szacun-

2 Zob. F. Draczkowski, dz. cyt, s. 78.
% DCD 19, 18.

» Tamze, 20, 8.

% Tamsze, 14, 11.

3 Tamze, 14, 27.

Tamze, 12, 1; 12, 23,
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ku, jaki Stworca okazuje wobec wolnosci cztowieka. Bog jedynie zlo toleruje az
do korica czaséw, ostatecznie bowiem potrafi obréci¢ grzech w dobro™®,

Augustyn, ktory usilowat dociec przyczyny grzechu pierworodnego, widzac
je w pozaludzkich czynnikach, ostatecznie uwaza, ze bezpoSrednia przyczyna
grzechu tkwi w samym czlowieku™, a cigzkosci tego przewinienia méwi tak:
,,Tak wigc przykazanie nie spozywania jednego tylko rodzaju pokarmu, tam,
gdzie si¢ mialo do rozporzadzenia takze mndstwo innych pokarmow, bylo
bardzo latwe do zachowania i bardzo krétkie, by méc zatrzymaé je w pamigci;
szczegdlnie wiedy, gdy pozadliwos§é nie sprzeciwiata sie jeszcze woli cztowieka,
co przyszlo pdzniej jako kara za przewinienie. Totez pogwalcenie owego przy-
kazania bylo nieprawos$cia tym wigkszg, im latwiej mozna bylo je zachowal
stosujac si¢ do jego tresci”’®, W ksiedze dwudziestej pierwszej cytowanego
dzieta, Autor dodaje: ,JIm wigcej bowiem cieszyl si¢ czlowiek Bogiem, tym
wigksza niegodziwoscia bylo opuszczenie Boga. Ten wige, kto zniszczyt w sobie
dobro, ktére mogto byé wieczne, stal sic godny wiecznego zta’’ . Zdaniem §w.
Augustyna najglebsza zatem przyczyna grzechu ma miejsce i swoje Zrodio
w sercu cztowieka,

1.2.2. Grzechy osobiste

Biskup Hippony, gdy dokonuje rozréznienia grzechdw, obok grzechu pier-
worodnego wyréznia takze grzechy osobiste?’. Grzech pierworodny, jak powie-
dzieliSmy juz wcze$niej, rozumial jako niepostuszefistwo nakazowi Bozemu.
Grzech ten, mimo intensywnej pokusy szatana, byl aktem dobrowolnym czlowie-
ka, a popelniony przez prarodzicéw rodzaju ludzkiego jest dziedziczony przez
wszystkich ludzi. Augustyn wyraza t¢ prawde w nastgpujacych stowach: ,,Bég
bowiem, jako sprawca natur, a nie przywar, stworzyl czlowieka prawego, ale
ten, dobrowolnie znieprawiony i sprawiedliwie potepiony, zrodzil znieprawio-
nych i potepionych (...), wowczas z czlowieka urodzil si¢ cziowiek o takimz,
naturalnie, losie’’ .

Doktor KoSciota charakteryzujac naturg ludzka uwaza, Ze najbardziej oczy-
wistym i osobistym zwiazkiem, ktéry podlega dziataniu grzechu, jest zwiazek
migdzy Bogiem a grzesznikiem®. W ten sposéb grzech jest aktem zerwania
przyjaini cztowieka ze swoim Stwoérca. Kazdy grzech ma zatem wymiar jedno-
stkowy, gdyz jest §wiadomym i dobrowolnym aktem wolnej woli ludzkiej.
Czlowiek, ktéry grzeszy, chce sam nadawaé sobie prawa; chce byé tym, ktéry

¥ Zob. Mt 13, 12-30.

¥ Zob. E. Gilson, dz. ¢yt, s. 197,

» DCD 14, 12.

% Tamze, 21, 12,

1 Zob. rozdz. 1, s. 19,

* DCD 13, 14; 13, 3.

¥ Zob. E. Carter, By¢ chrzescijaninem, Warszawa 1974, s. 110,




272 ANDRZEJ LEBIEDZ

rozstrzyga, co jest dla niego dobre, a co zfe. Odchodzac od wartosci trwatych
i absolutnych, zamyka si¢ w naturalno-ziemskich wartoSciach. W ten sposéb,
zdaniem biskupa Hippony, czlowiek popelniajac grzech wyrzadza sobie niepo-
wetowana krzywde, dotykajaca zwlaszcza wymiaru duchowego i nadprzyrodzo-
nego jego zycia®. Cztowiek, ktory grzeszy, zamyka sie w sobie i nie odpowiada
miloscig na Bozy dar, jaki sktada On w mitoici z samego siebie. W grzechu
émiertelnym cztowiek odrzuca bliska przyjazi z Bogiem. W grzechu powsze-
dnim natomiast ostabia sile tej przyjazni. Augustyn ostrzega przed traktowaniem
grzechow $miertelnych jako powszednich, co staje sig realne woéwczas, gdy
nastepuje przyzwyczajenie*'. Jezeli za§ chodzi o przyczyne grzechéw osobistych,
to lezy ona zwykle w nieSwiadomosci, strachu lub stabosci, ktéra tylko Bog
moze pomdc pokonal.

Biskup Hippony dazyt do wyksztalcenia jakiego§ podstawowego pojecia
o istocie grzechu. Wiedzial jednak, ze mimo najlepszych staran czlowieka,
grzech zawsze bedzie si¢ pojawiaC w jego zyciu, chyba ze Bég udzieli mu
jakiej§ specjalnej taski. Oczywistym faktem zaistnienia grzechu w zyciu cztowie-
ka, oprécz ogdlnej nedzy ludzkiej egzystencji, jest jego uleglosé niewiedzy,
pozadliwosci i §mierci®. Augustyn ufal przy tym, ze upadly czlowiek, chod
nawet bole§nie zmieniony, pozostaje nadal szlachetny, gdyz: ,pewna iskra
rozumu, dzieki kt6rej uczyniony jest na podobiefistwo Boze, nie zgasta cal-
kowicie’®,

2. SKUTKI GRZECHU W WYMIARZE DOCZESNYM

Koncepcja grzechu biskupa Hippony jednoznacznie uznaje realno$é jego
skutkéw i to w réznych formach. Augustyn rozrézniat skutki fizyczne i moralne
grzechu*. Do tej pierwszej grupy nastepstw zia zaliczyt miedzy innymi takie
zjawiska, jak: naruszenie calosci ciala, chorobe, cierpienie, §mier¢ ciata®, Ztem
moralnym za§, sa wedtug niego wszelkie wady czlowieka: pycha, pozadanie,
egoizm a zwlaszcza $mier¢ duszy spowodowana przez grzechy ciezkie*®, Autor
dzieta De civitate Dei wyr6znit takze skutki grzechu w wymiarze jednostkowym,
jak réwniez jego negatywne skutki spoteczne. Jezeli bowiem istnieje dobro
wspoélne spotecznodci, to grzech w swych negatywnych nastepstwach narusza tez

4 Zob. DCD 14, 15; 19, 15.

4 Zob. En. Ps. 68 (2), 1L

2 Zab., DCD 22, 24,

“ Tamze, 13, 3; 13, 14.

M 7Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt, s. 114,
4 Zob. DCD 3, 21.

% Zob. tamze, 14, 2-3.
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zycie spoleczne: rodziny, narodu, a nawet calej ludzkoéci¥’. Swiety Augustyn
zawsze laczyl ze soba te dwa wymiary nastgpstwa grzechu pierworodnego.

2.1. Aspekt indywidualny

Bog stworzyl czlowieka nie takim, jakim jest on obecnie, lecz w stanie,
w ktérym wolny on byl od grzechu i widdt zycie szczgSliwe mitujac Boga. Nie
podlegal wowczas ztu, nie grzeszyl, nie doS§wiadczal ani bélu, ani smutku. Byt
to stan natury w zadnym stopniu nieskazony, stan pelen laski, ktora cztowieka
uswiecata 1 czynita nieSmiertelnym®. Jednak czlowiek peten pychy, bedacej
pozadaniem niezalezno$ci i wyzszoSci, zbuntowal si¢ i popadlszy w grzech
utracil swa pierwotna doskonato$é. Przez ten fakt natura ludzka pierwotnie
dobra, ulegla skazeniu, stata si¢ wystepna i zepsuta®.

Biskup Hippony w ksigdze dwudziestej drugiej omawianego dziela pisze
migdzy innymi o nieszczeS§liwosci i cierpieniach, ktérym zastuZenie podlega
rodzaj ludzki, jako karze za grzech pierworodny®. Zasieg jego zgubnych skut-
kéw jest bardzo wielki, a §w. Augustyn dos¢ szczegétowo wylicza owe nastepst-
wa grzechu: ,,(...) troski, zamety, smutki, obawy, niezdrowe uciechy, niezgody,
ktétnie, wojny, podstepy, gniewy, nieprzyjaZnie, oszustwa, pochlebstwa, zdrady,
kradzieze, tupiestwa, wiarotomstwa, srogo$é, nikczemnos$é, wyuzdanie, zuch-
walosé, bezwstyd, wszeteczefistwa, porubstwa, cudzotdstwa, kazirodztwa i tyle
przeciwnych naturze w obu plci gwaltéw i nieczystodci, ktére wstyd jest nawet
wymieniaé, a poza tym S$wigtokradztwa, herezje, bluZnierstwa, krzywoprzysigst-
wa, uciskanie ludzi niewinnych, potwarze, podejicia, wstgpne wzmowy, fal-
szywo$¢ Swiadectwa, niesprawiedliwe sady, przemoc, rozboje i tyle innych
wystepkéw (...)"”"". W ten sposéb grzech, zdaniem Augustyna ostabia nature
ludzka i powoduje walke miedzy duchem a cialem. Nastepstwem czego sa
wszelkie nieszczgécia i cala nedza rodzaju ludzkiego, co w konsekwencji moze
prowadzi¢ do zycia ,,podtug ciata’.

Stad Augustyn nawiazujac do gléwnej mySli swego dzieta — o dwéch
spolecznociach — zauwaza, Ze mimo istnienia wielu narodéw wytworzyly sie
w Swiecie wlaSciwie dwa pafstwa: panstwo ludzi Zyjacych ,podiug ciata
i pafistwo ludzi zyjacych ,,podlug ducha’’. Zy¢ zatem ,podlug ciata’ oznacza
tyle, co zy¢ wedtug czlowieka, a zy¢ ,podiug ducha’, to zyé wedlug Boga®™.

7 Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt, s. 123,

% Zob, DCD 13, 19.

. # Zob. T. Ptuzafiski, Czlowiek w filozofii Aureliusza Augustyna, ,,Studia Filozoficzne’,
5, 1973, s. 204.

0 Zob. DCD 22, 22.

3 Tamte. ,

2 Zob. tamze, 14, 1.

53 Zob. tamze, 14, 4.
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Autor dzieta stwierdza réwniez, ze w wyniku grzechu ciato zaczgto kierowad sie
przeciwko duchowi: ,,a mySmy si¢ zrodzili wraz z ta walka, §ciagajac na siebie
poczatek $mierci i w czlonkach swych tudziez w swej zepsutej naturze noszac
wywodzace si¢ z pierwszego sprzeniewierzenia zmagania si¢ z cialem albo
nawet jego zwyciestwo’ .

Najbardziej negatywny skutek grzechu zawiera sie w stwierdzeniu, ze
sprowadza $mier¢. Biskup Hippony zadajac pytanie: skad sie¢ wzieta Smierc?,
odpowiada, ze: ,,Grzech jest ojcem Smierci (...). Stad Smieré, stad Smiertelna
natura, stad mozét, stad cierpienie, stad réwniez po $mierci pierwszej — $mieré
wtéra (Ap 20, 14; 21, 8), to jest po S$mierci doczesnej §mieré wieczna’ >,
Nieunikniona konieczno§¢ Smierci na skutek niedopuszczalnego zuchwalstwa
i sprawiedliwego potepienia pierwszego cztowieka, faczy si¢ nierozerwalnie z jej
powszechnoécia dotyczaca wszystkich ludzi*®. Bég nie uczynil tutaj zadnego
wyrdéznienia miedzy dobrymi a ziymi. Wszyscy bez zadnego wyjatku zmarli
w grzechu i podlegaja jego skutkom®.

éwiety Augustyn rozréinia tez $mieré fizyczna i $mieré duszy®®. Charak-
teryzujac §mieré czlowieka, najczedciej definiowat ja jako oddzielenie duszy
i ciata®. Aspekt ten jest szczeglnie wyrainy w De civitate Dei, gdzie znaj-
dujemy interesujaca analizg tego podziatu: ,,Gdy wigc kto pyta, jaka Smiercia
zagrozil Bég pierwszym ludziom (...), czy mianowicie $miercig duszy, czy
ciata, czy catego czlowieka, czy wreszcie ta, ktéra si¢ zowie druga S$miercia
— trzeba powiedzie¢, ze kazda (...). Jako, Ze pierwsza obejmuje dwie, §mieré
duszy i $mier¢ ciata, izby ta pierwsza $mieré stata si¢ Smiercia catego
czlowieka, kiedy dusza odiaczona od Boga odbywa czasows karg. Druga za$
jest taka, w ktérej dusza oddzielona od Boga, ale potaczona z cialem, ponosi
wieczng kare’’ %,

Reasumujac rozwazanie Augustyna na temat $mierci mozna stwierdzié, ze
negatywne konsekwencje grzechu dotknety tak dusze, jak i cialo, czyli calego
czlowieka®. Smieré jest wiec kara za grzech, a rozumiana jako separacja duszy
i ciala, niesie z soba zwykle cierpienie fizyczne i duchowe. Biskup Hippony
uznajac $mier¢ jako skutek grzechu pierworodnego, wyciagnal nastgpujacy wnio-
sek, ze jezeli $mieré jest nie do uniknigcia, to nalezy staraé sie o ,,dobrq

M Tamze, 13, 13.

s §w. Augustyn, Kazanie 231, [w:] Starozytne teksty chrzescijariskie. Kazania i homilie
na Swieta Parskie i Maryjne, praca zb. pod red. Ks. Ludwika Gladyszewskiego, Lublin 1976,
s. 204,

% Zob., DCD 13, 4.

3" Zob. tamze, 20, 6.

8 Zob. tamze, 13, 2.

¥ Zob. tamze, 13, 6.

 Tamze, 13, 12.

o Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt, s. 86.
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§mierc”’, NajczgSciej jednak ,,dobra smierd”’ jest konsekwencjq ,,dobrego zy-
cia’ .

Innym nastgpstwem grzechu jest pozadliwo$C. Augustyn zawsze faczyl ten
negatywny skutek z zagadnieniem zepsutej natury cztowieka®. OkreSla przy tym
pozadliwos¢ jako odwrécenie sig¢ od Boga, aby znaleZé zadowolenie w rzeczach
materialnych®, Doktor Ko$ciola rozumiat zatem owe oslabienie woli cztowieka
bardzo szeroko. Zaznacza jednak, Ze naduzycie w tym wzgledzie przejawia sie
szczegblnie w domenie seksualnej, albo do niej si¢ sprowadza®. Augustyn
potwierdza ten fakt w nastgpujacych stowach: ,JJednym z najgorszych przeja-
wow tego stanu rzeczy jest zadza, ktéra podnieca wstydliwe czlonki ciata’ %,
W tym samym rozdziale jego dziela czytamy: ,,Choé wigc istnieje pozadanie
wielu rzeczy, jednak gdy moéwi sig¢ o zadzy nie dodajac, jakiej rzeczy dotyczy,
to zwykle nic nie przychodzi na my§l, nic innego, jak tylko to, co podnieca
wstydliwe czefci ciata’ .

Ponadto jako dodatkowy skutek upadku w Adamie, cztowiek popadt w nie-
wole swego grzechu. Biskup Hippony okre§la ten stan jako utrate wolnodci.
Ostatecznie przejawia si¢ to w braku zdolnosci unikania grzechu i czynienia
dobra. Stad czltowiek nie moze uniknaé grzechu bez taski Bozej i bez wigkszej
jeszcze taski nie moze dokonaé dobra®™. Nie oznacza to jednak, ze czlowiek
zostal pozbawiony wolnej woli, lecz w wyniku grzechu pierworodnego kieruje
sie nia w nieodrodzonym stanie do czynienia zta: ,,a wiec stusznie sie zatem
uwaza, 7€ na grzeszniku cigzy stan niewoli’’®, Istotna konsekwencja grzechu
jest tak wielkie ostabienie woli, ze bez specjalnej pomocy Bozej cziowiek nie
jest zdolny do dobra i zbawienia.

W De civitate Dei biskup Hippony przekonuje takze swoich stuchaczy
o niegodziwosci kryjacej si¢ w klamstwie. Jest to jeszcze jeden owoc wielu
nastepstw grzechu. Kazdy grzesznik nienawidzi Prawdy, gdyz ona odstania jego
zto i przewrotno§¢. Prawda bowiem jest sam Bog, wobec ktérego nie ukryje sig
zadne zlo. Augustyn niejednokrotnie méwiac o Prawdzie, stawia po jej przeciw-
nej stronie klamstwo, i stwierdza przez to: ,7e kilamstwo pochodzi od nas,
a prawda jest Boza. Gdy tedy cztowiek zyje podlug prawdy, nie zyje podiug
siebie samego, lecz podiug Boga: bo to Bég rzekt: «Jam jest prawda». Gdy za$
zyje podiug siebie samego, to jest podtug cztowieka, a nie podtug Boga, to Zyje,

© Zob. DCD 1, 11,

8 Zob., B. Gilson, dz. cyt, s. 197.

& Zob. DCD 13, 13,

% Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 271,
% DCD 14, 16.

 Tamze.

% Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 272,
® DCD 14, 15.
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naturalnie, podtug ktamstwa (...)"”" ™. Problem istoty i niedopuszczalno$ci ktamst-
wa stanowi dla Biskupa Hippony tre$¢ jego osobnych pism”. Trzeba dodaé, ze
Augustyn wypracowat cenna nauke dotyczaca skutkéw grzechu w wymiarze
indywidualnym, Jego zdaniem kazdy grzech nalezy oskarzaé, a nie bronié, gdyz
niesie on niepozadane nastepstwa dla czlowieka.

2.2. Aspekt spoleczny

Czlowiek w ujeciu biskupa Hippony jest nieodtacznie zwiazany ze spotecz-
noscia, w ktorej zyje. Stad tez kazdy osobisty grzech ma réwniez swéj wymiar
spoteczny. Najogdlniej mozna stwierdzi¢, Ze jest on odmowa kochania innych
ludzi. Ale Augustyn ma szczegblny poglad na istote i charakter kazdego
spoteczefistwa. Jego zdaniem kazdy zesp6i ludzi, ktérych taczy wsp6lna mitosé,
stanowi spoleczefistwo. Poniewaz jednak cztowieka charakteryzuje mito§¢ dwo-
jaka: milo$¢ §wiata i miloS¢ Boga, przeto istnieja tez dwa zasadnicze spoleczefis-
twa: ziemskie i1 boskie™. Jak wynika z gldwnej idei dzieta De civitate Dei,
walka pomiedzy pafistwem ziemskim i pafistwem BoZym jest nieunikniona,
chociaz pozadana bylaby harmonia™.

Dla chrze§cijanina grzech jest wykroczeniem przeciw przymierzu Boga
z Jego Ludem. Biskup Hippony pragnie przez to zaznaczyé, ze grzeszno$é
pojedynczego czlowieka zadaje rang wspdlnocie, jaka jest Kosciét. Kazde zatem
przekroczenie prawa Bozego powoduje odejscie i zdrade wspdlnoty wierzacych
(por. 1 Kol 4, 9- 10). Grzech jest odmowa kochania innych w przypadku, kiedy
cztowiek bezposrednio krzywdzi blizniego przez swoje wykroczenia. Nalezy
tutaj wymieni¢ chociazby kradziez, wszelkie przejawy wrogo$ci, wojne, spotecz-
na niesprawiedliwo§¢, zgorszenia, czy tez ktamstwo i inne niegodziwosci. Wy-
bierajac zto czlowiek popada w jego niewolg; za jednym grzechem idzie
nastgpny, a ponadto czesto przez swa grzeszno§¢ prowadzi innych do grzechu™.
Ukazujac nauke §w. Augustyna, dotyczaca negatywnych skutkéw grzechu
w aspekcie jednostkowym i spolecznym, nalezy dodaé, Ze upadek czlowieka
pociagnat za soba liczne nastepstwa. I choé grzech nie spowodowat przymusu
grzeszenia, mimo to czlowiek utracit pierwotny stan szczeécia. Dlatego biskup
Hippony nie wahat si¢ wyzna¢, ze: ,,W§rdéd wszystkich wiec tych pokus,
o ktérych w wypowiedziach Bozych moéwi si¢ krétkimi stowy: Czyz nie jest
pokusa zycie ludzkie na ziemi?, kt6z by, je§li nie czlowiek pyszny, $mial
mniemaé, ze zyje tak, iz nie potrzebuje prosi¢ Boga: Odpusé nam nasze winy.

 Tamze, 14, 4.

™ Zob. Mend. PL. 40, 487-518; C. Mend. PL. 40, 517-548.
2 Zob. DCD 14, 28; 15, 2.

 Zob. T. Pluzanski, dz. cyt, s. 205,

™ Zob. En. Ps. 31 (2), 9; 105, 7.
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Doprawdy nie jest to cztowiek wielki, lecz wzdety pycha i zuchwaly, ktéremu
w sprawiedliwo$ci swej opiera si¢ Ten, kto taska swoja hojnie obdarza pokor-
nych”™.

3. SKUTKI GRZECHU W WYMIARZE WIECZNYM

Zagadnienie grzesznoéci czlowieka nie ogranicza sig jedynie do wymiaru
doczesnego, lecz kaze nam zwrécié uwage na jego dalsze konsekwencje w wie-
czno$ci. Popetniony grzech nie jest rzeczywisto§cia oderwang od czlowieka
i jego przysziosci. SzczeScie bowiem grzesznika jest krotkie, tak samo jak zycie
ludzkie, natomiast §mier¢ duchowa jest wieczna’, Nalezy przy tym pamigtaé
— jak to czesto podkres§la Augustyn — ze Bog jest radoScia dla dobrych, ale moze
tez by¢ karg dla ztych.

3.1. Kara za grzech

Z pojawieniem si¢ grzechu pierworodnego, czyli odwrdceniem si¢ cztowie-
ka od najwyzszego Dobra, taczy sig kara zardwno doczesna, jak i wieczna.
Augustyn powiada, ze: ,,Pierwsi ludzie zlekcewazyli tedy rozkaz Bozy, ktéry ich
stworzyt (...), ustanowil jedno catkiem krétkie i bardzo tatwe przykazanie,
przypominajac stworzeniu, ktérego udzialem miala by¢ dobrowolna stuzba, ze
On jest jego Panem. Przeciwnie, pociagneto za soba sprawiedliwa kare”’ 7', Przez
ten fakt rodzaj ludzki stal sie ,,potepionym ttumem’’ ™. Bog karze grzesznikéw,
bo jest sprawiedliwy, a jezeli w czlowieku nie ma poprawy, zalu i wyznania
grzechu, wowczas zastuguje on na karg wieczna. Kara Boza jest sprawiedliwa,
potrzebna i podlegaja jej wszyscy grzesznicy odpowiednio do ich win. Biskup
Hippony na potwierdzenie tej prawdy dodaje, Ze cztowiek: ,,Z wlasnej woli
umarl na duchu, a wbrew woli majacy umrzeé tez na ciele, ten odstgpca od
zycia wiecznego skazany zostal na réwnie wieczng §mieré i tylko taska moze go
7 niej wyzwoli¢”’ ¥, Cziowiek potepiony jest wiecznym dowodem sprawiedliwo-
§ci Bozej, jak réwniez i mitosierdzia. Bég mégt niepostusznego czltowieka
unicestwi¢, nie uczynit tego jednak, bo chcial, aby natura raz do bytu powotana,
trwata wiecznie. Swigty Augustyn, jak zwykle w dorobku o6wczesnej mySli

» DCD 19, 27.

% Zob. tamze, 13, 2.

7 Tamze, 2, 12.

® Zob, tamze, 21, 12.

" Zob. tamze, 21, 12; 22, 2.
8 Tamze, 2, 12.
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zachodu, rozwinal najpetniej nauke o Sadzie Ostatecznym®'. Twierdzi, ze sad
Bozy jest ustawicznym faktem w dziejach ludzkosci, albowiem ukrytym sadem
Bozym jest kara, jaka czlowiek jest do§wiadczany. Poniewaz nie zawsze jest to
oczywiste, B6g musi mie¢ dziefi, kiedy Jego madros¢ i sprawiedliwo$¢ ukaza sie
wszystkim®, Caty rodzaj ludzki, zaréwno prawi jak i grzesznicy beda podlegaé
temu sadowi: ,,Jako, ze wszystkie sprawy, to jest wszystko, co sprawia cztowiek
w tym zyciu, czy to byly dobre, czy zle, przywiedzie Bog na sad’®.

W czasach Augustyna, jezeli chodzi o los ztych, byta powszechna réznorod-
no$¢ opinii z przewaga pogladu, ze ich kara bedzie wieczna, bez zadnej
mozliwosci przebaczenia®, W De civitate Dei biskup Hippony przedstawit swéj
poglad i stwierdza, ze: ,,Zwiedzeni za$ beda sadzeni na ostatecznym i jawnym
sadzie przez Jezusa Chrystusa, osadzonego najniesprawiedliwiej, ale majacego
sadzi¢ najsprawiedliwiej’’ %. Poglebiona lektura Pisma §wi¢tego (1 Kor 3,
13-15; Mt 12, 23), doprowadzita go takze do przekonania, ze pewni grzesznicy
moga uzyskaé przebaczenie w zyciu przysztym. Zdaniem Augustyna sg to
ludzie, ktérzy cho¢ sa chrzeScijanami w sercu, uwiktali sie w ziemskie mitoéci®®,

3.2. Utrata wiecznej szcze§liwosci

Najbardziej negatywny skutek grzechu, jak powiedzieliSmy juz wezesniej,
zawiera si¢ w przekonaniu, ze sprowadza §mieré. Biskup Hippony méwi o $mier-
ci na zycie wieczne, czyli o potepieniu; mamy tu do czynienia z grzechami
$miertelnymi. Sg to nastgpujgce grzechy: balwochwalstwo, nieczysto§é i zabojst-
wo®. Do ich istoty nalezy to wszystko, co przeciwstawia si¢ wymaganiom celu
ostatecznego, a w ten sposéb prowadzi do utraty wiecznej szcze$liwoSci.
W grzechu $miertelnym ujawnia si¢ catkowite odwrdcenie sie cziowieka od
Boga, ktéry jest jego jedynym i absolutnym celem. Kara Boia ma zatem
charakter czego$, co z konieczng konsekwencja wyplywa z samego grzechu.
Otdz odwrécenie si¢ cztowieka od Boga jest dla niego dobrowolnym opusz-
czeniem jedynego punktu oparcia swego Zycia. I oto kara, jaka Bdg wyznacza,
jest niczym innym, jak tylko zado§Cuczynieniem zlej woli cztowieka, ktéry chce
na zawsze juz by¢ oderwanym od Boga®. Augustyn stwierdza nawet, iz
»$mier¢ bedzie istniata, lecz jako Smieré wieczna, gdy dusza nie zdota zyé

8 Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 355.

8 Zob. DCD 20, 1-3.

& Tamze, 20, 3; 20, 21.

8 Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 357.

& DCD 20, 19,

% Zob. tamze, 21, 16.

8 Zob. Fide et. op. XIX, 34; por. En. Ps. 63, 13,

% Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. 1, s. 289,
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nie majac Boga (...)”’*, Na tym polega kara potepienia za odwrécenie si¢ od
Boga, przez co czlowiek pozbawia si¢ stanu zycia nadprzyrodzonego. W innym
miejscu De civitate Dei czytamy, ze ,,dusze zboznych, oddzielone od ciata
doznaja spoczynku, dusze za$§ niezboznych ponoszg karg, az ciata tamtych
zmartwychwstang ku wiecznemu zyciu, a ciata tych ku wiecznej §mierci, zwanej
druga $miercia” *. Biskup Hippony terminem ,drugiej smierci’’ postugiwat sie
w réznych znaczeniach. Jednym z nich jest okreSlenie o definitywnym zerwaniu
cztowieka z Bogiem, w konsekwencji czego ,,dusza odlaczona od Boga, choé
zlaczona z cialem, bierze na siebie kary wieczne’ ®!.

Utrata stanu przyjazni z Bogiem, czyli potgpienie cztowiecka ma charakter
nastgpstwa wiecznego i niezmiennego. Oczywiscie taka postawa przynosi czto-
wiekowi najwigksza strate, gdyz sprowadza na niego $mier¢ wieczna. Aungustyn
moéwiac o skutkach grzechu w aspekcie Zycia wiecznego przestrzega, ze nie jest
to tylko grozba, lecz rzeczywisto§é czekajaca tych, ktérzy w swej przewrotnosci
i zatwardzialosci bronia swego grzechu, oddajac sie w jego niewole”. Tym
bardziej biskup Hippony, broniac swoich wiernych przed realno$cia piekia,
ostrzega, ze: ,,0d tego tak nedznego Zycia, od tego jakby piekla uwalnia nas
tylko taska Boga naszego i1 Pana, Chrystusa Zbawiciela. Przede wszystkim
strzeze ona nas, by§my po tym zyciu nie wpadli w jakie§ zlo gorsze i wieczne,
ktére nie jest zyciem, lecz $miercia” *.

§wiety Augustyn uwaza, ze zaden skoriczony cel nie moze zadowolié
serca czlowieka, czyli zaspokoié jego pragnienia peilnej szczgSliwosci. Czlo-
wiek, przypisujac sobie prawo wilasno$ci do czegokolwiek, popada w grzech
pychy, ktéry stawia go wobec koniecznego wyboru miedzy: Bogiem 1 §wiatem,
zyciem wiecznym 1 zyciem doczesnym, nieskoficzonym dobrem Boga i réwnie
nieskoriczong n¢dza wiasna. Z tej racji biskup Hippony jako gorliwy duszpas-
terz, aby zniecheci¢ wiernych do grzechu, przedstawia im w formie alter-
natywy perspektywe nagrody, dla tych, ktdrzy wytrwaja przy Bogu: ,Istotnie
w nagrode za zwycigstwo nad pokusami otrzymaja oni wieczysty i doskonaty
pokdj, ktérego nie zakldci zaden nieprzyjaciel. Pokdj éw wiaze si¢ nieroziacz-
nie z zyciem wiecznym i wraz z nim stanowi najwyzsze dobro chrzes-
cijanina’”**.

Autor De civitate Dei twierdzi takze, Ze rado$¢ nieba, czyli pafistwa Bozego,
bedzie polegata na ogladaniu i stawieniu Stwércy, gdyz: ,,On bedzie kresem
wszystkich naszych pragniefi, On, ktérego bez kofica bedziemy ogladali, bez

8 DCD 21, 3.

% Tamze, 13, 8.

90 Tamze, 13, 12.

%2 Zob. tamze, 14, 15.
% Tamze, 22, 22,

% Tamze, 14, 11.
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przesytu mitowali, bez utrudzenia wychwalali”*. Czlowiek w swej wieczne

szczesliwosei chwalié bedzie Boga, a jego wolna wola dzigki fasce Bozej
uwolniona zostanie od upodobania do grzechu. Ludzie dobrej woli beda zbawie-
ni, natomiast wolna wola Zle uZyta, rodzaca grzech i nie chcaca skorzystaé
z ofiarowanej laski powoduje, ze niektérzy beda potepieni.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszego artykulu bylo przyblizenie zagadnienia grzechu w zyciu
czfowieka, jaki mozna uchwyci¢ przy lekturze dzieta biskupa Hippony pt. De
civitate Dei. Czlowiek przypisujac sobie prawo do mitoSci wtasnej, popada
w grzech pychy, ktéry stawia go wobec koniecznoSci wyboru miedzy Bogiem
1 §wiatem, zyciem wiecznym 1 Zyciem doczesnym, nieskoficzonym dobrem Boga
i réwnie nieskoficzong nedza wiasna. Natomiast mitoéé Boga i ludzi, to oczywiste
dla Augustyna' dwa wymiary Zycia czlowieka, ktére toruja droge do chwaly
pafistwa Bozego.

Autor De civitate Del, ktéry gleboko przezyt wilasny powrdt do Boga,
umiejscawia teologi¢ grzechu w aspekcie calego stworzenia i wskazuje droge,
bedacq z jednej strony wyrwaniem si¢ ze stanu przewrotnoSci i grzechu,
z drugiej za§ powrotu do poczatku, czyli do stanu doskonatego. Religijne
i moralne do§wiadczenie wiasnego powrotu do Boga, pozwolito §w. Augus-
tynowi dostrzec glebig istoty grzechu i nieprawosci.

Obraz grzechu, jaki wylonil si¢ przed nami z De civitate Dei, jest niezwyk-
le oryginalny, bo kreflit go czlowiek, ktéry na samym sobie do§wiadczyt
przewrotnej sity grzechu, by p6zniej dzigki fasce Chrystusa powrécié do Boga.
Dlatego jest on dla nas wazny i pouczajacy takZe dzisiaj.

Sommario

L’articolo del A. LebiedZ SDB, vuole far vedere il problema della natura, del genere e delle
conseguenze del peccato nel De civitate Dei di san Agostino. La’ troviamo una abbastanza chiara
immagine dei problemi di teologia agostiniana. Agostino, in panorama della vita dell’uomo e del
mondo, nel contesto dellidea di due nazioni, fa vedere, cosa & il peccato, specialmente il peccato
originale.

L’immagine del peccato che risulta dalla lettura di De civitate Dei e molto originale, in
quanto lo descrive I'uomo, che sperimentava nella propria vita la forza destruttiva del peccato.
Agostino sa benissimo, cosa significa tornare a Dio, attraverso la grazia di Cristo, percid suo
messaggio vale pure per noi oggi.

ttum, ks. Adam Durak

* Tamze, 20, 30.
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RESTAURATIO ET AEDIFICATIO
ZABYTKOWY ZESPOL KLASZTORNY W LADZIE
POD OPIEKA SALEZJANOW

Z podziwu dla piekna, ktdre dzigki wielkosci serca dobrodziejow tego
domu powstato i przetrwato wieki, a takie 7 wdzigcznosci dla Opatrznosci
Bozej, ktéra strzeggc tych muréw uczynita nas ich mieszkaricami i kus-
toszami, z radoSciq goscimy kaidego, kto nawiedzi to miejsce modlitwy
i pracy, aby wsréd jego zabytkéw i historii poznawacé prawde o Bogu
i czlowicku —

Salezjanie z Lgdu’

Opactwo cysterskie w Ladzie ufundowane w 70-tych latach XII w.
przez Mieszka Starego w pierwszej tercji wieku XVIII, staraniem wybitnego
opata-mecenasa Antoniego Lukomskiego, staje na czele cysterskich opactw
w Polsce. Wspanialo§¢ powstajacych wéwczas budowli opactwa, ich wystr6j
i wyposazenie, mialy by¢ zewngtrznym potwierdzeniem jego okazatoSci i pryma-
tu. Kasata opactwa w Ladzie w 1819 roku zamkneta definitywnie blisko 650
letni okres cysterskiej historii tego miejsca. Pozbawiony gospodarzy i Srodkéw
na konserwacje ladzki klasztor i koSci6t z kazdym rokiem ulegaly coraz wigk-
szej dewastacji. ~

Dzigki staraniom nowych dziedzicéw ladzkich wlofci, hrabiostwu Jozefie
i Wactawowi Gutakowskim, w 1850 r. klasztor i koSciét obejmuja OO. Kapucy-
ni. Z ofiar zebranych na kwescie, gléwnie wsréd ludno$ci Warszawy, sitami
warszawskich rzemieSlnikéw przeprowadzaja w latach 1850-1855 gruntowna
renowacje klasztoru i koSciota wraz z ich wystrojem, wyposazeniem i otocze-
niem?. Nalezy podkre§lié, ze podjete przez OO. Kapucynéw dzialania remon-

' Cytat z karty tytulowej Ksiegi Pamigtkowej GoSci Ladzkiego Klaszioru zatoZonej
24.05.1983 r., Archiwum Biblioteki WSD w Ladzie,

2 Por. Historia Conventus Landensis Fratrum Capucinorum Tomus 1. mus, s. 1-100, rkps,
Archiwum Diecezjalne we Wioctawku; M. Dziuba, Kapucyni w Lqdzie nad Wartq (1850-
-1864), Lublin 1966, passim, (maszynopis w zbiorach Biblioteki WSD w Ladzie).



182 JANUSZ NOWINSKI

towe ocalily ladzki zabytek przed nieuchronna ruina. W odwecie za patriotyczng
postawe ladzkich Kapucynoéw w czasie Powstania Styczniowego rosyjski zaborca
wywozi caly konwent na Syberig, natomiast klasztor i ko$ci6ét dekretem cars-
kiego namiestnika miaty ulec kasacji.

W 1888 r. wystawione na licytacji zdewastowane zabudowania opactwa
nabywa w imieniu biskupa kujawsko-kaliskiego dziekan ze Stupcy. Dnia 4.
lutego 1890 r. biskup wioctawski Aleksander Bere$niewicz eryguje przy ladzkiej
$wiatyni parafi¢, odsprzedajac zabudowania klasztorne hrabiemu Przezdzieckie-
mu. W jakim stanie na poczatku naszego wieku znajdowal si¢ ladzki dom,
$wiadczy¢ moze wypowiedZ hrabiego PrzeZdzieckiego na posiedzeniu Komisji
Historii Sztuki Krakowskiej Akademii Umiejetnosci w 1901 r., gdzie stwierdzit,
iz, ,,zostal wiascicielem ruin klasztoru w Ladzie’’®, Nalezy w tym miejscu
wspomnieé o gorliwym proboszczu i kustoszu ladzkiej §wiatyni, ks. Teodorze
Fibichu. Prowadzone przez niego w latach 1897-1914 prace dotyczyly w gtow-
nej mierze wnefrza i wyposazenia kosciota®,

W odrodzonej Rzeczypospolitej calos¢ zabudowad dawnego opactwa w La-
dzie znalazta si¢ pod zarzadem diecezji wioctawskiej, W 1921 r. nowo miano-
wany dziekan Dekanatu Stupca, ks. Franciszek Szczygtowski, ktérego zastuga
bylo sprowadzenie Salezjanéw do Aleksandrowa Kujawskiego®, zaproponowal
biskupowi wloctawskiemu Stanistawowi Zdzitowieckiemu, aby ratujac cenny
zabytek powierzyl go Zgromadzeniu Salezjafiskiemu.

16 marca 1921 r. ks. inspektor Prowincji Sw. Stanistawa Kostki, ks. Piotr
Tirone, przybyt do Ladu celem zapoznania si¢ z obiektem i zbadania jego
przydatnosci dla potrzeb salezjafiskiego apostolatu. Podjat wéwczas decyzje
o przyjeciu oferty biskupa Zdzitowieckiego®. Mtoda polska inspektoria potrzebo-
wata nowych powotafi do Zgromadzenia, a w zwiazku z tym doméw formacyj-
nych i o§rodkéw ksztatcenia przyszlych Salezjanéw. W czerwcu 1921 r., za rada
goszczacego w Polsce Katechety Generalnego Towarzystwa Salezjafiskiego, ks.
Jana Barberis, postanowiono otworzy¢ w Ladzie male seminarium’.

Nie posiadamy szczegblowej relacji odnosnie do stanu zachowania ladzkiego
klasztoru i ko$ciota w momencie przybycia Salezjanéw. Znamiennym w tym
momencie moze byé fakt, Ze mianowany pierwszym dyrektorem nowej placéwki
ks. Wojciech Smitowski, po przybyciu na miejsce w krotkim czasie rezygnuje
z urzedu zniechgcony ogromem koniecznych prac remontowych. Koscié? i klasz-
tor nie posiadaty wigkszoSci okien, lewe ramig transeptu koSciota grozito zawa-

* Cyt.zaJ. Domastowski, Koscidt i klasztor w Ladzie, Warszawa-Poznari 1981, s, 24.

* Por. wykaz prac i inwestycji sporzadzony przez ks. Fibicha dolaczony do Ksiegi Wizyt
Biskupich Kosciota parafialnego w Kowalewie... z 1889 r., Archiwum Biblioteki WSD w Ladzie.

5 Por. A. Swida, Towarzystwo Salezjariskie, Rys historyczny, Krakow 1984, s. 97.

SPor. A. Swida, dz. cyt, s. 103; tenze, Pi¢ldziesieciolecie salezjariskiego zaktadu
w Ladzie 1921-1971, Lad 1971, s. 2-4, maszynopis w zbiorach Biblioteki WSD w Ladzie.

7 Por. tamzZe,
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leniem, jeden z filaréw wielkiej kopuly byt mocno zarysowany, potnocny
kruzganek i kondygnacja nad nim ulegly zawaleniu, dachy wymagaty natych-
miastowego remontu, brakowato podiég, plyty kamiennych posadzek byty roz-
kradzione®. W miejsce ks. émﬁowskiego nowym dyrektorem ladzkiego domu
1 réwnoczeSnie proboszczem parafii zamianowany zostal ks. Piotr Wiertelak.
Klasztor w Ladzie wymagal nie tylko koniecznych prac remontowych, ale
réwniez niezbednej adaptacji do potrzeb i wymagan placéwki szkolnej. Jeszcze
w roku 1921 przeprowadzono remont dachéw i okien. Salezjafiska Szkota
Rzemiost w OSwiecimiu wykonata na zlecenie ks. Wiertelaka Zelazng konstruk-
cje o§miu okien latarni koputy koSciota. Dzieki wysitkom ks. Wiertelaka i jego
wspétpracownikow, jesienia 1921 r. w Ladzie otwarto I klase Nizszego Semina-
rium oraz réwnolegle funkcjonujacy kurs krawiecki dla sierot skierowanych
przez akcje repatriacyjna’

W 60-tg rocznice wybuchu Powstania Styczniowego w 1923 r. odstonigto
na frontonie ko§ciota tablice pamiatkowa ku czci O. Maksa Tarejwy, bohaters-
kiego kapucyna, kapelana powstaficzego oddzialu generala Taczanowskiego,
aresztowanego przez Rosjan w Ladzie i straconego na szubienicy w Koninie.

W latach 1925-1927 przeprowadzono generalny remont catego obiektu pod
katem jego szkolnych zadafi. Zalozono wodwczas kanalizacje i elektryfikacje. Na
kruzgankach powrécifa kamienna posadzka. W 1925 r. przeprowadzono remont
sali barokowego Kapitularza, zwanej Sala Opacka, wraz z konserwacja i czg$-
ciowa rekonstrukcja malowidet Adama Swacha, dekorujacych plafon sufitu i fryz
koronujacy Sciany'. W 1927 r. odbudowano péinocne skrzydio kruzgankéw,
lokujac na parterze sale teatralng na pigtrze za$ duza sypialnie dla wychowankéw.

W 1930 r., za dyrektorstwa ks. Pawta Liszki, rozpoczgto prace renowacyjne
we wnetrzu ladzkiej §wiatyni. W ramach tych prac w paZdzierniku 1934 r.
stolarz z Ladku, Jozef Malifiski, i cie§la ,Wiadystaw Smolanek, przeprowadzili
remont konstrukeji oltarza gtéwnego!!. Cofnigto wowczas mense wraz z taber-
nakulum w kierunku nastawy likwidujac przestrzedi kapucyriskiego chéru urza-
dzonego za mensa oftarza w 1857 r. Tabernakulum i mensa nie powrdcily
jednak na swoje pierwotne miejsce przy nastawie, gdyz pozostawiono za mensa
waskie przejscie faczace wejscia do wiez kosciota, W 1935r. odnowiono stiuko-
we oltarze nawy giéwnej, umieszczajac w oltarzu potudniowym (pierwotnie

¥ Por. J. Romanowicz, Stan zabytkdw w klasztorze pocysterskim w Ladzie w roku 1926,
Wilno 1935, ma§zynopis w zbiorach Biblioteki WSD w Ladzie,

® Por. A. Swida, Towarzysiwo Salezjariskie..., dz. cyt., s. 103,

10 Konserwacje plafonu przeprowadzono pod kierunkiem Jana Rutkowskiego i Teofila Wis-
niowskiego. Por. B. Smigielska-Kwiatkowska, Zagadnienie tresci i formy dekoracji
malarskiej sali Opackiej w Ladzie, Poznafi 1968, maszynopis w zbiorach Biblioteki WSD
w Ladzie.

" Informacja o pracujacych rzemieslnikach pochodzi z inskrypcji zamieszczonej przez nich
z tylu oftarzowej nastawy, ‘
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§W. Stefana Hardinga) obraz §w. Jana Bosko namalowany w Rzymie przez
Bakalowicza na zaméwienie kard. Augusta Hlonda.

Wybuch II wojny Swiatowej potozy! kres dziatalno$ci Nizszego Seminarium
Duchownego, a w konsekwencji administracji ladzkiego obiektu przez Salez-
janéw. Jesienia 1939 r. wojsko niemieckie usunelo z klasztoru Salezjandw,
zamieniajac jego budynki na koszary. Od stycznia 1940 do czerwca 1941 r.
dawne opactwo cysterskie okupant uczynit obozem przej$ciowym dla 152 pol-
skich kaptanéw. KoSciét wlaczono w teren obozu. Po zlikwidowaniu obozu
1 wywiezieniu wigzionych do Dachau, od sierpnia 1941 r. do zakoficzenia wojny
ladzki klasztor i ko§ciét oddano do dyspozycji zgrupowania Hitlerjugend. ,,Ta
mlodziez podiegana, zionela nienawiScia do wszystkich i wszystkiego. Pozo-
stawita po sobie zniszczenia...”''?. Owe zniszczenia to przede wszystkim dewas-
tacja barokowych kamiennych figur przed kosciotem oraz figur i kompozycji
ormamentalnych dekorujacych zwieficzenia i szczyty dachdw, ktére traktowano
jako strzeleckie tarcze. W tym czasie zniszczono bezpowrotnie sztukateryjna
dekoracje portalu wschodniego wejscia do klasztoru. Nalezy przypomnieé, ze
portal ten funkcjonowat pierwotnie jako gléwne i najbardziej reprezentacyjne
wejScie do ladzkiego klasztoru.

Niemcy opuscili Lad na poczatku lutego 1945 r. i niemal natychmiast
powrdcili Salezjanie. Od 1.IV.1945 administruje parafia ladzka ks. Jan Roma-
nowicz, humanista, mifoénik i znawca zabytkéw Ladu. W okresie letnim 1945 r.
rozpoczeto przygotowania do przywrdcenia dzialano$ci Nizszego Seminarium
Duchownego, ktére rozpoczyna zajgecia w miesiacu wrzeéniu. Bedzie istnie¢ do
lipca 1952 r., kiedy to w ramach programowej laicyzacji i komunizacji szkolnic-
twa wiladze o§wiatowe zamykaja Nizsze Seminarium w Ladzie wraz z innymi
tego typu szkotami w Polsce. W ciagu 25 lat jego dzialalnosci przez ladzkie
Nizsze Seminarium przewinglo si¢ 1839 wychowankéw'$, W dniu kasaty Nijz-
szego Seminarium tj. 4.VIL1952 r. inspektor Salezjanskiej Prowincji Sw. Stani-
stawa Kostki, ks. Stanistaw Rokita, wydal dekret erygujacy w Ladzie Wyzsze
Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjafiskiego. ,,Salezjanie podjawszy sie
odpowiedzialnoSci przed Ojczyzng za ladzki zabytek, poczuwali sie w momencie
likwidacji Matego Seminarium (...) do zagospodarowania opréznionego klasztoru
tak, aby uchroni¢ go przed desakralizacja, opuszczeniem, a moze nawet przed
dewastacja i ruina. Dlatego nie zrzekli si¢ klasztoru, ale zorganizowali w nim
Studentat Teologiczny, ktéry swa powaga instytucji naukowej mégt zabezpie-

2 Cyt. za A. Swida, Piecdziesieciolecie..., dz. cyt., s. 27.

¥ Nalezy przypomnieé, ze przez caly okres hitlerowskiej okupacji Ladu na terenie obiektu
byt obecny incognito salezjanin-koadiutor, pan Antoni Bizjak, zatrudniony w charakterze ogrod-
nika. On tez nadzorowat ladzki dom po odejsciu Niemcow,

“ Por. A. Swida, Piecdziesieciolecie..., dz. cyt., s. 38.
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czyé przed niepozadang interwencja’'*. W latach 1952-1953 Wyzsze Semina-
rium w Ladzie posiadato Studentat Filozoficzny prowadzony réwnolegle ze
Studentatem Filozoficznym w Kutnie-WoZniakowie, funkcjonujacym od 1949 r.
Od 1954 r. Seminarium w Ladzie prowadzi wylacznie Studentat Teologiczny.

Pierwszym dyrektorem, a zarazem rektorem Wyzszego Seminarium Ducho-
wnego w roku akademickim 1952/53, zostal ks. Henryk Czeputkowski. Z jego
tez inicjatywy (zwlaszcza gdy pelnit urzad prefekta, czyli w latach 1954-1959)
i przy wydatnej pomocy ladzkich alumnéw otoczenie klasztoru otrzymalo nowy
wyglad. Teren przed domem wytozono granitowa kostka i klinkierem. Dziedzi-
niec przed domem oddzielono od ogrodu nowym murem. Przeprowadzono
regulacje brzegbéw kanatu Warty, umacniajac je kamiennym nabrzezem; polaczo-
no tez dziedziniec z ogrodem betonowym mostem. Wokét ogrodu usypano wat
ziemny, chroniacy przed wylewami Warty. Od strony zachodniej klasztoru
stangta wowczas nowa brama wjazdowa, nasladujaca forme nie istniejacej dzis
barokowej bramy od strony wschodniej. Droge za kosciolem od strony wschod-
niej (fragment prastarego traktu szlaku bursztynowego wiodacego z Kalisza
przez gréd Lenda do Gniezna i dalej na péinoc) utwardzono wéwczas brukiem.
Droga ta prowadzi z wioski do zabudowafi seminaryjnego gospodarstwa, ktdre
wybudowano w latach 1957-1968. Wedlug relacji zamieszczonej w Kronice
Wyzszego Seminarium Duchownego w Laqdzie, w latach 1952-1968 przeprowa-
dzono na terenie klasztoru i koSciota nastgpujace inwestycje: wymiana dachéwki
na calej potaci dachéw klasztoru (lata 1952-54); gruntowny remont dachu
kosciota; remont obu wiez wraz z wymiana konstrukcji drewnianej oraz potoze-
niem i pomalowaniem blachy na chetmach. Wnetrze koSciola pomalowano
(sierpiefi-pazdziernik 1968) po raz pierwszy od stu lat's,

23. maja 1967 1., w ramach obchodéw Sacrum Poloniae Millenium, miata
miejsce w Ladzie uroczysto§¢ upamietniajagca Martyrologium Duchowiefistwa
Polskiego w czasie II wojny S§wiatowej, a zwlaszcza kaplanéw wiezionych
w Ladzie. Prymas Polski kard. Stefan Wyszyfiski dokonat wéwczas po§wiecenia
tablicy pamiatkowej, wmurowanej w pdtnocno-zachodnia $ciang §wiatyni, z na-
zwiskami 84 kaptanéw, ktérzy poniesli §mier¢ w obozach zaglady. W tym dniu
réwniez ordynariusz wiloctawski, bp Antoni Pawlowski, po§wiecit obraz Matki
Bozej Wspomozenia Wiernych w oftarzu gléwnym ladzkiego koSciota. Obraz
ten jest dzietem prof. Antoniego Michalaka, jednego z gtéwnych przedstawicieli
warszawskiego Bractwa §w. Fukasza okresu migdzywojennego'”. Generalny re-

15 A. Swida, Wyzsze Seminarium Duchowne w Lqdzie, Lad 1971, s. 4, maszynopis
w zbiorach Biblioteki WSD w Ladzie.

% Ostatnie malowanie mialo miejsce w latach 50-tych XIX w. w-czasie remontu prze-
prowadzonego przez OO. Kapucynéw.

7 Por. §. Zamoyski, Eukaszowcy, malarze i malarstwo Bractwa sw. Eukasza, Warszawa
1989, Zwiazki Antoniego Michalaka z Salezjanami siggaja jeszcze okresu lat 30-tych,
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mont przeprowadzono w obrebie klasztornych kruzgankéw i dawnego kapitula-
rza (styczefi-luty 1968). Usunigto woéwczas XVIII-wieczng stiukowa oktadzing
pokrywajaca gotyckie zebra i kamienne detale architektoniczne, co przywrdcito
kruzgankom ich pierwotny, XIV-wieczny wyglad. W péinocnym skrzydle kruz-
gankéw zachowano salg teatralng, w ktorej alumni prezentowali misteria Meki
Panskiej i przedstawienia Jasetek '*. Dnia 3. listopada 1958 r., w dniu imienin ks.
inspektora Stanistawa Rokity, dokonano po§wigcenia pomnika Sw. Jana Bosko
usytuowanego przed wschodnim szczytem ko$ciota.

Zalozenie instalacji centralnego ogrzewania (pazdziernik 1969-marzec
1970) zapoczatkowato kolejny generalny remont wnetrz klasztoru. Objat on
pokoje profesorskic w zachodnim skrzydle, sypialnie kleryckie, kleryckie studia
i sale muzyki nad zakrystia. Przeprowadzono wéwczas remont i konserwacje
dachdéw klasztoru, kryjac potaé pétnocna i péinocno-wschodnia blachg cynkowa.

W zwiazku z decyzja o polaczeniu w Ladzie Studentatu Filozoficznego
i Teologicznego, w marcu 1972 r. rozpoczgto konieczne prace adaptacyjne
wnetrz klasztoru. Trwaly one do sierpnia 1972 r. Przebudowano wéwczas parter
péinocnego kruzganka zamieniajac sale teatralng na studia dla alumnéw. W sier-
pniu przeprowadzono remont refektarza i przylegajacej dofi §wietlicy, wtedy
réwniez zastgpiono podlogi tych pomieszczefi marmurows posadzka,

Wspomniana adaptacja i remont pomieszczefi klasztornych stajg u poczatku
szeroko zakrojonych dzialafi remontowych, budowlanych i konserwatorskich na
terenie klasztoru i ko$ciota w Ladzie. Wigkszo§¢ z nich prowadzong byta
z inicjatywy 6wczesnego dyrektora i rektora, ks, Stanistawa Styrny, i ks. J6zefa
Belniaka, administratora seminaryjnego domu. Udziat parafii Lad w pracach
przy kosciele koordynowal proboszcz ks. Antoni Niebrzydowski. Poczatkiem prac
remontowych przy kodciele bylo zatozenie systemu odwadniajacego budynek
i osuszajacego jego mury. Trwalo to od paZzdziernika 1973 r. do sierpnia 1975 r.

W czerwcu 1973 r. zaczeto przygotowania do tynkowania elewacji klasz-
toru. Prace rozpoczete w. sierpniu zostaly wstrzymane decyzja konserwatora
zabytkéw. Po zbiciu tynkéw ukazaly sie fragmenty gotyckich muréw klasztoru
i Konserwator Wojewddzki zarzadzit ich zinwentaryzowanie ', Prace tynkarskie
wznowiono w lipcu 1974 r., rozpoczynajac od péinocnej $ciany wirydarza.
W listopadzie tego roku przeprowadzono rekonstrukcje wnetrza wirydarza w stylu
parterowych ogrodéw wtoskich. W styczniu 1975 r. usunieto spréchniale drzewa

kiedy to w jego pracowni studiowal ks. Wincenty Kilian, twérca licznych dziet sztalugowych,
witrazy 1 mozaik.

¥ Wedlug kroniki WSD w Ladzie w latach 1957-1960 mialo miejsce 129 spektakli.

" Nadz6r nad pracami tynkarskimi na elewacjach klasztoru i kosciola prowadzit mgr inz.
arch. Aleksander Werc. Por. tegoz: Badania architektoniczne elewacji dawnego klaszioru cysters-
kiego w Ladzie nad Wartq pow. Konin prowadzone 1973-1975, opracowanie w Archiwum
Biblioteki WSD w Ladzie.
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rosnace przy koSciele, co bezposrednio poprzedzito rozpoczete w kwietniu prace
tynkarskie na elewacji koSciota. f.acznie z malowaniem trwaty one do 1979 r.
Wigkszo§¢ prac malarskich zostala wykonana przez alumndéw seminarium.
W maju 1976 r. salezjanin -koadiutor, p. Ludwik Mocarski, wykonatl sztukateryj-
ne odlewy sterczyn wieficzacych szczyty elewacji klasztoru i ko$ciota.

Réwnolegle z pracami tynkarskimi rozpoczeto kompleksowe roboty blachar-
skie na dachu kosciola. Jesienia 1917 r. Niemcy zdarli z koScielnego dachu
ponad 8 ton miedzianej blachy®. W 1976 r. podjeto decyzje o przywrdceniu
miedzianego poszycia na koSciele. W czerwcu tego roku, przy wspéludziale
parafii Lad, zakupiono miedziang blache i rozpoczeto prace blacharskie. Nalezy
w tym miejscu podkreslié, ze tak szeroko zakrojony program renowacji klasztoru
i koSciola w Ladzie realizowany byt w wigkszoSci Srodkami Zgromadzenia
Salezjafiskiego przy pomocy parafii Lad (w odniesieniu do inwestycji zwiaza-
nych z koéciolem). Zapis w Kronice WSD w Lqdzie z dnia 13.07.1976 r. stanowi
dzi§ wymowne $wiadectwo warunkéw, w jakich restaurowano obiekt: ,,Dyrektor
i Administrator po raz 10 sktadaja wniosek w urzedzie konserwatorskim w Ko-
ninie o przyznanie §rodkéw na remont koSciota i klasztoru. Kosztorys sporzadzo-
ny w 1975 r. przewidywat ok. 14 ml. zt”’%.

W maju 1973 r. zostaly zaméwione witraze do okien dawnego kapitularza
petniacego funkcje seminaryjnej kaplicy. Wykonano je w Poznaniu w warsztacie
Z. Koimickiego wedlng projektu K. Stasifiskiej. 17. wrze$nia witraze zostaly
zamontowane. W oftarzu seminaryjnej kaplicy 31 XII 1975 r. umieszczono dwa
nowe obrazy: Sw. Jana Bosko i Maryi Wspomozycielki Wiernych pedzla ks.
Wincentego Kiliana.

Na poczatku 1974 1. podjeto decyzj¢ o remoncie zakrystii i wykonaniu
nowych kredenséw i szaf na paramenty liturgiczne. Projektantami mebli byli
plastycy poznafiscy, panie K. Stasifiska i Polakowska. Usunigto spréchniate stare
wyposazenie i po polozeniu marmurowej posadzki (w kwietniu 1975 r.), 26.
wrze$nia ustawiono nowe meble. Z dawnego wyposazenia zachowano wiszace
na Scianach obrazy, plaskorzeZbione popiersia apostoléw (wieiczace nie za-
chowane barokowe kredensy) oraz obudowy i polichromowane drzwi dwu
$ciennych szaf. Obrazy (gléwnie portrety) z zakrystii oraz polichromie $ciennych
szaf poddano konserwacji i czeSciowo rekonstruowano?

Rosngca z kazdym rokiem liczba alumnéw seminarium spowodowata konie-
czno$¢ wygospodarowania nowych pomieszczefi mieszkalnych. Uzyskano je

2 Por. 25-lecie dziatalnosci salezjariskiej..., dz. cyt., s, 25.

? Dnia 15 VIII 1977 Konserwator Wojew6dzki w Koninie przyznat 1.600.000 zi dotacji na
renowacjg, co po 50% podwyzce cen w lipcu 1976 r. stanowilo ok. 5% kosztow.

2 Konserwator malarstwa W, Zoladek restaurowala polichromie szaf, obraz Sw. Rodziny,
portrety opatéw Zapolskiego i Eukomskiego oraz O. Maksa Tarejwy. Jadwiga Wardzyiiska
z Warszawy wykonata konserwacje obrazu Serca Pana Jezusa i Najéwietszej Maryi Panny.
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przez adaptacje przestrzeni strychow klasztoru, gdzie od sierpnia 1977 do
wrzeSnia 1978 powstat szereg kilkuosobowych pokoi kleryckich,

4. czerwca 1978 r., podczas Ogolnopolskiej Pielgrzymki Rodziny Salezjaii-
skiej na Jasng Goére, Wyzsze Seminarium Duchowne w Ladzie zlozylo w Kap-
licy Jasnogorskiej dzigkczynne wotum za 25 lat swej dzialalnosci. Srebrny
ryngraf zawieral repusowany widok klasztoru i kogciota z herbem salezjanskim
i napisem: ,,Niepokalanej Wspomozycielce Jasnogérskiej Krélowej Polski wdzie-
czni za 25 lat opieki: Przetozeni, Profesorowie i Alumni Wyzszego Seminarium
Duchownego Towarzystwa Salezjariskiego w Ladzie’’.

Z poczatkiem 1979 r. wychowawcy i alumni seminarium podjeli decyzje
o przywréceniu w Ladzie tradycji wielkopostnych misteriow Meki Pariskiej.
W zwigzku z tym w lutym rozpoczgto prace adaptacyjne w pomieszczeniach
dawnej krypty w podziemiach koSciola, ktére przeksztalcono w sale teatralna.
Jesienia tego roku przystapiono do prac porzadkowych wokét obejscia koSciola
i w przyko$cielnym parku. Rozpoczal je ks, proboszcz Antoni Niebrzydowski
z udzialem parafian i alumnéw seminarium, a kontynuowali kolejni jego nastep-
cy: ks. Wojciech Blicharz i ks. Ignacy Czarnota. W efekcie utwardzono plac
przed koSciotem, naprawiono ogrodzenie przykoScielnego parkw, wymurowano
i oSwietlono aleje¢ prowadzaca z wioski do koSciota i klasztoru, wytyczono
i utwardzono alejki w parku, zalozono klomby kwiatowe i rosarium wzdtuz
pbtnocnej elewacji §wiatyni. Rosarium powstato réwniez w péinocno-zachodniej
czefei seminaryjnego ogrodu na terenie dawnych mokradet Warty. 4 II 1981 r.
Wyzsze Seminarium Duchowne w Ladzie otrzymuje Nagrode I Stopnia Ministra
Kultury i Sztuki w konkursie na najlepszego uzytkownika obiektu zabytkowego
za rok 1980. Natomiast w czerwcu 1994 r. Rektor Seminarium, ks. Stanistaw
Jankowski, i Proboszcz Parafii, ks. Ignacy Czarnota, odebrali Nagrode Ministra
Kultury i Sztuki za najlepiej utrzymane otoczenie zabytku,

Dzialania konserwatorskie i renowacyjne objety réwniez zabytkowe wypo-
sazenie kosciola i klasztoru. 11. maja 1979 r. rozpoczeto prace konserwatorskie
przy oltarzu §w. Urszuli, dziele warsztatu wybitnego rzezbiarza $laskiego
zwanego Mistrzem z Lubigza z 1721 r. Prowadzona etapami konserwacja
oltarza zostata zakoficzona w lipcu 1983 r. przywracajac zabytkowi jego ba-
rokowa posta¢®. W 1981 r. poddano konserwacji gotycki ottarzyk szafiasty
w formie tryptyku z rzezbami NajSwietszej Maryi Panny z Dzieciatkiem,
§w. Katarzyny Aleksandryjskiej, §w. Barbary, §w. Mikotaja i §w. Stanista-
wa Bpa. Dzielo to, datowane na ok. 1480/90 .2 trafifo do Ladu jako dar

2 Prace konserwatorskie na zlecenie Wyzszego Seminarium Duchownego w Ladzie prowa-
dzita grupa t6dzkich konserwatoréw w skiadzie: Jerzy Matwij, Jan Potz, Ewa Derkacz, Bogumit
Olawa-Olewinski, Jacek Krélewski.

2 Por. Dokumentacja konserwatorska Tryptyk Najiwietszej Marii Panny z Ladu. Wykonawca
Jan Potz, £6dz 1981, w zbiorach Biblioteki WSD w ' Ladzie.



LAD POD OPIEBKA SALEZJANOW

w 1'969 r.”l W lecie 19?3 r., dzieki §rodkom przyznanym przez Konserwatora
Wojewddzkiego w Koninie, przeprowadzono konserwacje i czeSciows rekop-
strukcjg fresku J. W. Neunhertz’a w poludniowo-wschodnim aneksie kopuly
kosciota®,

W latach 1984-1987 zrealizowano dla koSciota nowy oltarz soborowy wraz,
z towarzyszacymi mu podestem, ambonkami i sediliami dla celebransa i stuzby
liturgicznej. Calo§é wykonano w swarzgdzkim warsztacie braci Barciszewskich
wedltug projektu P. Wozniaka z Poznania. Prof. dr Michat Gatkiewicz z 16dzkiej
politechniki zaprojektowat i wykonat w latach 1986-1987 kinkiety dla wnetrza
koSciota.

W 1981 r. rozpoczgto starania, aby poddaé konserwacji przechowywane na
strychu klasztoru wielkie ptétna Adama Swacha, ocalale z cyklu 36 jego
obrazéw wykonanych na zamdéwienie opata Lukomskiego w latach 1714-1718%,
W efekcie tych zabiegéw, na zlecenie Wojewddzkiego Konserwatora Zabytkéw
w Koninie w 1986 r. rozpoczgto sukcesywna renowacje plécien Swacha, ktore
powrbcily na swoje pierwotne miejsce, czyli na $ciany kruzgankéw?,

W tym samym 1981 roku rozpoczeto prace budowlane zwiazane z decyzja
inspektora Salezjanskiej Prowincji §w. Wojciecha o rozbudowaniu gmachu ladz-
kiego Seminarium przez wzniesienie od strony wschodniej nowego budynku
o charakterze mieszkalnym i administracyjnym. Projektantami budowli byli
poznaiscy architekci H. Marzynski i A. Chmielewski. Poniewaz projekt przewi-
dywat lokalizacje budynku po wschodniej czgsci klasztoru, rozebrano — za zgoda
konserwatora — dawny mur dzielacy opactwo od traktu komunikacyjnego oraz
barokowa brame¢ wiodaca na teren opactwa. Prace budowlane i wykofczeniowe
zakoficzono w 1992 r. Poza pomieszczeniami mieszkalnymi dla profesoréw i alu-
mnéw, nowy gmach zawiera seminaryjng kaplice. Projektantem jej wyposazenia
jest mgr arch. H. Marcinkowski oraz 6wczesny Rektor Seminarium ks. Stanistaw
Jankowski. Z jego tez inicjatywy zawisly w kaplicy ikony: Chrystusa Arcykaptana
i Maryi Wspomozycielki pedzla Matgorzaty Sokotowskiej z Poznania.

» Informuje o tym zapis w Kronice WSD w Ladzie z dnia 24 X 1969 r.. ,,W drodze
powrotnej z wizytacji doméw ofrodka Kalawa zatrzymat si¢ na nocleg ks. insp. Swida. Przywiozl
do domu ladzkiego $rodkowa cze¢§é pieknego gotyckiego tryptyku. Jest to dar jednego z probosz-
czOéw parafii na ziemi lubuskiej. (...) Tryptyk, choé¢ pigkny, wymaga starannej renowacji...”.

% Konserwacje przeprowadzili warszawscy konserwatorzy: Dorota Zemta i Maria Petrova.
Por. J. Nowifiski, Propozycja rekonstrukcji treSci zniszczonego fresku J.W. Neunheriz'a
w pld. -wsch. Zagly duzej kopuly w Ladzie, Lad 1983, maszynopis w zbiorach Biblioteki WSD
w Ladzie,

7 Por. M. Kedzierski, Jedno z najstarszych ujed klasztoru i kosciota lqdzkiego na
nowoodnalezionym obrazie Adama Swacha z 1714 roku, Lad 1980, s. 9 nn, maszynopis w zbio-
rach Biblioteki WSD w Ladzie.

% Niestety, nie bylo mozliwym zrekonstruowanie pierwotnej kolejno§ci zawieszenia obra-
z6w, stad obecne ich zestawienie ma charakter raczej dowolny.
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W czerwecu 1994 r. inspektor Salezjaiskiej Prowincji Sw. Wojciecha,
ks. Wiadystaw Kotyszko, podpisal w Urzedzie Notarialnym w Warszawie akt
zatoZycielski Fundacji na Rzecz Ladu, kt6rej celem ma byé gromadzenie $rod-
kéw na dalsza konserwacje i renowacje dziet sztuki ladzkiego koSciota i klasz-
toru.

Zusammenfassung

Die ehemalige Zisterzienserkloster und Kirche in Lad am Warta gehdren zu den schénsten
un wertvollsten Kunstdenkmiilen Polens. Am 28.06.1921 die Salesianer Don Boscos nehmen das
Denkmal unter thren Schutz, indem sie dort zuerst ein Kleines Seminar und im Jahre 1952 ein
Priesterseminar griinden. Dieser Artikel presentiert alle Investitionen, Konservierungs-und Re-
staurationsarbeiten, die unter Salesianer Verwaltung in Lad gefiihrt wurden.




SEMINARE
1997, 13

JAN PIETRZYKOWSKI SDB

NOWICJAT SALEZJANSKI W POLUDNIOWEJ INSPEKTORII

Krak 6 w, utworzona w 1933 r. inspektoria §w. Jacka z siedziba
w Krakowie poczatkowo nie otwierata wlasnego nowicjatu, lecz kandydatéw do
Zgromadzenia wysylano do Czerwifiska, poloZzonego w granicach prowincji
péinocnej. Ostatni wspdlny nowicjat rozpoczgto w sierpniu, a nastgpnie w lis-
topadzie 1939 r., lecz zostal on rozwiazany z powodu wysiedlenia salezjanéw
z czerwifiskiego grodu. Wobec przediuzajacej si¢ okupacji ksiadz inspektor
Adam Cieflar razem ze swoja rada w dniu 2 grudnia 1940 r. postanowit
zorganizowal nowy nowicjat na terytorium Generalnej Guberni. Wybdr miejsca
padl na Krakéw — ,Fosiéwke’’ . Jedna z gléwnych przyczyn takiej decyzji byla
obrona budynkdw seminaryjnych przez salezjanéw przed wiadzami okupacyj-
nymi®. Nowy inspektor ks. Jan §16sarozyk, dziatajac zgodnie z wytycznymi KPK
(kan. 554), postarat si¢ o odpowiednie pozwolenie na otwarcie i prowadzenie
nowicjatu. Przetozony generalny, dzialajac w porozumieniu z Kongregacja do
Spraw Zakonnych, upowaznit prowincjata (13 IX 1941) do erygowania nowicjatu
w Krakowie i przeniesienia go w razie potrzeby do innego domu salezjafiskiego.
We wrzeéniu 1941 r. 14 nowicjuszy (12 z inspektorii §w. Jacka i 2 z inspektorii
$w. Stanistawa Kostki) pod kierunkiem ks. Pawia Goli rozpoczeto swoja droge
zakonna. W§rdd nich znalazto sie¢ 8 miodziencéw, ktérzy w 1939 r. w Czerwitisku
podejmowali juz formacje salezjariska®. Obtéczyny odbyly sie 5 lipca, a §luby
15 wrzeénia 1942 r. Byt to jednak jedyny rocznik nowicjatu, gdyz z powodu

' AIK, Kronika Inspektoratu TS prowincji §w. Jacka. Stowa prowincjat-inspektor, Zgroma-
dzenie-Towarzystwo w tekécie sa uzywane zamiennie.

2 W listopadzie 1940 r. Niemcy chcieli zabra¢ dom salezjanski w Krakowie przy ul.
Tynieckiej (,,Losiéwka’’) na cele wojskowe. Jednak wczesniej (22 IX 1940) przetozeni postarali
sie o dokument potwierdzony przez konsula wloskiego w Berlinie, ze prawowitym wiascicielem
budynku jest ksiadz generat urzedujacy w Turynie. Wobec takiego za§wiadczenia SS 14 XI 1940 r.
zrezygnowalo z zajecia salezjarfiskiej wiasnosci. Por. P. Smolka, Organizacja nowicjatu Towa-
rzystwa $w. Franciszka Salezego w inspektorii sw. Jacka w Polsce, Lublin 1980, s. 28 (mps).

* AIK, t. dekrety nominacyjne, Dekret nominacyjny ustanawiajacy ks. P. Golg mistrzem
nowicjatu, nr 413, wydany w Turynie 19 1 1941 r.; Wspomnienia ks. P. Goli, s. 2; Wspomnienia
ks. J Dlugoteckiego, s. 2 (mps).
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NOWICJAT SALEZJANSKI W POLUDNIOWE] INSPEKTORII

Krak 6 w, utworzona w 1933 r. inspektoria §w. Jacka z siedziba
w Krakowie poczatkowo nie otwierata wiasnego nowicjatu, lecz kandydatéw do
Zgromadzenia wysylano do Czerwifiska, potoZzonego w granicach prowincji
p6inocnej. Ostatni wspdlny nowicjat rozpoczeto w sierpniu, a nastgpnie w lis-
topadzie 1939 r., lecz zostal on rozwiazany z powodu wysiedlenia salezjanow
z czerwifiskiego grodu. Wobec przediuzajacej si¢ okupacji ksigdz inspektor
Adam CieSlar razem ze swoja rada w dniu 2 grudnia 1940 r. postanowil
zorganizowa¢ nowy nowicjat na terytorium Generalnej Guberni. Wybdr miejsca
padt na Krakéw — ,Fosiowke’’ ' Jedng z gléwnych przyczyn takiej decyzji byta
obrona budynkéw seminaryjnych przez salezjanéw przed wiladzami okupacyj-
nymi®. Nowy inspektor ks. Jan §lésarczyk, dziatajac zgodnie z wytycznymi KPK
(kan. 554), postaral si¢ o odpowiednie pozwolenie na otwarcie i prowadzenie
nowicjatu. Przelozony generalny, dzialajac w porozumieniu z Kongregacja do
Spraw Zakonnych, upowaznit prowincjata (13 IX 1941) do erygowania nowicjatu
w Krakowie i przeniesienia go w razie potrzeby do innego domu salezjafiskiego.
We wrzeéniu 1941 r. 14 nowicjuszy (12 z inspektorii §w. Jacka i 2 z inspektorii
$w. Stanistawa Kostki) pod kierunkiem ks. Pawla Goli rozpoczgto swoja droge
zakonng. W&rdd nich znalazto si¢ 8 mlodzieficow, ktérzy w 1939 r. w Czerwirisku
podejmowali juz formacje salezjafiska®. Obtéczyny odbyly sie S lipca, a §luby
15 wrze$nia 1942 r. Byt to jednak jedyny rocznik nowicjatu, gdyz z powodu

' AIK, Kronika Inspektoratu TS prowincji §w. Jacka. Stowa prowincjat-inspektor, Zgroma-
dzenie-Towarzystwo w tekécie sa uZzywane zamiennie.

2 W listopadzie 1940 r. Niemcy chcieli zabraé dom salezjaiiski w Krakowie przy ul.
Tynieckiej (,,Losiéwka’’) na cele wojskowe. Jednak wczesniej (22 IX 1940) przetozeni postarali
sie o dokument potwierdzony przez konsula wloskiego w Berlinie, Ze prawowitym wiascicielem
budynku jest ksiadz generat urzedujacy w Turynie. Wobec takiego za$wiadczenia SS 14 XI 1940 r.
zrezygnowalo z zajecia salezjariskiej wiasnosci. Por. P. Smolka, Organizacja nowicjatu Towa-
rzystwa §w. Franciszka Salezego w inspektorii $w. Jacka w Polsce, Lublin 1980, s. 28 (mps).

3 AIK, t. dekrety nominacyjne, Dekret nominacyjny ustanawiajacy ks. P. Golg mistrzem
nowicjatu, nr 413, wydany w Turynie 19 1 1941 r.; Wspomnienia ks. P. Goli, s. 2; Wspomnienia
ks. J Diugoteckiego, s. 2 (mps).
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trudno$ci meldunkowych i ciasnoty miejsca zrezygnowano tymczasowo z prowa-
dzenia tego dzieta® Ze wzgledu na dzialajace Wyzsze Seminarium Duchowne,
sLosiéwka’ podczas okupacji byla najbardziej preznym domem salezjafiskim
w Polsce. Po przesunigciu si¢ frontu na Zachéd w styczniu 1945 r. wielu
wspélbraci (w tym neoprezbiterzy z 1944) mogto wyjecha¢ do pracy w innych
odbudowujacych si¢ zaktadach i placdwkach duszpasterskich. Wygospodarowane
w ten sposGb skromne lokale postanowiono przeznaczy¢ na nowicjat.

Wypada przy tym wspomnie¢, ze inspektoria poludniowa w warunkach
powojennych szybciej zorganizowalta tego rodzaju dom formacyjny niz péinocna®,
Akcja werbowania nowych kandydatow do Zgromadzenia nie sprawiala wiekszego
klopotu, poniewaz wielu czekalo na ten moment przez cala wojne. Pod koniec
marca 1945 r. 30 chtopcéw rozpoczeto w Krakowie przygotowanie do nowicjatu.
Natomiast z nowym rokiem szkolnym 1945/46 mistrz ks. Wawrzyniec Kapczuk
razem z socjuszem ks. Leonem Szalg i 25 kandydatami (23 kl. i 2 ko.) rozpoczat
regularng formacje zakonna. Obléczyn dokonat ksiadz inspektor Slésarczyk
w dniu 19 marca, a 26 sierpnia 1946 r. 23 neoprofeséw zwiazalo si¢ z Towarzyst-
wem Salezjafiskim poprzez Sluby zakonne®. Ze wzgledu na duza liczbe wspétbraci
i szybko powigkszajacy si¢ Studentat Filozoficzny i Teologiczny, ,f.osiéwka’ nie
spetniata wtasciwych warunkéw domu nowicjackiego. Dlatego tez ksiadz inspektor
szukal nowego, stalego i odpowiedniejszego miejsca na ten cel. 9 lipca 1946 r. na
Radzie Inspektorialnej zapadla decyzja o otwarciu nowicjatu w Kopcu koto
Czestochowy’. Poniewaz przetozony prowincji nie mégt skontaktowal sig z Kon-
gregacja dla Spraw Zakonnych celem otrzymania zezwolenia na kanoniczna
erekcje domu nowicjackiego, dlatego 30 lipca 1946 r. zwrécit sie z ta prosba do
kard. A.S. Sapiehy i juz 5 sierpnia otrzymat oczekiwany dokument®,

* Hitlerowey wysiedlili krakowskich zmartwychwstadcéw, poniewaZ ci nie mieli gdzie sig
zatrzymaé, salezjanie przyjeli ich do swojego domu. Relacja ustna ks. J Barteckiego spisana na
drodze wywiadu, Warszawa 16 IV 1994,

s 1. §lé6sarczyk, Historia prowincji §w. Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce, t.
6, Pogrzebien 1969, s. 282; AIW, t. Protokoly z posiedzedi rad inspektorialnych.

¢ Arch. zakl. Kopiec, Ksigga spisu nowicjuszy; Relacja ustna ko. F. Bardzifiskiego spisana
na drodze wywiadu, Kopiec 29 VI 1994; J. Krawiec, Towarzystwo §w. Franciszka Salezego
oraz jego organizacja w Polsce, Krakow 1964, s. 279 (mps).

TA, §wida, Salezjariskie nowicjaty na ziemiach polskich, L.6dZ 1973, s. 161 (mps).

§ JInfrascriptus, vigore facultatum a Ssmo Domino Nostro Pio divina Providentia P.P. XII
per decretum Sacrae Congr. pro Negotis Eztraordinaris de die 4 martii 1946 Nr 1628/46 sibi
concessarum susceptis praecibus R.D. Joannis Slésarczyk Inspectoris Congr. Salesianae Cracovie
die 30 Julii 1946 Nr 167/46 quibus faciltatem erigendi canonice Novitiatum in loco Kopiec penes
Czenstochoviam implorat, habitis prae oculis adcitatis causis eidem RD. Inspectori facultatum
tribuit, deveniendi ad canonicam erectionem Novitiatus supramemorato loco dummodo omnis
habeantur quae de iure requiruntur ad normam SS canonum 554 et 564 C.I.C. contrariis
quibusqumque non abstantibus’’. ATWr, t. Kopiec, kard. Sapieha do ks. Slésarczyka, Krakéw
5 VIII 1946.



|
|
|
|
.
§

NOWICJAT SALEZJANSKI 293

K opiec to mala miejscowosé polozona w potudniowej czeSci Wyzyny
Czestochowsko-Wielufiskiej nad rzeczka Kocinka (doptywem Liswarty) w od-
legtosci 12 km na pdinoc od Czgstochowy i 10 km na wschéd od Klobucka.
Okolica odznacza si¢ pigknym pofatldowanym terenem z licznymi stawami
i takami oraz zachowanym parkiem wokoét §ladéw Sredniowiecznego zamczyska.
Wedtug relacji Jana Dtugosza (proboszcza klobudzkiego) byla to wiasnosé
krolewska i jednocze$nie siedziba obronna z dobrym zamkiem®. W pierwszej
potowie XVIH w. Kopiec stal si¢ wlasnoscig paulindw, ktérzy w 1793 r.
wybudowali tutaj papierni¢, wykorzystujac material budowlany z resztek ruin
obronnego zamku. Po dziesigciu latach fabryke papieru przerobiono na miyn
wodny. Podczas zaboru pruskiego majatek przeszedt na wilasno§é patistwa,
Péiniej jego wiladcicielem byla rodzina Gampféw (musiato to byé jeszcze przed
rokiem 1878). Bezdzietny Hilary Gampf przekazat folwark swojej siostrzenicy,
Henryce Jungowskiej, urodzonej w Hrubieszowie, ktéra wyszla za maz za
Wiadyslawa Babickiego. Bezdzietni pafistwo Babiccy testamentalnie ofiaro-
wali majatek Towarzystwu Salezjafiskiemu na zaklad dla mtodziezy. W 1930 r.
zmarta Henryka Babicka i salezjanie stali si¢ whadcicielami Kopca'®, Majatek
obejmowal prawie 80 ha (ok. 25 ha gruntéw ornych, ok. 30 ha stawdw
rybnych i ok. 15 ha tak). Ponadto w skilad posiadtosci wchodzity: pietrowy
dom mieszkalny, zbudowany przez Babickich w 1905 r., a takze budynki
gospodarcze, jak: stajnie, obora, spichlerz i mtyn wodny. Cato$¢ znajdowata
sic w zaniedbanym stanie i przetozeni nie posiadajac odpowiedniego perso-
nelu i zwlekajac z decyzja ,,zagospodarowania’’ Kopca, oddali go w dzierzawe
na osiem lat. Dopiero w 1938 r. salezjanie przybyli na state do tej miejscowo-
§ci. Pierwszym przelozonym i réwnocze$nie organizatorem nowej placowki
byt ks. Aleksander Ziobro. Wspomagalo go w tym dziele pigciu wspotbracit!.
Za zgoda biskupa czestochowskiego, Teodora Kubiny, i Stolicy Apostolskiej,
ksigdz general Piotr Ricaldone 29 lipca 1938 r. erygowal dom zakonny
w Kopcu z przeznaczeniem dla aspirantdw, ktérzy w przyszioSci mieli za-
miar zosta¢ koadiutorami (braémi zakonnymi)'?, Poniewaz odlegto$¢ do kos-
ciota parafialnego w Bialej Gornej wynosi ok. 2 km, dlatego ks. Ziobro
otworzyl kaplice w najwigkszym pokoju willi. Przy pomocy finansowej bis-

? Na podmoklym terenie znajduje si¢ wydiuzone wzniesienie o wymiarach 90 na 70
i wysokoSci 5 m, okrazone wawozami i fosa ze §ladami wjazdu od strony poludniowo-
-zachodniej. W czesci p6tnocno-wschodniej natrafiono na weglowy fragment muru o grubosci
100 cm. Por. Badania Archeologiczne na Gornym Slasku w 1963 r., »Biuletyn’’ nr 46, s. 116;
Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéw stowiariskich, t. 1V, 1883, s. 379.

' Henryka zmarta w 1930 r., a Wiadystaw w 1926, Por. Kronika Kopca, Akt zgonu par.
Biata Gérna 1930 nr 37, 1926 nr 58.

" Arch. zakl. Kopiec, Poczatki i rozwéj dzieta Towarzystwa Salezjariskiego w Kopcu
(mps).

2 P. Smolka, dz. cyt, s. 39; Elenco Generale.
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kupa czestochowskiego od 15 stycznia 1939 r. rozpoczat w Kopcu dziatalno$é
Uniwerstet Ludowy "

Po klesce wrzesniowej Czestochowa znalazta si¢ w Generalnej Guberni,
a Kopiec 4 listopada 1939 r. przylaczono do Rzeszy. Do kofica paZdziernika
1940 r. usunieto salezjanéw, pozostawiajac tylko ko. Serwacego Kucharskiego
w charakterze robotnika i stréza stawéw. Ksiadz dyrektor Ziobro zamieszkat
w zrujnowanej kaplicy w Kamyku, odlegtym o 2 km od Kopca. Biskup T.
Kubina utworzyt tam samodzielny wikariat (4 XII 1940), pozwalajac tym samym
przetozonemu przebywaé blisko domu zakonnego. Z chwila odejscia Niemcow
w 1945 r., ks. Ziobro natychmiast wrécil do Kopca podejmujac trud odbudowy
dzieta saleZJanskuago Poniewaz dom nie miat jeszcze okreSlonego charakteru,
dlatego tez ksiadz inspektor Jan Slosawzyk przeznaczyt go na nowicjat. Zor-
ganizowanie wlasnego nowicjatu mialo donioste znaczenie dla rozwoju potu-
dniowej prowincji, ale réwnoczeénie byto wypetnieniem 261 artykutu Regulami-
noéw Towarzystwa Salezjafiskiego. W drugiej potowie lipca 1946 r. zaczgli
przybywaé do Kopca kandydaci do Zgromadzenia i 6 sierpnia 20 z nich
rozpoczeto kanoniczng roczng probe pod opieka mistrza ks. Edwarda Staszew-
skiego. Pierwsze rekolekcje dla nowicjuszy w Kopcu przeprowadzili ks. M.
Faszewski i ks. J. Szczupat'. Poczatkowo zycie nowicjackie skupiato si¢ w willi
zajmowanej uprzednio przez Babickich, w ktérej wygospodarowano miejsce na
kaplice, kuchnig, jadalnig, studium i sypialni¢. Formujacy i formowani pokony-
wali bardzo duzo trudnoSci, aby stworzy¢ wlaSciwe warunki zycia i pracy. Wiele
pozostawiato do Zyczenia zaopatrzenie placowki w sprzety i urzadzenia. Na apel
ksigdza inspektora z pomoca pospieszyly inne zaklady salezjaniskie, ofiarowujac
t6zka, tawki szkolne, fisharmonig, pianino itd.'® Dzigki ofiarnej pracy wszystkich
domownikéw, z uptywem czasu Zycie w Kopcu stawato si¢ coraz bardziej znogne,
nabierajac ,,cech normalno$ci’’. Zainstalowany w styczniu 1946 r. agregat nape-
dzany turbing wodng zaopatrywal ,,miyn’’ w prad elektryczny i rozwiazat problem
zaopatrzenia domu w biezaca wode. We wszystkich domach i pomieszczeniach od
lipca 1949 r. bylo $wiatlo elektryczne, a wlaczenie do sieci pafistwowe] nastapito

B Zglosilo sic 18 aspirantéw, kandydatéw na koadiutoréw. Pierwszy turnus UL trwal do
1 marca, wzieto w nim udzial 35 chlopcéw. Wykiady na kursie obejmowaly zagadnienia
spoleczne, rolnicze, ogrodnicze, pszczelarskie i budowlane. Nazwa Uniwersytet Ludowy okreslano
kursy dla druhéw z Akcji Katolickiej diecezji czestochowskiej. Por. Arch. zakl. Kopiec, Kronika
nowicjatu, Poczatki i rozwdj dzieta..,

" Por, Kronika zaktadu w Kopcu; J. Slosarczyk Historia..., t. 3, s. 65; t. 6, s. 537; L.
Kalinski, Rodzina salezjariska w Polsce, Warszawa 1988, s, 326

15 Wyklady prowadzono od 23 wrzeénia. Por. tamze; P, Smolka, dz. cyt, s. 41, ,Niech
kazda inspektoria posiada wlasny dom nowicjacki’’, Warszawa 1925,

16 Por. Kronika zakiadu w Kopcu; A. Sw1da Salezjariskie nowicjaty, s. 163. Braterska
pomoc w wyposazeniu domu nowicjackiego okazali wspdtbracia z Marszalek, Poznania, Lwowa,
Mystowic, Krakowa, O§wigcimia, PrzemySla, Czestochowy.
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dwa lata péZniej. W 1947 r. przebudowano obore na pigtrowy, funkcjonalny
dom mieszkalny, a szopg obok mtyna zamieniono na salg teatralng. Sprowadzo-
ne do Kopca siostry salezjanki od 1949 r. prowadza kuchnie i szatnie'.
Systematyczny rozwdj placéwki byt utrudniany przez wladze pafistwowe
,,minionego systemu’’. 24 marca 1950 r. na podstawie Ustawy z dnia 20 matca
1950 r. o przejeciu przez Pafistwo débr martwej rgki, porgczeniu proboszczom
posiadania gospodarstw rolnych i utworzeniu Funduszu Koscielnego (Dz. U. Nr
8 poz. 87), zabrano salezjanom w Kopcu gospodarstwo rolne i rybne z inwen-
tarzem Zywym i martwym oraz zapasami zywno$ci. Dotychczasowym wlas-
cicielom pozostawiono niecale 5 ha razem z parkiem, willa i budynkiem
przerobionym z obory. Sale teatralng w momencie inwentaryzacji zamieniono na
kaplice zewnetrzng dla okolicznej ludnosci'®, W okresie ,,odwilzy paZdzier-
nikowej’’ dziatalo w Kopcu Nizsze Seminarium Duchowne (1957-1962),
a 8 wrzeSnia 1958 r. Komisja Gromadzkiej Rady Narodowej w Kamyku
zwrdcita salezjanom mityn zdemolowany w 90%. 26 lipca 1962 r. wladze
paistwowe zlikwidowaly Nizsze Seminarium Duchowne, zabierajac jednocze$nie
jego gmach usytuowany naprzeciw willi. Po dlugoletnich staraniach zostat on
odzyskany wraz z ogrodem w 1981 r. Do kaplicy dla ogdétu wiernych uczeszcza
okoto 400 oséb, dla ktérych w niedziele i §wigta sa odprawiane trzy msze §w.
Do domu zakonnego w Kopcu naleza tez salezjanie pracujacy w okolicznych
placéwkach duszpasterskich, jak: Biala Gérna, Czarny Las, Kamyk'".

Podczas rocznego nowicjatu kandydaci do Zgromadzenia przechodza forma-
cje ascetyczna, intelektualng i apostolska. W formacji ascetycznej sa wykorzys-
tywane nastgpujace Srodki: praktyki pobozne, lektura religijna, rozmowy z mist-
rzem nowicjatu, wyklady z historii Zgromadzenia, teologii zycia wewngtiznego,
teologii zycia zakonnego, regularne przystgpowanie do sakramentéw Swietych
i giebokie nabozeristwo do Wspomozycielki Wiernych. Zadaniem tej formacji
jest wyrabia¢ u kandydatéw zasady i wskazywaé normy postgpowania droga
doskonatodci chrzedcijaiiskiej. Ponadto nowicjusze zapoznaja si¢ z ascezg chrzes-
cijafiska i systemem prewencyjnym ks. Bosko?.

Wyklady i ¢wiczenia prowadzone w ramach formacji intelektualnej maja za
zadanie wyrobi¢é w kandydatach poczucie pilnoSci i umiejgtnoSci systematycz-
nego uczenia si¢ oraz przygotowaé nowicjuszy do dalszych studiéw filozoficz-
nych i teologicznych w Wyzszym Seminarium Duchownym. Dob6r przedmiotéw
i wymiar godzin ulegt zmianom w poréwnaniu z okresem poczatkowym Kopca.

' Arch. zakt. Kopiec, Ztoty jubileusz Kopca.

8 Kronika zaktadu w Kopcu; Poczatek i rozwéj dzieta..,

¥ Arch. zakt, Kopiec, t. Protokoly wizytacyjne: ks, delegat S. Rokita 15 II 1975; t.
Korespondencja, ks. M. Pitat do Urzedu Gminy w Klobucku, Kopiec 22 XI 1993; Elenco 1993.

% Por. Konstytucje, art. 62, 63, 65; Arch. zakl. Protokét z wizytacji, ks. M., Kaczmarzyk,
Kopiec 25 T 1980.
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Zajecia dydaktyczne prowadzili i prowadza takze wykladowcy seminarium
salezjaiiskiego z Krakowa. Do dyspozycji nowicjuszéw jest biblioteka za-
opatrzona w okolo 4 tys. woluminéw, stale uaktualniana i systematycznie
powiekszana®',

W ramach przygotowania do przysziej pracy apostolsko-wychowawczej
nowicjusze biora udzial we mszy S$w. niedzielnej razem z wiernymi oraz
uczestnicza w wigksze uroczystoSci w kosciele parafialnym w Bialej. Raz
w roku razem z parafianami pielgrzymuja pieszo na Jasng Gore, przewodniczac
pie$niom religijnym i modlitwie. Wlaczaja si¢ do pracy wéréd ministrantéw
i w oratorium, a takze w akcje powotaniowa. Kazdy z nowicjuszy ma obowigzek
przynalezenia do jednego z towarzystw religijnych (Niepokalanej, Misyjnego,
Liturgicznego). Nowicjat przyjmuje i otacza opieka przybywajace do Kopca
grupy ministrantéw i mtodziezy, traktujac te¢ prace jako akcje powotaniowa.
Tego rodzaju dzialalno§é wyzwala u nowicjuszy inicjatywe i wspétodpowiedzial-
no$é. Jednocze$nie jest sprawdzianem ich dokladno$ci i szczerosci w wypel-
nianiu obowiazkéw i organizacji wolnego czasu, czy tez wyboru odpowiednich
zajeé. Nowicjusze maja mozliwo$¢ grania w orkiestrze detej, zespole gitarowym
oraz wykonywania ¢wiczed na instrumentach klawiszowych, na komputerze
i maszynach do pisania®.

Zgodnie z tradycja, w nowicjacie jest tez przewidziany czas na prace
fizyczna. Oprécz codziennych zaje¢ zwigzanych z porzadkowaniem i funk-
cjonowaniem domu, nowicjusze pod kierunkiem starszych wspétbraci zajmuja
si¢ uprawa jarzyn i kwiatow w ogrodzie. Czwartek jest wolny od zaje¢ lekcyj-
nych. W tym dniu przewidziana jest praca fizyczna. Podczas prac sezonowych
w gospodarstwie rolnym zawiesza si¢ wyklady réwniez i w inne dni tygodnia®,

Protokoty spisywane z wizytacji kanonicznych przeprowadzonych przez
prowincjatéw (inspektoréw), ich wikariuszy, badZ delegatéw ksiedza generata
akcentuja, ze formacja w Kopcu przebiega zgodnie z przepisami prawa kanoni-
cznego, naszych Konstytucji czy podrecznika Formacja Salezjanéw Ksiedza
Bosko. Od 1992 r. magister (mistrz) nowicjatu co roku opracowuje i udostepnia
zainteresowanym ,,Nowicjacki program formacyjny’’ 2,

2t Do grona wykladowcow nalezeli lub nadal naleza: ks, dr M, Kokot, ks. dr, F. Krason, ks.
mgr W. Lechocki, ks. lic. M. Pifat, ks. dr J. Rylko. Rok 1946/47: dogmatyka, liturgika, $piew, gra
na instrumentach, historia, geografia, j. polski, j. wloski, j. lacifiski. Rok 1989/90: teologia zycia
zakonnego, historia Zgromadzenia, Pismo $§w., propedeutyka teologii, liturgika, pedagogika, j.
tacifiski, j. polski, ceremonie, $piew gregoriafiski, rodki spotecznego przekazu, j. wiloski, zasady
dobrego wychowania. Por. Kronika zakladu w Kopcu, Protokét z wizytacji, ks. A. Smigielski,
Kopiec 23 XIII 1988,

2 Kronika zakladu w Kopcu, Protokoly z wizytacji kanonicznych za lata 1970-1993.

2 Tamze.

2 Arch. zakl, Protokdt z wizytacji, ks. S. Semik, Kopiec 23 XII 1992, Nowicjacki program
formacyjny, Kopiec 1993/94.
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Mistrza nowicjatu wspomagaja w obowiazkach formacyjnych ksiadz-socjusz

i kleryk asystent; badZ kilku asystentéw, gdy rocznik jest liczniejszy. Przez 21 -

lat funkcje magistra pelnit ks. Jézef WiSniewski, ktéry pod tym wzglgdem
nalezy do czoldéwki §wiatowej w Zgromadzeniu. W 1979 r. nastapit podziat
polskich inspektorii na cztery i z prowincji §w. Jacka zostala wydzielona nowa
prowincja pw. §w. Jana Bosko z siedziba we Wroctawiu. Dom nowicjacki
znalazl si¢ na terenie nowo powstatej inspektorii wroctawskiej. Podziatu nowic-
juszy dokonano na tych samych zasadach, co i klerykéw, czyli biorac pod
uwage miejsce ich pochodzenia. Odtad Kopiec jest wspélnym nowicjatem dla
dwdch inspektorii: krakowskiej i wroctawskiej.

Stan osobowy nowicjatu w poszczegdlnych latach ilustruje tabela®

Krakéw

Rok Magister Nowicjusze Opuscili nowicjat
1941/42 P. Gola 14 3
1945/46 W. Kapczuk 25 3
Kopiec

Rok magister . Sluby Obléczyny Nowicjusze Opuscili now.
1946/47 E. Staszewski 6 VIII 28 XII 20 3
1947/48 E. Staszewski 15 VIII 30 XI 32 7
1948/49 E. Staszewski 22 VIl 5 XII 47 8
1949/50 E. Staszewski 26 VI 9 XI 60 17
1950/51 E. Staszewski 5 Vil 29 XI 50 13
1951/52 - E. Staszewski 10 VIII 29 XI 55 14
1952/53 E. Staszewski 15 VI 29 XI 65 19
1953/54 E. Staszewski 26 VI 24 XI 29 10
1954/55 E. Staszewski 15 vViI 24 X1 27 12
1955/56 E. Staszewski 7 VIII 6 XI 22 5
1956/57 E. Staszewski 28 VII 11 XI 22 6
1957/58 P. Zakrajewski 26 VII 10 X1 16 3
1958/59 P. Zakrajewski 26 VII 24 X1 27 7
1959/60 P. Zakrajewski 26 VII 21 X1 23 6
1960/61  A. Swida 16 VII 30 X 40 13
1961/62 A, Swida 21 VII 29 X 21 8
1962/63 A. Swida 30 VI 16 XII 44 11
1963/64  A. Swida 9 VIII 10 XII 15 5

» Dane zaczerpnigto ze spiséw poszczeg6lnych rocznikéw nowicjackich, protokotéw z wizy-
tacji kanonicznych i ,,Wiadomosci Inspektorii §w. Jana Bosko', 4/96, s. 3. Spisy zamieszczaja
wszystkich przyjetych do nowicjatu, natomiast protokoly tylko tych, kt6rzy podjeli formacje
salezjanska. Dlatego tez moga wynika¢ pewne nieécistosci.
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1964/65 A. Swida 25 VilI 15 X1 22 9
1965/66 H. Badura 16 VIII 16 XI - 21 7
1966/67 H. Badura 2 Vi 311 14 4
1967/68 H. Badura 2 Vi 311 24 5
1968/69 H. Badura 19 VIII 17 X1 19 3
1969/70 H. Badura 1 IX 2V 8 -
1970/71 H. Badura 31 vl 3 -
1971/72 J. Wisniewski 20 VIII 12 5
1972173 ], Wisniewski 19 VIII 16 8
1973/74 J. Wisniewski 18 VIII 17 5
1974/75 J. Wisniewski 17 ViU 9 1
1975/76 J. Wisniewski 22 VIII 19 8
1976/77 J. Wiséniewski 21 VII 25 11
1977/78 J. Wiéniewski 20 Vil 17 2
1978/79 J. Wiéniewski 22 VII 16 5
1979/80 H. Badura 22 VI 19 2
Rok Magister Sluby Nowicjusze Opuscili
Krak. Wrocl. WNP
1980/81 J. Wisniewski 22 VIlI 14 5 7
1981/82 J. Wiéniewski 22 VI 18 11 12
1982/83 J. Wisniewski 22 VIII 17 14 1
1983/84 J. Wisniewski 22 VIII 36 13 12
1984/85 J. Wisniewski 22 Vil 31 21 12
1985/86 J. Wiéniewski 22 VIII 30 23 8
1986/87 J. Wiéniewski 22 VIII 27 13 11
1987/88 J. Wisniewski 22 VIII 23 20 13
1988/89 J. Wiéniewski 22 VIII 31 17 4
1989/90 J. Wisniewski 22 VIII 17 8 10
1990/91 J. Wiéniewski 22 VIl 26 15 10
1991/92 J. Wiéniewski 22 VIII 138 6 5
1992/93 R. Kempiak 22 VII 12 6 5
1993/94 R. Kempiak 22 VI 11 4 2
1994/95 R. Kempiak 22 VIII 12 2 2 3
1995/96 M. Pitat 22 VI 5 7 3 3

W Krakowie formacje rozpoczynalo 45 kandydatéw do Zgromadzenia,
a nowicjat ukoficzylo 39. Przez dom nowicjacki w Kopcu od 1946 do 1996 r.
przeszio 1411 nowicjuszy, z ktorych 1014 zloiylo pierwsze §luby zakonne.
Zdarzaly si¢ wypadki, Ze kandydaci przyjeci do Towarzystwa Salezjafiskiego nie
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zgtaszali si¢ do Kopca, a w latach sze§édziesiatych dwdch nowicjuszy zostato
wcielonych do wojska?,

Kanoniczna prébe przygotowujaca do realizacji powotania zakonnego roz-
poczynano przewaznie w potowie sierpnia. Do wyjatkéw nalezat rok 1970, kiedy
to z powodu malej liczby kandydatéw moment ten przesunigto na 14 wrzeénia.
Pierwsze obléczyny w Kopcu mialy miejsce 28 grudnia 1946 r., a ceremoniom
przewodniczyl katecheta generalny ks. Piotr Tirone. W dziejach Kopca nie byto
statej daty i miejsca obtdczyn, jednak w zdecydowanej wigkszoSci odbywaly si¢
one w listopadzie w domu nowicjackim. Ostatnie obtéczyny podczas trwania
nowicjatu urzadzono 2 maja 1970 r. w Bialej Gérnej. Nastgpne roczniki, az do
1994 r., otrzymywaly sutanng klerycka badZz krzyz (koadiutorzy) juz w trakcie
studiéw filozoficznych. Przez ostatnie dwa lata (od 1995 r.) obtéczyny odbywaja
si¢ w Kopcu w dniu pierwszej profesji zakonnej. Od 1979 r. utrzymuje si¢ stata
data pierwszych §lubéw zakonnych (22 VII), w latach uprzednich odbywaly si¢
one w dniach od 16 lipca do 31 sierpnia, w zalezno$ci od daty rozpoczgcia
nowicjatu®’

Malowniczy, salezjaiski Kopiec odwiedzali i odwiedzaja liczni goScie,
a wéréd nich wyzsi przetozeni zakonni z domu generalnego w Italii, biskupi
— przewaznie czgstochowscy z okazji tradycyjnej koledy (6 1) i wiele oséb
swieckich. Dom nowicjacki jest réwnoczesnie przygotowanym osrodkiem do
prowadzenia roéznych akcji powotaniowych i przyjmowania grup ministranckich
w ciagu calego roku. Od kilku lat nowicjuszami sa takze mlodzieficy ze
Wspdlnoty Niepodleglych Pafistw, ktére rozpoczynaja u siebie organizowanie
normalnego zycia salezjafiskiego. W 1992 r. w Kopcu rozpoczat dziatalno§é
takze drugi nowicjat, prowadzony przez Braci Szkét Chrzescijariskich. Podkresla
to stuszno§¢ wyboru tego miejsca przez ksigdza inspektora élésarczyka na dom
formacyjny

Riassunto

L’Ispettoria del sud (San Giacinto) per la prima volta ha aperto la propria casa del noviziato
a Krakéw. Nel Seminario Maggiore a ,Eosiéwka’ soltanto per due anni candidati si preparono
alla vita religiosa: prima volta durante la occupazione nazista nel 1941-1942 e subito dopo la
guerra mondiale nel 1945-1946.

Poi per motivi logistici Ispettore Jan §lésarczyk ha collocato il noviziato a Kopiec vicino
a Czestochowa, Salesiani sono arrivati a Kopiec nel 1938. Dopo la recente divisione, delle ispettorie
polacche realizzata nel 1979 Kopiec si trovo nel territorio dellIspettoria di Wroctaw (San Giovanni
Bosco). I noviziato a Kopiec ¢ diventato comune per le due Ispettorie del sud della Polonia.

% Andrzej Biedrzycki 1960, Henryk Pastucha 1964. Por. Spisy nowicjuszy.
7 Tamze, Kronika zaktadu w Kopcu.
* Tamze, Elenco 1993/94; Protokét z wizytacji, ks, M. Kaczmarzyk, Koplec 25 1 1980.
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SALEZJANIE POLSCY NA MISJACH
W CHINACH I NA FILIPINACH'
- PREHISTORIA

Kardynat Cagliero przemawiajac 6 czerwca 1918 r. w Bazylice Maryi
Wspomozycielki w Turynie na pozegnaniu misjonarzy udajacych si¢ do Chin
wspomnial, co ks. Bosko ‘powiedziat mu na trzy dni przed $miercia. ,,Polecam ci
opieke nad misjami...”’ »Lak — odpowiedziatem — nasze ukochane misje w Ame-
ryce’’. A ks. Bosko: ,,Polecam ci Azje. ,,Alez ja zostalem wystany na Zachdd.
Jak moge p6js¢ na Wsch6d?”’ A ks. Bosko za spokojem odpowiedzial mi:
»Polecam Ci Azje.”” Wydarzenie to nie zostalo zapisane w diariuszu ostatnich
dni ks. Bosko. Przyszto§¢ jednak pokazata, ze ks. Bosko ja proroczo przewi-
dziat?,

Chciat pojechaé¢ na misje w 1834 r., a wiec jeszcze przed wstapieniem do
seminarium?® My§l wyjazdu na misje powrdcita dziesieé lat potem, gdy ks.
Bosko zostal ksigdzem. Zabronil mu jednak wyjazdu ks. Cafasso, jego kierownik
duchowy*. Nie mogac sam wyjechaé na misje, marzyl zawsze o wystaniu tam
innych, jeszcze przed zalozeniem Zgromadzenia®,

Prace misyjng zwiastowaly ks. Bosko wieszcze ,,sny’’. Sny o ,kole’’®
o ,,magicznej latarni’’” czy sen, w ktérym towarzyszy ks. Bosko przedwczeénie
zmarty miodziutki hrabia Colle®, zwiastowaly prace misyjng salezjandéw w Ame-
ryce Lacifiskiej. W innym $nie zdaje sie ks. Bosko, Ze jest w Patagonii, ale
przewodniczka powiada, ze jest w Mezopotamii. Wéréd ogromnej rzeszy ludzi

' Taka geografie pracy polskich misjonarzy salezjafiskich podyktowat fakt, e kilku z nich
po wyrzuceniu salezjanéw z Chin kontynentalnych wraz z innymi przeniosto si¢ na Filipiny.

* Por. A. Pianazzi, Don Bosco nell’ Assam — La storia di una missione, Torino 1983,
s. 12, Ks. Pianazzi powotuje si¢ na ,,Bollettino Sales.”’, anno 1918, nr 6-7, s. 106, i na artykut
ks. Girolamo Luzi w ,,L’Osservatore Romano’’, z dnia 29.08.1934,

3 MB 1, 328,

+ MB 11, 204,

* MB III, 546, MB 1V, 434,

¢ MB V, 456-457.

7 MBVI, 915.

# MB XVI, 385-394.
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ujrzat ks. Bosko takze i tych, o ktérych jego ,.guida’ powie, ze sg to ,figli di
Cam che non hanno rinunciato all’ereditd di Levi’’’.

Ks. Bosko utrzymywal korespondencje z réZznymi biskupami z Chin,
a w czasie Soboru Watykafiskiego I niektérzy nawet odwiedzili oratorium
turyfiskie. W 1873 r. byty nawet pertraktacje z mons. Timoleone Raimondi,
Prefektem Apostolskim Hong Kongu, w sprawie podjecia pracy w kolegium, ale
warunki, jakie Monsignore proponowat, byly nie do przyjecia®.

W dwa lata potem salezjanie wyruszyli do Ameryki Potudniowej, ale nie
zapomniano o Dalekim Wschodzie, ktéry jawi si¢ ks. Bosko w ,snach’’.
W 1876 r. ks. Bosko ma sen o ,rozwscieczonym byku’’, Widzi w nim
salezjandw otoczonych gromada dzieci i starszych. Na ,,Wschodzie ujrzat kobie-
ty o tak matych stopach, ze z ledwoscia staly na nich i nie mogty chodzié”’ '’

W énie z 2 lipca 1885 r. Aniol Arfaxad (Rodz IV 22) ukazuje przyszle pole
pracy salezjanéw w Swiecie. Wéréd miast sg takie jak Hong Kong, miasto
o dziwnej nazwie Meaco, a nastgpnie cale imperium chifiskie'?. Ks. Lemoyne
uwazal, ze Meaco to Macau, ale w 1940 r. ks. Cimatti, Prefekt Apostolski
Miyazaki w Japonii, wyjasnit , 7e stowo to znaczy po japofisku ,,miasto, gdzie
urzeduje cesarz, zatem Tokio a nie Macau’’ ',

W $nie ,,barcelofiskim’ z 9 na 10 lipca 1886 r. ks. Bosko widzial takze
Hong Kong i Pekin jako przyszie pole pracy salezjariskiej. W swoim testamencie
duchowym z 1884 r. pisze m.in: ,W swoim czasie nasze misje zostana
zaniesione do Chin, a dokladnie do Pekinu’’'*, Wzmianki o Chinach pojawiaja
si¢ w rozmowach ks. Bosko z papiezem Piusem IX i niektérymi wspotbraémi.
Wystarczy wspomnie¢ wyzej przytoczona rozmowe z ks. Cagliero na trzy dni
przed $miercig ks. Bosko.

Miedzy salezjaninem, ks. Arturo Conelli, i jezuita, o. Francesco Saverio
Rondina, ktory jaki§ czas pracowal jako misjonarz w Macan, istniala kores-
pondencja odno$nie podjecia przez salezjandéw pracy w tym miescie juz w 1890-
-92 r. W latach 1899-1901 maja miejsce pertraktacje miedzy ks. Rua a bis-
kupem Makau, mons. Giuseppe Emmanuele de Carvalho. Sfinalizuje je dopiero
w 1905 r. jego nastgpca, mons. Giovanni Paolino de Azeveda e Castro. Zadanie
zorganizowania wyprawy misyjnej powierzono inspektorii rzymskiej. Miat na jej
czele stanaé ks. Arturo Conelli. Pono¢ wyznaczyt go do tej roli sam ks. Bosko,
ale cztowiek ten byt stabego zdrowia i lekarze odradzili mu wyjazd w odlegle

? MB XV, 299-305.

" MB X, 1268.

1 MB XII, 463-470.

2 MB XVII, 643-645.

® Por, M. Rassiga, L' Opera Salesiana in Cina, Parte prima (1906-1930), Hong Kong
1973, s. 4.

¥ MB XVII, 273.
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strony. Na jego miejsce wyznaczono trzydziestodwuletnie

> WY o ks. Luigi Versiglia,
dyrektora domu nowicjackiego w Genzano, B Lﬁlgl Vgrs1glla

SALEZJANIE W CHINACH

' .Prace misyjng w Chinach rozpoczeli salezjanie w Macau. Ks. Vesiglia
i pigciu towarzyszy dotra tam 13 lutego 1906 r. Po kilku dniach otrzymali od
nowego rzadey diecezji, ks. bpa Giovanni P. de Azeveda e Castro, sierociniec
z dwudziestoma wychowankami. Nikt nie przypuszczal wéwezas, jak wspaniate
dzieto wyrosnie z tych skromnych poczatkéw. Salezjanie znalefli tez zyczliwosé
u Nuncjusza Apostolskiego, ks. Andrea Aiuti i we Wloszech poparcie u o.
Rondino, jezuity pracujacego w ,,Civilta Cattolica’,

Po czterech latach pigknie rozwijajacej si¢ pracy salezjanie zostali w 1910 r.
usunigci z Macau. Przyczynita si¢ do tego rewolucja w Portugalii, gdzie do
wladzy doszly elementy skrajnie antykoScielne. Biskup Macau, ktéremu zalezato
na pracy salezjanéw w diecezji, prosil ks. Versiglia, aby nie przyjmowat innych
propozycji pracy misyjnej. Spodziewal si¢ bowiem, ze wrogie nastawienie do
KoSciota wkrétce sie¢ skoficzy Tymczasem zaproponowal salezjanom prace
w diecezji, ale poza granicami kolonii. Byl to okrgg misyjny Heung Shan.
Salezjanie, a wér6d nich ks. Wieczorek i ks. Siara jako wikariusz biskupa,
pracowali tutaj do 1928 r. Przewidywania biskupa si¢ sprawdzily. W 1911 r.
nastapity zmiany w rzadzie portugalskim i salezjanie mogli powrdci¢ do pracy
w sierocificu ,,Niepokalanego Poczgcia’” w Macau.

W 1917 r. zostaje powierzona Zgromadzeniu nowa misja na terenie Chin
kontynentalnych w pétnocnej czeSci prowincji Kwangtung, nalezaca dotychczas
do Wikariatu Apostolskiego w Kantonie. W rok potem stanie si¢ misja niezalez-
na, a w 1920 r. Wikariatem Apostolskim Shiu Chow, ktérego pierwszym
biskupem zostat ks. L. Versiglia.

W 1923 r. dzieto salezjafiskie w Chinach staje si¢ wizytatoria, a jej
przetozonym zostaje ks. I. Canazei. Ks. bp Versiglia stara si¢ o rozw6j Wikaria-
tu, ks. Canazei natomiast troszczy si¢ o umocnienie i rozwdj prowincji: otwiera
nowicjat, studentat filozoficzny i w 1926 takze teologiczny. Tego roku przetoze-
ni w Turynie podnosza wizytatori¢ chifiska do rangi samodzielnej inspektorii
salezjafiskiej. W 1927 1. zostaje otwarty dom w Hong Kongu. Jest to mata
szkota ,,St. Louis School’’, zatozona przez ksigzy diecezjalnych w 1863 r. Juz
w 1873 r. proponowano podjecie w niej pracy ks. Bosko. Powstaje tu internat
i szkota zawodowa. Z czasem rozro§nie si¢ w duzy instytut salezjafiski. Ks.
T. Wieczorek byt przez jaki§ czas jej dyrektorem, a jako dyrektor administracyj-
ny prowincji przyczynit si¢ do jej rozbudowy. Pracowali tu i inni polscy
salezjanie. Z czasem przeniesie si¢ tutaj z Macau takze zarzad prowincji.
W latach 1927-36 salezjanie umacniaja i systematyzuja prace w Chinach.

A
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W tym czasie powstale w oparciu o inspektori¢ chifiska misje w Japonii
i w Sjamie (Tajlandia), uniezalezniaja si¢. W tym tez czasie, na skutek naciskow
ze strony rzadu portugalskiego, salezjanie musza si¢ wycofaé z okregu Heung
Shan. W ich miejsce przychodza jezuici portugalscy. 25 lutego 1930 r. gina
okrutnie zamordowani pierwsi meczennicy salezjafiscy: ks. bp Versiglia i ks.
Caravario, beatyfikowani potem przez Jana Pawta II 15 maja 1983 r. Wikariu-
szem Shiu Chow zostaje ks. Canazei, a ks. Carlo Braga zostaje po nim
inspektorem. W 1930 r. ks. Wieczorek nabywa w Hong Kongu dom, gdzie
powstanie seminarium salezjafiskie, dzi§ ,,Salesian House of Studies’’ i oSrodek
produkcji pomocy audiowizualnych do katechezy. Druga wojne $wiatowa po-
przedza konflikt japofisko-chifiski w 1937 r. Salezjanie musza opuscié przejete
w 1924 r. dzieki zyczliwoSci chifiskiego filantropa Jézefa Lo Pa-Honga dzieto
w Szanghaju. Hong Kong staje si¢ schronieniem dla salezjanéw usunietych
z Chin kontynentalnych. W tym czasie w Macau (1939 r.) otwieramy kolegium
i oratorium ks. Bosko dla Portugalczykéw. W 1942 r. salezjanie przejmuja tez
tam jedna z najlepszych szkoél ,,Yuet Wah College’’, ktérej dyrektorem zostaje
ks. Buchta. W nastgpnym roku na wyspie Coloane powstaje szkota rolnicza.
Z czasem powstanie tam ,,Our Lady’s Village’’ dla tredowatych, prowadzona
przez ks. Nicosia i ,,Catholic Mission’’, parafia, schronisko dla emigrantéw,
szkota zawodowa, ktére zapoczatkowat ks. Acquistapace, byly inspektor chifiski.

W latach po wojnie (1946-49) salezjanie podejmuja na nowo prace apostol-
sko-wychowawcza. Powstaje hierarchia chifiska. W 1946 r. umiera bp Canazei.
Ging zamordowani okrutnie misjonarze salezjafiscy: ks. G. Matkovics, ks. B.
Lareno, ks. V. Munda. Wikariat staje si¢ diecezja i 29 czerwca 1948 r. zostaje
wy$wigcony w koSciele salezjafiskim w Szanghaju-Nantao ordynariusz diecezji
Shiu Chow, ks. bp M. Arduino. Réwnocze$nie dochodza do wiadzy komunisci.
Ks. biskup zostaje najpierw osadzony w areszcie domowym, a nastepniec 29
listopada 1951 r. wyrzucony z Chin do Hong Kongu. Nastepuje okres prze-
§ladowania misjonarzy i konfiskowania dziet salezjafiskich w Shiu Chow, Lin
Chow, Szanghaju (6 dziet), Nantungu, Kunmingu (Yunnanfu), Neziangu, Nan-
kinie, Pekinie itd. Ostatni salezjanin Europejczyk zostat wydalony w 1954 r.
Wsp6tbracia chifiscy, ktérzy nie podpisali tzw. ,,trzech niezalezno$ci’’, zostali
osadzeni w wigzieniu. Wielu z nich stracito tam zycie. Smutne te wydarzenia
nie tamia ducha misjonarzy. Salezjanie koncentruja sie na Macau, Hong Kongu
i Tajwanie. W 1951 r. powstaje w Hong Kongu ,,Salesian School’’ (szkola
podstawowa, §rednia, aspirantat, wydawnictwo ,,Amica Press’’), a na wyspie
Kowloon ,,Tang King Po School’’ (szkota $rednia, zawodowa, technikum, cent-
rum miodziezowe, centrum katechetyczne). W 1958 r. powstaje na wyspie
Cheung Chau dom rekolekcyjny i oratorium. W 1963 r. w Tainan na Tajwanie
powstaje parafia i technikum zawodowe. W nastgpnym roku otwieramy w Taipei
nowa parafi¢ i centrum milodziezowe i wydawnictwo ,,Salesian Publishers’’.
Réwniez w 1964 r. w Hong Kongu bardzo cenione ,,Tang King Po College’’,

w
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ktére ufundowat jeden z bogatych dobrodziejow salezjafiskich. W dwa lata
potem powstaje tam ,,St. Anthony House’’, nowy dom inspektorialny, przy nim
parafia i szkota. W 1968 r. tez w Hong Kongu na Kwai Chung ,.Don Bosco
Technical School’’. W 1978 r. powstaje unia trzech szkét podstawowych: Shek
Yan, Ngao Tao Kok, Tsz Wan Shan. Na Tajwanie w 1980 r. salezjanie otwieraja
w Chao Chou ,Miasto Chtopcéw’’ dla chlopcéw ulicy.

Warto tu wspomnie¢ przynajmniej, ze salezjanie w Chinach wychowali
i dali wyksztalcenie tysiacom mlodych ludzi od szkoty podstawowej az po
uniwersytet. Salezjanie prowadzili tez studia nad medycyna, geografia, historia
i architektura chifiska. Wyniki tych prac byty publikowane takze poza Chinami.
Salezjanie starali si¢ wychoWwywa¢ miodziez w kontekscie kultury narodu. Dzig-
ki naszym wspdibraciom powstato wiele nowych szkét, gdzie wyksztalcenie
i wychowanie znajdowali przede wszystkim chtopcy biedni. Ks. V. Del Curto
stworzyt dla Europejczykéw gramatyke dialektu kantofiskiego. Z myS$la o nich
powstal takze Zarys Historii Literatury Chiriskiej. Salezjaiska Szkota Poligrafi-
czna w Macau, dzigki staraniom ks. Suppo od 1942 r. drukowata podreczniki
i ksiazki szkolne. ,,Salesian Press’’ wydawata serie pomocy audiowizualnych
i ksiazek pomocnych w nauczaniu i propagowaniu wiary. W liturgii, w architek-
turze, sztuce sakralnej starano si¢ uwzgledniaé elementy kultury chifiskiej.
Wystarczy tu wspomnie¢ katedre w Shiu Chow. Troszczono si¢ tez o zdrowie
ludzi; prowadzono dziesiatki przychodni i aptek. Dzieki salezjanom przybywali
do Chin znakomici ludzie polityki, nauki i hierarchii koScielnej z Europy, aby
poznaé ludzi, kraj i kulture chifiska. Tworzac ,,drugi mur chifiski’’, nowe wiadze
nie tylko chcialy ograniczy¢ wplyw misjonarzy, chciaty takze ograniczy¢ dialog
kulturalny, duchowy i w ogdle kontakty migdzyludzkie, co przeciez przyczynia
sie do dojrzewania i pelni rozwoju czlowieka.

Salezjanie wprawdzie utracili szersze mozliwoSci dziatania po wyrzuceniu
z Chin kontynentalnych, ale za to zyskali swego rodzaju stabilno$¢ i koncentra-
cje dziet w Hong Kongu, Macau i na Tajwanie. Dzigki tym dzielom jesteSmy
nadal w Chinach®.

SALEZJANIE NA FILIPINACH

Tylko czg§¢ z 7019 wysp Archipelagu Filipifiskiego jest zamieszkata, a na
najwigkszych z nich, Luzon, Negros, Cebu, osiedlili sie takze duchowi synowie

5 Por. M. Bongioanni, In Cina con speranza, [w:] Don Bosco nel Mondo, t. II, Roma
1988, s. 375 n., por. takie C. Socol, Province reports on the local situation, SDB Chinese
Province, [w:] Evangelization and Interreligious Dialogue, t. X1, Roma 1994, s. 21 n., por takze
M. Rassiga, L'Opera Salesiana in Cina (cenno storico) in tre parti, Hong Kong 1973-75
oraz M. Rassiga, Quindici lustri di apostolato salesiano in Cina 1906-1981, Hong Kong
1981.
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ks. Bosko. Przybyli tu po raz pierwszy w 1912 r., ale po kilku miesigcach dom
zamknigto. W r. 1927 salezjanie portugalscy rozpoczeli prace na Timorze,
gdzie pracowal przez jaki§ czas takze blogostawiony meczennik salezjariski,
ks. C. Caravario. Szkdtke zamknieto w 1929 r. W 1948 r. otworzono szkole
w Fuiloro w Indonezji. Trwa ona do dzi§. Byly to jednak nieSmiale poczatki,
raczej misje prowadzone poza samym terytorium archipelagu i nalezace do
innych inspektorii. Dopiero w 1951 r. przybywa z Hong Kongu grupa wspoét-
braci pod wodza ks. Carlo Braga, bylego inspektora chifiskiego. Powstaje wtedy
szkota zawodowa 1 technikum w Tarlac na wyspie Luzon i w Victorias na
wyspie Negros. Oba dzieta wzbudzily sympati¢ Filipificzykéw. Miaty nowoczes-
ne wyposazenie warsztatdw i pracowni szkolnych. Nauczyciele postugiwali sig
nowoczesnymi metodami nauczania, a i sam duch salezjafiskich doméw, kontak-
tow z wychowankami budzil sympatie. Sukces szkoly w Victorias sprawil, ze
rzad powierzyt salezjanom ksztalcenie przyszlych inzynier6w. Zaproponowano,
by na wzér szkoty w Tarlac salezjanie otworzyli nowe dzieta w Mandaluyong
(1952) i Makati (1954). Rownocze$nie powstalo w Cebu ,,Miasto Chlopcow’’
- Boy’s Town, gdzie znaleZli opieke i wyksztalcenie chiopcy osieroceni i opusz-
czeni przez rodzicow. W 1958 r. w San Fernando powstaje, obok innych szkét,
réwniez aspirantat, kolebka przysziych salezjanow W 1961 r. powstaje w Indo-
nezji w Baukau misja, parafia i szkota. W 1963 r. Filipiny otwierajg swoj
nowicjat w Canlumbang. Drugi nowicjat a obok niego szkota rolnicza powstaje
w 1964 r. w Fatumaka na Timorze w Indonezji. W 1968 r. w Manila-Tondo
powstaje zesp6t szkét zawodowych ,,Don Bosco Youth Center’”. Centrum jest
sercem ogromnej parafii, liczacej 180 000 wiernych, a znajdujacej sie w dziel-
nicy Magsaysay. Sa to ludzie biedni, zamieszkujacy dymiace haldy wysypisk
miejskich ,,Smoking Hills”’. Ludzi tych drecza choroby phuc, zotadka, przewodu
pokarmowego itp. Salezjanie obok centrum otworzyli przychodnie¢ lekarska
i stomatologiczna, ktore obstuguja po 50 pacjentéw dziennie.

"W 1972 r. powstaje dom inspektorialny w Paranaque, a przy nim centrum
miodziezowe i studentat teologiczny W 1976 r. w Lawa-an na Cebu powstaje
aspirantat dla przyszlych klerykéw salezjafiskich. W 1980 r. salezjanie filipifiscy
rozpoczynaja prace na Papua Nowa Gwinea otwierajac szkote techniczna w Arai-
miri. W nastgpnym roku powstanie tam nowy dom w Badili. W 1981 r.
powstaje w Makati ,,Salesian Publishers’’ — centrum katechetyczne, wydawnict-
wo, drukarnia. W 1984 r. w Nasugbu Batulao otwieraja salezjanie centrum
duchowo$ci. W rok potem w Papua Nowa Gwinea w Rabaul powstaje sieroci-
niec, oratorium, centrum milodziezowe, a w Indonezji w Dzakarcie centrum
formacji i réwniez centrum miodziezowe... To tylko niektdre z dziet salezjaris-
kich, a kazde z nich ma jeszcze filie, czy powiazane §ci§le za sobg inne centra.
Trzeba sobie tez uSwiadomié, Ze salezjanie pracujg tam zaledwie od czterdziestu
lat. Ciagle rosna szeregi nowicjuszy w Canlumbang czy w Fatumaka w Indo-
nezji. Salezjanie na Filipinach tworzyli poczatkowo ,delegature’’ zalezna od
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inspektorii chifiskiej w Hong Kongu (1951-58), potem powstala ,,wizytatoria’’
(1958-62). Dzi§ maja dwie inspektorie: pétnocng w Paranaque-Manila, erygowa-
na w 1963 r. i potudniowa w Taliusay-Cebu, erygowana w 1992 r. Salezjanie
maja tam 26 doméw i 3 placéwki, oraz 8 doméw w Indonezji i 3 na Papua
Nowa Gwinea, oraz 310 wspétbraci, w tym 1 biskupa na Filipinach, mons. Leo
Droma w San Jose City , i 1 biskupa w Indonezji, mons. Carlos F. Ximenes
Belo w Dili. Warto tez wspomnieé, ze salezjanin, ks. bp Gulielmo Piani,
kierowal w latach 1922-48 ,,delegatura apostolska’’ (w czasie dominacji amery-
kafiskiej nie moglo tam by¢ nuncjatury), a jego sekretarzem byl tez salezjanin,
ks. Louis La Ravoire-Morrow, Amerykanin, ktéry potem zostat ordynariuszem
diecezji Krishnagar w Indiach. Salezjanie na Filipinach zajmuja si¢ duszpasterst-
wem parafialnym (15 parafii, nie liczac licznych kapelanii), prowadza 15
centréw opieki spolecznej dla mtodziezy i ponad 20 szkél, z tego polowa to
szkoly techniczno-zawodowe. Do tego trzeba dodaé 20 oratoriéw i centréw
miodziezowych. Zajmuja si¢ tez biednymi dzie¢mi z przedmie$é wielkich miast.
Prowadzg tez prace misyjng na Timorze, w Indonezji i na Papua Nowa Gwinea.

Praca salezjatiska cidszy si¢ uznaniem zaréwno Kosciota, jak i spoleczefist-
wa. Swiadezy o tym chofby wypowiedZ arcybiskupa Manilii, kard. Rufino
Santos: ,,Filipiny przezywaja ekspansj¢ kulturalng a uniwersytety sa przepetnione
miodzieza studencka ... Trzeba popieraé i szerzyé dobra prase, upowszechniaé
zasady zycia chrze§cijafiskiego w§réd ludu i pozyskiwaé dla nich mtodziez...
powierzylem specjalistom salezjariskim zaloZenie i kierowanie radiem. Radio
Manila Cattolica powstalo na zyczenie konferencji Episkopatéw Azjatyckich, by
glos katolicki dotart do wszystkich ludéw Azji',

SALEZJANIE POLSCY NA MISJACH W CHINACH I NA FILIPINACH
KS. TEODOR WIECZOREK (1888-1957)

Pierwszym salezjaninem z Polski, ktéry przybyt do pracy w Chinach, byt
kl. Teodor Wieczorek. Urodzit si¢ 8 listopada 1888 r. w Popowie Ignacewie
w GnieZniediskim. Dzigki Wiadomos$ciom Salezjafiskim dowiaduje sie o istnieniu
salezjafiskiego seminarium dla spéZnionych powotai w Daszawie i w 1907 r.
rozpoczyna tam nauke. Kontynuuje ja potem w aspirantacie (1909-1912), nowic-
jacie (1912-13) i studentacie filozoficznym w Radnej (Stowenia). W 1914 r.

' Por M. Bongioanni, Presenza nelle Filipine, [w:] Don Bosco nel Mondo, t. 11, s. 380
n,; por. takze, K. Oerder, Medizin fiir Leib und Seele, [w:] Don Bosco und die Welt der Arbeit,
1, 1989, s. 29 n.; por. takze K. Oerder, Die Salesianer Don Boscos in Papua-Neuguinea, [w:]
Don Bosco..., art. cyt., s. 12, por. takze K. Oerder, Salesianer in Indonesien-Ost-Timor, [w:]
Don Bosco... att. cyt., s. 38 n.; por. takze H.J. Dorich, Bildung gegen Armut, {w:] ,,Don
Bosco telex’’, 3, 1994, s. [,
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zostaje powotany do wojska pruskiego. Udaje mu si¢ uniknaé wyjazdu na front
i ukrywa si¢ przez dwa lata. W 1917 r. zostaje ponownie zmobilizowany.
W 1919 r. wraca z Odessy z wojskiem polskim do ojczyzny i zostaje wystany
przez przelozonych na kontynuowanie teologii do Wtoch. 28.04.1920 r. sktada
w Valsalice (Turyn) §luby wieczyste i w nastgpnym roku wyjezdza na misje do
Chin. W Macau pracuje jako asystent w sierociicu i uczy sie teologii. 26 maja
1923 r. otrzymuje Swiecenia kaplafiskie i rozpoczyna pracg w Siu Lam na
terenie okrggu Heung Shan, na pdéinoc od Macau. Pigé lat trudnej pracy jest
jedng z najpigkniejszych kart historii Zycia ks. Teodora. Prace utrudniaja napady
piratébw, walki migdzy wojskami Pélnocy i Potudnia, niewielka ilo§¢ drég
i pajeczyna kanatéw, ktére trzeba przebywaé, aby dotrzeé do rozproszonych
grup katolikéw. Ks. Wieczorek musiat byé, jak pisze w jego biografii ks.
Rassiga, ,,wszystkim dla wszystkich: lekarzem, nauczycielem, katechista, a prze-
de wszystkim ojcem duchowym jak Chificzycy nazywaja kazdego kaptana’’.
Oprécez liczacego 100 000 Siu Lam, normalnie obstugiwat Tai Vong Po, Tam
Chaco, Vong Rok i Sei Lam. Jego parafia jest wielka jak 1/4 Wielkopolski, jak
sam okre§lit w jednym z listow. W §r6d kilkuset tysigcy mieszkaficow jest
zaledwie 500 katolikéw. Przed 25 laty rozpoczeli tu prace jezuici. Ks. Teodor
kontynuuje ich wysitki, odwiedzajac na rowerze lub pieszo raz w miesiacu
kazda stacje misyjng. Zatrzymuje si¢ na miejscu kilka dni. Jest to czas nawiazy-
wania kontaktéw z wiernymi, zapoznawania si¢ z ich problemami. Umacnia ich
w wierze przez osobiste rozmowy, udzielanie sakramentéw §w., kazania, msze
§w. Przy okazji kontroluje prace Kkatechisty, ktéry w zastgpstwie misjonarzy
opiekuje si¢ wspélnota wiernych, i wyptaca mu pensje. Misjonarz ratuje kiedys
porwang przez piratdw matke rodziny Innym razem odzyskuje z ich rak jednego
z uczniéw swej szkoty. Nie malo streséw przezyt ks. Teodor wiozac pokazng
sumg pienigdzy na potrzeby misji, gdy ,lorci¢’’ zaatakowali piraci. Przyznaje, ze
tylko Matka Boza go uratowala od kuli pirackiej i od utraty skarbu. W 1925 r.
napisze: ,,Co do mnie, to pozostalem nadal na swym stanowisku, owszem, pole
pracy mam wigksze, co tydziei musze dojezdza¢ do Shekki, aby zastapié
tamtejszego misjonarza. Dla uniknigcia jakich§ awantur wyrobilem sobie
u mandaryna legitymacj¢, Ze jestem Polakiem. Jako takiemu jest mi dozwolo-
nym podrézowaé do Macau, Hong Kongu czy Kantonu. Na rézne obelzywe
stowa ze strony ludzi nie zwracam uwagi, ufajac Opiece Bozej i Maryi Wspo-
mozycielki”’ 7. Gdy jade do Macao, gdzie musze co miesiac udawaé sie, by
zatatwi¢ rézne sprawy administracyjne, wypadnie mi nieraz catymi godzinami
czekaé na granicy chifisko-portugalskiej. Mam wprawdzie wszelkie przepustki
i pozwolenia od tutejszego mandaryna na wyjazd i na wjazd za granice, lecz
mato mi stuza. Na granicy obecnie stoja ludzie bez zadnego wychowania

17 Poktosie Salezjadskie’’, 1925, nr 10, s. 20,
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i ogtady, nie umiejacy nawet czytaé. Czgsto trzeba odlegloSci 80-90 km do
Macao pokonywaé pieszo, na koniu lub rowerem. Jest to lepszy sposéb po-
drézowania niz ,lorcia’’. Nie trzeba si¢ bowiem obawiaé napadéw pirackich.
Wielu pogan straszy naszych chrzeScijan prze§ladowaniem, trzeba wigc ich
podtrzymywaé na duchu’’ %,

Ks. Wieczorek ratuje kiedy§ komunistycznego mandaryna miasta, gdy go
zaskoczyl niespodziewany atak wojsk rzadowych. Za ocalenie zycia mandaryn
przyjat do zarzadu miasta kilku chrzedcijan i dat ks. Teodorowi specjalny glejt.
To wtedy ks. Wieczorek ,,szwarcuje’’ na swoja przepustke cata gromade nowic-
juszy z Ho-Sai do Macau przez ,,zielona granice’’. Pod koniec listopada 1925 r.
do Shekki przybywa ks. df Jan Siara. W kilka miesigcy potem 21 lipca 1926 r.
ks. Siara zostaje mianowany Wikariuszem Biskupa z Macau na Podprefekture
Heung Shan. Wtedy to ks. Wieczorek zaczyna zabiega¢ o budowe szkoly
i koSciola w Shekki i Siu Lam. Brak pienigdzy paralizuje na razie realizacje
tych zamierzen. Aby uruchomié szkote w Siu Lan i optacié dwdch nauczycieli,
musi pozyczy¢ 1000 dol. am. Do pomocy w internacie urzadzonym w bam-
busowym baraku, gdzie nfa 42 chtopcéw chifiskich, dostaje od przetozonych do
pomocy kleryka Schiitzdellera. Chlopcy otrzymuja wyksztalcenie podstawowe
i uczg si¢ katechizmu. Zdolniejsi laduja potem w aspirantacie w Macau, inni
wyrosng na katechistéw lub wzmocnig szeregi awangardy katolickiej w swoich
miejscowosciach. Polska odpowiedziata szczodrze na wotanie misjonarza o po-
moc na tamach ,,Przewodnika Katolickiego’’, ,,Poklosia Salezjaiskiego’’, ,,Mio-
dziezy Misyjnej’’, ,,Choragwi Maryi’’, ,,Polaka Katolika’’ i innych. Aby ofiar-
no§¢ spotegowal, ks. Teodor rusza w styczniu 1928 r. do Polski. Trzeba
powiedzieé, ze nasz misjonarz byt mistrzem propagandy. Jego przyjazd zapowie-
dzialy nie tylko wymienione wyzej czasopisma religijne, ale nawet takie jak
,Pasieka i Sad”. Jeden jedyny z salezjanéw polskich moze si¢ pochwalié
wspaniata seria pocztéwek obrazujacych jego pracg misyjna, ktére przed wojna
salezjanie wydali 1 propagowali. W Polsce oprécz doraznych ofiar szuka dobro-
dziejow, ktdrzy beda regularnie przysytal ofiary na ksztatcenie chlopcéw chifs-
kich. Szuka tez wspélpracownikéw. Wtedy wyjezdzaja na misje do Chin: kl. Jan
Buchta, kl. Wiktor Spinek, kl. Wtadystaw Wieczorek. Po roku pracy na rzecz
misji w Polsce, wraca ks. Teodor przez Wiochy, USA do Chin. Poniewaz salezja-
nie przekazali Heung Shan jezuitom portugalskim, ks. Teodor osiada w Macau
i zostaje ekonomem inspektorialnym. Oprécz pracy administracyjnej udziela sig
duszpastersko. Odwiedza na pobliskiej wyspie Coloane koloni¢ tredowatych. Ma-
rzy o zbudowaniu seminarium dla chtopcéw chifiskich. Zaczatek malego semina-
rium zrobit juz w Shiu Lam. Przetozeni jednak nie akceptuja jego plandw budowy
seminarium na Coloane. W 1930 r. udaje mu si¢ kupi¢ za polskie pieniadze

8 Miodziez Misyjna”, 1925, nr 5, 5. 69 n.
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dwie wille w Hong Kongu na Shaukiwan i po przerobieniu ich powstanie tutaj
salezjaiiski dom formacyjny. Aby nikt nie miat watpliwo$ci, ze to Polska
przyczynita si¢ do powstania tego seminarium, kaze wyry¢ na kamieniu, ze jest
to ,,dar Polski zawsze wiernej’’. Po§wigcenie miato miejsce 8 grudnia 1930 r.,
mial tez te rados§¢, ze pierwszym rektorem byt Polak — ks. dr Jan Siara. W 1932 r.
ks. Teodor przenosi si¢ do Hong Kongu i zostaje najpierw proboszczem parafii
éw. Antoniego kolo naszej szkoly St. Louis School na West Point. Na terenie
parafii mieszka wprawdzie 150 000 ludzi, ale ochrzczonych jest tylko 249 oséb.
Ks. Teodor otwiera oratorium, klub dla pafi i panéw, lezy mu na sercu budowa
kosciota, bo nabozZefistwa odprawiaja si¢ w kaplicy szkolnej. Na sposéb polski
zaczyna koledowaé parafie, aby poznaé¢ ludzi i ich problemy. Wtedy to nabawit
si¢ choroby Parkinsona. Jadac rowerem do chorego upad! i powaznie si¢ pottukt.
W 1934 r. przestaje by¢ proboszczem i zostaje dyrektorem St. Louis School.
Jako ekonom inspektorialny musi prowadzié¢ tez réwnoczeS$nie trzy budowy.
Rozbudowa seminarium na Shaukiwan, budowa szkoty na Aberdeen i budowa
koscibtka §w. Antoniego na West Point. Ma tez na utrzymaniu 40 seminarzys-
tow i wiele innych potrzeb. To wtedy ratuje z naraZzeniem zycia kilkunastu
Chificzykéw z plonacego domu, ktéry zapalit si¢ od ptomieni, gdy w poblizu
wybucht zbiornik z gazem. Aby ratowal zdrowie, zebra¢ znéw troche funduszy
na potrzeby misji i zwerbowac kilku nowych misjonarzy, wybiera si¢ do Polski
w 1936 r. Poddaje si¢ operacji w szpitalu Przemienienia Pafiskiego w Poznaniu,
kwestuje gtoszac kazania i konferencje po calej Polsce. Poniewaz od polskich
wladz koScielnych nie moze uzyska¢ pism rekomendujacych, nie jedzie na kweste
do USA. Przez Italie wraca do Chin razem z ko. Pawlem Prokopowiczem.
Jest to rok 1937. Wybucha wojna japofisko-chiriska, a wkrétce potem druga
wojna §wiatowa. Nie daje si¢ zrealizowaé wszystkich zamierzed. Znéw zostaje
proboszczem parafii Sw. Antoniego (1937-52). Gdy Japoficzycy zajma Hong
Kong w 1941 r., w mieScie zapanuje straszliwa ngdza i gtéd. Ks. Teodor przy
pomocy ks. bpa Valtorty i innych przyjaciét rozpoczyna wielka akcje pomocy
dla najbiedniejszych: rozdawanie zywnosci i organizowanie domu dla porzuco-
nych nedzarzy w ruderach opuszczonych na West Point obok St. Louis School.
Uprzedza tym dziatalno§¢ Matki Teresy z Kalkuty., Zar6wno w Siu Lam, jak
i tutaj, wykorzystuje swoje doSwiadczenia felczerskie z wojska pruskiego. Doko-
nuje amputacji gnijacych koficzyn, leczy w sobie tylko wiadomy sposéb najciez-
sze przypadki. Zbiera wyrzuconych z doméw umarlakéw po ulicach, opiekuje
si¢ nimi, a gdy przychodzi koniec, chrzci ich. Wielu jednak udato si¢ uratowac
od §mierci. O glodzie, jaki wowczas panowal w Hong Kongu, §wiadcza wypadki
kanibalizmu., Ks. Tohill, dyrektor St. Louis School, potem inspektor w Chinach
i USA i wreszcie radca generalny od spraw misji, wowczas kleryk, wspomina,
ze wiele razy ks. Wieczorek oddawal mu swoja porcje ryzu. Z czego wéwczas
zyl ks. Teodor, nikt nie wie. Gdy po pewnym czasie policja japofiska skasowala
przytulek dla umarlakéw na West Point, ks. Wieczorek otworzyt w jednym
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z pomieszczefi Szkoty Sw. Alojzego przychodnie dla najbiedniejszych i chorych.
Codziennie wspomaga przynajmniej 60 biedakéw. Gdy wojna dobiegta kofica,
wyjechat w 1950 r. ponownie do USA, aby poratowaé zdrowie i zebraé ofiary
od Polonii na budujacy si¢ kosciét §w. Antoniego. Na leczenie bylo za p6zno.
Postepujacego paralizu nie mogly powstrzymaé zadne leki. 24 stycznia 1952 r.
wraca do Hong Kongu. Zwalnia si¢ z obowiagzkéw ekonoma inspektorialnego
i proboszcza przy kosciétku §w. Antoniego. Zostaje przeniesiony do Aberdeen
Technical School, gdzie 25 marca 1957 r. umiera. Przezyt 69 lat zycia, 34
kaptafistwa i 23 dyrektorstwa administracyjnego prowincji chifiskiej, 3 lata byI
dyrektorem w Szkole Sw. Alojzego w Hong Kongu, 17 lat proboszczem u Sw.
Antoniego, 30 lat spowiednikiem alumndéw salezjafiskich, wspétbraci i chtopcow.

Kochat Matke Boza. Chcial umrzeé w Jej §wieto lub w sobote, bo jak przed
$miercia mawial: ,,przyjda po niego Aniotowie’’. Matka Boza data mu t¢ faske,
ze umart w §wigto Zwiastowania i w momencie, gdy wszyscy odmawiali Aniof
Pariski. Xs. Teodor wlaczyt sie jeszcze w modlitwe szepczac: ,,Swigta Maryja,
Matko Boza, mddl sie za mna..”’ Przez cale Zycie towarzyszyla mu Maryja
Czestochowska w swoim dbrazku. Bardzo kochat ojczyzne. Bolat, ze nie moze
umrzeé w Polsce. Ten obrazek jak gar§é polskiej ziemi spoczat na jego piersi po
$mierci. Pamieé po ks. Wieczorku jest ciagle §wieza w parafii §w. Antoniego.
Ludzie do dzi§ sktadaja kwiaty w ossarium na jego grobie i zamawiaja msze §w.
o spokéj jego duszy. Byt wspanialym budowniczym, administratorem dobr
inspektorii, nieustraszonym i gorliwym misjonarzem, a przede wszystkim dob-
rym czlowiekiem ",

KL. FRANCISZEK PYKA (1891-1930)

Drugim polskim salezjaninem, ktéry przybyt do Chin na misje, byt kl.
Franciszek Pyka. Urodzil si¢ 28 stycznia 1891 r. w Lomnicy Slaskiej w diec.
wroctawskiej. Do Zgromadzenia wstapit w 1923 r., majac za soba kilka lat pracy
jako piekarz. Sluby sktada 15 sierpnia 1924 r. i wyjezdZza na misje do Chin
razem z przysztym biskupem salezjafiskim w Shiu Chow, kl. Michalem Arduino,
pdiniejszym meczennikiem, kl. Luigi Caravario i kl. Mario Rassiga, pdZniej-
szym kronikarzem misji salezjafiskich w Chinach. Byt poczatkowo przeznaczony
do Macau jako asystent-wychowawca chtopcdw w Orfanato (sierocificu). Ponie-
waz nie znat ani chifiskiego, ani wloskiego, ktérym postugiwali si¢ na co dziefi
wspotbracia, zostal wystany do Ho Sai (Shiu Chow), do domu formacyjnego.

¥ Por. S. Szmidt, Ks. Teodor Wieczorek (1888-1957), [w:] Chrzescijanie, t. V11, s. 390
n., Warszawa 1982; por. takze S. Szmidt, Dole i niedole mandaryna Wai Tsiu Lek, Warszawa
1983,
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Tutaj uczac si¢ chifiskiego i poznajac zwyczaje chifiskie, piekt wspdtbraciom
i siostrom CMW §laski chleb, czym zaskarbit sobie wielka wdzieczno$¢ wszyst-
kich. Z powodu wojny domowej dom formacyjny zostaje przeniesiony do
Macau, a wraz z klerykami przenosi si¢ tez tam w 1925 r. kl. Pyka. Tutaj
zachorowat na chorobe tropikalna ,,sprue’’ — nieuleczalng w tamtejszym klima-
cie. Wraca wigc do Europy. W Innsbrucku koficzy teologie i tutaj dostaje raka
mézgu. Mimo operacji w jednym ze szpitali wiedefiskich zycia nie udalo mu sie
uratowaé. Jako diakon umiera 9 listopada 1930 r. w Insbrucku®.

KS. DR JAN SIARA (1887-1937)

Pierwszym kaplanem Polakiem, jaki przybyl na misje salezjaniskie do Chin,
byt ks. dr Jan Siara, kt6ry urodzil sig 20 czerwca 1887 r. w Szardinach na
Slasku. Byl najmtodszym z rodzefistwa, z ktérego wyszlo jeszcze dwéch ksiezy
i trzy zakonnice. Po nauce w salezjafiskiej szkole w O$wiecimiu (1901-1905),
wstepuje do nowicjatu w Daszawie (1905-1906). Studia filozoficzne koficzy
w Rzymie na Gregorianie, ale z powodu stabego zdrowia nie wieficzy ich
doktoratem. PrzetoZeni przenosza go do Ljubljany (Stowenia), gdzie uczy klery-
kéw filozofii. Nastepnie jest wychowawca w Zaktadzie im. Lubomirskich
w Krakowie (1911-1912). Teologi¢ studiuje we Wioszech w Foglizzo Canavese
(1912-15). Zostanie stad powotany do odbycia stuzby w wojsku pruskim.
Koriczy teologie prywatnie i 19 maja 1916 r. w Krakowie otrzymuje §wigcenia.
Zostaje kapelanem wojskowym w Szczecinie (1916-1918). Po zakoficzeniu
wojny zostaje wikarym w Kielcach, nastgpnie uczy w salezjafiskim seminarium
w Krakowie (1919-1920) i wyjezdza do USA do Ramsey pod Nowym Jorkiem,
gdzie powstato kolegium dla dzieci Polonii amerykanskiej. Przez dwa lata uczy
polskich chiopcéw 1 réwnocze$nie studiuje na Fortan University w Nowym
Jorku. Po zdobyciu doktoratu zostaje dyrektorem kolegium w Ramsey. Po
dwéch latach (1921-1923) przetozeni wysylaja go do Australii. Staje na czele
ekspedycji salezjafiskiej do §wiezo otwartej misji w Kimberley. Ciezkie warunki
klimatyczne i inne przyczyny sprawiaja, ze w 1925 r. salezjanie si¢ wycofuja
z misji, przekazujac ja pallotynom niemieckim. Ks. dr Siara przechodzi do pracy
misyjnej w Chinach. Osiada w Shekki w okregu misyjnym Heung Shan na
péinoc od Macau. Za sasiada ma ks. Wieczorka w niedalekim Siu Lam. Na
misje dotart w listopadzie 1925 r. Po kilku miesiacach pracy zostaje mianowany
21 lipca 1926 r. Wikariuszem Generalnym Biskupa Macau na Podprefekture
Heung Shan w prowincji Kwang Tung i otrzymal nazwisko Sak Kit Wa, Wg

* Por, §. Szmidt, Salezjanie polscy na misjach w Chinach, [w:] Kosciét w Chinach,
Pienigzno 1988, s. 53; por. M. Rassiga, I nostri morti, Hong Kong 1985, s. 71.
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statystyki, nadestanej przez ks. Siar¢ w nastgpnym roku, na terenie misji
pracowato 5 kaptanéw, 1 kleryk, 8 katechistéw i 5 katechetek. Wiernych byto
1697. Okreg Heung Shan miat 15000 km kw i 1,5 miliona mieszkaficow. Byly
tam trzy odrodki misyjne: Shekki, Siu Lam i Tau Moon, oraz 11 drugorzednych
rezydencji i stacji misyjnych. Samo Shekki, ktére jest stolica okregu, liczylo
200000 mieszkaincéw a wsréd nich 400 katolikoéw. Na msze §w. w niedziele
i §wigta uczeszezato 100-150 katolikéw ,,Niestety, potowa z nich musi sta na
dworze pod gotym niebem, gdyz kaplica pomiesci zaledwie 60-80 oséb. W wig-
ksze $wigta, np. Boze Narodzenie, trzeba urzadzaé nabozefistwa poza kaplica,
aby wszyscy mogli bra¢ udzial’”’?!. Ks. Rassiga w swojej ksiaZzce o pracy
salezjanéw w Chinach wspomina, ze byla to ,cristianitd piu fervente di tutto
Heung Shan’’*. Sg to czasy bardzo niespokojne. Ks. Wieczorek w koresponden-
cji do ,,Choragwi Maryi’’ napisze: ,,Praca nasza napotyka na wszelkiego rodzaju
trudnosci. Oprécz agitacji antychrze$cijanskiej, ktéra pozbawia nas od kilku
miesigcy katechumendéw i nowych chrzescijan, staja na przeszkodzie «piraci», tj.
korsarze morscy. Nasz okreg Heung Shan spomiedzy 120 okregéw prowincji
Kwang Tung (38 milionéw mieszkaficéw) najwigcej liczy tych rozbdjnikéw’’ %,
Ks. Siara jest w Chinach i w Shekki nowicjuszem, dlatego w r6znych tarapatach
ratuje go doSwiadczony ks. Wieczorek. On nie tylko zabiega u wiladz, gdy
zostaje skrzywdzony ks. Kerec, ale tez zabiega o budowg koSciota i szkoty
w Shekki i w Siu Lam. O pomoc zwraca si¢ jak zawsze do rodakéw i nie
zawodzi sig. Gdy przetozeni w 1928 r. zrezygnowali z pracy w misji Heung
Shan, ks. Siara zostaje przetozonym nowo otwartego seminarium salezjafiskiego
w Hong Kongu, w tzw. ,,Casa Gomes’’ koto szkoty §w. Alojzego na West Point.
Przeprowadzka z Macau nie obyla si¢ bez przygody, bowiem statek wiozacy
dobytek salezjafiski stanal w ptomieniach. Dzigki opiece Matki Bozej Wspomo-
zycielki Wiernych — byto to bowiem 24 sierpnia 1928 r. — bagaze salezjariskie
nie splonety a teolodzy drugiego roku 3 wrze$nia rozpoczeli nauke. Bylo ich
dziesigciu. Ks. Siara jako dyrektor miat do pomocy kierownika studiéw (consig-
liere-radca). Byt nim ks. Barberis. Poczatki byly bardziej niz skromne. Na sama
,Casa Gomes’’ tez niechetnie patrzyli kurialiSci, ktérzy woleliby widzieé tu
szkote zawodowa niz seminarium. Z opresji wybawita salezjanéw Opatrzno$é
Boza, poniewaz w tym czasie nadarzyta si¢ okazja otwarcia szkoty zawodowej
w dzielnicy Aberdeen. Po dwéch latach Sciskania si¢ w ,,Casa Gomes’’ przy
Szkole $w. Alojzego, ks. Wieczorek jako ekonom inspektorialny kupuje dwie
wille w dzielnicy Shaukiwan, ktére po wielu przerGbkach stana si¢ zaczatkiem
seminarium z prawdziwego zdarzenia. Tutaj przenosza si¢ teolodzy 4 grudnia
1930 r. W grudniu 1931 r. dyrektorem zostaje ks. Sante Garelli. Stosunki nie

' Por, list ks. Wieczorka [w:] ,,Choragiew Maryi’’, 1927, s. 113-116,
™ Por. M. Rassiga, L'Opera salesiana, dz. cyt, t. 1, s. 16.
» Por. wyzej cytowany list, s. 116,
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musiaty si¢ uklada¢ zbyt pomyslnie, bo w nastgpnym roku ks. Siara prosi
o zmiane inspektorii. Ks. Rassiga potem napisze w swej kronice, ze oficjalnym
powoden byla choroba — astma, ale rzeczywistym powodem byta nieufnosé
samego inspektora, ks. Braga?. Zatem ,con grande suo rammarico”’ - jak
napisze w ,Liécie PoSmiertnym’’ ks. A. Piechura — przenosi si¢ do Egiptu, gdzie
uczy przez rok j. angielskiego w Instytucie Ks. Bosko w Aleksandrii, a nastgp-
nie (1933-35) wyktada teologie moralng i prawo kanoniczne w studentacie
teologicznym w Betlejem. Pogarszajacy si¢ stan zdrowia sprawia, ze w 1935 r.
wraca do Polski. Przez rok uczy w seminarium salezjafiskim w Krakowie,
nastepnie zostaje przeniesiony do O$wigcimia na katechete, skad przenosi sig do
matego seminarium dla spéZnionych powotai, tzw. Syné6w Maryi w Pogrzebieniu.
Zaledwie osiadl w nowym miejscu, powalita go znéw choroba i 9 sierpnia 1937 r.
zmart. Przezyt 50 lat, w tym 31 w zakonie, 21 w kaplafistwie i 8 lat byl dyre-
ktorem, Mimo stabego zdrowia byt cztowiekiem bardzo pracowitym i sumiennym?,

KO. JAN URBAN (1891-1953)

Koadiutor Jan Urban urodzit si¢ w miejscowosci Fucka koto Lubartowa 20
pazdziernika 1891 r. W 1917 r. jest aspirantem w Rzymie w domu przy kodciele
Sacro Cuore. W 1922 r. wstepuje do nowicjatu w Genzano i po roku sktada tam
Sluby 12 wrze$nia 1923 r. Nastepnie wraca na Sacro Cuore do Rzymu, a stamtad
w 1926 r. wyjezdza do Chin na misje. Byl z zawodu szewcem. W 1927 r.
pracuje w Shiu Chow, potem zostaje przeniesiony do Macau (1928). Brak
zdolno$ci jezykowych sprawil, ze nie mdgt byé instruktorem w naszej szkole. Po
pigciu latach opuszcza Chiny i w 1931 r. przenosi si¢ do Syjamu (Tajlandia),
gdzie nie trzeba bylo uczy¢ chiopcéw szewstwa. Po kilku latach wraca do
Rzymu i jest tu az do $mierci. Umiera 16 lutego 1953 r. Przezyt 72 lata. Byt
czlowiekiem prostodusznym, kochat gre na skrzypcach. Z okazji réznych uro-
czysto§ci proszono go o wystepy, ale trema paralizowata kazdy ruch i nie byt
wiec zdolny nic zagra¢ na ulubionym instrumencie. Byl wzorowym zakon-
nikiem, ustuznym i przykladnym, zwlaszcza w przestrzeganiu ubdstwa?,

KS. JAN BUCHTA (1906-1972)

Ks. Jan Buchta urodzit si¢ w miejscowosci Ostrég koto Raciborza na
Gornym Slasku 15 czerweca 1906 r. Rodzice — Teodor i Katarzyna z domu

* M. Rassiga, L'Opera Salesiana, dz.. cyt, t. 11, s. 39,
% Por. M. Rassiga, I nostri morti, dz. cyt., s. 84,
% Por, M. Rassiga, I nostri morfi, dz. cyt, s. 94.
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Sklanny, aby wychowaé chtopca w polskiej szkole, wystali go w 1920 r. na
nauke do salezjanéw w OS$wiecimiu. Po ukoficzeniu pigciu klas gimnazjum
wstepuje do nowicjatu w Kleczy Dolnej 4 sierpnia 1924 r. W grudniu tegoz
roku nowicjat zostaje przeniesiony do Czerwifiska n. Wista i tam z rak ks.
inspektora P. Tirone otrzymuje sutanng. 5 sierpnia nastgpnego roku (1925)
sklada §luby zakonne. Przez dwa lata uczy si¢ w studentacie filozoficznym
w Krakowie (1925-1927). Potem odbywa praktyke pedagogiczna (asystencig)
w sierocificu i szkole rzemiost w Dworcu (1927-29). W tym czasie ponawia
Sluby zakonne w Rézanymstoku (5.08.1928). Po dwdéch latach asystencji wyjez-
dza do Chin na misje wraz z kl. W. Spinkiem i kl. W. Wieczorkiem. Byto to
niewatpliwie pod wplywem wizyty ks. T. Wieczorka, ktéry przybyt do Polski
z Chin nie tylko na podleczenie si¢ i odpoczynek, ale tez by zwerbowaé nowe
sity do pracy misyjnej w Paristwie Srodka. Przez jaki§ czas jest w Hong Kongu
w Szkole Sw. Alojzego, a nastgpnie odbywa rok asystencji w Macau w Sierocifi-
cu i wreszcie studiuje teologie w Hong Kongu na Shaukiwan. Ksigdzem zostaje
15 czerwca 1935 r. 1 réwnocze$nie podejmuje prace w St. Louis School na West
Point w Hong Kongu jako kierownik szkoty. Bylo to zadanie bardzo trudne. St.
Louis School ksztaicita chtopcéw zar6wno w zakresie szkoty podstawowej, jak
i Sredniej, a takze prowadzila warsztaty drukarskie (w 1935-36 r. bylo 300
chlopcéw w szkole podstawowej, 43 internistéw i 26 w szkole rzemiost)
i kilkudziesigciu wychowankéw mieszkato na stale w internacie. InterniSci
przewaznie rekrutowali si¢ z chuliganéw zgarnigtych przez policje z ulicy
i przystanych do salezjanéw na ,reedukacj¢’’. Jak pisze ks. Rassiga w swojej
ksiazce: ,,molti ragazzi erano mandati dalla Polizia, alcuni erano di razza mista,
vi ne erano dei ladri, dei prepotenti, degli imbroglioni che, talvolta, si rebel-
lavano agli asisti, sopratutto se novellini’’?. Nie tylko wychowankowie, ale
i sama struktura szkoly byla nieszczeSliwa. Jak napisze ks. Rassiga, byla to
mieszanina: ,,un misto di ospizio-collegio-esternato-scuola professionale... cor-
rezionale’’ ., Szkota ta byta zadaniem nie lada dla klerykéw asystentéw, ale tez
dla samego kierownika. A mimo to ks. Buchta radzi sobie wspaniale. Ko.
Prokopowicz napisze o nim: ,,By} on dzielnym i mile widzianym wychowawcg
wéréd wychowankéw i bardzo szanowanym przez przelozonych. Pod jego kie-
runkiem szkota zdobyla sobie wielkie imi¢”’*. Po chwilowym zalamaniu sig
toku wychowawczego w pierwszych miesiacach wojny, w maju 1942 r. jest tam
juz 100 chlopcéw ze szkoty podstawowej (internisci i eksterniSci), ale z czasem
liczba ta wzro§nie do 500-600 wychowankéw szkoty podstawowej i §redniej.
Zmienit si¢ tez profil moralny uczniéw do tego stopnia, ze wytypowano kilku
kandydatéw do Zgromadzenia. Zaczely tez dziataé warsztaty graficzne, choé nie

? Por. M. Rassiga, L'Opera salesiana, dz. cyt., t. II, s. 67.
% Por. tamze, s. 67.
* Prywatne archiwum autora,
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byto zbyt duzego zbytu na rzeczy drukowane. Dziata orkiestra i chér, chlopcy
wystepuja nawet w radio. Kwitnie sport. W 1945 r. przetozeni powierzaja mu
bardzo odpowiedzialne zadanie: prowadzenie przyjetej przed trzema laty szkoty
Yuet Wah College w Macau. Jest najpierw delegatem inspektora, a potem od
1948 r. dyrektorem szkoly i to przez dwie kadencje (1948-51, 1951-54). Ko.
Prokopowicz napisze, Ze ,tu takze zyskat sobie wielki szacunek i uznanie ogétu
profesoréw i studentéw’’. Prace i kontakty z ludZmi utatwiala mu doskonata
znajomo$¢ jezykéw: angielskiego, wloskiego, niemieckiego, chifiskiego (dialektu
kantoriskiego) 1 polskiego.

Trzeba pamigtaC, ze wspolbracia wioscy preferowali znajomo$é jezyka
wloskiego i niewielu znato jezyk chifiski, a zwlaszcza angielski. Zdolnosci
administracyjne i kierownicze sprawily, Zze w 1951 r. zostaje jednym z czterech
radc6w inspektorialnych. Szkofa miata nie tylko dobre imie wérdd spoleczenstwa
Macau, ale tez uznanie u wiadz. Miala prawa pafistwowe i dlatego tutaj ucza sie
przyszli kandydaci do Zgromadzenia (aspiranci). Jest to jedna z najlepszych
szk6t w Macau. Ks. Rassiga w cytowanej juz ksiazce napisze: ,era una delle
migliori scuole di Macau’’. W 1954 r. ks. Buchta wyjezdza — jak wiekszo§¢
wspdtbraci wyrzuconych z Chifiskiej Republiki Ludowej — na Filipiny. Najpierw
pracuje jako radca (kierownik szkoty) Don Bosco Technical Institute w Tarlac
(1954-55), nastepnie przez trzy lata kieruje Don Bosco Institute w Victorias,
Negros, skad zostaje przeniesiony do Makati, Risal, do tego samego typu szkoty
(1958-60). W 1960 r. zostaje mianowany dyrektorem Canlumbang Agricultural
College. W tym czasie ulega wypadkowi. Zastepujac jednego ze wspétbraci,
ktéry udat si¢ na rekolekcje do San Fernando Pampanga, zostaje potracony przez
przejezdzajacy samochéd. Zaczyna tracié¢ pamieé. Przelozeni przenosza go
najpierw do Tarlac, potem do Mandalayung, potem jedzie nawet na leczenie
do Niemiec, skad wraca do Tarlac. W 1969 r. przetozeni wysylaja go do
Wtoch do domu dla nieuleczalnie chorych wspéibraci, najpierw do Piosasso
a nastgpnie do Bagnolo. Tam stracit pamieé kompletnie. Zmart 5 lipca 1972 r.
Do kofica byl przyktadnym zakonnikiem — wspomina w liScie poSmiertnym
ks. Chiebotto, dyrektor wyzej wspomnianego domu w Bagnolo. Kochal ubést-
wo. Byl cztowiekiem ogromnie po§wigconym. Dal tego dowody w czasie
budowy i tworzenia szkoly w Canlumbang. Lubil porzadek i dyscypling.
Zalezato mu bardzo na dobrych wynikach nauki u wychowankéw. Powolanie
wychowawcy taczyl z zarliwosScig apostolska — skrzetnie poszukiwal powo-
tafi 1 zabiegal o nawracanie pogan. Tam, gdzie pracowal — jak wspomina
list po$miertny — pozostawil po sobie niezatarta pamie¢ swej pracy, ktorej
owoce do dzi§ sg widoczne™.

*® Por. M. Rassiga, I nostri morti, dz. cyt,, s. 14; por. takze list po§miertny w Archiwum
Inspektorialnym w W-wie.
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KS. WIKTOR SPINEK (1900-1978)

Ks. Wiktor Spinek urodzil si¢ 23 listopada 1900 r. w Piotrowicach koto
Opatowa. Ze Zgromadzeniem zetknat si¢ w matym seminarium dla spéZnionych
powotafi w Daszawie koto Stryja, skad wstepuje do nowicjatu salezjafiskiego
w Czerwinsku nad Wista w 1925 r. éluby sktada 15 sierpnia 1926 r., nastepnie
studiuje filozofie w seminarium salezjafiskim w Krakowie (1926-1929) i po
ztozeniu §lubéw wieczystych wyjezdza do Chin na misje. Do Hong Kongu
przybywa 3 grudnia 1929 r. Najpierw jest w St. Louis School, gdzie byla
siedziba inspektoratu, a nastgpnie odbywa asystencje w Shiu Chow w Kolegium
$w. Jana Bosko, gdzie byld setka internistéw i dwie setki eksternistéw w szkole
podstawowej, $redniej i rzemie§lniczej. Byly to czasy tragicznej $mierci Wikariu-
sza Apostolskiego Shiu Chow, ks. bpa Versiglia, i ks. Caravario (25 luty 1930 r.),
a takze konsekracji nowego rzadcy diecezja, ks. Ignacego Canazei 9 listopada
1930 r. w samym Shiu Chow. Biorac pod uwage zaawansowany wiek kl. Wiktora
przelozeni skracaja mu asystencje i po roku rozpoczyna studium teologii semina-
rium na Shaukiwan w Hong Kongu pod opieka ks. dra Jana Siary. W maju 1931 r.
rektorem zostaje ks. Sante Garelli, a ks. Siara otrzymuje stanowisko kierownika
studiéw (consigliere). Dom na Shaukiwan ,,peka w szwach’’, bo mieszkaja tam
aspiranci — 8, studenci filozofii — 8 i teolodzy — 10. Dlatego 26 marca 1931 r.
ks. Wieczorek rozpoczyna rozbudowg zakupionych w ub. roku willi. W domu
formacyjnym byta nie tylko bieda, ale tez powstaly pewne nieporozumienia na
tle narodowos$ciowym. Chodzitlo miedzy innymi o prowadzenie wykladéw w je-
zyku angielskim a nie wloskim. Ks. Inspektor Braga nazywa te trudnosci swego
rodzaju ,,choroba’ — malattia, a ks. Rassiga nazwie je ,.crisi’’. Wlasnie z powo-
du tych nieporozumien ks. Siara poprosi przetozonych o zmiang inspektorii, a kl.
Spinek wraz z piecioma jeszcze innymi klerykami powréeit do Europy w 1933
r.3' Dalsze studia teologiczne kl. Wiktor ukoficzyl w 16dzkim seminarium
diecezjalnym. Na kaptana zostal wy§wigcony dopiero w obozie koncentracyjnym
w Dachau 8 lipca 1945 r. przez ks. bpa Gawling. Pracowal potem jako
administrator w nowicjacie w Czerwinsku, proboszcz w Rogiedlach na Warmii,
przebywal tez w domach w Aleksandrowie Kujawskim i w Jaciazku. Zmart
w bodzi w szpitalu zzarty przez raka 5 grudnia 1978 r.*?

KS. WELADYSLAW WIECZOREK (1903-1942)

Ks. Wiadystaw Wieczorek urodzit si¢ w Turzy malej koto Rybnika na
Gérnym Slasku. Do Zgromadzenia wstapit jako nauczyciel. Po ukoficzeniu

3 Por. list ks. M, Rassiga do ks. St. Szmidta z 4,07 1988 r. (w prywatnym archiwum autora
artykutu).
% Por. list po§miertny w Archiwum Inspektorialnym w Warszawie.
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nowicjatu w Czerwinsku i zlozeniu Slubdéw 25 wrzesnia 1926 r., studiowat
filozofie w salezjafiskim seminarium w Krakowie, a nastgpnie wraz z kl. Buchta
i kl. Spinkiem wyjechat we wrze$niu 1929 r. do Chin na misje. Aklimatyzacje
i pierwszy kontakt z Chinami przebyl w Hong Kongu w St. Louis School, skad
po roku zostaje przeniesiony do Ho Sai koto Shiu Chow, do matego seminarium,
ktére 23 lutego 1930 r., na dwa dni przed tragiczng $miercia poSwigcit ks. bp
Versiglia. Zaréwno warunki klimatyczne, choroby tropikalne i trudnosci jezyko-
we sprawity, ze w 1932 r. opuszcza Chiny i wraca do ojczyzny. Po ukoriczeniu
teologii w Krakowie zostaje kaptanem 21 czerwca 1936 r. Pracuje nastepnie
w Wilnie i Dworcu, a gdy wybuchla wojna osiadt w parafii Parafianowo, gdzie
w 1942 r, zostaje aresztowany przez Niemcdw i 29 czerwca 1942 r. rozstrzelany
w pobliskim miasteczku Podstaw Byl to czlowiek niezwykle zyczliwy, ludzki
i gorliwy w pracy kaptanskiej. Byt tez wspaniatym nauczycielem i wychowawca.
Dobrocia pozyskiwal sobie serca nawet najtrudniejszych wychowankéw™,

KO. ANTONI WROBEL (1908- 7)

Koadiutor Antoni Wrébel urodzit si¢ 15 listopada 1908 r. w miejscowoéci
Wola Radtowska koto Brzeska w diec. tarnowskiej. W 1931 r. wstepuje do
nowicjatu w Czerwinsku, gdzie po roku sktada §luby zakonne 23 lipca 1932 r.
i wraz z kolegami udaje si¢ do Marszalek, aby studiowaé filozofig. Po roku
sktada podanie o wyjazd na misje. PrzetoZeni akceptuja prosbe i w 1934 r.
wyjezdza do Chin. Pierwszy rok spedza w Macau (1935), nastgpnie zostaje
przeniesiony do szkoly rolniczej im. Dominika Savio w Nam Tung. Gdy po roku
szkota zakoficzyla swoj zywot, wraz z innymi wspétbraémi zostaje przeniesiony
do Neziangu pod Szanghajem, gdzie salezjanie otworza koloni¢ rolnicza z hodo-
wla kur, kéz i tuzinem kréw. By¢ moze samo zajecie, czy tez klimat, a moze
i rozpoczynajaca si¢ wojna japofisko-chifiska, sktonity ko. Antoniego do prosby
o odestanie do Polski, lub zmiane inspektorii. Poniewaz przetoZeni nie chcieli
uwzglednié tej proSby, ko. Antoni Wrébel po wygasnieciu §lubdéw czasowych
opuszcza Zgromadzenie i w 1938 r. wraca do Polski,

KS. MARIAN MIELCZAREK (1907-1951)

Ks. Marian Mielczarek urodzit si¢ w Warszawie 27 stycznia 1907 r.
W 1920 r. rozpoczyna nauke w gimnazjum salezjafiskim w Os$wiecimiu, skad po

3 Por. Dizionario biografico dei salesiani, Torino 1969, s. 299, por. takze list po$miertny
~ Archiwum Inspektorialne w Warszawie.
* Por. karta personalna z inspektoratu w Hong Kongu (w archiwum prywatnym autora art.).
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trzech latach zgtasza si¢ do nowicjatu w Czerwifisku i tam po rocznej probie
sktada §luby 12 sierpnia 1924 r. Po dwdch latach filozofii odbywa praktyke
pedagogiczna (asystencje) w naszych szkolach i internatach w OS$wigcimiu
i Sokotowie Podlaskim. Teologi¢ koficzy w naszym seminarium w Krakowie
i tam 19 maja 1935 otrzymuje $wigcenia kaptafiskie. Przez rok pracuje jako
katecheta w szkole i internacie w Plocku. PrzeloZeni spelniajac jego goraca
prosbe zgadzaja si¢, aby wyjechat na misje do Chin. Do Macau dociera 16
listopada 1936 r. i tam uczy si¢ trudnego jezyka chifiskiego, a takie pomaga
klerykom w studium teologii (po tacinie). Potem zostaje najpierw katecheta
w Sierocificu Niepokalanego Poczgcia NMP a potem administratorem domu
(prefektem). W 1940 r. zostaje administratorem w Aberdeen Technical School
w Hong Kongu. Pochodzit z duzego miasta i to mu ulatwiato kontakt z mtodzie-
za Macau, czy Hong Kongu. Kochat ich. W jednym z listéw do czytelnikéw
»Mlodziezy Misyjnej’’ pisal: ,,Mlodziez katolicka w Chinach to naprawde
zdrowy i pigkny materiat, ktéry rokuje wiele nadziei. Szkoda, ze w tym
olbrzymim morzu pogafistwa stanowi znikomy procent. Miodziez wychodzaca
z naszych zaktadéw w poganski §wiat niesie w sobie pierwiastki nowego Zycia,
zaczerpniete u stop oftarza. Ich rodziny bgda juz katolickie, a ich dzieci od
najmiodszych lat beda wzrastaé w atmosferze zdrowej i czystej’” .

Z natury byl czlowiekiem delikatnym i wrazliwym na pigkno. Gral na
skrzypcach, lubit poezje i teatr, malarstwo. Chetnie grat z chiopcami w orkiest-
rze, organizowal przedstawienia. Administracja wcale nie odpowiadata jego
naturalnym zainteresowaniom ani usposobieniu, a mimo to doskonale radzit
sobie jako prefekt i wychowawca. Nietatwe zadanie troski o utrzymanie wy-
chowankéw i wspétbraci nie ulatwialy toczace si¢ dziatania wojenne. Do ks.
inspektora Balawajdra pisat w 1945 r.: ,Doprawdy trudno si¢ skupi¢ i opisaé
coSmy tutaj przezyli w tym czasie... Nasz zaklad wiele wycierpial. W czasie
wojny musieliémy go opuscié i tuta¢ si¢ po okolicznych gérach, gdzie w czasie
walki zasypywani byliSmy gradem pociskéw. Zaktad w Hong Kongu stat si¢
centrum walk w poludniowej czgéci wyspy. Pelno byto w nim zomierzy i zapa-
sow wojennych. Lecz dzigki naszej odwadze zaraz po poddaniu si¢ Anglikdw
zajeliémy nasz dom, tak Ze Japoficzycy nie $mieli juz odsylaé nas na nowo’’*S,

Czlowiek zaradny, pracowity i obdarzony silng wola stworzyt z piaszczys-
tych nieuzytkéw wokét zaktadu wspanialy ogréd, sad, a takze zbudowal tam
kurnik i chlewni¢ Dzigki temu ani wspétbracia, ani chtopcy nie cierpieli gtodu
w tych trudnych chwilach. Gospodarstwo to do dzi§ stuzy szkole. Zalety te
sprawily, Ze w 1948 r. przetoZeni przenie§li go na odpowiedzialne stanowisko
dyrektora duzego Instytutu §w. J6zefa w Szanghaju po ks. Michale Arduino,
ktéry zostal biskupem w Shiu Chow. Pisat o tym w liscie do ks. inspektora

»  Mlodziez Misyjna’’, Warszawa, nr 2, 1939, s. 36.
% Archiwum Inspektorialne w Warszawie.
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Stanistawa Rokity: ,,Nowe moje stanowisko daje duzo réznej pracy, zwlaszcza
ze w Szanghaju jest inny dialekt chifiski, ktérego musze si¢ uczy¢ od nowa. Ale
juz po trzech miesiacach zdotalem rozpocza¢ méwi¢ stéwka wieczorne’ >,
Trawiony jednak nowotworem zoladka musi si¢ zrzec dyrektorstwa i zostaje
przeniesiony do Macau, gdzie znéw pelni obowiazki prefekta w Sierocificu
Niepokalanego Poczecia NMP.

Kochal zawsze ojczyzng i nawet marzy o powrocie do Polski, aby zasilié
wyszczerbione przez wojng szeregi wspoibraci. Pisal: ,,Podobno szeregi naszych
wspbtbraci w Polsce sa bardzo uszczuplone. Totez, gdyby bylto potrzeba rak do
pracy, my tu wszyscy trzej (J. Buchta, M. Mielczarek, P. Prokopowicz — przypis
autora artykutu) jeste§Smy gotowi do powrotu do ojczyzny i do pracy. Ojczyzna
jest pierwsza’’®. Po jakim§ czasie przyjdzie jednak chwila refleksji i napisze:
,,Chociaz ja sam chciatbym wréci¢ do kraju, to jednak widze, ze tego absolutnie
zrobié nie mozna’’ .

Mimo straszliwych cierpiei do kofica pelni swoje obowiazki. Nigdy nie
okazuje bélu. Gdy jednak cierpienia stawaly si¢ nie do zniesienia, idzie do
szpitala siéstr ,,Kanossianek’. Leczenie nie dawato poprawy W lipcu 1951 r.
jedzie na rekolekcje do Hong Kongu. Tu jednak ataki tak si¢ poteguja, Ze
zostaje zabrany do szpitala §w. Franciszka Ksawerego. Przeczuwajac koniec
prosi o sakramenty §w. Umiera w czasie operacji 28 lipca 1951 r. Zawsze byt
czlowiekiem poboznym, ale ostatnie chwile Zycia przemienil po prostu w nie-
ustanna modlitwe. Umarl spokojny i pogodzony z wola Boza®.

KS. TOMASZ SZELIGA (*1915)

Ks. Tomasz Szeliga urodzit si¢ 1 marca 1915 r. w Tychach na Slasku.
W 1928 r. rozpoczyna nauke w szkole salezjafiskiej w OSwiecimiu i po
ukoficzeniu széstej klasy gimnazjalnej wstgpuje do nowicjatu w Czerwifisku,
Nastgpnego roku (15 lipca 1933) sklada §luby zakonne, potem rozpoczyna
studium filozofii w Marszatkach i po zlozeniu §lubéw wieczystych wyjezdza
w 1936 r. razem z ks. Mielczarkiem na misje do Chin. Obaj rozpoczynajg start
misyjny w Macau. Ks. Marian uczy teologéw, a kl. Tomasz rozpoczyna asysten-
cje w Orfanato (Sierociniec Niepokalanego Poczecia NMP). Byly to wspaniate
czasy rozkwitu Sierocifica. Kwitnie sport, §piew, chtopcy robili co roku diuzsza

% List z dnia 8 paZdziernika 1948 r. — Archiwum Inspektorialne w Warszawie.

% List do ks. inspektora W. Balawajdra z dnia 7 paZdziemnika 1945 r. — Archiwum
Inspektorialne w Warszawie.
¥ List do ks. inspektora S. Rokity z dnia 6 pazdziernika 1949 r, — Archiwum Inspektorialne
w Warszawie, por. takze M. Rassiga, I nostri morti, dz. cyt., s. 58,

4 Por, list po§miertny w Archiwum Inspektorialnym w W-wie.
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wycieczke na Coloane. Tego roku wybuchla cholera i dlatego zamiast wycieczki
dostali kilka rower6w i ujezdzali nimi po boiskach. Bardzo sprzyjal salezjanom
gubernator Kolonii, ktéry kaze przysytaé do Orfanato zarekwirowane przemyt-
nikom na granicy artykuty zywnoSciowe i drewno na opal. W nastepnym roku
kl. Tomasz bedzie wspbtpracowat z ks. Mielczarkiem, ktéry jako katecheta mial
pod opieka kaplice, szpitalik i sypialnie. Poniewaz w 1937 r. przeniesiono
teologic z Hong Kongu do Macau, tutaj wigc kl. Szeliga rozpoczyna dalsze
studia przed kaplafistwem. Gdy remonty i rozbudowa seminarium w Hong
Kongu zostaty ukoficzone, wraz z innymi teologami przeniesie si¢ na Shaukiwan
do Hong Kongu. W 1940 r. Anglicy zarzadzaja usunigcie z Kolonii klerykéw
wioskich i niemieckich. Witedy przelozeni przenosza seminarium do Szanghaju,
a w Hong Kongu pozostaje tylko kl. Szeliga i kl. Bernard Tohill (Irlandczyk).
Tutaj tez zostanie wySwigcony na kaplana prze ks. bpa Valforte 20 wrzesSnia
1941 r. Zaraz tez rozpoczyna prace w St. Louis School jako katecheta. Sa to
trudne czasy wojny i okupacji japoriskiej. 8 grudnia zostaja internowani wspoél-
bracia wloscy i niemieccy. Witadze w domu przekazuja ks. Wieczorkowi,
a chlopcéw odsylaja do doméw rodzinnych. Z 80 wychowankéw zostaje w za-
kiadzie tylko 20, ktérzy nie maja gdzie i§¢. Chlopcy i wspéibracia musza
opuScié St. Louis School, bo zostanie tu zakwaterowana Air Raid Protection
i St. John Ambulans. Ks. Szeliga, kl. Tohill i kl. Cheng ruszaja z sierotami ku
North Point. Gdy tam nie znajda miejsca, poszukaja schronienia u oo. Maryk-
noll. Tutaj w pierwsze §wigto Bozego Narodzenia przybeda Japoficzycy. Chifi-
czycy zostaja zatrudnieni do sprzatania trupéw, a potem puszczeni wolno.
Misjonarzy wiaza i zamykaja w garazu. Nie pomoégt ks. Tomaszowi nawet
paszport polski. Musial poddaé si¢ losowi pozostalych misjonarzy. Gdy 27
grudnia spostrzegli si¢, ze wigZniami nikt sie nie interesuje, wszyscy umkngli.
W St. Louis School ,,rzadzit”’ ks, Wieczorek i jak zawsze opiekowata si¢ nim
Opatrzno$€. Przed opuszczeniem Hong Kongu zjawia si¢ jaki§ general angielski
z grupa zonierzy. Przyjat ich jak zwykle serdecznie ks. Teodor. Gdy nastepnego
dnia niespodziewanie opuszczali dom, pozostawili z wdzigcznosei za goScing 70
workéw ryzu i 30 workéw maki. To wtedy ks. Teodor ratowal dla biedoty
chifiskiej sporo ryzu, poniewaz Anglicy wycofujac si¢ 11 grudnia pod naporem
Japoniczykéw, palili zapasy paliwa na Kowloon i Zywno$ci na West Point.
W plomienie chcieli si¢ rzucié najbiedniejsi 1 zglodniali mieszkaficy Hong
Kongu, aby chof czg§é ryzu uratowaé, Palace si¢ zapasy otaczata policja
i wojsko, skutecznie zabraniajac tego. Wtedy niespodziewanie zjawit si¢ ks.
Teodor i uprosit oficera, aby pozwolono ludziom ratowaé, co si¢ da z ptomieni.

Gdy w 1942 r. szkola ruszy pelnym tokiem nauki, ks. Szeliga przekradnie
si¢ przez ,,zielona granicg’’ do Wikariatu Shin Chow. Ks. Rassiga wspomina, ze
w lipcu 1942 r. na terenie Wikariatu zostalo wielu misjonarzy internowanych.
Na wolnoSci zostato tylko 5 misjonarzy: Francuz, dwéch Wegréw, Jugostowia-
nin i ks. Szeliga, ktéry ,.che in quell’anno era riuscito a lasciare Hong Kong
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e per la pericolosa via di Wai Chow era arrivato in Vicariato’’*'. Ks. Rassiga

wspomina tez, ze w 1945 r. ks. Szeliga wraz z ks. Munda, ks. Rizzato i ks,
Leung przebywali w rezydencji Kam Kong na terenie misji Nam Yung. Razem
z nimi schowato si¢ tam przed nadchodzacymi wojskami japofiskimi i grasujacy-
mi bandami 2500 ludzi. W lutym przyszli Japoriczycy. Ks. Szeliga z ks. Rizzato
odwazyli si¢ opusci¢ rezydencje i udali si¢ do miasta. Tam u wojskowych wtadz
japofiskich uprosili rodzaj glejtu. Dzigki temu dokumentowi mogli staraé sie
o zaopatrzenie mieszkaficéw rezydencji w zywnos¢ i gdy nastat jaki taki spokéj,
odprowadza¢ niektére rodziny chifiskie do doméw. Japoficzycy trzymali sie
raczej miast, Na wsi panoszyla si¢ partyzantka chifiska. Ktérego$§ dnia w marcu
partyzanci zaatakowali niespodziewanie oddzial japofiski w poblizu rezydencji
misyjnej. Wiadze okupacyjne posadzity wowczas misjonarzy o kolaboracje z par-
tyzantami. Zostali uwigzieni. Grozita im S§mieré. Wyrok jednak ztagodzono
i wypuszczono ich na wolno§¢ z zastrzezeniem, ze nastgpnym razem nie unikna
$mierci. Wtedy ks. Szeliga, ks. Rizzato, ks, Leung opuécili rezydencje wraz
z kilkoma osobami §wieckimi i udali si¢ najpierw do Fong Tung, skad juz bez
towarzystwa os6b §wieckich przeprawili si¢ przez Kiang Si i Fu Kien i dotarli
do Chang Tin w okregu Fu Kien na terenie wolnych Chin. Stamtad ostatnim
samolotem amerykafiskim dotarli do Kunming w Yunnan, dokad dotarli 12
kwietnia 1945 r. i pozostali tam do kofica wojny. Ks. Szeliga wraca potem ,,per
vie ordinarie’’ do Shiu Chow i zostaje wystany przez ks. bpa Canazei do pracy
w Yeung Shan*®’. Ks. Rasiga powie, Ze byt to dystrykt ,,pili vasto, pill mantag-
noso e pill povero’’. Gdy odwiedzi ich w 1949 r. ks. bp Arduino, ucieszy sie
wielu nawrdceniami i stwierdzi, Ze misjonarze maja ,,buon spirito, ma assai
malandati di salute. Il loro lavoro € troppo’’. Potem zaczna nadchodzi¢ niepoko-
jace wiadomosci o zajmowaniu przez wiadze komunistyczne lokali, szkalowaniu
misjonarzy w prasie. Na kartach ksigzki ks. Rassiga spotkamy ks. Szelige
jeszeze raz. Gdy w 1950 r. ks. biskupowi udato sie po wielu staraniach otrzymaé
pozwolenie na wizytacje Lin Chow i Yeung Shan, na odpust Wspomozycielki
w Lin Chow zjawia si¢ 23 maja takze ks. Szeliga i ks. Ly, mlody kaptan
chifiski. Ks. bpa Arduino komuniSci wydala z Chin 2 grudnia 1951 r. Ks.
Tomasz bedzie tam pracowal nawet wtedy, gdy inni misjonarze zostana stamtad
wyrzuceni. Zawdzigczal to wyzszemu oficerowi chifiskich wojsk komunistycz-
nych, ktéremu uratowat cigzko chore dziecko przed niechybng $miercia. Cieszyt
si¢ jego pomoca do 1953 r., cho¢ innych misjonarzy wyrzucono juz w 1948 r.
Elenco podaje, ze ks. Szeliga mieszkat przy ko$ciele parafialnym w Liu Shien
ma terenie parafii misyjnej Yeung Shan. Gdy protekcja juz dtuzej nie mogta mu
pomoc, przyjaciel, ktory jak Nikodem czesto przychodzit na nocne rozmowy,
powiedzial, ze ,,byloby mu bardzo przykro, gdyby musial ks. Tomasza eks-

‘' Por, M. Rassiga, La Missione Salesiana di Shiu Chow, Hong Kong 1979, s. 43,
2 Por, tamze s. 63. '
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mitowaé sita, dlatego prosi, aby sam si¢ udal w towarzystwie przyslanego do
ochrony policjanta po cywilu do granicy z Hong Kongiem” . Po powrocie peini
funkcje administratora w Hong Kong Shaukiwan, w nastgpnym roku jest u boku
ks. Buchty katecheta dla uczniéw z jezykiem wykladowym angielskim w Yuet
Wah w Macau, w 1955 r. wraca do Hong Kongu do Tang King Po School na
Kowloon, po dwéch latach zostaje wikarym w St, Anthony i spowiednikiem w St.
Louis School, skad w 1968 r. przejdzie do Tang King Po School na prefekta
i potem (1969-72) na dyrektora. W 1972 r. poprzez Polske jedzie do USA, gdzie
opiekuje si¢ emigracja chifiska, a w 1977 r. przeniést si¢ do Kanady.

-

KO. PAWEE PROKOPOWICZ (1910-1983)

Ko. Pawet Prokopowicz urodzit si¢ 25 stycznia 1910 r. w Ostrowie Lubels-
kim koto Lubartowa. Rodzicami byli Jan i Franciszka z d. Wolska. Po ukofi-
czeniu szkoty podstawowej i pigciu klas gimnazjum w Lublinie oraz kursu
administracji, odbywa dwuletnia praktyke w rodzinnej parafii jako urzednik
Stanu Cywilnego. 8 stycznia 1930 r. rozpoczyna aspiranturg¢ w domu inspek-
torialnym w Warszawie przy ul. Lipowej 14. Pod kierunkiem ko. Franciszka
Taszarka pracuje w biurze Wydawnictwa Salezjafiskiego. Opiekuje si¢ nim
duchowo przyszty inspektor, ks. Adam Cie§lar. W lipcu tegoz roku wstepuje do
nowicjatu w Czerwifisku n. Wista i 27 lipca 1931 r. sklada §luby zakonne.
Ponowi je potem w 1934 r. W 1937 r. w Sokotowie Podlaskim na rekolekcjach
zwiaze si¢ ze Zgromadzeniem na zawsze przez §luby wieczyste. Po nowicjacie
przez sze$¢ lat pracuje w administracji Matego Seminarium w Ladzie nad Warta.
Pelni tam funkcje sekretarza ks. dyr, Pawta Liszki, prowadzi kancelari¢ parafial-
na, a gdy zabrakto administratora peini i t¢ funkcje. W tym czasie przebywa
w Polsce na leczeniu ks. T. Wieczorek, misjonarz z Chin. Pan Pawel ulegajac
urokowi misjonarza zglasza si¢ na misje. Przetozeni wyrazaja zgode i juz 12
sierpnia 1937 r., w kilka dni po §lubach wieczystych wyrusza z ks. Teodorem do
Turynu, gdzie 24 wrze$nia w Bazylice Wspomozycielki nastapi pozegnanie
i wreczenie krzyzy odjezdzajacym misjonarzom przez ks. generata Piotra Rical-
done. Po dwdch miesiacach pobytu w Domu Generalnym, gdzie obdarowano ich
48 skrzyniami réznego dobra dla misji salezjafiskich w Chinach, 25 wrzesnia
wyruszaja do Genui, a stamtad statkiem ,,Victoria’’ do Neapolu, gdzie oddano
ks. Wieczorkowi po opieke kilku aspirantéw udajacych si¢ do Indii. Po drodze
zatrzymuja sie w Bombaju, gdzie wysiada aspiranci, a nastgpnie w Manili na
Filipinach, gdzie goscinnie podejmie ich 6wczesny Nuncjusz Apostolski, mons.
Wilhelm Piani, salezjanin i dzi§ kandydat na oftarze.

 Wspomnienia ko. P. Prokopowicza zanotowane przez autora artykutu.
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Do Hong Kongu dotra 15 paZdziernika 1937 r., po 18 miesiacach podrdzy.
Jeszcze tego samego dnia wyrusza do Macau, gdzie przetozeni doméw salezjan-
skich w Chinach odprawiaja rekolekcje. Wsr6d nich goszcza dwaj przedsta-
wiciele Domu Generalnego: ks. Piotr Berutti, Prefekt Generalny, i ks. Antoni
Candela, Radca Generalny. Spotykaja tu takze ks. Mariana Mielczarka, ks. Jana
Buchte i kl. Tomasza Szelige. Po tygodniu wraca pan Pawet do Hong Kongu,
gdzie w St. Louis School na West Point uczy sie wloskiego, angielskiego
i chifiskiego (pazdziernik 1937 — marzec 1938). W marcu 1938 r. przenosi si¢
do seminarium salezjafiskiego (wznidst je w dzielnicy Shaukiwan ks. Teodor
Wieczorek za ofiary z Polski). Tam oprécz poglebienia znajomosci wyzej
wspomnianych jezykdw rozpoczyna studium misjologii, zwlaszcza religii, his-
torii i kultury chifiskiej. We wrze$niu 1939 r. na skutek wybuchu wojny $wiatowej
wraca do St. Louis School, gdzie pracuje w drukarni robiac korekty tekstéw
angielskich, obstuguje telefon w réznych jezykach i od 1941 r. zaczyna nauczaé
(po uzyskaniu dyplomu) jezyka angielskiego w $redniej szkole technicznej.
MieliSmy woéwczas w Hong Kongu dwie szkoly techniczne, dwa internaty
i seminarium, gdzie mieszkali nowicjusze i studenci filozofii. W 1940 r. na
skutek dziatafi wojennych inspektorat i seminarium zostaja przeniesione do
Szanghaju, bo wigkszo§¢ ze wspélbraci tam pracujacych pochodzita z krajow
,0si””. W budynkach seminarium powstaje szkola elementarna. Dzialajg takze
obie szkoly na West Point i na Aberdeen, cho¢ personel zostal mocno uszczup-
lony. Gdy w 1941 r. Japonczycy zajma Hong Kong, w budynkach trzech
naszych szk6t powstana sierocifice, liczace po 100 chiopcéw w wieku od 10 do
© 20 lat. Mimo .panujacego glodu nikt z wychowankéw ani wychowawcdéw nie
umart z braku jedzenia. Salezjanie musza strzec swego mienia przed bandami
rabusiéw. Potworzyly si¢ cale gangi szabrownikow, ktérzy dewastuja wille,
mieszkania, domy. Zniszczono wowczas ponad 80% poéttoramilionowego miasta.
Jest to czas charytatywnej dzialalno§ci ks. Wieczorka, ktdry réznymi drogami
zabiega o ryz, suszone ryby, i w ogéle o pozywienie dla glodujacych i chorych.
W tych akcjach wspiera go wierny przyjaciel i sekretarz, pan Pawel. Najbardziej
gtéd i choroby doskwieraja wspotbraciom i wychowankom na Aberdeen. Plano-
wano nawet zamknigcie tej szkoly. Aby ratowaé sytuacje zostaje wystany tam na
miesigc pan Pawet. Miesiac przedluzy? sie do dziesieciu lat (1943-53) Pelni tam
funkcje infirmarza, pracuje w administracji domu, jest kierownikiem warsztatéw
technicznych. Nie lubi, by wychowankowie nazywali go ,capo’” — woli, by
nazywali go ,,maestro’’ — jak wspomina ks. Rassiga®, Uczy jezyka angielskiego,
wystepuje do wiadz w imieniu dyrektora, co ulatwia mu doskonata znajomosé
kilku jezykéw obcych. Oprécz angielskiego, wloskiego, dwdch dialektéw chins-
kich (hakku i kantofiskiego), doskonale radzi sobie z hiszpafiskim i rosyjskim.
Pézniej na Filipinach nauczy si¢ jeszcze miejscowego jezyka tagalog. Gdy

“ Por, M. Rassiga, I nostri mordi, dz. cyt, s, 72.
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wojna sie skoficzyta, zaklad w Aberdeen otwiera swe podwoje dla 350 internis-
téw ze szkoly podstawowej i 300 licealistéw, nie wliczajac w to eksternistow
W 1954 r. zostaje przeniesiony do Tang King Po School na Kowloon, gdzie
uczy geografii, jest kierownikiem warsztatéw szewskich, produkujacych buty dla
Rzadu Kolonialnego. W 1955 r. przebywa w seminarium na Shaukiwan, gdzie
uczy jezyka angielskiego klerykéw studiujacych filozofig i ich wychowawcow.
Wspétpracuje tez z Catechetical Center, gdzie drukuje si¢ katechizmy, pomoce
katechetyczne i wspaniale ksiazki dla Chificzykéw na catym §wiecie. Gdy
w 1955 r. Centrum zostanie przeniesione do nowych gmachéw przy Tang King
Po School na Kowloon, przenosi si¢ tam tez p. Pawel. Bedzie tu pracowat do
wyjazdu na Filipiny 15- sierpnia 1957 r. Miat zamiar wcze$niej podjal tam
prace, ale wstrzymata go w Hong Kongu przyjazii z ks. Wieczorkiem. Chciat
byé z nim do $mierci, ktora nastapita 25 marca 1957 r. Na Filipinach przez rok
(15.08.1957 — 9.05.1958) pracuje w Don Bosco Technical Institute na wyspie
Negros. Przez nastepnych 14 lat bedzie pracowal w Don Bosco Technical
College w Mandaluyong. Przez pierwsze dwa lata petni funkcje administratora,
potem ekonoma ogrommego kombinatu szk6t i warsztatéw salezjafiskich.
W elenco pisze, ze jest tam: szkota podstawowa, §rednia, zawodowe: infor-
matyki, mechaniczna, elektromechaniczna, stolarska, przysposobienia zawodowe-
go, college, centrum mlodziezowe. Musial troszczy¢é sie o kilka tysigcy wy-
chowankéw i 230 os6b personelu. W tym czasie nastapita rozbudowa szkoty.
Poczatkowo caly cigzar administracji spoczywat na barkach Bro. Paul. Po dwéch
latach otrzymuje sekretarza, a pod koniec swego pobytu ma do pomocy ksiego-
wego 1 7 sekretarzy. Oprdcz zaje¢ w administracji pan Pawel uczy, pomaga
w wychowaniu chlopcéw, a zwlaszcza w czasie wakacji towarzyszy im na
koloniach. W pierwszym roku bylo 510 chtopcéw W drugim liczba ich wzrosta
do 1183 i potem do 1930. Po dwéch latach bedzie ich 3400 (1900 w pod-
stawbéwce 1 1200 w szkole Sredniej i 300 w College). W szkole podstawowe;j
uczylo 56 paf, w $redniej 46 nauczycieli i w College 15 profesorow. Gdy
salezjanie przybyli tam, otrzymali walacy si¢ budynek starego seminarium.
W czasie administrowania Pana Pawla powstaja cztery nowe budynki szkolne,
trzy potezne hale na warsztaty, gmach dla college’u, dwa baseny, blok dla
wspoétbraci. Brat Pawel, bo tak lubit, zeby go nazywano, ukoficzyt pie¢ klas
gimnazjum, studiowal dwa lata misjologic w Hong Kongu, zdobyl dyplom
nauczyciela jezyka angielskiego w szkotach podstawowych i §rednich, w 1941 r.
w College of St. Joseph w Hong Kongu koficzy kurs infirmarza. Praca dydak-
tyczna i administracja nie pozostawiaty P. Pawlowi wiele czasu na ewangeliza-
- cje w Scistym tego stowa znaczeniu. Wykorzystuje jednak wszystkie kontakty
i znajomo$ci, aby méwié o Chrystusie. Cieszy si¢ z kazdego chrztu i na-
wrdcenia. Pisze o tym w swoim zyciorysie i listach.

Polske kochal bardzo. Odwiedzit ja jednak dopiero po 25 latach — w 1962 r.
Nastepny raz przybedzie do ojczyzny w 1969 r. Na stale wréci do Polski 14
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kwietnia 1972 r. Osiadzie w Czerwifisku nad Wista, Uczy klerykéw w Ladzie
i nowicjuszy w Czerwifisku wioskiego, angielskiego i chetnych hiszpanskiego.
Pomaga w administracji domu czerwifiskiego, stuzy jako tlumacz, oprowadza po
zbytkach klasztoru i koSciota i wystawie misyjnej w Czerwifisku grupy polskie
i zagraniczne. Gdy trzeba bylo, stuzyl pomoca w oprowadzaniu pielgrzyméw po
katakumbach §w. Kaliksta w Rzymie. 14 wrze$nia i 3 paZdziernika 1975 r.
méwi w Radio Watykafiskim o pracy misyjnej salezjanéw z racji stulecia misji
salezjafiskich. Brat tez wtedy udziat w Kongresie Koadiutoréw Salezjafiskich
w Rzymie. Bég dat mu t¢ taske, ze mogt spotkaé przed koficem zycia w Rzy-
mie, na beatyfikacji bpa Versiglia i ks. Caravario w maju 1983 r., wielu
wspétbraci z Chin. Wzruszyl wtedy wszystkich wygtaszajac przeméwienie
w dialekcie kantofiskim. Do kofica staral si¢ shuzyé. Nigdy nie chcial byé dla
nikogo cigzarem. Bég dat mu tez laske, ze odszedt nagle — wieczorem pierwszej
niedzieli Adwentu, 21 listopada 1983 r. Przezyt 73 lata, w zakonie 52 na
misjach 35%,

KS. FELIKS GLOWICKI (*193 1)

Ks. Feliks Glowicki urodzit si¢ 18 maja 1931 r. w miejscowosci Belweder
na Wolyniu, niedaleko Ofyki. 10 lutego 1940 r. zostaje wraz z matka (ojciec
zmart w 1938 r.), siostrag i dwoma starszymi braémi wywieziony na Syberig,
skad w 1942 r. moga si¢ przenieS¢ do Kazachstanu. Tam dostaja si¢ do
powstajacej polskiej armii gen. Andersa. Razem z wojskiem docieraja do
Palestyny. Polacy maja ob6z w salezjafiskiej szkole w Nazarecie, a kapelanem
zostal salezjanin, ks. Antoni Guzik. Ks. Antoni zaopiekowal si¢ 36 chtopcami,
ktérzy zdradzali oznaki powotania. Gdy Anglicy opuszczaja Palestyne na skutek
nieporozumiefi izraelsko-arabskich, ks. Guzik przenosi trzech najpewniejszych
do Anglii. 25 listopada 1947 r. rozpoczynaja nauke w Shrigley Park, Salesian
College, Seminary. Po roku zostal tam tylko Feliks, ktéry po ukoficzeniu
gimnazjum wstapil do nowicjatu i 8 wrzeSnia 1953 r, zlozyl pierwsze §luby
zakonne. W czasie nowicjatu zglasza sie do pracy misyjnej w Afryce. Podanie
zostalo pozytywnie rozpatrzone dopiero po czterech latach, gdy kl. Feliks po
ukoficzeniu filozofii odbywat drugi rok asystencji (1956). Otrzymat wtedy list od
ks. generala Ziggiotti, ktéry pozwala na wyjazd na misje, ale na Filipiny.
Wyjezdza 2 stycznia 1957 r. do Hong Kongu, gdzie przez pét roku czeka na
wize filipiiska. W tym czasie uczy klasy III szkoty §redniej (chtopcy 16-17 lat)
jezyka angielskiego i jest wychowawca kl. TIT b w naszej St. Louis School. Byto

* Por. M. Rassiga, I nostri morti, dz. cyt,, s. 72; por. takze list po$miertny w Archiwum
Inspektorialnym w W-wie.
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tam wtedy 1600 wychowankéw a wérdéd nich ok. 400 katolikéw. ,,Byta to klasa
jak pisze w liscie z 19 lipca 1988 r. — bardzo rozwydrzona, poniewaz poprzedni
wychowawca byl cztowiekiem starszym (65 lat) i nie mial ani sit, ani checi
zajmowaé si¢ chtopcami’’.. Chtopcy polubili nowego wychowawce od pierw-
szego spotkania i uczyli si¢ angielskiego w kazdej wolnej chwili, zwlaszcza ze
od stopnia znajomo$ci tego jezyka zalezata dalsza ich kariera zyciowa. Jeden
z nich nawet wzial sobie na chrzcie imie Feliks. ,Poznali, ze mieli we mnie
przyjaciela i byla to prawda’’. Ks. Feliks pozyskat sobie serca chlopcéw
chifiskich a potem filipifiskich zZyczliwoécia i u§miechem. 14 lipca 1957 r.
pojechat na dalsza asystencje na Filipiny do Tarlac. Po dwéch latach wrdcit do
Anglii na teologi¢. Po trzecim roku przeniesiono klerykéw z Anglii do Wtoch,
do Bollengo. Swigcenia otrzymal w Bazylice Wspomozycielki w Turynie 25
marca 1963 r. Po powrocie na Filipiny jest katecheta najpierw przez rok w San
Fernando-Pampanga, gdzie jest szkota podstawowa i Srednia, Srednia szkofa
zawodowa, centrum przysposobienia zawodowego a takze aspirantat, potem
przez rok w Don Bosco Mandaluyong, gdzie jest podobny typ szkél. W latach
1965-67 jest radcg (kierownikiem szkoty) i od 1967 do 1970 dyrektorem Makati
— Manila. Nastgpne siedem lat jest dyrektorem w aspirantacie i szkole w Pam-
panga. W latach 1977-85 pelni funkcje administratora w Makati, gdzie uczylo
sig 3600 chiopcéw. W latach 1985-91 jest dyrektorem w Tarlac, gdzie salez-
janie ucza 1139 chlopcédw. Dzi§ pracuje w Cebu — Boy’s Town jako administ-
rator. ,,Polubitem ten kraj i tych ludzi, zwlaszcza tysiace dzieci...i dzigki Bogu
jestem bardzo zadowolony z pracy dla nich’’C,

KL. ARKADIUSZ MIKUCKI (*1970)

Kl. Arkadiusz Mikucki urodzit si¢ w 1970 r. w Czgstochowie. Po odbyciu
nowicjatu w Kopcu sktada §luby czasowe 22 sierpnia 1990 r. Nastgpnie uczy sig¢
filozofii w Krakowie (1990-92) i w 1993 r. jedzie na asystencj¢ na Filipiny
(Don Bosco Technical Institute Vicmico, Victorias) Po roku wraca do Polski,
aby tu kontynuowaé studium teologii®.

WKEAD POLSKICH SALEZJANOW W DZIELO MISYINE ZGROMADZENIA
W CHINACH I NA FILIPINACH

W dzielo misyjne Zgromadzenia wiaczyli si¢ Polacy juz w 1921 r. Oprécz
wyzZej wymienionych na terenie chifiskiej inspektorii pracowali takze ks. Augus-

“ Por. Ankieta Personalna w Salezjafiskim O$rodku Misyjnym w Warszawie, oraz list ks. F.
Glowickiego do ks. S. Szmidta z 17 lipca 1988 r. (archiwum prywatne).
7 Por. Ankieta Personalna w Salezjafiskim Osrodku Misyjnym w Warszawie.
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tyn Radzifiski, pochodzacy- z ,,Prus Wschodnich’’, oraz ko. Ludwik Rojak,
ktérzy mimo polskich nazwisk nie uwazali si¢ za Polakéw. Kl. Franciszek Pyka
natomiast wstapil do Zgromadzenia w Niemczech i zmart w Austrii, ale uwazal
si¢ zawsze za Polaka i dlatego umieszczono go wéréd polskich salezjandw.
Podobnie ks. F. Glowicki wstapit do Zgromadzenia w Anglii i tam odbyt
formacje, ale jest Polakiem, a taka geografie jego zycia salezjafiskiego uwarun-
kowata sytuacja polityczna. Ks. Buchtg umieszczamy wéréd Polakéw, bo forma-
cje salezjariska od szkoty Sredniej poprzez nowicjat, filozofig i sama asystencje
zdobyt w Polsce i stad wyjechal na misje, cho¢ potem w Hong Kongu w czasie
wojny okazato sie, Ze ma paszport niemiecki, co wywotato ogromne zdumienie
i bol u pozostatych Polakéw. Wspominat o tym fakcie w swoich wspomnieniach
z zalem ko. Prokopowicz. Elenco Missionari Salesiani Rimpatriati e defunti na
str. 18 podaje, ze przynalezal do inspektorii monachijskie;.

Jako misjonarz najbardziej zastuzy! si¢ i najbardziej jest znany i ceniony ks.
Teodor Wieczorek. Wlozyl ogromnie duzo serca zaréwno w prace misyjna
w Heung Shan, jak i potem w Hong Kongu jako duszpasterz parafii §w.
Antoniego. Na ,,nawracanie’’ wykorzystywal nawet chwile, gdy rodzice czekali
w kolejce przed dyrekcja St. Louis School. Imi¢ zdobyt.sobie tez wspaniata
akcja charytatywna w czasie okupacji japoriskiej i troska o powolania rodzime,
dla ktérych stworzyt ,bambusowa’” szkole w Siu Lam, a potem seminarium
z prawdziwego zdarzenia na Shaukiwan w Hong Kongu. Trudu prawdziwie
misyjnego zasmakowal tez ks. Siara, ktéry byt jednak zbyt krétko w Shekki, aby
poznaé jezyk w stopniu dostatecznym, aby wej$é w pelni w prace duszpasters-
ko-misyjna. Ponad dziesi¢C trudnych lat spedzit w duszpasterstwie misyjnym na
terenie diecezji Shiu Chow ks. Tomasz Szeliga. Byly to czasy trudne i niebez-
pieczne epilogu drugiej wojny $wiatowej 1 rodzacych si¢ Chin komunistycznych.
Zgingto wtedy kilku salezjanéw zamordowanych w okrutny sposéb przez ,,par-
tyzantéw’’ (ks. Larena, ks. Munda, ks. Matkowics). Tylko cudem udato si¢ ks.
Tomaszowi unikna¢ $mierci z rak Japoficzykéw i potem wojsk komunistycznych.
Zapal apostolski wyladowat potem w katechizowaniu katechumenéw jako wika-
ry w parafii §w. Antoniego w Hong Kongu. Obecnie, mimo podesziego wieku
duszpasterzuje wsréd emigracji chifiskiej w USA i Kanadzie. Pozostali wsp6t-
bracia po$§wigcili swe sity i czas pracy wychowawczej. Nie bylo ich zbyt wielu,
ale zyskali sobie wielkie uznanie i wychowankéw i wspélbraci. Z ogromna
sympatia wspominaja do dzi§ ks. Mielczarka, ks. Buchte, ko. Prokopowicza.
Znakiem uznania i zaufania, a takze kompetencji bylo mianowanie ks. Siary
Wikariuszem Biskupa Macau na okreg Misyjny Heung Shan, a potem na rektora
tworzacego si¢ seminarium. Dyrektorami doméw i szkét byli prawie wszyscy
dhuzej pracujacy salezjanie: ks. T. Wieczorek byt dyrektorem St. Louis School
w Hong Kongu (1935-38), ks. J. Buchta dyrektorowat w Yuet Wah w Macau
(1946-54), a trzeba powiedzie¢, ze byla to szkola o znakomitych tradycjach
i prowadzenie jej wymagalo duzej inteligencji i kompetenciji, co jak wiemy,

™
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udato si¢ ks. Janowi doskonale. Byt potem tez dyrektorem na Filipinach w Can-
lubang Agricultural College. Ks. Mielczarkowi tylko choroba przeszkodzita
w pelnym rozwinigein skrzydet jako dyrektorowi duzego zaktadu salezjafiskiego
w Szanghaju. Dyrektorem duzego i nowoczesnego zakladu Tang King Po
College w Hong Kongu byt w latach 1969-72 ks. Szeliga. Na Filipinach
ks. Gtowicki byt dyrektorem szkét i aspirantatu w Makati-Manila ( 1967-70),
w San Fernando Pampanga (1977-85) i w Don Bosco Tarlac (1985-91). Ma to
tym wigksze znaczenie, gdy si¢ weZmie pod uwage caly kontekst wloski
naszych misji w Chinach i na Filipinach. Nasi wspétbracia okazali bardzo duzo
zdolnoSci praktycznych, wiele zmystu administracyjnego i zaradnoSci w warun-
kach naprawde trudnych- Dlatego wielu z nich pracowalo w administracji.
Ks. T. Wieczorek byl przez 24 lata dyrektorem administracyjnym inspektorii
(ekonomem) i jego dzietem, oprécz codziennej troski o utrzymanie wspdibraci
i klerykéw, byto kupno i rozbudowa domu formacyjnego na Shaukiwan w Hong
Kongu, zburzenie starej rudery na Aberdeen i wybudowanie nowej szkoly
technicznej, remont St. Louis School na West Point, a takze budowa koSciota
Sw. Antoniego, w czym pomagali mu rodacy z USA. Ks. Rassiga w swej mini-
-biografii ks. Teodora pisze, ze na Dalekim Wschodzie dzialaja prokuratorzy
misyjni, ludzie o duzym do$§wiadczeniu i specjalnych kwalifikacjach, wybrani
z calego zgromadzenia, zakonu, czy instytutu misyjnego, a ich zadaniem jest
administrowanie ruchomo$ciami -1 nieruchomo$ciami danej instytucji misyjnej
tak, zeby z dochodéw utrzymaé misje. Ekonom inspektorii chifiskiej poza
zaszczytng nazwa nie byt administratorem zadnych débr, a jego zadaniem bylo
stymulowanie OpatrznoSci Bozej do stania daréw, ktére on potem rozdawat
skrzetnie wspétbraciom. W stosunku do innych prokuratoréw salezjafiskich
ekonom salezjafiski byt ,,ubogim krewnym’’ (parente povero) i takim wia$nie
byt ks. Wieczorek. Mimo pietrzacych si¢ trudnoci finansowych mial zawsze
serce i dlon otwarte, a choéby rozdygotana przez chorobg Parkinsona glowa
méwita ,,nie’’, ks. Teodor na kazda prosbe odpowiadat czynem ,tak>*. Po
ks. Wieczorku ogromne zastugi administracyjne miat ks. Mielczarek, ktéry
wbrew swemu usposobieniu byt doskonatym prefektem w Sierociica w Macau,
a potem w trudnych czasach wojny w Aberdeen Technical School w Hong
Kongu. Ks. Rassiga napisze, ze caly cigzar utrzymania domu spadl na barki
ks. Mariana, ktéry znajac chifiski i japofiski dogadywat si¢ z wiadzami okupa-
cyjnymi. Pomagato mu to tez, ze byl Polakiem. Prefektem byl tez ks. Szeliga
w Tang King Po College (1966). W administracji jako szef biura réznych szkét
w Chinach i na Filipinach pracowat takze ko. Pawet Prokopowicz. Gdy zabrakio
go, trzeba bylo na to miejsce najaé kilku urzednikéw. Tutaj tez trzeba wspo-
mnieé, ze wspélbracia nasi mieli wielka gietko§¢ jezyka i szybko uczyli sig

“* Por. M. Rassiga, I nostri morti, dz. cyt,
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angielskiego i chifiskiego. Przykltadem moze byé np. ko. Prokopowicz, ktbry
ratowal wielu administratoréw i dyrektoréw obstugujac telefony do nich w réz-
nych jezykach, czy tez uczac angielskiego w szkole, robiac korekty angiel-
skich wydawnictw salezjafiskich w Centrum Katechetycznym w Hong Kongu.
Ks. Rassiga wspomina, Ze byla to nieoceniona pomoc w tamtych czasach, gdy
znajomo$¢ jezykow: angielskiego i chifiskiego nie byta ,,zbyt rozpowszechniona
wérod wspoétbraci’’ (domySlne: wioskich), a pan Pawet zadziwit wszystkich, gdy
po latach na beatyfikacji pietwszych meczennikéw salezjariskich w Rzymie 15
maja 1983 r. na wspélnym spotkaniu wyglosil przeméwienie dialekcie kantofis-
kim. Jedynie ks. Siara i ks. Mielczarek przybyli na misje jako ksigza. Inni
rozpoczynali swéj start misyjny jako klerycy. Czterej z nich przerwalo prace
misyjna z powodu choroby, czy innych powodéw. kl. Pyka, kl. Wt. Wieczorek,
kl. W. Spinek i ostatnio kl. Mikucki. Tylko trzech koadiutoréw jest w. plejadzie
misjonarzy chifisko-filipifiskich: ko. Jan Urban, ko. Antoni Wrdbel, ko. Pawet
Prokopowicz. Z tych trzech tylko ko. Prokopowicz wytrzymal klimat i presje
zycia misyjnego przez 35 lat. Pozostali po zapoczatkowaniu zaledwie pracy
misyjnej wycofali sig. Ko. Urban najpierw przeniést sie¢ do Thailandii, a potem
wrécit na stale do Wioch. Ko. Wrébel opuscit Zgromadzenie. Jest to jedyny
wypadek opuszczenia Zgromadzenia przez polskiego misjonarza w Chinach, ale
jak zaznaczyt ko. Prokopowicz w rozmowie z autorem artykutu, niezawiniony.
Az pigciv na 13 misjonarzy pochodzi ze Slaska, a kontakt ze Zgromadzeniem
nawiazali poprzez salezjafiska szkole w O$wiecimiu,

- Prowincja chifiska okazata si¢ bardzo plodna. Z niej powstanie kilka no-
wych inspektorii azjatyckich salezjanéw ks. Bosko. W Japonii salezjanie rozpo-
czeli dziatalno$¢ misyjna w 1926 r. i do 1929 r. misja ta nalezata do inspektorii
chifiskiej. W Thailandii (dawny- Syjam) przyjeto misje Rathburi w 1926 r.
i prace tam wiasnie rozpoczeli wspétbracia z inspektorii chifiskiej.” Wiez z in-
spektorig macierzysta trwala do 1928 r. Réwniez w latach 1927-29 do inspek-
torii chifiskiej nalezata wyspa Timor, gdzie jaki§ czas pracowal blogostawiony
ks. K. Caravario. Takze inicjatorami pracy salezjafiskiej w Wietnamie, ktéry
w latach 1941-58 nalezal do inspektorii chifiskiej, byli wspétbracia z Chin,
Wreszcie salezjanie wypedzeni z Chin kontynentalnych pod koniec. lat 40
przenosza sie na Filipiny, gdzie w 1951 r. rozpoczng dziatalno$é dydaktyczno-
misyjng. Pierwszym inspektorem tam bedzie byly inspektor chifiski, ks. Carlo
Braga. Wspanialy rozwdj dzieta ks. Bosko w tym kraju sprawi, ze Filipiny
w 1958 r. stana si¢ niezalezna inspektoria. Salezjanie polscy wilaczyli sie
wielkodusznie w ten ruch pionierski. W Thailandii pracowat ko. Urban, na
Filipinach ks. Buchta, ks. Glowicki, ko. Prokopowicz. Byly to decyzje wielko-
duszne, bo praca na Filipinach byta trudna. Do dzi§ zyja: ks. Glowicki, ks.
Szeliga i kl. Mikucki. Trzeba wspomnie¢ tez, ze przez rok (1981-82) na:
Filipinach odbywali asystencje i zarazem uczyli sie angielskiego kl. Tadeusz
Sobofi i kl. Stanistaw Kundzicz, pracujacy w Japonii.
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Kielich krwi i potu w Chinach, o ktérym kiedy$ §nit ks. Bosko, nie zostat
jeszcze wypeiony, choé wielu salezjandw po§wiecito tam, czesto w sposob
krwawy, swoje zycie..Ogromny kontynent czeka na Ewangeli¢ i prace misyjna,
ale chyba salezjanéw Chifczykéw. Pierwszym ptomykiem nadziei byta obecno$¢
-miodziezy chmskleJ w czasie X Swiatowego Dnia Miodziezy na Filipinach
w styczniu 1995 1.%

Sommario

Quest’articolo, intitolatof,,ll lavoro missionario dei salesiani polacchi in Cina e nelle
Filipine’’, nella prima parte ricorda la preistoria (i sogni di Don- Bosco dell’ Asia) e la storia delle
missioni salesiane in Cina e nellle Filipine. Perché questi due paesi? Perche’ i salesiani cacciati
via dalla Cina dai communisti nel 1950 hanno continuato il lavoro salesiano nelle Filipine. La
parte seconda ricorda i salesiani polacchi , che lavoravano in questi due paesi , dando le loro
piccole biografie: sac. Teodor Wieczorek (1888-1957; in Cina 1921-1957), ch. Franciszek Pyka
(1891-1930; in Cina 1924-1927), sac. dr .Jan Siara (1887-1937; in Cina 1925-1932), co. Jan
Urban (1891-1953; in Cina 1P26-1931), sac. Jan Buchta (1906-1972; in Cina 1929-1954, e poi
nelle Filipine), sac. Wiktor-Spinek (1900-1978; in Cina 1929-1932), sac. Wtadystaw Wieczorek
(1903-1942; in Cina 1929-1932), co. Antoni Wrébel (*¥1908; in Cina 1934-1938), sac. Marian
Mielczarek (1907-1951; in Cina 1936 -1951), sac.Tomasz Szeliga (¥1915; in Cina 1936-1972),
co. Pawét Prokopowicz (1910-1983; in Cina 1937-1957, nelle Filipine 1957-1972), sac. Feliks
Glowicki (*1931; in Cina 1957 e poi nelle Filipine ), ch. Arkadiusz Mikucki (*¥1970, nelle
Filipine 1993-1994). Nella parte terza diamo uno sguardo sui meriti dei missionarii polacchi in
Cina e nelle Filipine: don Wieczorek per 23 anni economo dell’ispettoria cinese, per 3 anni
direttore di St. Louis School e per 17 anni parocco di St. Anthony Church a Hong, costruttore del
seminario, della chiesa di S. Antonio a Hong Kong ed altre case salesiane. Don Siara fu per
3 anni Vicario del Vescovo di Macau nel distretto Heung Shan, poi primo direttore del seminario -
a Hong Kong. Don Buchta fu primo direttore di Yuet Wah a Macau e poi direttore delle varie
opere salesiane nelle Filipine, cosigliere ispettoriale. Don Mielczarek, inteligente prefetto a Macau
e poi a Hong Kong (durante la guerra) fu direttore St. Joseph Institute a Shanghai. Don Szeliga
durante la guerra lavorava instancabilmente e senza paura in Vicariato.Shiu Chow, dove & rimasto
fino al 1953. Poi fu amministratore nelle varie case salesiane a' Hong Kong.. Adesso lavora in
Canada. Co. Prokopowicz lavorava in Cina e poi nelle Filipine nlI’amministrazione e come capo
dei vari lavoratori. Insegnava 1'inglese, conosceva spagniolo, cinese, telugu, russo, italiano. Un
inteligente ed inaprezzabile aiuto dei direttori e dei prefetti delle opere salesiane. Don Glowicki
lavorava per un tempo in Cina e¢ dopo Pordinazione sacerdotale nelle Filipine come direttore
e pol amministratore nelle varie case salesiane L’opera salesiana fiorisce nelle Filipine. Il calice
di sangue e sudore missionario (il sogno di Don Bosco) in Cina non & ancora riempito ed
i salesiani cinesi aspettano con la speranza il giomo, nel quale entreranno di nuovo in Cina
continentale.

® Por, Kronika podrdzy, ,].’Osservatore Romano’’, 3, 1995, s. 12,

A



R E C E N Z J E

SEMINARE
1997, 13

Clemens Breuer, Mensch von Anfang an. Fragen der Gentechnologie und der
Bioethik, Koln 1995, ss. 16.

Jedna z najbardziej kontrowersyjnych kwestii naukowych ostatnich lat jest problem etycz-
nych granic postgpu w dziedzinie medycznej. Wiele sporéw wzbudzaja propozycje eksperymen-
téw, w ktérych tzw. dobro nauki stawiane jest ponad dobrem osoby ludzkiej. Glo$na byta w roku
1996 sprawa zniszczenia w Wielkiej Brytanii ludzkich embriondéw, uznanych za nieprzydatne do
dalszych prac naukowych. Dyskusje na tym polu dotycza takze wszelkich manipulacji genetycz-
nych, diagnostyki prenatalnej i oczywiScie prawnego zakazu aborcji. Tymi wiasnie, istotnymi
z etycznego punktu widzenia zagadnieniami zajal sie w swym opracowaniu Clemens Breuer
z katedry teologii moralnej Uniwersytetu w Augsburgu. Tekst ukazat sig¢ w 225 zeszycie z serii
,Kirche und Gesellschaft”, firmowanej przez Katholische Sozialwissenschaftliche Zentralstelle
Maonchengladbach.

Waznym impulsem do powstania tej publikacji bylo pojawienie si¢ w roku 1994 projektu
konwencji bioetycznej Rady Europy. Zostal on wprawdzie odrzucony, ale niektére zaproponowane
w nim rozwiazania i argumenty czestokroé powracaja w dyskusjach. Tak jest np. ze sprawa
podejmowania dzialain medycznych wobec 0séb niezdolnych do samodzielnego wyrazenia swej
zgody lub swego sprzeciwu. Zwolennikéw ma takze koncepcja, aby wykrycie nieprawidtowosci
rozwojowych plodu bylo usprawiedliwieniem jego spegdzenia. Autor omawianego artykutu pod-
kre§la przeto absolutna konieczno$é uwzgledniania podstawowych norm moralnych przy uchwala-
niu przepiséw, regulujacych obszar bioetyki i technologii genetycznej. U podstaw tych rozstrzyg-
nig¢ tkwi obowiazek poszanowania godno$ci kazdego czlowieka. Odnoszac to do problemu
poczatku zycia ludzkiego C. Breuer przypomina wypowied? Federalnego Sadu Konstytucyjnego
z roku 1974, ktdry stwierdzil, iz ,tkwiace w ludzkim bycie od samego poczatku potencjalne
zdolnodci (mozliwodci) wystarczaja, aby uzasadni¢é méwienie o godnosci cztowieka”. Godnosé
cztowieka jest bowiem jako$cia wiasciwa wszelkiemu ludzkiemu zyciu i dlatego ochronie
godno$ci podporzadkowaé trzeba takie caly proces rozwoju czlowieka jeszcze w jego fazie
embrionalnej. Przekonujacym argumentem za ochrona Zycia poczgtego pozostaje dla autora
stwierdzenie, Ze ,wkrétce po polaczeniu komorki jajowej i plemnika uruchomiony zostaje
spontaniczny proces, w ktérym nastgpuje jakoSciowy przeskok od jedynie biologicznego do
osobowego zycia czlowieka’’.

Konieczno§¢ ochrony Zycia od momentu poczgcia nie dla wszystkich jest jednak oczywista,
mimo wagi przytaczanych argumentéw. W omawianym tek$cie znajdujemy wigc polemike
z pogladami australijskiego filozofa moralnoSci Petera Singera. Twierdzi on migdzy innymi, ze
o wartodci danego zycia decyduje stan zdrowia lub pewne wladciwosci organizmu. Wobec tego
rodzaju pogladéw potrzebne jest wigc ciagle wskazywanie na szczegdlng warto$¢ zycia ludzkiego,
na jego godno$¢ i nienaruszalnodé w kazdej fazie. I oczywiscie na jego poza-biologiczny wymiar.

Kolejnym problemem, jakim zajmuje sie w swym artykule C. Breuer, sa diagnostyczne
i terapeutyczne metody technologii genetycznej. Jako kryteria etycznej dopuszczalno$ci diagnos-
tyki prenatalnej wymienia sig: cheé uspokojenia rodzicéw w kwestii stanu zdrowia ich nienaro-
dzonego jeszcze dziecka, odsunigcie Igkéw matki zwiazanych z mozliwoscia wystapienia powik-
faf, przygotowanie rodzicoéw na trud przyjecia dziecka chorego lub niepelnosprawnego i umoz-
liwienie rozpoczecia terapii w przypadku stwierdzenia nieprawidiowoéci. Chociaz diagnostyczne
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metody wywolujg na ogét oddiwiek pozytywny, to jednak w praktyce okazuje sig, Ze przy
niekorzystnym wyniku badafi podejmowana jest decyzja o aborcji. Efekt kodcowy rozmija sig
zatem ze szczytnymi zatoZeniami tych dziatah. Zdaniem autora opracowania trzeba réwniez
pamigtaé o tym, Ze wciaZz jeszcze mozliwoSci diagnozy znacznie przekraczaja mozliwodci
leczenia. Tak wigc diagnostyka prenatalna stoi nierzadko u podstaw p6Zniejszej aborcji z przyczyn
genetycznych. Trudnym i kontrowersyjnym problemem sa réwniez analizy genetyczne po urodze-
niu, Istnieje bowiem niebezpieczefistwo, Ze wyniki tychie analiz wykorzystywane beda przez
pracodawcéw w celu okre§lenia przydatnosci danego pracownika lub przez towarzystwa ubez-
pieczeniowe w celu okreslenia ryzyka, zwiazanego z ubezpieczeniem danego klienta.

Wsréd metod terapii w genetyce wyréznié mozna terapic somatyczna i terapi¢ embrionu,
ZaloZeniem jest, ze dokona sig wymiany okre§lonego nieprawidlowego genu na zdrowy. Niebez-
pieczefistwo terapii somatycznej polega ha tym, Ze z préb naprawienia jakiego$ defektu genetycz-
nego przerodzi¢ si¢ ona moze w dziatania majace na celu ulepszanie natury. Grozba jest tym
bardziej realna, Ze istnieje wiele oséb, ktére gotowe sa poswiecié duze pienigdze dla realizacji
swych kapryséw. Wykonywanie tego rodzaju zabiegéw na embrionach jest jeszcze niemozliwe
technicznie, ale — zdaniem C. Breuera — nawet gdy stanie sie mozliwe, to z etycznego punktu
widzenia nalezy je i tak bezwzglednie odrzucié. Nie jest ono bowiem leczeniem istniejacej juz
osoby ludzkiej, ale manipulowaniem jej tozsamofcia. Ingerencja w rozwdj embrionu stanowi
otwarcie drzwi dla eugeniki.

W dziedzinie technologii genetycznej dzieje si¢ wiele rzeczy, §wiadczacych o rozej$ciu sie
etyki i naoki. Jak stwierdza autor omawianego tekstu, wielu badaczy usprawiedliwia swe
dzialania wysokiej rangi celami naukowymi i — jesli trzeba — mogq oni o tym przekonad gremia
opiniodawcze. Dziwne jest tez, ze dazy si¢ do postgpu w genetyce i w ogble w biotechnologii,
podczas gdy wielu ludzi nie ma zaspokojonych nawet elementarnych potrzeb w przypadku
choroby. Wolno$¢ badawcza tam znajduje swe granice, gdzie dotyka ona dobra najwyzszego. Tak
wigc na gruncie chrze$cijafiskiej wizji czlowieka uzywanie technologii genetycznej dopuszczalne
jest tylko w bardzo ograniczonym zakresie. Nie wolno przy tym narusza¢ integralnosci, tozsamo-
$ci, i kontyngencji osoby ludzkiej. Pluralizm nie jest mozliwy w odniesieniu do wartosci
podstawowych, jesli wiec pozwolimy na niczym nieograniczony rozwdj technologii genetycznej,
to konsekwencja moze byé, wg Breuera, zniszczenie godnosci czlowieka pod sztandarami czlowie-
czenistwd. ‘

Opracowanie autorstwa augsburgskiego teologa, mimo iz niezbyt obszerne, stanowi wyrazna
i jednoznaczna odpowiedZ na dylematy technologii genetycznej z chrze§cijafiskiego punktu .
widzenia. Jest to zarazem punkt widzenia jak najbardziej ogélnoludzki, gdyz u podstaw rozstrzyg-
nigé stawia godnos¢ kazdego czlowieka i jego niezbywalne prawo do zycia.

Tadeusz Kamiriski

Jerzy Gocko, Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoralne, Lub-
lin 1996, ss. 397,

Misja, czyli podstawowa droga Kosciola, jest czlowiek jako osoba. Nie jest on istota
wyizolowana, ale tkwiaca, funkcjonujaca i dzialajaca w okreSlonej rzeczywistosci polityczno-
-spoteczno-gospodarczo-kulturowej. Ta rzeczywisto§¢ stanowi nicodzowny kontekst zycia i dzia-
tania czlowieka. Je§li zatem misja KoSciota jest stuzba zbawieniu czlowieka, to Kosciét wierny
temu postannictwu nie moze by¢ obojetny na kontekst zycia i dzialania cziowieka. Tu tez
znajduje swoje uzasadnienie potrzeba wypowiadania si¢ Koéciota na szeroko rozumiane sprawy
spoleczno-gospodarcze, przy czym nie chodzi o prowadzenie gospodarki, kierowanie sprawami
zycia spolecznego, zajmowanie si¢ dziatalnoScig polityczna, ale o dobro cztowieka, kiéremu owa
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rzeczywisto§¢é moie utrudniaé albo utatwiaé zbawienie. Jednym z fundamentalnych obszardw
owego kontekstu zycia czlowieka jest obszar zycia gospodarczego. Musi on takze byé uwzgled-
niany we wspélczesnym nauczaniu Kodciola, tym bardziej, iz podobnie jak wszystkie inne
plaszczyzny zycia ludzkiego, takze 1 ta plaszczyzna rodzi wiele moralnych i spotecznych
dylematéw.

W tym kontek$cie nalezy widzie¢ publikacje ksiazkowa Jerzego Gocko zatytulowana:
Ekonomia a moralno$é. Poszukiwania teologicznomoralne. Jest to rozprawa doktorska tego autora.
W swej obecnej treéci niewiele odbiega ona od pierwowzoru noszacego tytut: Zycie gospodarczo-
-spoleczne w wybranych posoborowych publikacjach teologicznomoralnych.

Gléwnym przedmiotem zainteresowania autora jest préba ukazania Zycia gospodarczo-
-spotecznego z perspektywy chizedcijafiskiej, jako jednego z podstawowych obszaréw zaan-
gazowania cztowieka, uczyniona w oparciu o wybrane posoborowe publikacje teologicznomoralne
(s. 18). Mozna powiedzie¢, Ze chodzi o odpowiedZ na pytanie: na ile i w jakim zakresie Zycie
gospodarczo-spoteczne, jako jeden z podstawowwych obszaréw funkcjonowania czlowieka, znala-
zto swoje odbicie w posoborowych publikacjach teologicznomoralnych? Chodzi zatem o prébe
syntezy propozycji moralnosci gospodarczej, jakie zostaly wypracowane w okresie posoborowym.
To jest gtéwny cel publikacji. Dotyczy on moralnosci gospodarczej w obrebie katolickiej teologii
moralnej.

W tym miejscu podkreslié nalezy, Zze autor podejmuje zagadnienie jakoSciowo wazne na
gruncie analiz naukowych. Préba syntezy moralnodci gospodarczej w publikacjach teologicz-
nomoralnych, jest zagadnieniem o ogromnym cigzarze naukowym. Jest to takZe zagadnienie
naukowo trudne. Dotyczy bowiem z jednej strony calego obszaru literatury posoborowej, z dru-
giej za$ strony istotnego okresu czasu (30 lat). Podkresli¢ takie nalezy, Ze autor podejmuje
problem nowatorski w $cistym tego stowa znaczeniu. Ani bowiem w literaturze polskiej, ani tez
zagranicznej nie ma cato§ciowej syntezy moralnosci gospodarczej w posoborowych publikacjach
teologicznomoralnych. Na podkreslenie zastuguje takze doskonale uzasadnienie podjetego przez
autora zagadnienia. Z jednej strony uzasadnienie to stanowi system pytafi kreSlacych szeroka
plaszczyzne dylematéw i wezwafl, przed ktérymi staje takze chrzeScijanin, ktéry musi uczest-
niczyé w skomplikowanej i moralnie nieobojetnej rzeczywistoéci, jaka jest wspéiczesne Zycie
gospodarcze, z drugiej za§ strony uzasadnienie to stanowi wykazanie braku w literaturze
"wspomnianej juz syntezy moralnoéci gospodarczej. Stwierdzi¢ zatem nalezy, ze ks. J. Gocko
w swojej publikacji podejmuje zagadnienie jakoSciowo wazne, znaczgcej rangi naukowej,
w pelni nowatorskie,

Na podkre§lenie zastuguje jasna i logiczna konstrukcja publikacji. Jest ona podporzad-
kowana gléwnemu zatoZeniu badawczemu, jakim jest synteza propozycji moralnosci gospodarczej
wypracowanej w okresie posoborowym w publikacjach teologicznomoralnych., Dlatego autor
z przejizysta i jasna konsekwencja w rozdziale I (s. 29-65) ukazuje najwazniejsze perspektywy
rzutujace na teologiczno-eklezjalny charakter nauczania spofecznego Kosciota. Chodzi o od-
powiedZ na pytanie: czym jest nauczanie spoteczne Koéciota?

Drugi rozdziat (s. 67-123) ukazuje tendencje rozwojowe w ramach katolickiej teologii
moralnej, zapoczatkowane jeszcze pod koniec ubieglego stulecia, a dopetnione posoborowa
odnowa. Refleksja koscielna nad problematyka zycia gospodarczo-spolecznego, dokonywana
w obszarze teologii moralnej nie moze pominaé analizy teologiczno-antropologicznych podstaw
tej dziedziny ludzkiego zaangazowania. Stad tez w rozdziale IIT (s, 125-193) autor podejmuje
prébe okre§lenia tego, na jakie fundamentalne perspektywy teologiczne zwracaja uwage w swoich
opracowaniach teologowie morali§ci okresu posoborowego.

Konsekwentnie dalej w .dwéch pozostatych rozdzialach autor podejmuje zagadnienia bar-
dziej szczegbélowe, ktdre tworza zasadniczy obszar analiz i badafi dla opracowania moralno§ci
gospodarczej. I tak rozdzial IV (s. 195-269) jest po§wigcony moralno-spotecznym aspektom
zycia gospodarczego. Z kolei rozdziat V (s. 271-339) dotyczy zasadniczo moralnej oceny
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gléwnych systeméw spoteczno-ekonomicznych. Publikacja zatem w swej strukturze jest jasna
i logiczna. Poszczegblne rozdziaty wyczerpuja problem postawiony w jej tytule.

W badaniach dotyczacych zasadniczego problemu publikacji jej autor musial przeprowadzié
szeroka kwerendg bibliograficzna. Zgromadzit i wykorzystal ogromny zestaw literatury w postaci:
podrecznikéw teologii moralnej, podrecznikéw zbiorowych, stownikéw, samodzielnych monografii,
licznych artykutéw. W tym miejscu podkre§lié nalezy, ze zgromadzona przez autora literatura
obejmuje praktycznie wszystkie najwazniejsze ofrodki teologiczno moralne w $wiecie i dlatego
moze byé uwazana za reprezentatywna dla cato§ci posoborowej teologii moralnej. Autor zatem
musiat wykonaé olbrzymia prace dotyczaca nie tytko zestawu literatury, ale takze jej gruntownej
analizy. O dobrej analizie literatury $wiadczy bowiem faktyczne jej wykorzystanie w rozprawie.

W niniejszej recenzji trudno sili¢ si¢ na ukazanie pelnej tre§ci omawianej publikacji, a tym
bardziej ustosunkowaé si¢ do poszczegblnych tez. Musi wystarczyé ogélne zapewnienie o istotnej
warto§ci poznawczej i naukowej przedstawionych w niej analiz, wnioskéw i tez.

W podsumowaniu podkresli¢ nalezy, iz mamy przed sobg interesujaca publikacje dotyczaca
zwiazku ekonomii z moralnoScia. Ta problematyka jest dzi§ szczegdlnie wazna i domaga sie
takze naukowych refleksji. Stad tez z radoscia odnotowaé nalezy, iz publikacja o takiej tematyce
ukazala si¢ na polskim rynku wydawniczym. Jest ona znaczacym wkiadem w toczaca sie dyskusje
na temat zycia spoleczno-gospodarczego w jego etycznym wymiarze. Nalezy zatem wyrazié
przekonanie, i2 stanowi¢ ona bedzie cenne Zrédlo naukowych przemysled dla znawcéw tej
problematyki, jak réwniez odpowiedzialnych za caloksztalt zycia gospodarczego. Wykorzystana
takZze byé winna w wykladach tej problematyki zaréwno w uczelniach ekonomicznych, jak
i humanistycznych.

ks. Henryk Skorowski SDB

Andrzej Kopiczko, Kosciét Warmiviskii a polityka wyznaniowa po I wojnie
Swiatowej, Olsztyn 1996, OSrodek Badaii Naukowych im. Wojciecha Ketrzyfs-
kiego w Olsztynie, s. 244.

Jubileusze i rocznice sa czg¢sto okazja do przypomnienia dziejéw instytucji, diecezji badz
monografii miast. Dzigki zaangazowaniu i pomocy O$rodka Badad Naukowych im. Wojciecha
Ketrzyfiskiego w Olsztynie, ukazuja sie ostatnio prace dotyczace historii Kosciola takze poza
wydawnictwem diecezjalnym. Przykladem tego sa chociazby pozycje ksiazkowe ks. A. Kopiczki,
wyktadowcy historii Ko§ciota w WyZszym Seminarium Duchownym, Instytucie Kultury Chrzes-
cijafiskiej im. Jana Pawia II w Olsztynie, WyZszym Studium Katechetycznym w Gietrzwaldzie.
Pierwsza praca: Ustrdj i organizacja diecezji warminskiej w latach 1525-1772, Olsztyn 1993
ukazata si¢ w 750 rocznice powolania do istnienia tej jednostki koScielnej. Jest ona zmodyfikowa-
na wersja pracy doktorskiej przygotowanej pod kierunkiem ks. prof. Bolestawa Kumora., Ksiadz
A. Kopiczko aktualnie zajmuje si¢ najnowszymi dziejami archidiecezji warminskiej, co zaowoco-
walo juz publikacja ksiazkowa, wydana w 50 lat po powrocie Warmii i Mazur do Polski. Wcale
to nie znaczy, ze okres ten zostat zaniedbany przez historykéw z kregu ,,Hosianum’’. Historio-
grafia dysponuje wieloma publikacjami obrazujacymi Zycie i dzialalnoéé Kosciola na tym terenie,
co stawia Olsztyn w czotdwce w pordwnaniu z innymi diecezjami,

Ksiazka ks. Kopiczki: Kosciél Warmiriski — opracowana na niezwykle bogatym materiale
Zrédlowym zgromadzonym w archiwach pafistwowych i kodcielnych w Olsztynie, jest wprost
pionierska pod tym wzgledem w Polsce. Jednak ma ona pewne niedociagniecia. Przede wszystkim
odnosi si¢ wrazenie Ze powstala w wielkim pospiechu. Dowodem tego jest choéby brak indeksu.

Autor podzielit calo§¢ na siedem rozdzialéw, zaopatrzyt dodatkowo wstepem, zakoficzeniem,
dziesiecioma aneksami, bibliografia, wykazem wazniejszych skrétéw, streszczeniem w jezyku
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niemieckim i spisem tre§ci. Pozycja wydrukowana na dobrym papierze, w pigknej szacie
graficznej i prawie bez bledéw literowych. Dodatkowo walor tekstu i wyniki badaf podkre§la 19
zamieszczonych tabel, Pewnym mankamentem jest brak map diecezji z podzialem na dekanaty,
wojewddztw uwzgledniajacych powiaty z rozmieszczeniem ludnoéci pod wzgledem wyznaniowym
i etnicznym, Niestety, sam temat pracy nie zostal sformutowany precyzyjnie, tak pod wzgledem
terytorium jak i chronologii. Jezeli chodzi o terytorium, to czytelnik nie powinien mieé Zadnych
watpliwodci, 7e chodzi o cala diecezje. Tymczasem ks. Kopiczko ograniczyt si¢ w wigkszosci
tylko do wojewédztwa olsztyriskiego, niejednokrotnie wykraczajac poza diecezje. Widac tu brak
konsekwencji, dlaczego kilka razy podawat dane powiatu dziatdowskiego (s. 103, 110, 136)
a pomijal nowolubawski, chociaz oba powiaty wchodzity w sktad tej samej jednostki ad-
ministracyjnej. Terminus ad quem powinien by¢ okre§lony przynajmniej w przyblizeniu. Co to
znaczy ,po II wojnie §wiatowej’’; pierwsze lata, czy caly okres az do upadku komunizmu?
Bardziej adekwatnym tematem, odpowiadajacym treci, bylby ten zapowiedziany we wstepie (s.
6) i odpowiednio zmodyfikowany, np. Stanowisko (polityka) wiadz pafistwowych wobec Kosciota
warmifiskiego w latach 1945-1980 (na przyktadzie wojewoédztwa olsztyriskiego).

Rozdziat wstepny (historyczny) przedstawia w skondensowanym skrécie tlo wydarzen.
Mimo iz zagadnienia te zostaly juz wczeSniej opracowane, to jednak umieszczenie ich na
poczatku ksiazki bylo wprost konieczne. Niezwykle cenna informacje powtérzyt Autor za o. Cz.
Baranem, ze to pierwsze wiadze padstwowe (Ministerstwo Administracji Publicznej) dostrzegly
potrzebe nowych duszpasterzy dla osiedleficéw. W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, czy tylko
franciszkanie i ks. Franciszek Borowiec od poczatku stawili si¢ do pracy w tak trudnym okresie?
Brakuje wyraznie informacji podajacej liczbe ksiezy diecezjalnych i zakonnych przybywajacych
razem z naplywowa ludnoScia, czy tez oddelegowanych przez swoich przetozonych. Jakie zakony,
pozostawiajac swoje puste klasztory na Warmii i Mazurach, przekazaly swoja witasno$é polskim
wspotbraciom? Skoncentrowanie si¢ Autora gtéwnie na rzadcach diecezji tworzy niepelny obraz
i nie wyczerpuje tematu. Kolejny, trzeci paragraf ukazuje geneze i mechanizm dziatania polityki
wyznaniowej. Sprawami Ko$ciota katolickiego i inwigilacja duchowiefistwa w Polsce Ludowej
zajmowano si¢ od poczatku ,,w pionie politycznym’’. Z prezentowanej pracy dowiadujemy sig, Ze
najpierw dziataty Referaty do Spraw Wyznai (Wydzialy do Spraw Wyznad) powotane do
istnienia na szczeblu wojewddzkim, nastgpnie Referaty przy powiatach (17 IV 1950) i wreszcie
organ centralny, Urzad do Spraw Wyznai (19 IV 1950), chociaz tej ostatniej daty Autor nie
precyzuje, a szkoda, bo przeciez to wszystko dziato sie tuz po podpisaniu Porozumienia (14 IV
1950). Juz .z samego zestawienia dat widaé zaplanowang, zaktamana i dwulicowsa postawe
paistwa wzgledem Kosciota. Trudno zrozumieé intencje Piszacego oraz odczytaé trafnie, ktéra
informacja dotyczaca powolania Olsztynskiej Wojewddzkiej Rady Narodowej jest prawdziwa; 24
maja 1950 czy 14 sierpnia 1947 (s. 19). Wsréd tej mnogoéci dat skomasowanych na jednej
stronicy, powinno by¢ tez odnotowane ustanowienie przez Rade Ministrow wojewodztwa olsztyn-
skiego (29 V 1946).

Korzystanie z materialéw archiwalnych jednej proweniencji przy opracowywaniu poszczegél-
nych zagadniei przypomina okres tworzenia si¢ wladzy ludowej na Warmii i Mazurach, gdy
jedno starostwo (powiat) powierzano pieczy PPR a drugie PPS. Taki jednostronny sposéb
postugiwania sie Zrédlami — raz kofcielne, raz padstwowe — nie moze da¢ pelnego obrazu
rzeczywistodci. Informacje zaczerpnigte ze zbioréw pafstwowych powinny byé natychmiast
uzupelnione i skorygowane z materiatami zgromadzonymi w Archiwum Akt Nowych Archidiece-
zji Warmifiskiej. Przykladowo, Autor podaje za Wyzn, 11. (s, 21) nazwiska czterech ksigzy
usunigtych z diecezji, ,,a kilku innych osadzono w wigzieniv’’, Od razu powstaje pytanie, ktérzy
z nich byli bardziej represjonowani i wigcej cierpieli; imienni czy bezimienni? Czyziby ,,Oazy”’
znane byly w diecezji warminskiej dopiero od 1979 r. (s. 32)?

Drugi rozdziat dotyczy represjonowania duchownych (s. 34-78). Na poczatku Autor nawia-
zuje do skomplikowanych stosunkéw parstwo — Koscidl, ukazujac przyklady podburzania wier-
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nych przeciwko hierarchii oraz wprowadzania restrykcji podatkowych, wydawniczych itd. Dlacze-
go wigcej miejsca poswigcono ks. Stefanowi Biskupskiemu, ktéry nie byl prze§ladowany przez
wladze pafistwowe, niz pierwszym rzadcom administracji apostolskiej, pozbawionym urzedu
i usunietym z diecezji (ks. Teodor Bensch, ks. Wojciech Zink)? W paragrafie Przesladowanie
ksiezy czytelnik ma okazje dowiedzie¢ sig, jak okrutny los spotkat duchowiefistwo migjscowe
i naptywowe. Ponadto znajdujemy duzo ciekawych informacji dotyczacych sposobu ingerencji
pafistwa w wewnetrzne sprawy Kodciota (szykanowanie i usuwanie z parafii niewygodnych
ksiezy, zatwierdzanie duszpasterzy i proby ich zastraszania), ale sa tez i przyklady §wiadczace
o niezbyt chlubnym zachowywaniu si¢ niektérych duchownych (s. 55). Niezwykle interesujacy
i do§¢ odwazny jest punkt po§wigcony ,Ksigzom Patriotom”, a wigc tym, ktérzy z réznych
wzgledéw podporzadkowali sie polityce pafistwa socjalistycznego, a tym samym wykazali niechgé
do Stolicy Apostolskiej i Eplskopatu Polski. Wyszczegélniono organizacje (,,Caritas’’, ZBoWiD,
PAX, Komisja Duchownych i Swieckich Dziataczy przy Wojewo6dzkim Komitecie Frontu Naro-
dowego) grupujace duchownych ,,postgpowych’’, operujac nawet konkretnymi liczbami a takze
akcjami, do ktérych byli oni angazowani. Tak duza liczba duchownych (20-25%) zaangazowa-
nych w réznym stopniu po stronie ,rezimu’’ $wiadczy o tym, Ze na Ziemie Pdinocne nie
przybywali najbardziej warto$ciowi ksigza.

Kolejny punkt poswigcono zakonom i zgromadzeniom zakonnym. WyraZznie brak w nim
kilku zdar wstepnych, informujacych krétko o ilodci zakonéw meskich i Zefiskich oraz charak-
terze ich pracy: duszpasterstwo czy realizacja swojego postannictwa. Bez znajomo$ci powojen-
nych dziejéw tej diecezji lub lektury artykutu ks, Jana Obfaka opublikowanego w ,Naszej
Przeszlo$ci’’, 22, 1965, ten krotki tekst niewiele wnosi. Ponadto oparty na Zrédtach pafistwowych,
dotyczy tylko wojewddztwa olsztyfiskiego, a nie cafej diecezji. Do tego dochodzi nieproporcjonal-
ne roztozenie materiatu, zdecydowanie wigcej miejsca po§wigcono siostrom zakonnym. Autor nic
nie wspomnial, ze mimo nacisku wiadz rzadcy diecezji nie pozbawiali zakonnikéw pracy
duszpasterskiej lecz szukali mozliwo$ci zatrzymania ich na terenie diecezji. Jednym z przykladow
takich ,,wybiegéw’’ bylo m.in. pisanie fikcyjnych podad do wyzszych przefozonych o zwolnienie
ze §lubéw. Przy wymienianiu takich doméw zakonnych, jak Swieta Lipka czy Gietrzwald (s. 70),
powinny znalez¢ si¢ tez nazwy zakonnikdéw; jezuici, kanonicy regularni, Oczywiscie sa to juz
szczegbly, jednak konieczne, jeSli ksiazka jest przeznaczona dla szerszego odbiorcy, a nie do
mieszkaricéw jednego regionu.

Ostatnie dwa paragrafy tego rozdziatu dotycza trudnogci stawianych przez pafistwo w przy-
gotowaniu nowych kadr duchowiefistwa diecezjalnego (Seminarium Duchowne, Jednostka wojs-
kowa w Bartoszycach). Recenzent ma w tym miejscu pytanie; czy wizytacje WSD przez WdSW
i Kuratorium mialy miejsce, jak czesto i jakich dziedzin dotyczyly, a moie to sa tylko
,osiagniecia’’ WdASW w sprawozdaniach do UdSW? W przypisie 211 (s. 77) podano liczby
alumnéw odbywgjacych stuzbe wojskowa w poszczegdlnych latach (1958-1979). Czytelnik
chcialby dowiedzieé si¢ takze o konsekwencjach skutecznosci dziatania tej instytucji, np. ilu
klerykéw juz nie wrécito do seminarium?

Rozdziat trzeci po§wigcono polityce wiadz wobec grup narodowosciowych i stowarzyszeit
katolickich. Z tych pierwszych zauwazono tylko autochtonéw i grekokatolikéw, Pelniejsze
informacje o losach duchowiefistwa miejscowego pochodzenia powinny znalezé sie wczesniej
w paragrafie PrzeSladowanie KsieZy, tym samym Autor uniknalby zbednych powtérzed. Inte-
resujacych danych na-temat ilo§ci grekokatolikéw w poszczegblnych parafiach dostarczaja proto-
koly z wizytacji kanonicznych. Z ich tresci wida¢ wyraZnie, jak z uptywem lat coraz wigcej ludzi
przyznawato si¢ do swojego wyznania. Stowarzyszenia katolickie i ,,Caritas’’ byly zywo obecne
w diecezji od poczatku (1945), ale miaty krotki zywot, zniszczone podobnie jak w calym kraju.

W kolejnym rozdziale oméwiono laicyzacje Zycia spolecznego. Punkt pierwszy o usuwaniu
religii ze szk6t — powinien byé inaczej zatytulowany, poniewai Autor zajmuje si¢ takie
katechizacja dzieci i miodziezy prowadzona przy parafiach. Co wigcej, polowa opracowania
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dotyczy wlasnie wysitkéw wiadz skierowanych przeciwko punktom katechetycznym. Dalsze
trzy paragrafy po$wigcono sprawom likwidacji kaplic w szpitalach, publikacji koscielnych
(cenzura), krzyzy, kaplic przydroznych, cmentarzy katolickich (upafistwowienie), Niestety, tutaj
Autor przeoczyl likwidacje Nizszych Seminariéw Duchownych, o ktérych istnieniu wspominat
wezesniej (s. 17).

Piaty rozdzial ukazuje napiecia w polityce wyznaniowej. Pierwsze dwa krétkie paragrafy
— List papieza Piusa XII, Oredzie do biskupéw niemieckich, Dwudziestolecie Ko$ciota na
Ziemiach Zachodnich i ,,Sacrum Poloniae Millennium’’ - wyraZnie wykraczaja poza granice
diecezji i jest to w zasadzie zrozumiale. Razi tutaj brak precyzji w podawaniu dat i tytutéw np.
nieszpory w GnieZnie 16 a nie 15 kwietnia 1966, przewodniczyt metropolita Karol Wojtyta,
(kardynalem zostal rok péZniej), za§ Marian Spychalski byt juz od 1963 r. marszatkiem (s. 128).
Natomiast do$§¢ szczegbélowo i interesujaco przedstawit Autor wysitki i inicjatywy wiadz panistwo-
wych zmierzajace do torpedowania uroczysto$ci diecezjalnych (koronacje obrazéw NMP w Giet-
rzwatdzie i Swietej Lipce). Nasuwa si¢ pytanie, ile te atrakcyjne imprezy sportowe, rozrywkowe,
kulturalne kosztowaty i z jakich funduszéw byly pokrywane? W punkcie ostatnim — inne
uroczystosci koScielne — zaprezentowano inwigilacje i trudnosci stawiane ksigzom w wykonywa-
niu ich pracy duszpasterskiej, np. odpusty, rekolekcje, procesje, pielgrzymki autokarowe itd.
W tym paragrafie powinny byé odnotowane takze akcje o donio$lejszym znaczeniu, jak: pereg-
rynacja obrazu po parafiach, piesze pielgrzymki (w tym na Jasna Gore). Trudno zrozumieé
intencje Autora, dlaczego pominal takze obchody koscielne Roku Kopemikowskiego, ktore byty
we Fromborku (17 VI 1973) wydarzeniem w skali migdzynarodowej, i to w tamtym okresie.

Problematyce materialnej Kosciota po§wigcono najobszerniejszy, szdsty rozdzial. Z powodu
ogromnych utrudnief budowy i remontéw na Ziemiach Odzyskanych diecezja warmifiska nie
moglta mie¢ wigkszych sukceséw na tym polu pracy. Z treéci wynika, jakby kosciét filialny
w Dzietrzychowie byl wazniejszy od kosciota §w. Katarzyny (katedry) w Braniewie. Co wigcej,
brak nawet informacji, czy w ogéle rozpoczeto odbudowe pierwszej katedry, Paragraf ,,$wiatynie
poewangelickie’’ powinien zosta¢ zmieniony na: ,Proces przejmowania obiektéw poewangelic-
kich”’, bo przeciez KoSciét katolicki zagospodarowywal nie tylko same S$wiatynie. Bardziej
nalezalo przy tym wyszczegolni¢ sposoby uzyskiwania tych budynkdéw: przyznane przez wiadze
paristwowe, spontanicznie zajete przez ludzi, uzyskane droga zamiany lub wykupione przez kurig.
Szczegblnie ten ostatni sposéb zostat stabo zauwazony (przypis 137, s. 16, kupiono jeden
ko§cidt), a przeciez byla to udana akcja zwiazana z duzym wysitkiem finansowym calej diecezji.
Kolejne dwa paragrafy — Zab6r mienia koscielnego oraz podatki i czynsze oraz ich egzekucje
administracyjne — opracowano w oparciu o Zrédta koScielne i pafistwowe. By¢ moze zagadnienia
te bylyby bardziej zrozumiale, gdyby umieszczono dodatkowo osobny punkt omawiajacy pod-
stawy prawne wlasnosci KoSciota katolickiego na Warmii i Mazurach,

Ostatni rozdzial przeznaczono innym Kosciotom: ewangelicko-augsburskiemu, metodystycz-
nemu, prawostawnemu i polskokatolickiemu.

Pigta Achillesowa obnizajaca warto$§¢ ksiazki sa zbedne powtérzenia i przedruki tresci
zamieszczonych przez Autora w innych publikacjach. Czy konieczne byto kopiowanie artykutu
Ks. prof. S. Biskupski — objecie urzedu wikariusza kapitulnego drukowanego w ,,Studiach
Warmifiskich’’, 32, 1995, albo tez calego paragrafu Represje ze strony paristwa wchodzacego
w sklad ksiazki pt. WyzZsze Seminarium Duchowne ,Hosianum'’, Olsztyn 1995, s. 143-1487
Czytelnik jest wprost zaskakiwany ilo§cia powtdrzed; ,,..jednak doszto do podpisania porozumie-
nia miedzy pafstwem i KoSciotem. Nieco péZniej zostat utworzony Urzad do Spraw Wyznai’ (s.
35); ,,Ten ostatni (UdSW) powstal wkrotce -po podpisaniu porozumienia miedzy Kosciolem
a pafistwem’” (s. 19). Co wigcej, podobne przyklady znajdujemy na tej samej stronicy (133), na
ktérej koficzyl si¢ jeden paragraf a zaczynal nastgpny; pielgrzymki, pojazdy, tablice rejestracyjne.

Omawiana publikacja nie jest wolna od pewnych niescistosci i omytek. Btednie podano
nazwisko historyka diecezji gdaiiskiej, powinno by¢ ,,Bacifiski’’, a nie ,,Bucifiski” (s. 12, 233).
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Kolo Lublina znajduje si¢ miejscowos§¢ ,,Zemborzyce’’ a nie ,,Zembrzyce” (s. 52). W wykazie
skrotow brakuje PWRN, podczas gdy umieszczono tak znane w publicystyce, jak PGR czy PZU.

Wydaje sie, ze Autor podjat si¢ zbyt trudnego zadania do wykonania. Moze korzystniej
bytoby zawezi¢ problematyke do zagadnied jeszcze nie opracowanych i nie publikowanych
i sprébowaé je wszechstronnie zanalizowa¢. Najmocniejsza strona opracowania sa niewatpliwie
zrodha, ktore wykorzystat ks, Kopiczko. Do wiekszosci z nich na pewno po raz pierwszy dotarl
badacz z kregéw koscielnych. Niewatpliwie solidng bibliografie autoréw polskich i niemieckich,
dotyczaca diecezji warmiriskiej i wojewo6dztwa olsztyfiskiego oraz Kosciola w PRL, mozna
z pewnoscia uzupetnié pozycja — Parstwowe prawo wyznaniowe PRL. Wybdr tekstéw Zrédiowych.
Zebrat ks. M. Faka, Warszawa 1978.

Na zakoficzenie trzeba stwierdzi€, Ze recenzowana praca, wnoszac wiele interesujacego
materialu. nie wyczerpuje w pelni zagadnienia. Moze juz w niedtugim czasie poznamy bardziej
doktadne opracowanie tej wyjatkowej diecezji w Polsce, ktérej nazwa wiaze sig §cisle z Ziemia
i ludZmi na niej Zyjacymi, a nie z siedziba biskupa,

ks. Jan Pietrzykowski SDB

Ks. Jozef Kulisz SJ, W kregu zagadnieri i probleméw teologii fundamentalne;j,
Bobolanum 1994, ss. 223.

Dziekan Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie i wyktadowca teologii fun-
damentalnej na sekcji Bobolanum, oraz historii dogmatéw na Wydziale Teologicznym ATK
w Warszawie, oddal w rece czytelnikéw ksiazke, w ktérej podejmuje istotne problemy dla zycia
chrze$cijafiskiego, sa nimi fakt religii, objawienia oraz historyczno$¢ Jezusa. Ksiazka sklada sie
z autorskiego wprowadzenia, ktére jest zwigzla ilustracja zawartosci, pigciu rozdziatéw, postowia,
streszczenia w jezyku niemieckim oraz indeksu nazwisk. Poszczegdlne rozdzialy powstawaty
w latach osiemdziesiatych w dyskusji i polemice z religioznawstwem marksistowskim w formie
matych ksiazeczek: Jezus w Swietle historii, oraz Bog w Jezusie w 1989 r., Spér o religie sporem
o czlowieka w 1992 r. i Tesknota za nieskoriczonym w 1993 r. Jak zaznacza Autor, rozdziaty
zostaly przepracowane i uzupelnione. Mozemy wige si¢ spodziewad, Ze ksiazka stanowi jednolite
pod wzgledem logicznym i mySlowym dzieto. Marksistowscy religioznawcy nie sa jedynymi
adwersarzami, z jakimi podejmuje ks. Kulisz polemike, raczej zamykaja oni tylko cata plejade
krytykéw, ktérzy od Laktancjusza i Celsusa w starozytno$ci poprzez racjonalistéw i modernistow
w czasach nowozytnych stanowia doskonale i zawsze aktualne §wiadectwo sprzeciwu, z jakim
spotyka si¢ chrzeScijafistwo.

Rozdziat pierwszy zarysowuje podstawowy problem ludzkiej egzystencii, ktéry wyraza sie
w dychotomii skoriczono$ci do§wiadczanej ostatecznie w $§mierci i nieprzejednanego pragnienia
nie§miertelno$ci. Cztowiek szuka nieustannie przezwycigzenia owego rozdarcia i samotnosci przez
twérczo§¢ techniczng i artystyczna, a przede wszystkim przez odniesienia miedzyludzkie, Od-
krycie niewystarczalnosci tych relacji dla usprawiedliwienia swojego istnienia otwiera cztowieka
na transcendencje. ,Doswiadczenie religijne jest zatem przezyciem totalnego kryzysu swej
egzystencjl przez czlowicka i zarazem jego wzorcowym rozwiazaniem’ (s. 27). Autor zwraca
uwage na historyczno$é i powszechno$¢ tego dodwiadczenia. Opierajac sie na danych religio-
znawczych (M. Eliade), psychologicznych (E. Fromm, V. Frankl) i filozoficznych (Teilhard de
Chardin) podejmuje polemike z religioznawstwem redukcjonistycznym, wskazujac, Ze religia ma
swoje Zrodlo w samej naturze cztowieka.

W problematyke rozdziatu drugiego Autor wprowadza nas przytoczeniem pogladéw deistéw
negujacych mozliwo§é faktu objawienia, wskazujac réwniez na pewien kontekst teologiczny
negacji tego, co nadprzyrodzone. Supernaturalizm teologiczny, ktéry nadprzyrodzonoéé ukazywat
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jako nadbudowany dodatek do natury, w pewien sposéb sam si¢ przyczynil do’tego, Ze
zwolennicy o§wiecenia wykazywali nieprzydatno$¢ tego, co nadprzyrodzone lub wrecz widzieli
w nadprzyrodzono$ci przeszkode na drodze rozwoju. W deistyczny $wiatopoglad wpisany jest
jednak pewien paradoks, kt6ry zdaje sie polega¢ na tym, Ze podkreSlajac do§wiadczenie jako
jedyne Zrédto wiedzy, jednoczeénie neguje do§wiadczenie Boga, jakie stoi u podstaw wiary
biblijnej. Objawienie przekazane w Biblii jawi si¢ przeciez jako wydarzenie i do§wiadczenie
- jako stowo, ktére nadaje i zmienia bieg historii, ludu i poszczegélnych oséb. Szkoda, ze owa
zalezno§¢ migdzy historia, przez ktéra doswiadcza si¢ Boga objawiajacego, a artykulowang wiara,
nie zostala szerzej przedstawiona i zilustrowana.

Rozdzial trzeci koncentruje sie na Jezusie Chrystusie, ktéry stanowi szczyt objawienia sig
Boga w historii. ChrzeScijaiistwo gloszac Chrystusa spotykalo si¢ ze sprzeciwem. O ile naturalny
wydaje si¢ sprzeciw wychodzacy ze §wiata pogafiskiego, o tyle poczatki postawy krytyczno-
liberalnej domagaja si¢ szczegblnego oméwienia. Ks. Kalisz wskazuje na protestantyzm, ktéry
odrzucajac tradycje pozbawil biblie oparcia i uzasadnienia jej autorytetu, Autor prezentuje
poglady calej plejady o$wieconych umystéw na temat historycznosci ‘Jezusa (H.S. Reimarus,
E.G. Paulus, D.F. Straus, F.C. Baur, B. Bauer, oraz marksistow, J. Keller, Z. Poniatowski, J.
Wipper) — do kompletu brakuje tylko E. Renana, ktéry swoim Zyciem Jezusa wywarl przecie?
ogromny wplyw na postawy religijne przetomu XIX i XX wieku. Krytyka liberalna odrzucajac
tradycje chrzescijafiska, a wraz z nig historyczny obraz Chrystusa, na podstawie réznych apriory-
cznie przyjetych zatozedi historycznych, filozoficznych i socjologicznych zaczeta tworzyé réznego
rodzaju teorie czgsto bardziej cudowne niz prezentuje to samo chrzescijafistwo.

Na podstawie teorii historii proponowanej przez H. Lacordaire uzasadnia, ze ,wydarzenie
Jezus’’ naleZy do historii, gdyz dokumenty stwierdzajace ten fakt maja charakter publiczny, jak
réwniez samo wydarzenie ma charakter publiczny i stanowi element historii powszechnej.

Przyjecie wiary w Jezusa jako Chrystusa nie moze si¢ dokonaé na drodze oczywistosci
naukowej. Poznanie tej prawdy dokonuje si¢ na drodze wiary, rozumianej jako zaufanie i powie-
rzenie si¢ Bogu, a wigc na tej samej drodze, na jakiej Apostotowie do§wiadczyli Jezusa jako
Boga. Pytanie zasadnicze wigc nie dotyczy dowodu naukowego majacego stwierdzié¢ bdéstwo
Jezusa, ale racjonalno$ci wyboru wiary w Jezusa jako Boga. W tym celu nalezaloby przyjrzeé sie
do$wiadczeniu Apostotéw, ktérzy zachowali w tym wzgledzie, jak to okresla ks. Kulisz, ,,prawo
autorskie’’. Wiary Apostotéw nie da si¢ wytlumaczyé ani zniewalajaca oczywisto§cia Synostwa
Bozego Jezusa, ani tym, Ze Jezus zostal przez pierwotna wspdlnote ubrany w szaty bostwa.
Wiarygodno$ci tego najbardziej negowanego dogmatu wiary chrzeScijariskiej nalezy szukaé w §ro-
dowisku zyciowym, tak wewnetrznym jak i zewnetrznym wspdlnoty przedpaschalnej.

Apostotowie byli uwarunkowani od wewnatrz powotaniem z jakim zwrécit si¢ do nich
Jezus, wspélnota, w ktorej wzrastat ich szacunek, podziw i zrozumienie. ,,Dzigki temu mozemy
dotrze¢ nie tylko do nauk Jezusa, ale tez do niektérych Jego stéw — logidéw, ktére zapadly
gleboko w serca i pamieé Apostoléw i byly pdéiniej ze czcia powtarzane’’ (s. 132).

Uwarunkowaniem zewnetrznym byla misja, jaka Jezus powierzyl Apostotom, ktérej do-
chowali wiernosci i dali temu $wiadectwo W tym celu ks. Kulisz zwraca nasza uwage na
stownictwo i postawy pierwotnego KoSciota, Takie pojgcia, jak: ,,otrzymaé”’, ,przekazac’’,
Swiadek’, ,,apostot’’ dobitnie wyrazaja §wiadomosé pierwotnego Kofciota, ktérej streszczeniem
sa stowa §w. Piotra: ,Nie za wymy§lonymi bowiem mitami postgpowalismy wtedy, gdy dali§my
wam poznaé moc i przyjazi Pana Jezusa Chrystusa, ale nauczaliémy jako naoczni §wiadkowie
Jego wielkosci” (2 P 1, 16). Swiadectwo Apostotéw daje nam dostep do samo$wiadomosci
Jezusa, ktora wyrazaja tytuly chrystologiczne (,,Mesjasz’’, ,,Syn Ojca’’ i ,,Syn Czlowieczy’’).
Szczegblnymi znakami boskiej §wiadomo$ci Jezusa sa réwniez cuda.

Rozdzial piaty stanowi niejako odpowiedZ na problem postawiony w rozdziale pierwszym.
W historie czlowieka zmagajacego si¢ ze swoja skoficzono$cia wkracza Chrystus zmartwych-
wstaly. Oto odpowiedZ na tajemnice, ktéra czlowiek jest sam dla siebie. Wszystkie religie
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i kultury ukazuja, ze czlowiek od samych poczatkéw byt przekonany, ze ,nie caly umrze'’.
Tesknota za nie$miertelnoscia nie byta negowana nawet przez filozoféw marksistowskich, znaj-
dowata jednak odpowiedZ w pesymistycznej wizji np.. w ,tragicznej koncepcji Zycia’’ B.
Suchodolskiego.

W S$wiecie biblijnym, wiara w Boga nie pozwalata na pogodzenie si¢ z tragiczna wizja
los6w czlowicka. Wiara ztozona w Jezusie Chrystusie przynosi ostateczne rozwiazanie odwiecz-
nego dylematu. Wiara ta nie byta prostym nastepstwem do§wiadczenia pustego grobu. Dopiero
objawienie Jezusa — nie bez trudu przyjmowane — wyjasnito znaczenie wielkanocnego do§wiad-
czenia i zrodzito petng wiary postawe $wiadectwa. Kosci6t zyje od tej pory nie tyle przypomina-
niem tamtego wydarzenia, ,,przeciwnie Kosciol jest czasem powolnego realizowania przyszlosci,
kt6ra zaistniala juz w zmartwychwstalym Jezusie... » (s. 202).

Po prezentacji struktury i tre$ci pozostaje nam dokonaé pewnej krytycznej oceny ksiazki ks.
J. Kalisza.

We wstepie znajdujemy zastrzezenie, Ze ksiazka, ktdrej tytul moglby sugerowaé, ze mamy
tu do czynienia z podrecznikiem teologii fundamentalnej, podrecznikiem nie jest. Juz pobiezne
przegladniecie spisu tresci uwidacznia, Ze Autor stawia sobie inny cel, anizeli publikacje
podrecznika. Dopiero jednak lektura ksiazki daje pojecie o jej specyfice. Jest to dzieto o charak-
terze apologijnym i je§li mozna tak okreSli¢ $wiatopogladowym. Charakter jej argumentacji
i poruszana problematyka jest uwarunkowana polemicznie i skupia si¢ na kwestiach fundamental-
nych. Dotyczy otwarcia czlowieka na transcendencje i spetnienia religijnych pragnien w Jezusie
Chrystusie. Wigcej o charakterze ksiazki i jej adresatach mozemy sie dowiedzie¢ dopiero
z postowia. Ks, Kulisz pisze, ze: ,,cztowiek, kazdy cztowiek, spotykajac Boga w Jezusie Chrystusie,
we wspdlnocie Kosciota szuka uzasadnienia dla swojej wiary. Pragnie znalezé racje, ktére uczynity
by rozumnym jego catkowite zawierzenie Jezusowi. Ksiazka ta chciataby poméc w poszukiwaniu
rozumowych i przekonujacych racji, ze tajemnica Chrystusa zmartwychwstatego, obecna w Kos-
ciele, nie tylko wyjasnia sens ludzkiej egzystencji, ale ja realizuje i dopelnia’’ (s. 211).

Niedopatrzeniem wydaje si¢, Zze Aufor omawiajac problemy religioznawcze, a zwlaszcza
uzasadniajac powszechno$¢ faktu religii, pomija dorobek W. Smitha, Chociaz dzisiaj hipoteza
o praobjawieniu napotyka wiele trudnosci, to jednak wywarla ona ogromny wplyw. Wéréd wielu
prezentowanych opinii ta wymagataby przypomnienia

Zastrzezenie budzi interpretacja kantowskiego rozumienia religii (s. 16-17). Jego teoria
poznania doprowadzita w konsekwencji do krytyki dowod6éw na istnienie Boga. Faktycznie religie
z dziedziny poznania przeniost w dziedzing moralnosci. Nie bylo to jednak spowodowane
odrzuceniem istnienia Boga, ale krytyka czystego rozumu, przez ktéra wykazywal, ze prawdy
religijne, jak: Bog, dusza, nie sa bezposrednio poznawalne, lecz stanowia horyzont naszego
poznania. Skoro wigc rozum teoretyczny nie moze pozna¢ Boga, to staje si¢ On postulatem
rozumu praktycznego, Rzeczywidcie Kant w ten sposéb redukuje catkowicie religic do moralno-
§ci'. Moralno§é zatem postuluje religijnoéé, a nie odwrotnie, jak to twierdzi ks. Kulisz, jakoby
rozw(j moralnosci wedlug Kanta miat prowadzi¢ do zanikania religii. Tylko w pewnym sensie
mozna powiedzie¢, ze moralno§é w ujeciu Kanta moze istnie¢ bez religii, a mianowicie wowczas,
gdy méwi, ze powinno$¢ moralna jest bezwarunkowa i nawet Bog nie jest potrzebny dla jej
wzmocnienia. Wskazuje w ten sposob, Ze to nie moralno$é ma Zrédlo w religii, ale religia ma
swoje Zrédlo w do$wiadczeniu imperatywu moralnego, poniewaz nie da sie w Zaden sposéb
uzasadni¢ powinno$ci moralnej na drodze empirycznej, Kant stwierdza, ze bez religii czlowiek
nie moze si¢ obej§¢. Podkresla to, szukajac przezwyciezenia antynomii pomiedzy moralnoscia
a naturalnym pragnieniem szczeScia i widzi taka mozliwo$¢ w istnieniu rézniacej sie od natury
przyczyny, co jest jednocze$nie postulatem za istnieniem Boga®

"' Por, Z. Zdybicka, Czowiek i religia, Lublin 1984, s. 53,
2 Por. 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, Krakéw 1993, s. 11, 12,
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Autor, mimo poprawek, ktére musial nanie§é, aby zestawi¢ w jedna calo§é dotychczas
oddzielnie wydane ksiazeczki, nie uchronit si¢ od zbednych powtérzef. Sa to: powtdrzenia
w cytowaniu (na s. 73 i 122 J, Keller, Chrzescijaristwo pierwotne, s. 578-579), dwa razy pojawia
si¢ zagadnienie Swiadectwa apostolskiego (s. 90-91 i 135-137, podpunkt 3a rozdzialu V jest
streszczeniem podpunktu 1b rozdzialu III),

Ksiazka ks. J. Kalisza W kregu zagadnier i problemdw teologii fundamentalnej jest godna
polecenia szerokiej rzeszy czytelnikéw, dla ktérych jest adresowana, Moze staé si¢ cenna lektura
dla kazdego czlowieka szukajacego uzasadnienia swojej wiary.

Przejrzysty styl jezyka i schemat uwzgledniajacy historyczny i naturalny tok stawiania
problemu dotyczacego ludzkiej egzystencji 1 Boga, jest najlepszym zaproszeniem do podjecia tej
lektury. Autor bez zbytecznego wnikania w zagadnienia czysto akademickie przekazuje czytel-
nikowi pomoc w odszukaniu odpowiedzi na podstawowe pytania, wskazujac na zgodno$¢ Ob-
jawienia z naturalnymi dazeniami czlowieka.

ks. Michat Rychert SDB

Alessandro Maneti, Vivere insieme, Edizioni Dehoniane, Bologna 1991, ss. 173.

Mingto przeszto 90 lat od czasu, kiedy Ch. Cooley w swojej ksiazce Social Organization
zwrécil uwage na istnienie i funkcjonowanie w ramach szerszych struktur spolecznych grup
podstawowych. Od tego czasu zagadnienie to stalo si¢ czgscia socjologicznej teorii wigkszosci
socjologdw. Nawet ci, ktérzy z racji odmiennych zainteresoward kiadli nacisk na inne wymiary
zycia spolecznego, nigdy nie kwestionowali Cooleyowskiego odkrycia. Zycie bowiem i najprost-
sza obserwacja pozytywne weryfikowaly ‘teori¢ grup podstawowych. Natomiast zadanie, jakie
stawiato sobie wielu socjologdw, szlo raczej w kierunku coraz wszechstronniejszego dokumen-
towania tej teorii i wskazywania roli grup podstawowych, tak dla jej cztonkéw, jak i nawet dla
wigkszych tworéw spotecznych.

Spoteczny charakter cztowieka uwidacznia sie¢ w jego zaleznosci od innych w fakcie
zrodzenia, opieki, potrzeby wspdlpracy, ale takie osobowego wzrostu i woluntarystycznych
zaangazowan. Srodowisko grup podstawowych, bardziej czy mniej bezposrednio zahacza o nie
wszystkie. Ich obecno$¢ jednak najbardziej uwidacznia si¢ tam, gdzie ludzi jednocza wspélne
wartoéci, cele, a nawet metody dziatafi, Grupy podstawowe sa takim forum par excellence. To, co
indywidualne, nabiera tu wymiaru grupowego, a grupowe jest internalizowane przez jednostke,
Osobiste cele cztonkéw nabieraja charakteru grupowego, a cele grupy staja si¢ celami poszczegol-
nych jednostek. Jednostka w grupie podstawowej stanowi znacznie co§ wiecej niz jedno z jej
ogniw; bez niej grupa nie bytaby tym, czym jest. I na odwrét, jednostka ulega wplywowi grupy,
z nig si¢ identyfikuje i jest przez nig socjalizowana. Jako bezposrednie srodowisko spolecznego
zycia czlowieka, grupa podstawowa jest plaszczyzna, gdzie jednostkowe spotyka si¢ ze spotecz-
nym, a ,,psychologiczne’’ z ,socjologicznym’’.

Vivere insieme A. Manentiego podejmuje te aspekty w sposob przystepny, ale jednoczesnie
precyzyjny; teoretyczny, ale 1 poparty przykladami konkretnymi z zycia. Jego wizja grup
podstawowych ma charakter wybitnie dynamiczny. Swiadome, dobrowolne i catosciowe cala
swoja osobowoscia zaangazowanie si¢ jednostek daje poczatek nowej rzeczywistosci. Z kolei
w jej ramach i na jej forum rozgrywa si¢ zycie cztonkéw grupy. Tu ,ja’’ i ,,my”’ przenikaja si¢
doglebnie, nie okradajac jedno drugiego z wila$ciwej sobie podmiotowosci.

Ksiazka skiada si¢ z 11 rozdzialéw. Trzy pierwsze maja charakter wprowadzajacy. Rozdziat
pierwszy przybliza pojecie grupy podstawowej; rozdzial drugi podkre§la odniesienie do warto§ci
absolutnych wspélnot religijnych, a rozdziat trzeci wyjasnia podstawowe zalozenia teoretyczne.
Osiem nastepnych rozdziatéw dotyczy dynamiki grupy, konfliktéw wspélnotowych — rozdzialy:
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czwarty 1 piaty, wewnatrzgrupowe porozumiewanie si¢ — rozdzial szosty, dojrzale relacje - roz-
dziat siddmy, tozsamo$é osobowa i interakcyjna — rozdzial 6smy, formowanie si¢ grupy — roz-
dzial dziewiaty, fazy umacniania si¢ grupy - rozdziat dziesiaty oraz mediacyjna rola grupy
— rozdziat jedenasty. Wreszcie apendyks przedstawia réine sposoby funkcjonowania grup.

A. Manenti jest ksiedzem, a wigc teologiem, ale ma tez wyksztatcenie psychologiczne
wyniesione z gregoriafiskiej szkoty L. Rulli. Obydwic te dziedziny wiedzy spotkaty si¢ w analizie
religijnych wspolnot, bedacych dla autora szczegblnym przedmiotem zainteresowania. Religijna
wspélnota jest wspdlnota bazujaca na wartosciach; sednem za$§ tego systemu wartosci jest
aktualizacja Krolestwa Bozego. To wyartykutowanie i wyakcentowanie wartoéci nie tylko nie
koliduje z tym, co spoteczne, ale go zaklada i uzupetnia. Zycie we wspélnocie religijnej bowiem
nie jest celem samym w sobie; jest droga, sposobem realizowania wartosci transcendentalnych.

Autor jest §wiadomy tego, Ze liczne aspekty zycia jednostek i grupy moga powodowad, iz
warto§ci przyjete na plaszczyZnie teoretycznej nie znajduja do kofica swego praktycznego
odzwierciedlenia w konkretnym Zyciu grupy; ideat odbiega znaczaco od rzeczywistosci. Dzieje sie
tak z dwéch powodéw: pierwszym jest to, iz niektérzy zapominaja dlaczego zyja we wspélnocie;
drugim — nieznajomo$¢ zasad zycia wspdlnotowego. Pierwszy problem, zdaniem autora Vivere
insieme powinien by¢ rozwiazywany na drodze nigdy nie koficzacej sie refleksji cztonkéw grupy:
dlaczego tworzymy te konkretna wspdlnote; drugi — na drodze swoistej dynamiki grupy, ktérej
»krwiobiegiem’’ jest system komunikowania si¢ wewnatrzgrupowego. Braki na tym poziomie
prowadza niechybnie do wewnetrznego zamknigcia si¢ jednostek i obnizenia jakosci grupy albo
nawet jej catkowitego rozpadu.

Warunkiem, by jaka§ grupa mogla by¢ znakiem, jest jej czytelnosé przez innych. To za§
wymaga ciaglego aggiornamento w dawaniu §wiadectwa tak, by by¢ czytelnym znakiem oraz
wyzbywania si¢ postawy samozadowolenia: osiagneli$my to, co zamierzaliémy; rozwiazalismy
wszystkie problemy! Teraz zaczyna si¢ rola innych: patrzeé i nasladowaé, Duza role w tym
wzgledzie maja do speinienia ci, kt6rzy bardziej niz inni dostrzegaja potrzebe dostosowania sie
do nowych oczekiwan otoczenia. Ich rola polega na prowokowaniu, stawianiu pytafi, zmuszaniu
do zastanowienia si¢, odrzuceniu postawy samozadowolenia i poczucia bycia nieomylnym, W tej
roli ,,budzenia’’ s3 niepopularni, ale dla grupy zbawienni.

Wspdlnota religijna stawiajaca sobie ciagle pytania dotyczace wartosci, celéw i §rodkéw, ma
szanse bycia dla Krélestwa Bozego, ma szanse osiagniecia zbawiennej dynamiki, ktéra umozliwia
duchowy wazrost jej cztonkéw. Zeby wzrastaé nie wystarczy byé razem. Trzeba zdawaé sobie
sprawe z tego, dlaczego jest si¢ razem i wiedzieé, jak to robié, To za$§ mozliwe jest do
osiagnigcia na drodze usilnej wsplnotowej refleksji, majacej na celu dynamizacje poszczegélnych
jej cztonkéw, jak i samej grupy Oto kwintesencja ksiazki Vivere insieme. Jej lektura wydaje sie
byé szczegblnie pozyteczna dla lideréw wszelkiego rodzaju grup.

ks, Wtadystaw Majkowski

Monika Mazurczak, Swiety Mikotaj. Kim jest, skqd przychodzi i dlaczego jest
taki dobry, Warszawa, Jacek Santorski & Co 1995, ss. 141.

Pod koniec ubiegtego roku w wydawnictwie Jacka Santorskiego ukazata si¢ w formie ksiazki
praca magisterska Moniki Mazurczak. Warto zaznaczy, ze powyisza praca zostala napisana
z zakresu pedagogiki. Chociaz tematyka dotyczaca §w. Mikolaja, jak rowniez sama jego postaé, nie
Jest dla nas czym§ obcym, jednak sam tytut ksiazki zacheca nas do zapoznania sie z jej trescia.

Tre§¢ ksiazki autorka przedstawila w dziewigciu rozdziatach, ktére nastgpnie podzielila na
cztery czgici. Pierwsza z nich zajmuje si¢ zyciem i dziejami §w. Mikolaja opisanym przez historie,
legendy i mity.
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W naszych czasach prawie wcale nie modlimy si¢ do tego $§wietego. Nie prosimy o mito$é
w malzefstwie, szczeSliwy poréd czy o opieke nad dzieémi. Obecnie $wiety ten, jako dostojny
staruszek, bardzo czesto stoi w witrynach sklepowych i reklamuje nowe samochody, coca-cole,
czy inne najnowsze osiagnigcia techniki. Raz w roku, w okresie Bozego Narodzenia rozdaje
prezenty. Na przestizeni za§ wiekéw byt patronem od zwyktych i niezwyklych spraw i byt znany
z tego, ze jest zawsze blisko potrzebujacego czlowieka. Jego postaé potrafita takze godzi€
sprzeczno$ci. Byl opiekunem biednych i patronem zlodziejaszkéw.

Autorka idac za holenderskim badaczem De Groot’em, przedstawia cztery dziedziny, ktorym
patronowal omawiany §wigty. Pierwsza grupa probleméw to plodno$é i rodzicielstwo. §wi¢ty ten
opiekowal si¢ osobami zameznymi jak i niezame¢znymi, dzieémi od poczecia az do osiagniecia
przez nie dojrzatoSci. Druga grupa, ktéra czula si¢ szczegblnie uprzywilejowana opieka §w.
Mikotaja, to byli ludzie biedni.

Byt patronem takie bogatych. Czuwat on nad dobrami, przynosit powodzenie materialne,
przywracal utracone dobra. Zaliczani do tej grupy spotecznej zlodzieje i ktusownicy obrali sobie
za patrona wiasnie §w. Mikotaja. Opiekowal si¢ ponadto przewoZnikami i budowniczymi mostéw.
Za swego patrona uwazali go piekarze, krawcy, tkacze, szewcy, stolarze, malarze drzeworytnicy
i kupcy handlujacy ziotami, olejem i lekarstwami. Swoim patronem obrali go takze literaci, ksicza
i mnisi.

Autorka prébuje opracowaé, i robi to w do$é interesujacy sposéb, curriculum vitae $w.
Mikotaja. Faktéw jest mato. Z drugiej za$ strony, dzieje tej osoby obrosty w tak liczne legendy
i opowiadania, ze trudno dzi§ odr6zni¢ wydarzenia rzeczywiste, od tych stworzonych przez czas.
Sama nawet historyczno$é jest poddawana pod watpliwos¢. Wielu historykéw twierdzi, Ze to
wszystko, co napisano o §w. Mikotaju, jest wytworem legend i przekazéw historycznych
dotyczacych innych postaci, jak na przyklad Mikolaja, opata klasztoru w Syjonie.

Musimy przyznaé, Zze najwigcej informacji o tej postaci, dostarczaja jednak legendy. I choé
ich wiarygodno$¢ jest znikoma, pokazuja one, kim byla posta¢ czczona przez wielu ludzi.
Legendy moéwia, ze urodzil sie w Patarze, w rodzinie bogatej i poboznej. Juz w dziecifistwie
odznaczal si¢ powaga, na przykiad w dni postne pozwalat si¢ karmié tylko raz dziennie, wiele
czasu spedzat na czytaniu Pisma Swigtego. Biskupem Miry zostat przez przypadek. Pewnego dnia
udat si¢ do kosciota, nie wiedzac nic o uchwale biskupéw, kt6rzy uradzili daé mitre pierwszemu
spotkanemu czlowickowi w kodciele.

Za panowania cesarzéw Dioklecjana i Maksymiana zostat uwigziony. Odzyskal wolno$é
dzigki edyktowi mediolafiskiemu. Wkrétce potem ocalit zycie trzem rzymskim zolnierzom,
oskarzonym o rabunek. Podczas Soboru Nnce_]sknego grupa Zeglarzy bedaca w niebezpieczenstwie,
wzywala na pomoc stawnego biskupa. Sw. Mikotaj natychmiast pojawil si¢ przy nich i wybawit
ich z opresji. Sa to najstarsze legendy o $w. Mikotaju, pochodza bowiem z V-VIII wieku.

Jedna z najstarszych legend i bardziej znanych jest udzielenie pomocy, jakiej udzielit §w.
Mlkoiaj ojcu trzech cérek. Ojciec z braku §rodkéw materialnych, nie mégt wydaé za maz swoich
cérek. Sw. Mikolaj dowiedziawszy si¢ o tym, przez trzy kolejne noce wrzucat przez okno domu
woreczki ze zlotem, ktére odziedziczyl po swoich rodzicach. Za trzecim razem ojciec biednych
panien przylapal dobrodzieja na goracym uczynku. Ten ostatni prosit o zachowanie tajemnicy.
Niektérzy twierdza, Ze to wlasnie ta legenda tlumaczy najbardziej rolg §w. Mikotaja, jaka jest
rozdawanie prezentéw po kryjomu.

Rozdzial drugi méwi o szerzeniu si¢ kultu §w. Mikotaja. Mozemy wyréznié dwie Sciezki:
wschodnia i zachodnia, Wschodnia idzie wyraZnie w kierunku sacrum. Postaé $w. Mikolaja zajmuje
w tradycji Wschodu bardzo waine miejsce. Juz w VI wieku zauwaza si¢ kult $w. Mikotgja.
Poswigca si¢ mu nowo wybudowane kofcioty, pisze hymny i piesni, W Mirze powstaje sank-
tuarium, do ktérego, udaja si¢ liczni patnicy. W IX wieku jego kult jest zaraz po kulcie Maryi.

Osobna tradycje posiada $w. Mikotaj na Rusi. Byl tam patronem chroniacym od najazdéw
tatarskich. W tygodniowym cyklu liturgicznym w Kosciele prawostawnym czwartek jest dniem,
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w ktérym oddaje si¢ cze§¢ apostolom, $w. Mikotajowi i innym $wietym. Wiek XVIII i XIX to
rozkwit kultu $w. Mikotaja. Zaczyna si¢ wierzy¢ w niego jak w Boga, a jego imi¢ utozsamiane
jest z ,,ikong’’

W kulturze zachodniej, podobnie jak we wschodniej, kult §w, Mikolaja wyszedl z Miry.
Jednak tutaj méwi si¢ duzo mniej o nim jako o $wigtym. Kultura Zachodu idzie w kierunku
profanum.

Wiadomo$¢ o $wigtym Mikotaju dotarfa do Rzymu dzigki wymianie kulturowej migdzy
$wiatem greckim a rzymskim. W XI wieku, po zajeciu Miry przez muzulmanéw, przeniesiono
jego ciato do Bari. Jego osoba staje si¢ tez do§¢ szybko znana w Europie.

Od konica XII wieku postaé¢ §w. Mikolaja zaczyna pojawiaé si¢ w teatrze. Staje si¢ on
bohaterem krotkich utworéw dramatycznych. Powstaje szereg nowych watkéw legendarnych,
Gléwnie uwaza sie §w. Mikolaja za dawce nagréd i kar, Okres Reformacji desakralizuje $w.
Mikotaja. Zostaje on ,,biskupem szkolnym’ (Anglia) lub ,futrzanym Mikolajem’’ (Niemcy).

Kult §w. Mikolaja uratowata Holandia, ktéra uwazata go za patrona swoich statkow,
Marynarze holenderscy przyczynili si¢ do poznania osoby §w. Mikolaja przez Ameryke. Wyob-
razenie o nim zmienialo si¢ bardzo szybko w ,nowym $wiecie’’. Przyczynil si¢ do tego
najbardziej Washington Irving na poczatku XIX wieku. Uczynit on ze $w. Mikolaja posta¢ pelna
energii, zycia i rado§ci. Ponadto wyposazy1 20 w nowy atrybut, fajke. Amerykanie przenie§li tez
jego dziedi wizyt, tj. 6 grudnia, na Swieta Bozego Narodzenia.

W latach dwudziestych naszego stulecia w Ameryce powstal nowy zawdd. Santa Claus
wyszedl na ulice, byl widoczny i kazdy mégl z nim porozmawiad. Jednak wyglad zewnetrzny
$wietych Mikolajow zyczyt sobie wiele do Zyczenia. Problemem tym zajal si¢ amerykafiski
Zotnierz Jim Yelling, ktéry opracowal szereg zasad, ktére miaty by¢ przestrzegane przez absol-
wentéw ,,szk6t dla Mikotajow’’.

We Francji pod koniec zeszlego wieku, konkurencje §w, Mikotajowi zrobil ,,ojciec Noel”’,
odrzucony jednak definitywnie w latach powojennych. Tymczasem siedzibe statego zamieszkania
§w Mikotaja zorgamzowala Finlandia, Szwecja i Norwegia. Od czasu do czasu odbywaja sie
Swiatowe Kongresy Sw1etych Mikotajow, podczas ktérych omawiane sa palace problemy doty-
czace ich dziatalno$ci. .

Kolejny rozdziat po§wigcony jest kultowi §w. Mikotaja w Polsce. Slady kultu tegoz
§wietego znajdujemy juz w XII wieku w tzw. Kazaniach fwzgtokrzyskzch Powstaje wiele
koéciotéw pod wezwaniem $wigtego Mikolaja. Staje si¢ on poczatkowo patronem pasterzy,
chtopéw, a nastgpnie opiekunem uczniéw i panien. Po II wojnie $wiatowej $w. Mikotaj stal sie
.Dziadkiem Mrozem’’, kt6ry zostal importowany ze Zwiazku Radzieckiego. Od lat 90-tych
powstaje nowa profesja. Mikotaja moZna zaméwi¢. Sa nimi najczeéciej studenci dorabiajacy na
studia. Na terenie Polski powstalo szereg akcji, ktorym patronuje §w. Mikotaj.

Rozdziat czwarty przedstawia wyniki rozméw autorki z dzieémi na temat wyobrazed §w.
Mikotaja. Rozmowy, w liczbie kilkudziesigciu, zostaty przeprowadzone z dzieémi klas zerowych
dwoéch przedszkoli i klas pierwszych dwéch szkét warszawskich,

Dzieci bardzo réznie pojmuja i wyobrazaja te postaé. Dla jednych jest czlowiekiem, dla
innych krasnoludkiem, duchem, ma wspaniala pamie¢ i nie zapomina o zadnym dziecku. Dla
wielu dzieci Mikolaj potrafi prawie to, co Bég. Wedtug niektérych §w. Mikotaj jest cztowiekiem,
zyje miedzy ludZmi i przebiera sig, by rozdawaé prezenty. Mikolajem moze zostaé kazdy, kto
posiada odpowiedni strdj.

Wiele dzieci uwaza, ze Mikolaj to czlowiek, ale troche inny, bo diugo zyje, okazuje milosé,
jest zawsze, jest niewidzialny, jest troche czlowiekiem, troche duchem, zyje wiecznie. Na pytanie,
gdzie mieszka $w. Mikotaj, padaly rézne odpowiedzi. Najczedciej odpowiadano, ze miejscem za-
mieszkania §w. Mikolaja jest Biegun Poinocny, Laponia, Finlandia. Natomiast wedtug niektérych
dzieci §éw. Mikotaj mieszka w patacu, w chmurach lub w domu z garazem dla reniferéw. Gdy cho-
dzi o podarki, dzieci uwazaja, ze dobrym $w. Mikolaj przynosi dobre rzeczy, ztym przynosi rézgi.
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Rozdzial piaty zawiera wypowiedzi dzieci na temat wygladu zewnetrznego §w. Mikotaja.
Ogolnie dzieci maja nastgpujace wyobrazenie: jest tlusciutki, ma czerwona czapke, czerwony
plaszcz, wysokie kozaki, worek z zabawkami i laske. Ponadto musi posiadaé czapke z pompo-
nem, dtuga i biala brodg.

Rozdzial sz6sty porusza problem listéw dzieci w Polsce wysylanych do §w. Mikolaja,
Autorka przedstawia tre§¢ zyczefi i ich wyglad zewnetrzny. W oparciu o przestudiowana
korespondencje mozna powiedzied, ze dla dzieci $w. Mikolaj jest bardziej przyjacielem, niz
patronem. Jest goSciem oczekiwanym, wyrozumiatym i kochanym.

W dwéch nastepnych rozdziatach autorka prébuje da¢ odpowiedZ na pytanie, po co ludziom
$w. Mikotaj? Jedna z odpowiedzi jest poszukiwanie historycznych zwiazkéw miedzy obyczajami
dawnymi a wspétczesnymi. Wedtug niektérych kult §w. Mikolaja jest zwiazany z wierzeniami
pogafiskimi i ich pézniejszymi transformacjami. Wedtug innych postaé §w. Mikotaja starca,
sprzyja umacnianiu autorytetu przodkéw. Wielu rodzicéw wykorzystuje tradycje i postaé §w.
Mikotaja — starego Medrca, jako skuteczna metode wychowawcza: nagroda i kara. Inna od-
powiedzia jest kwestia potrzeby u cztowieka sacrum (New Age), kontaktu z Absolutem, ktére
cztowiek znajduje w obcowaniu z symbolami.

Ostatni rozdziat zawiera zestawienie ,,za i przeciw’’ odno$nie do §w. Mikolaja. Jest to préba
podsumowania i dania odpowiedzi, jaki wplyw na dzieci, dorostych i ksztaltowanie si¢ spoleczefi-
stwa ma posta¢ §w. Mikotaja. Ksiazka koficzy si¢ jego adresem.

Niewatpliwie omawiana tutaj ksiazka dotyczy do$¢ waznego problemu. Spotykamy si¢ tak
czesto z postacia §w. Mikolaja, Ze czesto nie zdajemy sobie sprawy z bogatej tresci, jaka kryje sie
za tq postacia. Autorka w sposéb do$§é¢ doktadny studiuje aspekt historyczny dotyczacy tej postaci.
Umiejetnie stara si¢ rozdzieli¢ historic od legend i przekazéw ludowych. Technika pytad
zastosowana rozmowie z dzieémi na pewno odzwierciedla nam w sposéb klarowny ich widzenia
i wyobrazenia o §w. Mikotaju. W czesci koficowej, podsumowujacej, autorka prébuje osadzié to
wszystko na klasycznej filozofii i na prawdach wiary chrzescijariskiej.

Po skoficzonej lekturze czuje si¢ pewien maly niedosyt. Niektdére rozdzialy mogtyby byé
bardziej rozbudowane. Szczegélnie te méwiace o reakcjach dzieci na §w. Mikotaja, o wplywach
pozytywnych i skutkach wychowawczych, jakie ta postaé wywiera na najmtodszych,

Ksiazka zastuguje w petni na uwazng lekture z kilku powodéw. Jednym z nich jest fakt, ze
przeciez kazdy z nas byt matym dzieckiem. Kazdy z nas wierzy!l na swéj spos6b w §w. Mikotaja
i niecierpliwie oczekiwat dnia széstego grudnia lub choinki, pod ktéra §w. Mikotaj zostawiat nam
podarki. A czy teraz, juz jako doro§li, nie wierzymy choé trochg w §w. Mikotaja? Lektura ksiazki
na pewno ubogaci nasze dziecigce wyobrazenia o tej postaci. Z drugiej strony, cho¢ na troche,
przeniesie nas w szczeSliwy §wiat dziecifistwa, w ktérym wszystko bylo pickne i mozliwe. Tego
zycze.

ks. Jan Nieweglowski SDB

Bronistaw Mierzwinski, Meiczyzna, maz, ojciec, Wydawnictwo ,,Postaniec’’
Otwock 1996, ss. 266.

Jest prawie truizmem stwierdzenie, ze ludzka rzeczywisto$¢ ma zawsze wymiar plciowosci.
Cztowiek nie moze zyé poza picia, w oderwaniu od pici. Stad kaida ludzka jednostka jest albo
mezczyzna albo kobieta, a nie istota apiciowa, Oznacza to, Ze piciowo$é ma dwie swoje formy:
kobieco$¢ i mesko$é, Wypadki ,,posrednie’’, o ile si¢ zdarzaja, nalezy traktowat w kategonach
biologicznych dewiacji.

Ludzka plciowo$é (seksualno§é) bedac integralna czescia osobowosci cztowieka — przemka
ja cala: uczucia, my$li, dziatanie.. Jest sposobem rozumienia nas samych. jako mezezyzny
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i kobiety, jest sposobem komunikowania si¢ jednostki z innymi. Majac charakter wielowymiaro-
wy: fizyczny, osobowy, poznawczy, wartofciujacy, duchowy i spoleczny pleiowos§é przenika caly
ludzka egzystencje. W nastepstwie podziatu ludzi wedlug pici, mezczyzna jako mezczyzna
i kobieta jako kobieta maja swoje funkcje w poczgciu, noszeniu, wychowaniu dziecka, nawet
w Zyciu ekonomicznym i spolecznym.

Na szczegélna uwage zastuguje komplementarny charakter ludzkiej piciowosci. Plciowosé
jest nastawiona na dopetnienie w ramach ludzkiej egzystencji. MeZczyzna potrzebuje kobiety,
a kobieta potrzebuje mezczyzny. Najwazniejszym forum tego dopetnienia sig mezczyzny i kobiety
jest matzefistwo i rodzina. Na tym forum mezczyzna staje si¢ meZem i ojcem, a kobieta Zong
" i matka.

Ksiazka B. Mierzwiniskiego Mezczyzna, mqz, ojciec podejmuje problematyke mezczyzny
w tej perspektywie, poszerzajac jej wizje o wymiar katolickiej doktryny opartej na BoZym
Objawieniu dotyczacej powotania mezezyzny. Cala analiza zmierza ku temu, by na jej podstawie,
wzigwszy pod uwage zmieniajace si¢ warunki Zycia oraz zmiany spoleczno-kulturowe (znaki
czasu), wyartykutowa¢ pastoralne postulaty, tak by meZczyzna stat si¢ tym, kim z powotania (z
woli Bozej) jest.

Pierwsza cze§é ksiazki koncentruje si¢ na problematyce: mezZczyzna — maZz — ojciec
w §wietle nauk empirycznych, a w szczeg6lno$ci psychologii i socjologii. Dorobek nauk em-
pirycznych autor traktuje jako niezbedny dla zrozumienia mezczyzny i jego roli, tak w spoteczen-
stwie, jak 1 w rodzinie. Na poziomie osoby autor akcentuje trzy jej wymiary: plciowo$é, psychike
i religijno§¢. W wymiarze spolecznym akcent potozony jest na jego roli jako meza i ojca, czyli
na malzefistwo i rodzine. Autor podejmuje tez problematyke kulturowo uwarunkowanych ,,mes-
kich 16’ spolecznych (gender) i zwiazanej z tym uprzywilejowanej w stosunku do kobiety
pozycji spolecznej mezczyzny, co obecnie jest przedmiotem szczeg6lnej krytyki ruchéw feminist- |
cznych, jako relikt patriarchalnego systemu.

Druga czgé¢ publikacji prezentuje zarys teologii mezczyzny. Autor ukazuje specyfike
powolania mezczyzny, do jakiego zostal wezwany w akcie stworzenia go przez Stworce. Tresé
tego powolania zapisana jest na kartach Pisma Swietego, ktérej oficjalna interpretacje odnaj-
dujemy w Magisterium Ko§ciota, a w szczegblnoSci w bogatym w tym zakresie nauczaniu
obecnego Papieza Jana Pawla IL

Niezmienne w swej zasadniczej strukturze i tre§ci powolanie mezczyzny realizuje sig jednak
w konkretnych uwarunkowaniach spotecznych i kulturowych. Ich podstawowa cecha jest dynami-
ka i zmienno$é; obecnie bardziej niz w poprzednich epokach. Jest to jednocze$nie element
nadziei, ale i zagrozenia. Nadzieja z wiary w prawie nieograniczone mozliwofci, jakie jawia sig
przed czlowiekiem, tak w wymiarze osiagni¢¢ technologicznych, jak i doskonalszych form
organizacji zycia. Jednak racjonalizacja Zycia we wszystkich jego sferach: odniesienia czlowieka
do przyrody, organizacji spotecznej, kulturowej oraz polityki stanowi dla czlowieka, a szczegdlnie
dla mezczyzny, niebezpieczng pulapke. Moze on nie by¢é w stanie odczytaé¢ w tych okoliczno$ciach
swego powolania albo nie by¢ w stanie go realizowaé. Tym bardziej zachodzi takie niebezpieczeni-
stwo, ze — jak zauwaza autor — ,,wokol mezczyzny i jego probleméw zapanowata zmowa milczenia,
obojetnosé: brak badan naukowych brak catoSciowych publikacji, brak potrzebnych decyzji ze
strony kompetentnych instytucji’’ (s. 10). Naprzeciw tym potrzebom musi wyj§c teologia praktyczna
(pastoralna). W tej perspektywie autor ksiazki formuluje szereg postulatéw (10), majacych na celu
podjecie duszpasterskich dziala, adekwatnych do zaistnialych na tym polu potrzeb.

Ksiazka B. Mierzwiniskiego prezentuje si¢ jako bardzo wazna pozycja w poruszanej przez.
niego tematyce, tym bardziej, ze teologia mezczyzny ciagle potrzebuje pelniejszych opracowa.
Poza tym autor potrafit w sposdb adekwatny spozytkowa¢ wiedzg dostarczang przez nauki
empiryczne jako punkt wyjécia do swoich dociekar teologiczno- pastoralnych, przestrzegajac przy
tym autonomii obydwu dziedzin wiedzy., Stanowi to niewatpliwie dodatkowy atut ksiazki.
Wreszcie wysuwane przez niego postulaty pastoralne moga stanowi¢ podstawe do opracowania
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stosownego do dzisiejszych potrzeb programu duszpasterstwa mezczyzny-meZa-ojca. Jestem
przekonany, ze ksigzka ta bedzie ciekawa i pozyteczna lekture, tak dla wytrawnych pastoralistéw,
jak i mniej do$ywiadczonych studentéw.

B. Mierzwiniski w ksiazce Mezczyzna — mai — ojciec zaprezentowal si¢ szczegdlnie jako
analitk. Lubuje si¢ w daleko idacych podziatach i rozrézinieniach. Dla czytelnika o innej nieco
intelektualnej orientacji moze to stanowié¢ pewna trudnoéé, Mozna tez zastanawiaé sig, czy
zaprezentowane nauczanie Jana Pawta II nie nalezaloby raczej usytuowaé w szerszej perspek-
tywie, to jest nauczania posoborowego, do ktérego autor i tak z koniecznosci si¢ odwotuje.

ks. Wiadystaw Majkowski

Ks. Bogustaw Migut, Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie
sakramentow wedlug Salvatore Marsilego OSB (1910-1983), Lublin 1996,
ss. 330.

Od $mierci prof. Salvatore Marsilego mija prawie 15 lat. W pamieci tych, ktbrzy mieli
szczgdcie go w zyciu spotkaé, czy stuchaé jego wyklad6éw, pozostaje ciagle jego Zywa, bardzo
skromna postaé, wlasciwa wielkim ludziom. Z radodcia odnotowujemy, ze zaréwno we Wioszech
jak i poza nimi, nie maleje zainteresowanie uprawiana przez Marsilego teologia liturgii.

Recenzowana ksiazka ks. Bogustawa Miguta: Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze
ujecie sakramentow wedfug Salvatore Marsilego... jest pierwszym, tak obszernym, drukowanym
studium teologiczno-liturgicznym, godnym szczeg6lnej uwagi, ze wzgledu na caloSciowe opraco-
wanie koncepcji sakramentéw wedlug prof. Marsilego. Ksiazka jest rzeczywistym wkladem
Autora w wypetnienie duzej luki na polu badad nad przemianami w liturgice posoborowej.

Jak zaznacza sam Autor we Wstgpie do swojej ksiazki (s. 31), stawia on sobie za cel
prezentacje -historiozbawczej koncepcji sakramentéw Satvatore Marsilego, jako czolowego wilos-
kiego teologa, doby dojrzatego ruchu liturgicznego i posoborowej odnowy liturgicznej. Jako ze
ksiazka powstata z rozprawy doktorskiej, towarzyszy jej takze préba oceny teologii liturgii wg
Marsilego z punktu widzenia innych, rozwinigtych po Soborze Watykaiiskim II koncepcii
sakramentow.

Ks. B. Migut swoje dociekania naukowe ujat w pigciu rozdzialach, W rozdziale pierwszym
ukazuje ogélng koncepcje sakramentu wypracowana przez Dom Marsilego, w ktorej sakramenty
jawia si¢ w zbawczych znakach jako kontynuacja historii zbawienia. Interesujaca jest tu szczeg6l-
nie historiozbawcza perspektywa sakramentalnych znakéw, oraz ich relacja do ,,Chrystusa-Znaku-
Sakramentu’’, ktéry jest nie tylko Zrédtem samych sakramentéw Kosciota, ale i sakramentalno$ci
liturgii (s. 35-91).

W rozdziale drugim, zatytutowanym: Chrzest wszczepieniem w Misterium Chrystusa i Kos-
ciofa, Autor omawia wypracowana przez prof. Marsilego historiozbawcza koncepcje chrztu §w.
Juz w tytule tego rozdzialu, méwiacym o wszczepieniu w Misterium, podkre$la teologiczna glebig
i nadzwyczajny wymiar znaczeniowy tego paschalnego sakramentu. Ks. Migut zauwaza, Ze
Marsili odcina si¢ od jurydycznego pojmowania sakramentéw, a tym samym od prawno-kon-
stytutywnego ujmowania ich ustanowienia. Ks. Migut potrafi znaleZé delikatng granice prof.
Marsilego w akcentowaniu zbawczych wydarzedi, dla rozumienia np. profetycznego charakteru
chrztu Janowego, bedacego przygotowaniem chrztu Jezusa, pojmowanego przeciez jako nowa
rzeczywisto§¢ eschatologiczno -mesjariska, bedaca ,,chrztem Duchem’’ i umozliwiajaca wejscie do
Krélestwa Bozego (s. 93-110). Autor dobrze odczytuje intencje Marsilego, ktéry chce, aby
chrze§cijanin dzisiaj lepiej rozumial na czym polega nowo$é w rozumieniu chrztu, dlatego
podkre§la, Ze chrzest umieszcza czlowieka w nowym wymiarze odniesienia do Boga i to Boga
Osobowego, ktdry przez swoja dynamis wlacza czlowieka w wewnetrzne bogactwo swojego
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zycia, Taka wizja chrztu pomaga w rozumieniu eklezjalnego wymiaru chrztu (s. 119-133). Tu ks.
Migut zamieszcza takze wyjatkowo aktualny material refleksyjny na temat ujmowania przez
Marsilego chrztu niemowlat.

Rozdzial trzeci ksiazki Autor po§wigca proponowanej przez Marsilego tematyce bierz-
mowania. Widzi on ten sakrament jako Zywe uczegtnictwo w misterium Ducha éwietego. Ks. B.
Migut przedstawia tu najpierw misterium Ducha Swictego w szerokiej panoramie calej historii
zbawienia. Udowadnia, w jaki spos6b Zestanie Ducha §wietego staje si¢ rzeczywistym bierz-
mowaniem Kosciola. Autor akcentuje jedna z wielkich trosk Marsilego, by w przygotowaniu do
tego sakramentu u§wiadomié wszysgkim, ze w bierzmowaniu chodzi nie tylko o zetkniecie sie
chrzeécijanina z dziataniem Ducha Swigtego, lecz takze o prawdziwa wiare bierzmowanego, ze
naprawde otrzymuje Ducha Swietego w darze. W tym temacie zostaje odnotowana jedna z batalii
Marsilego, odnosnie do kolejnosci udzielania sakramentéw. Marsylii byt zdania, Ze racje teologi-
czne i tradycja patrystyczna przemawiaja za kolejnoscig nastepujaca: chrzest, bierzmowanie
i Bucharystia, oraz ze ta kolejno§¢ nie powinna by¢ modyfikowana. Autor ksiazki nie jest
bezkrytyczny w tym wzgledzie, poréwnujac najnowsza literature z zakresu teologii liturgii
stwierdza, ze po tylu latach nadal nie ma ostatecznych rozstrzygnieé w tej kwestii (s. 156-167).

Celebracja misterium paschalnego Chrystusa mocq Ducha Swietego, to tytul czwartego
rozdziatu ksiazki, W tym rozdziale teologiczno-liturgiczna my$] Marsilego jawi si¢ najobficie;j.
Autor, na podstawie literatury bardzo wiernie prezentuje Misterium Paschalne Chrystusa wedhug
S. Marsilego. Wskazuje On na Misterium Paschalne Chrystusa jako wielowymiarowe wypelnienie
si¢ Paschy Starego Testamentu (wymiar historyczny, rytualny i celebratywny). Dluzej zatrzymuje
si¢ na samej koncepcji Eucharystii, ktéra wedtug Marsilego najlepicj wyraza si¢ w anamnezie
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. W Bucharystii chodzi wigc przede wszystkim o Pasche
Chrystusa, o ,,Nowa pamiatke’’, bedaca ,,zbawcza rzeczywistoscia Chrystusa, kt6ra dokonata sig
dla zbawienia ludzi’’. W ten sposéb Pascha Chrystusa staje si¢ réwniez Pascha Kosciota, Caty
sposéb interpretacji celebrowania Misterium Paschalnego u Marsilego zmierza systematycznie ku
czlowiekowi, by pomdéc mu w nieustannym odczytywaniu, ciagle aktualnego zaproszenia Chrys-
tusa do uczestnictwa w wielkim misterium Paschy.

Rozdziat piaty ksiazki ks. B. Migut poSwieca nauce S. Marsilego, odnoszacej si¢ do
uobecniania Misterium Chrystusa w innych sakramentach: tj. w sakramencie pokuty, w sakramen-
cie namaszczenia chorych, sakramencie kaptafistwa i sakramencie malzefistwa. Znajdujemy tu
material proporcjonalnie mniej obszerny, chociaz bardzo interesujacy.

Autor podsumowujac swoje badania na temat nauczania Dom Salvadore w odniesieniu do
misterium pojednania w sakramencie pokuty stwierdza, ze Profesor uczy nas tu przede wszystkim
dwéch rzeczy: Pierwsza odnosi si¢ do faktu kontynuacji w sakramencie pokuty zbawczej misji
Chrystusa przychodzacego: znalezé, zbawié¢ i uzdrowi¢ czlowieka. Druga zas, wskazuje na
niezwykla taczno$é sakramentu pokuty z sakramentami inicjacji chrzecijadiskiej. Stusznie ks.
Migut podkresla entuzjastyczne podejScie Marsilego do odnowionych obrzedéw sakramentu
namaszczenia chorych, Najwazniejsza sprawa jest, by chory w sakramencie namaszczenia spotkat
si¢ z Chrystusem. Spotkanie z Chrystusem bowiem sprawia, ze ,,chory wraz z Nim przedstawia
Ojcu kielich swojego cierpienia, proszac, by spelnita si¢ wola Ojca i przyjmujac w petni Jego
wolg’’ (s. 268).

Autor bardzo inteligentnie wybrnat z tematu: Sakrament Swigcer wlqczeniem w kaplaristwo
i misje Chrystusa. Widzac, ze w odniesieniu do kapfaistwa nauka Marsilego nie stanowi pewnej
calo$ci, omawiajac ten temat w przypisach, obficiej niz poprzednio, cytuje szerszy kontekst
wypowiedzi Profesora. Dobrze teZ, ze Autor ukazujac historiozbawczy wymiar sakramentu
malzefistwa wedlug Marsilego, nie prébuje ,,na site’’ doszukiwaé sig¢ w materiale tego, czego nie
ma. Oryginalnym elementem w kontek§cie ujmowania i przezywania tego sakramentu z pewnos-
cia jest temat ,Kosciota domowego’’ i sprawowanej przez rodzing ,,liturgii domowej’’, chociaz
wydaje mi sig, ze o tym méwi nie tylko S. Marsili,
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W zakoficzeniu ksiazki Autor przedstawia owoce swoich badaf. Trzeba przyznad, ze zrobit
to dobrze, Na szczegdlna uwage zasluguje zgromadzona i wykorzystana przez Autora bogata
bibliografia, w ktorej po raz pierwszy pojawily sie skompletowane, a zagubione wczesniej
niektére materialy Profesora.

Ksiazka ks. B. Miguta nie tylko sprawia dobre wrazenie, ale jest rzeczywiscie pozycja
warto§ciowa i interesujaca. Napisana jest jezykiem naukowym bardzo komunikatywnym. Dobrze
przybliza nam ona prezentowana przez prof. S. Marsilego, posoborowa koncepcje liturgii oraz
metode wspdlczesnego uprawiania teologii liturgicznej.

Ksiazka zainteresuje z pewnoScia nie tylko liturgistéw, godna jest uwagi szerokiego grona
teologéw 1 nie tylko.

ks. Adam Durak SDB

Ks. Henryk Skorowski, Moralnosé spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki
spolecznej, gospodarczej i politycznej, Wydawnictwo Salezjariskie, Warszawa
1996, ss. 250 + 2 nlb.

Zycie spofeczne ze swej natury domaga si¢ uporzadkowania wedtug pewnych regut. Reguly
te okre§lane sa przede wszystkim przez prawo stanowione. Podstawa jednak tego prawa musza
byé zasady etyczne, W przeciwnym razie prawo nie bedzie spetniaé swej funkcji. Bedzie stabe,
albo bedzie dziata¢ wrecz destruktywnie na dana spotecznoéé., Miedzy innymi z tego wzgledu
rodzi si¢ ciagta potrzeba okreSlania wymiaru etycznego we wszystkich dziedzinach zycia spolecz-
nego.

Potrzeba ta dotyczy nie tylko bezpo$rednio relacji migdzyludzkich, ale réwniez wszystkich
tych odniesief, ktére na nie wplywaja. Obejmuje wigc ona zaréwno niezwykle wazny sektor
gospodarczy, a takze wszystkie dziatania wchodzace w zakres najszerzej pojetej polityki, w tym
réwniez polityki migdzynarodowej. Naprzeciw potrzebie przyblizeniu etycznych zasad w Zyciu
spolecznym wychodzi wydana przez Wydawnictwo Salezjafiskie, ksiazka ks. dr. hab. Henryka
Skorowskiego SDB, Moralnos¢ spoleczna, Warszawa 1996.

Autor zaznacza w podtytule, Ze interesuja go ,,wybrane zagadnienia z etyki spolecznej,
gospodarczej i politycznej’’. 1 jest to zrozumiale, gdyZ nie sposéb w jednej publikacji omdwié
wszystkich probleméw, jakie pojawiaja sie w tym przedmiocie. Dodaé nalezy, ze ks. Skorowski,
dziekan Wydziatu Historyczno-Spolecznego w ATK w Warszawie, od lat zajmuje si¢ prob-
lematyka spoteczna, Opublikowal na ten temat szereg artykuléw, a w ostatnich latach takze
ksiazek, m.in, By¢ chrzeicijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-spotecz-
nych, Warszawa 1994 i Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996.

W kolejnej swej publikacji ks. Skorowski rozwaza moralno§¢ spoteczng ,,w $wietle mysli
spotecznej KoSciota”, a dokladniej — jak pisze we Wstepie — odniesienie czlowieka, ktdry jest
osoba do proceséw historyczno-kulturowo-spoteczno-gospodarczo-politycznych (s. 5). Juz samo
zestawienie ze soba tych relacji pokazuje skomplikowany splot rozmaitych zagadnies, ktére sa
poruszane w szefciu rozdziatach ksiazki.

W pierwszym z nich Autor przybliza chrzedcijafiska koncepcje osoby ludzkiej (s. 16).
Odwolujac si¢ do niej ks. Skorowski stwierdza, 7e fundamentalnym elementem chrzeScijafiskiej
wizji czlowieka jest ,,godno$é osoby’’. Nie zrozumie si¢ jednak tego pojecia ,bez zrozumienia
zasadniczych prawd chrze$cijaniskiej antropologii’’ (s. 17). Niepowtarzalng warto§¢ osoby ludzkiej
mozna odkry¢ wowczas, gdy zauwazy si¢ jej zarGwno przyrodzona, czyli cielesno-duchowa sferg,
jak rowniez nadprzyrodzona jej godnos$¢, wynikajaca z prawdy o podobiefistwie czlowicka do
Boga i usynowieniu go przez fakt odkupienia dokonany przez Chrystusa (s. 19).
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zycia. Taka wizja chrztu pomaga w rozumieniu eklezjalnego wymiaru chrztu (s. 119-133), Tu ks.
Migut zamieszcza takze wyjatkowo aktualny material refleksyjny na temat ujmowania przez
Marsilego chrztu niemowlat.

Rozdziat trzeci ksigzki Autor po§wigca proponowanej przez Marsilego tematyce bierz-
mowania. Widzi on ten sakrament jako zywe uczestmctwo w misterium Ducha Sw1¢tego Ks. B.
Migut przedstawia tu najpierw misterium Ducha Sw1¢tego w szerokiej panoramie catej historii
zbawienia. Udowadnia, w jaki sposéb Zestanie Ducha Sw1etego staje si¢ rzeczywistym bierz-
mowaniem Kosciola. Autor akcentuje jedna z wielkich trosk Marsilego, by w przygotowaniu do
tego sakramentu u$§wiadomic wszystklm Ze w bierzmowaniu chodzi nie tylko o zetkniecie sig
chrzeicijanina z dziataniem Ducha Swietego, lecz takze o prawdziwa wiar¢ bierzmowanego, Ze
naprawde otrzymuje Ducha Swigtego w darze. W tym temacie zostaje odnotowana jedna z batalii
Marsilego, odnognie do kolejnosci udzielania sakramentéw, Marsylii byl zdania, ze racje teologi-
czne i tradycja patrystyczna przemawiaja za Kolejnodcia nastepujaca: chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia, oraz ze ta kolejno$¢ nie powinna byé modyfikowana. Autor ksiazki nie jest
bezkrytyczny w tym wzgledzie, poréwnujac najnowsza literature z zakresu teologii liturgii
stwierdza, Ze po tylu latach nadal nie ma ostatecznych rozstrzygnieé¢ w tej kwestii (s. 156-167).

Celebracja misterium paschalnego Chrystusa mocq Ducha Swigtego, to tytul czwartego
rozdziatu ksiazki. W tym rozdziale teologiczno-liturgiczna my§l Marsilego jawi si¢ najobficiej.
Autor, na podstawie literatury bardzo wiernie prezentuje Misterium Paschalne Chrystusa wedtug
S. Marsilego. Wskazuje On na Misterium Paschalne Chrystusa jako wielowymiarowe wypelnienie
si¢ Paschy Starego Testamentu (wymiar historyczny, rytualny i celebratywny). Dhuzej zatrzymuje
si¢ na samej koncepcji Bucharystii, ktora wedlug Marsilego najlepiej wyraza si¢ w anamnezie
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, W Eucharystii chodzi wigc przede wszystkim o Pasche
Chrystusa, o ,,Nowa pamiatke’’, bedaca ,zbawczg rzeczywistoscia Chrystusa, ktéra dokonata sie
dla zbawienia ludzi”’. W ten sposéb Pascha Chrystusa staje si¢ réwniez Pascha Koéciota, Caty
sposéb interpretacji celebrowania Misterium Paschalnego u Marsilego zmierza systematycznie ku
cziowiekowi, by pomdéc mu w nieustannym odczytywaniu, ciagle aktualnego zaproszenia Chrys-
tusa do uczestnictwa w wielkim misterium Paschy.

Rozdzial piaty ksiazki ks. B. Migut poS§wieca nauce S. Marsilego, odnoszacej si¢ do
uobecniania Misterium Chrystusa w innych sakramentach: tj. w sakramencie pokuty, w sakramen-
cie namaszczenia chorych, sakramencie kapladstwa i sakramencie malzefistwa, Znajdujemy tu
material proporcjonalnie mniej obszerny, chociaz bardzo interesujacy.

Autor podsumowujac swoje badania na temat nauczania Dom Salvadore w odniesieniu do
misterium pojednania w sakramencie pokuty stwierdza, ze Profesor uczy nas tu przede wszystkim
dwoch rzeczy: Pierwsza odnosi si¢ do faktu kontynuacji w sakramencie pokuty zbawczej misji
Chrystusa przychodzacego: znaleZé, zbawi¢ i uzdrowié¢ czlowieka. Druga zas, wskazuje na
niezwykla laczno$¢ sakramentu pokuty z sakramentami inicjacji chrzeScijafiskiej. Shusznie ks.
Migut podkresla entuzjastyczne podejscie Marsilego do odnowionych obrzedéw sakramentu
namaszczenia chorych. Najwazniejsza sprawa jest, by chory w sakramencie namaszczenia spotkat
si¢ z Chrystusem. Spotkanie z Chrystusem bowiem sprawia, ze ,,chory wraz z Nim przedstawia
Ojcu kielich swojego cierpienia, proszac, by spenila sic wola Ojca i przyjmujac w petni Jego
wolg’’ (s. 268).

Autor bardzo inteligentnie wybrnatl z tematu: Sakrament swigceri wlqczeniem w kaptaristwo
i misje Chrystusa. Widzac, ze w odniesieniu do kaplafistwa nauka Marsilego nie stanowi pewnej
- catosci, omawiajac ten temat w przypisach, obficiej niz poprzednio, cytuje szerszy kontekst
wypowiedzi Profesora. Dobrze tez, ze Autor ukazujac historiozbawczy wymiar sakramentu
malzeristwa wedlug Marsilego, nie prébuje ,,na site’’ doszukiwaé sie¢ w materiale tego, czego nie
ma. Oryginalnym elementem w kontek§cie ujmowania i przezywania tego sakramentu z pewno$-
cia jest temat ,,Kosciola domowego’’ i sprawowanej przez rodzing ,liturgii domowej"’, chociaz
wydaje mi sie, ze o tym méwi nie tylko S. Marsili,
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W zakoficzeniu ksiazki Autor przedstawia owoce swoich badad. Trzeba przyznaé, 7e zrobit
to dobrze. Na szczegblng uwage zastuguje zgromadzona i wykorzystana przez Autora bogata
bibliografia, w ktére] po raz pierwszy pojawily sie skompletowane, a zagubione wczesniej
niektére materialy Profesora.

Ksiazka ks. B. Miguta nie tylko sprawia dobre wrazenie, ale jest rzeczywiScie pozycja
warto$ciowa 1 interesujaca. Napisana jest jezykiem naukowym bardzo komunikatywnym. Dobrze
przybliZa nam ona prezentowana przez prof. S. Marsilego, posoborowa koncepcje liturgii oraz
metode wspdlczesnego uprawiania teologii liturgiczne;.

Ksiazka zainteresuje z pewnoScia nie tylko liturgistéw, godna jest uwagi szerokiego grona
teologéw i nie tylko.

ks. Adam Durak SDB

Ks. Henryk Skorowski, Moralnosé spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki
spotecznej, gospodarczej i politycznej, Wydawnictwo Salezjaiiskie, Warszawa
1996, ss. 250 + 2 nlb.

Zycie spoleczne ze swej natury domaga si¢ uporzadkowania wedtug pewnych regut. Reguly
te okre$lane sa przede wszystkim przez prawo stanowione. Podstawa jednak tego prawa musza
by¢ zasady etyczne. W przeciwnym razie prawo nie bedzie spetniaé swej funkcji. Bedzie stabe,
albo bedzie dziataé wrecz destruktywnie na dana spoleczno§é, Miedzy innymi z tego wzgledu
rodzi si¢ ciagla potrzeba okre§lania wymiaru etycznego we wszystkich dziedzinach zycia spolecz-
nego.

Potrzeba ta dotyczy nie tylko bezposrednio relacji miedzyludzkich, ale réwniez wszystkich
tych odniesiefl, ktére na nie wplywaja, Obejmuje wigc ona zaréwno niezwykle wazny sektor
gospodarczy, a takze wszystkie dzialania wchodzace w zakres najszerzej pojetej polityki, w tym
réwniez polityki migdzynarodowej. Naprzeciw potrzebie przybliZeniu etycznych zasad w Zyciu
spolecznym wychodzi wydana przez Wydawnictwo Salezjariskie, ksiazka ks. dr. hab. Henryka
Skorowskiego SDB, Moralnosé spoteczna, Warszawa 1996,

Autor zaznacza w podtytule, Ze interesujg go ,,wybrane zagadnienia z etyki spolecznej,
gospodarczej i politycznej”’. 1 jest to zrozumiate, gdys nie sposéb w jednej publikacji oméwié
wszystkich probleméw, jakie pojawiaja si¢ w tym przedmiocie. Doda¢ nalezy, ze ks. Skorowski,
dziekan Wydzialu Historyczno-Spotecznego w ATK w Warszawie, od lat zajmuje si¢ prob-
lematyka spoleczna. Opublikowal na ten temat szereg artykutéw, a w ostatnich latach takze
ksiazek, m.in. Byé chrzescijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-spotecz-
nych, Warszawa 1994 i Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996.

W kolejnej swej publikacji ks. Skorowski rozwaza moralno$é spoteczna ,,w Swietle mysli
spotecznej Kodciota’’, a dokladniej — jak pisze we Wstepie — odniesienie cztowieka, ktory jest
osoba do proceséw historyczno-kulturowo-spoteczno - gospodarczo-politycznych (s. 5). Juz samo
zestawienie ze soba tych relacji pokazuje skomplikowany splot rozmaitych zagadniedi, ktére sa
poruszane w sze§ciu rozdziatach ksiazki.

W pierwszym z nich Autor przybliza chrzefcijafiska koncepcje osoby ludzkiej (s. 16).
Odwolujac si¢ do niej ks. Skorowski stwierdza, Ze fundamentalnym elementem chrzescijafiskiej
wizji czlowieka jest ,,godno$¢ osoby”’. Nie zrozumie si¢ jednak tego pojecia ,,bez zrozumienia
zasadniczych prawd chrzeécijaniskiej antropologii’® (s. 17). Niepowtarzalng warto§¢ osoby ludzkiej
mozna odkryé wéwczas, gdy zauwazy si¢ jej zarowno przyrodzona, czyli cielesno-duchows sfere,
jak réwniez nadprzyrodzona jej godnosé, wynikajaca z prawdy o podobiefistwie czlowicka do
Boga i usynowieniu go przez fakt odkupienia dokonany przez Chrystusa (s. 19).
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W odniesieniu do innych czlowiek jest bytem spolecznym. Jak zauwaza ks. Skorowski
,pojecie spofecznoci kryje w sobie dwa istotne elementy’’. Po pierwsze, zycie spoleczne
potrzebne jest czlowiekowi do jego funkcjonowania i rozwoju. Drugi element dotyczy potrzeby
czlowieka do udzielania siebie innym i do uczestniczenia w wartosciach osobowych innych
(s. 20). Te dwa elementy znajduja swéj wyraz w wielu plaszczyznach, w ktérych od urodzenia
ksztaltuje sie czlowiek (s. 21-24). Podstawa tego ksztaltowania sig, albo lepiej samostanowienia
jest podmiotowo§¢ ludzka. Odwotujac sie¢ do analiz K. Wojtyly, Autor omawianej pozycji
twierdzi, ze ,,w pojeciu osoby zawiera si¢ cale pojecie podmiotowosci rozumianej jako oryginal-
no$é czlowieka i jego nieredukowalno$é’’ (s. 25). To za$§ z kolei domaga sie urzeczywistnienia
przez aktywno$¢ i dziatanie cztowieka.

Cytujac szereg autoréw ks. Skorowski wyjania, ze aktywno$é i zaangazowanie czlowieka ,,to
po prostu warto$ciowo$¢ osoby dla otaczajacej go rzeczywistosci’® (s. 27). Samo jednak pojecie
»warto$ciowoscl” osoby jest do§¢é wietoznaczne. Wedlug katolickiej nauki spolecznej bowiem nie
ma jednostek ,,bezwarto$ciowych”. Uzywajac pojeé ,,wartoSciowosé”’, ,.jednostka wartosciowa’’
trzeba dopowiedzie¢, ze chodzi o rzeczywiste uczestnictwo osoby w otaczajacej ja rzeczywistosci
oraz o $wiadoma jej odpowiedzialno§¢ za wspéltworzenie wihasnego Srodowiska (s. 28). Tak
rozumiana ,,wartosciowo$¢’’ jednostki jest wyrazem jej zaangazowania na rzecz dobra wspélnego.

W rozdziale drugim swojej ksiazki ks. Skorowski omawia zasady zycia spolecznego, wedlug
ktérych powinny byé tworzone struktury tego zycia, aby bylo ono na miare godnosci czlowieka
(s. 34). Do fundamentalnych zasad naleza: zasada wolnoéci (s. 35-40); zasada pomocniczosci
(s. 40-43); zasada solidarnosci (s. 43-46); zasada sprawiedliwodci (s, 47-49),

Kolejne rozdzialy pracy Autor tytuluje podobnie Z problematyki... zycia rodzinnego
(s. 50-78); zycia zawodowego (s. 79-117); narodu i pafistwa (s. 118-205), miedzynarodowej
206-242). Juz z tego uktadu wida wyraZnie, Ze tre§é rozwazad uloZona jest wedlug coraz
szerszych kregow spolecznych. Warto zwrécié uwage na fakt, ze ks. Skorowski omawiajac
poszczegblne kregi spolecznez dotyka zagadniefi aktualnych i interesujacych. Dla przykladu,
rozpatrujac problematyke rodzina omawia niezwykle wazny, a malo chyba znany i komentowany
dokument Stolicy Apostolskiej, Karte Praw Rodziny (s. 72-78).

W zakresie Zycia zawodowego Autor przybliza migdzy innymi prawa ludzi pracy (s. 93).
Powolujac si¢ na dokumenty zaréwno koscielne, jak i $wieckie, omawia nast¢pujace prawa:
prawo do pracy (s. 95); prawo do odpowiednich warunkéw pracy (s. 96); prawo do placy (s. 97);
prawo do tworzenia zwiazkéw zawodowych (s. 99). Cenne jest réwnieZ zauwazenic i wyodreb-
nienie problematyki specyficznych spotecznoSci zawodowych (s. 100). Ks. Skorowski wspomina-
jac o zawodach majacych swoja specyfike, takich jak zawéd lekarza, nauczyciela czy dzien-
nikarza, szerzej omawia spoleczno$é wojskowa (s. 101-117). Wydaje sig, Ze te cze§é ksiazki
powinni przeczytaé nie tylko fachowcy, ale takze kapelani wojskowi, kadra wojskowa i sami
Zolnierze. MozZe latwiej wéwczas byloby polaczyé szczytne idealy z szara i nie zawsze ciekawa
rzeczywistoécia dnia codziennego.

Na uwage zastuguja takze rozwazania dotyczace ojczyzny i patriotyzmu, a zwlaszcza punkty
dotyczace ,,malych ojczyzn'’, patriotyzmu lokalnego (s. 148-155) oraz funkcjonowania samo-
rzadu terytorialnego w strukturach spotecznosci pafistwowej (s. 169-205). Zwazywszy na fakt, ze
Autor prezentowanych refleksji swoja prace habilitacyjna napisal na temat Antropologiczno-
-efyczne aspekty regionalizmu (Warszawa 1990), mamy do czynienia ze specjalistyczna i fachowa
analiza i ocena jakze aktualnych na gruncie polskim zjawisk i zwiazanych z nimi probleméw.

W problematyce migdzynarodowej istotne i wazne sa sprawy dotyczace pokoju i wojny
(s. 215-230); zadluzenia zagranicznego (s. 230-236); zagrozenie Srodowiska naturalnego
(s. 236-242), Calo§é ksiazki uzupetnia bibliografia, w ktérej ks. Skorowski podaje dokumenty
spofeczne Kojciota, dokumenty Swieckie oraz wybrang literature (s, 245-250).

Wydana w ladnej szacie graficznej ksiazka jest lektura, po ktéra powinni siggnaé wszyscy
ci, ktérzy dzialaja na réznych odcinkach zycia spofecznego. Wymiar etyczny tego zycia naswiet-
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lony z pozycji katolickiej nauki spolecznej, ukazuje si¢ nie tylko jako ideat, ale pobudza do
glebszej refleksji, jak ksztaltowa¢ w oparciu o nie zycie spoleczne, gospodarcze i spoleczne,

ks. Andrzej Garbarz

Reinhold Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksigdza Bosko, Warszawa, Wydawnictwo Salez-
jafiskie 1996, ss. 208.

Wiosna tego roku ukazala si¢ w ,,Wydawnictwie Salezjafiskim’’, w tlumaczeniu na jezyk
polski, ksiazka po$§wigcona ks. Bosko, dokladniej jego idei wychowawczej, jakim byt system
prewencyjny. Autorem ksigzki jest niemiecki salezjanin, wykladowca Wyzszej Szkoly Pedagogi-
cznej w Monachium (oddziat w Benediktbeuern). Ksiazka jest do$¢ obszerna, zawiera ponad
dwiescie stron.

Tres¢ ksiazki autor przedstawia w pieciu rozdziatach, Przedtem jednak umiescit dos¢ diugi
wstep. Ukazal w nim w sposéb syntetyczny posta¢ ks. Bosko, jego historig Zycia i jego prace na
rzecz miodziezy, na tle innych éwezesnych systeméw wychowawczych i pedagogéw XIX wieku.

Rozdzial pierwszy poSwigcony metodom wychowawczym, przedstawia ks. Bosko jako
mlodego ksiedza, kt6ry zauwazyt na ulicach i wigzieniach Turynu niesamowita nedz¢ miodych
chtopcéw. Chceiat dla nich co§ zrobié. Powoli u§wiadamiat sobie, ze moze poméc im ktos, kto ich
polubi, sprébuje zrozumieé¢ ich sytuacje i znajdzie odpowiednia metode, aby do nich trafié.
Opracowujac whasng metode dziatania, zmierzal do wypracowania jasnych celéw wychowania,
okreslonej podstawy antropologiczno-§wiatopogladowej i wychowawczej roli, jaka moze spetnié
instytucja ze swoim planem dziatania.

Nastepnie autor opisuje dosé szczegbtowo koncepcje wychowawcza Aleksandra Sutherlanda
Neill’a, autora projektu ,,Summerhill’’, Opracowatl on model wolnej szkoty, w ktérej dzieci
wychowuje si¢ na szczgSliwych ludzi.

Nastepna postacia, ktéra spotykamy na kartach ksiazki, jest brazylijski pedagog Paulo
Freire. Jest on przedstawicielem pedagogiki wolnosci, zmierzajacej do wyzwolenia catych ucis-
nionych mas Ameryki Lacifiskiej. Celem dziatah wychowawczych jest ,u§wiadomienie’’ przez
czlowieka swojej aktywnej roli w Zyciu spoleczefstwa. Fraire zajmowal sie takze ksztalceniem
ludzi dorostych i zwalczaniem ws$réd nich analfabetyzmu,

Po przedstawieniu powyzszych dwéch sylwetek autor przechodzi do systemu wychowaw-
czego ks. Bosko, ktoremu dat nazwe ,,system prewencyjny’’. Przez wicle lat ks. Bosko by! raczej
wychowawca-praktykiem. Dopiero u schytku swojego Zycia, i to wyraZnie na pro§b¢ innych,
utrwalil swoje idee na pi$mie.

Rozum i religia

Filarami systemu prewencyjnego ks. Bosko uczynit religi¢ i rozum, pézniej dotaczyt do nich
dobro€. Niewatpliwie, jak sam podkre§lal, znaczny wplyw na jego powotlanie pedagogiczne miat
sen z dziewiatego roku Zycia. Sen opowiada o zachowaniu si¢ Janka Bosko wérdd wielkiej
gromady chiopcéw, ktérzy bili sig, przeklinali lub $miali si¢. Janek Bosko prébowat uciszy¢ ich
i wprowadzié pokdj przy pomocy pigéci. Oczywiscie to nie przyniosto zadnego skutku. Nagle
zauwazyl ladnie ubranego pana, kt6ry powiedzial mu: musisz pozyska¢ ich dobrocia i mitoscia,
a nie pie§ciami. Ks, Bosko patrzac na ten dziwny sen z perspektywy wielu lat swojej pracy wér6d
biednych chlopcéw, dostrzegal migdzy tymi dwoma faktami duze zwiazki.

W 1864 roku ks. Bosko przeprowadzil rozmowe z Franciszkiem Bodrato, wykwalifikowa-
nym nauczycielem, Ten ostatni od diuzszego czasu obserwowatl ks. Bosko i jego pedagogiczne
poczynania. W rozmowie ks. Bosko jasno zaznaczyl, Ze ,rozum i religia sa podstawowymi
filarami mojego systemu wychowawczego’ (s. 41).
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»System prewencyjny’’ jako metoda wychowawcza

Wraz z uptywem czasu oratorium ks. Bosko stawalo sie coraz bardziej znane na terenie
Turynu i Wioch. W rozmowie z ministrem Urbanem Ratazzi ks, Bosko wykazywal wyzszo§t
Systemu prewencyjnego’’ nad ,systemem represyjnym’’. Pierwszy z nich kladzie akcent na
tagodno$é i pomaga miodemu cztowiekowi przez przyjazna zachete, Drugi wychowuje czlowieka
przy pomocy sily, nacisku i czestej kary, nawet za drobne przekroczenie,

W 1884 roku ks. Bosko udziela wywiadu do ,Journal de Rome’’. Na pytanie dotyczace
istoty skutecznosci jego systemu wychowawczego odpowiedziat: ,Jego istota jest bardzo prosta:
chtopcom nalezy pozostawi¢ zupelna wolno$¢ w czynieniu tego, co znajduje ich najwieksze
upodobanie, Wiele zalezy tez od odkrycia w nich zalazkéw dobra oraz troski o ich dalszy rozwdj.
Aby kaidy z radoicia czynil to, co umie, postepuje .wedlug tej zasady, a moi chlopcy
wspélpracuja ze mna nie tylko z zapalem, lecz takze z miloécia™ (s. 42).

Nastepny rozdziat autor po$wiecit perspektywom przyszioéci w pedagogice, a konkretnie
celom wychowawczym. W kazdej aktywnosci czlowieka cele odgrywaja bardzo wazna role, ktére
w praktyce dla jednostki staja sie dazeniami i pragnieniami. Wychowanie jest takim procesem,
kt6ry powinien poméc miodemu czfowiekowi w celowym wro$nieciu w otaczajacy go $wiat ludzi
dorostych,

Ks. Bosko zajmujac si¢ w Turynie miodzieza z marginesu spolecznego, przezyt jej nedze,
zwatpienie, beznadziejno§¢ 1 brak przyszlodci. W zwiazku z powyzszym celowo organizowat im
spotkania w niedziele i dni $wiateczne, by W ten sposéb wyrwaé ich ze zlych Srodowisk
i zapetni¢ im czas pozytywnymi zajeciami. Pole pracy ks. Bosko dotyczylo wigc wielu celéw:
wychowania, umiejetnego spedzania wolnego czasu, zdobycia kwalifikacji szkolnych, zawodo-
wych, nabywania waznych zyciowo przyzwyczajei, az do postepowania odznaczajacego sie
statoScia. Ks. Bosko stawiat jasny cel: wychowaé chlopca na ,uczciwego obywatela i dobrego
chrzeicijanina®’,

Zmierzajac do takiego celu ks. Bosko opart wychowanie na religii. Czesto on podkreslat,
jak juz bylo wspomniane wczesniej, Ze religia jest jedna z kolumn wspierajacych jego system
wychowawczy. Wedtug niego nalezy przyzwyczaja¢ miodziez do praktyk religijnych, ktére moga
spetniaé role wychowawcza. Wychowanie religijne powinno obejmowaé czlowieka nie tylko
w perspektywie jego celu ostatecznego, ale przede wszystkim ujmowaé go w calosci jego istoty.
Nie wymagal od wychowankéw rzeczy nadzwyczajnych, lecz oczekiwal od nich zwyklego
wypelniania codziennych obowiazkéw. ,Przede wszystkim w naszym systemie — powie do
ministra Ratazzi — prébujemy wszczepi¢ w serca miodzieiy $wieta bojazi Boza, a takze wlaé
w nie zamilowanie do cnoty i odrazg do grzechu’ (s. 69). Wsr6d sakramentéw szczegélna role
wychowawcza przypisywat Eucharystii i spowiedzi.

W swoim systemie wychowawczym ks. Bosko zmierzat do wszechstronnego wychowania
miodego czlowieka. Pamietat nie tylko o dobrym chrzedcijaninie, ale takze méwit o zaan-
gazowanym obywatelu. Reprezentowal stanowisko Kosciota, majac jednoczeénie na oku dobro
spofeczeristwa, Mozna powiedzieé, Ze chodzito mu o praktyczna ,caritas’. W rzeczywistosci
zajmowal si¢ ubogimi, by w ten spos6b podnie$¢ ich standart zZyciowy.

Rozdziat trzeci autor po§wieca stylowi wychowawczemu, jaki reprezentowat ks. Bosko.
W praktyce wiazalo si¢ to z realizacja celéw. Na pierwszym miejscu zauwazamy kwestie
znajomofci miodziezy, kiéra stanowi punkt wyjScia do indywidualnego wychowania, Jako pod-
stawa stylu wychowawczego ks. Bosko umieszczat wyrozumiale i petne dobroci kontakty
z mtodym czlowiekiem. To wszystko tworzylo wlasciwg atmosfere wychowawcza, Zrédiem tego
wszystkiego ks. Bosko czynit milosé: ,Mitosé cierpliwa jest, faskawa jest..”” (1 Kor 13, 4).

» Sktadnikiem stylu wychowawczego ks. Bosko byto takie zaufanie. Zaufanie bylo dla niego
probierzem pozwalajacym wlasciwie oceni¢ osiagane wyniki oraz utatwiaé wolny od zakléceri
przebieg dnia w domach, szkotach czy oratoriach. Stad tez dazyl do wytworzenia wéréd chiopcéw
atmosfery rodzinnej, ta bowiem najlepiej rodzi zaufanie.
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Na szczegblna uwage zastuguje w systemie prewencyjnym kwestia kar, ktére w tym
systemie sa zasadnicza sprzecznoécia, Do salezjandw pracujacych w Ameryce napisze: ,,System
prewencyjny niech bedzie rzeczywiécie nasza cecha. Nigdy Zadnych przewidzianych prawem kar,
nigdy zadnych ponizajacych stéw, nigdy surowych wyrzutéw w obecnoici innych’ (s. 130),
Narzedziem wychowawczym, ktére skutecznie broni przed stosowaniem kar jest asystencja, czyli
nieustanna obecno$¢ i czujno§é wychowawcy.

Rozdzial czwarty po$wiecony jest celom i strukturom wychowawczym. Zajmujac sig
biednymi i opuszczonymi chlopcami tworzy! dla nich oratoria, hospicja, szkoly i warsztaty,
Znajdowali tam dach nad glowa, chleb, wyksztalcenie, rozrywke, wypoczynek, rado$¢, zawéd
i nowa rodzing. .

Ostatni piaty rozdzial méwi o wychowawcy i jego osobowosci. W catoksztaltcie dziatalno$ci
pedagogicznej zajmuje on znaczenie centralne. Ks. Bosko rozumial role wychowawcy, stad tez
nie tylko chetnie przebywat posréd chiopcéw, ale takie uczestniczyt w ich zabawach, Kladi
akcent na obecno§¢ (asystencja) oraz czynne uczestnictwo we wszystkim, co si¢ odnosito do
wychowankow. Swoje rozwazania o wychowawcy autor kodczy cytatem z Romana Guardini:
,,Pierwszym elementem oddziatywania jest obecno$é wychowawcy; drugim, co czyni; trzecim, to
co méwi'’,

Ksiazka, ktérej poznali§my tresé, przedstawia w sposéb wyczerpujacy ,.system prewencyj-
ny'"’ §w. Jana Bosko. Pokazuje go od strony teoretycznej i praktycznej. Potwierdzaja to liczne
cytaty z pism ks. Bosko.

Autor w opracowywaniu omawianego zagadnienia si¢gnat do do§¢ licznych Zrédet w jezyku
wloskim. Nie poprzestal na tym. Dosé¢ czesto odwoluje si¢ do wspétczesnych autoréw i ich prac
na temat metody wychowawczej ks, Bosko. Tymi autorami w wigkszosci sa salezjanie, ale i nie
tylko. Na kartach ksigzki mozemy znaleZé ich do$¢ duzo.

Omawiajac dane zagadnienie dotyczace systemu prewencyjnego, autor wyjasnia przediem
jego znaczenie ogdlne, przyjete na polu wychowania czy innej nauki, cytujac wielu autoréw.
Zapewne jest to rzecz pozytywna, chociaz z drugiej strony ma si¢ wrazenie, jakoby tracit na
ostrofci sam studiowany system prewencyjny. Inna rzecza rzucajaca si¢ w oczy sa drobne
powtérzenia, Mimo tego ksiazka stanowi bogate 7rédlo informacji i niewatpliwie zastuguje na
uwazng lekture.

ks. Jan Niewegtowski SDB

Women, Men, and Marriage, Ch. Clulow red., J Aronson Inc., Northvale-New
Jersey-London 1996, ss. 168,

Amerykaniski socjolog rosyjskiego pochodzenie, P. Sorokin, analizujac sytuacj¢ rodziny
amerykanskiej lat trzydziestych naszego stulecia, napisal: ,,Rodzina jako u§wigcona jedno$¢ meza
i zony, rodzicéw i dzieci bedzie zdazata do upadku. Rozwody i separacje beda wzrastaly, az do
zupelnego zatarcia si¢ réznic miedzy spotecznie usankcjonowanym matZefistwem a nielegalnym
zwigzkiem seksualnym’'. Niespelna dziesigé lat poZniej E. W, Burgess i H.J Locke zatytutowali
swoja ksiazke: Rodzina. Od dnstytucji do partnerstwa?®, zwracajagc uwage na zmiany, jakie zaszly
w rozumieniu rodziny i oczekiwaniach nupturientéw wzgledem niej. W tym samym czasie

''P. Sorokin, Social and Cultural Dynamics, New York 1937, t. 1V, s. 767.
2E.W Burgess, H.J. Locke, The Family: From Institution to Companionship, New
York 1945,
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T. Parsons, zastanawiajac si¢ nad ciagle wzrastajacym stopniem rozwodéw w Ameryce, stawial
pytanie: czy istnieje kryzys rodziny jako instytucji?

Przewidywania Sorokina nie sprawdzity si¢; partnerski charakter rodziny akcentowany przez
Burgessa i Locke’a nie wyeliminowal jej wymiaru instytucjonalnego, a na stawiane przez siebie
pytania dotyczace przyszlo$ci rodziny Parsons sam znalazt odpowiedZ: nie ma kryzysu rodziny
jako instytucji; kryzys natomiast przezywa wiele konkretnych rodzin. Podstawa tego rodzaju
twierdzenia byta obserwacja stwierdzajaca, ze wigkszo$¢ rozwiedzionych zawiera nowy zwiazek
malzefiski. Oznacza to, ze zdecydowana wigkszo$¢ ludzi wiaze swe Zycie z rodzina nawet wtedy,
gdy wyniesli nie catkiem dobre do§wiadczenia z rodziny pochodzenia czy zalozonej przez siebie
rodziny, obecnie zdezintegrowane;.

Od czasu studium wspomnianych autoréw wiele si¢ zmienito, tak w spoleczefstwie
amerykaniskim, jak i innych spoteczenstwach zindustrializowanych: zapomniano o kryzysie
ekonomicznym lat trzydziestych, usunigto zgliszcza wojenne, zbudowano spoteczefistwo ,,réw-
nych szans’’..., ale problematyka kryzysu rodziny ciagle powraca. Niektére jej aspekty sytuowa-
ne sa w kontekécie starych probleméw; inne — w $wietle nowych trendéw zycia rodzinnego, czy
quasi-rodzinnego.

Ksiazka Women, Men, and Marriage pod redakcja Ch. Clulowa podejmuje problematyke
idaca po tej linii. Aczkolwiek jest zbiorem artykuldw wielu autoréw (12), to jednak stanowi
wyjatkowo harmonijna, jak na tego rodzaju kompilacje, catosé. Stato si¢ to mozliwe z dwdch
powodéw: pierwszym jest fakt podobnych zainteresowad wszystkich autoréw ksiazki: prob-
lematyka rodzinny pod katem rodzinnego poradnictwa; drugim — wizja problematyki rodzinnej na
tle zachodzacych zmian w makrostrukturze, jak i zmian kulturowych. Analiza bazuje na danych
z Wielkiej Brytanii, ale w mniejszym czy wigkszym stopniu moze byé odniesiona do wszystkich
spoleczefistw zindustrializowanych i zurbanizowanych.

Najbardziej znaczace trendy zmian we wspdiczesnej rodzinie Wielkiej Brytanii to:

— obnizenie si¢ odsetek zameznych i Zonatych w stosunku do calej populacji; podczas gdy
,,2fotym roku rodziny’’ (1961 r.) wynosit on 65, to 20 lat pdzniej zostat zredukowany do 47

— wzrost liczby samotnych, nigdy nie zameznych matek: w 1971 — 7%; 1981 - 11%
a w 1991 —~ 18% ogétu matek;

— wzrost liczby rozwodéw: w 1981 r. na kazdy 1000 matzedistw przypadato 11,9 rozwodow;
w 1991 r. ~ 12,6;

~ bardzo gwaltowny wzrost liczby os6b bez $lubu zamieszkujacych wspélnie; dotyczy to
tak tych, ktérzy w bardziej czy mniej okre$lonej przyszlosci zamierzaja zawrzeé zwiazek
matzenski jak i tych, ktérzy nigdy tego nie zamierzaja robié; jest tak niezaleznie od faktu, ze
tylko 17% mieszkaficéw Wielkiej Brytanii uwaza, iz maliefistwo jest przezyta instytucja;

— wzrost liczby dzieci urodzonych poza matzefistwem: w 1979 r. — 11% a w 1991 r, 30%;

— obnizenie si¢ wieku pierwszego wspotzycia seksualnego (§rednio do 17 roku Zycia tak dla
mezczyzn jak i kobiet);

— zaprzepaszczenie dziewictwa jako wartoSci;

—~ wzrost liczby ludzi majacych homoseksualne do§wiadczenia;

— wzrost czestotliwosci pozamatzeriskich do$wiadczefi seksualnych, mimo Ze wylacznosé
malzefska jest ciagle matzedskim idealem i w opinii wigkszo$ci (80%) najwazniejszym wa-
runkiem matzefiskiego sukcesu;

Wspétczesne matzefistwo spofeczefistw nowoczesnych balansuje miedzy sprzecznosciami:

— partnerski charakter matzefistwa, a nawet jego prywatyzacja, wprowadza w nie element
niestabilnosci; w tym samym kierunku dziala emancypacja kobiety, zwlaszcza jej ekonomiczna
niezaleznosé;

— ma miejsce zastgpowanie wartoci absolutnych relatywnymi;

— idealem matzefiskim pozostaje matZeriska wylacznosé, a okolo 60% mezczyzn i 40%
kobiet przynajmniej raz tej wiernoSci nie zachowato;
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— istnieje napigcie pomiedzy rolami wynikajacymi z podziatu na ple¢ a tymi, ktére maja
podtoze kulturowe;

— wysoko cenione Zycie rodzinne nie przeszkadza tolerancji, a nawet akceptacji dewiacyj-
nych form seksualnych do§wiadczen, na przyklad homoseksualnych;

— trwato§¢ malzefistwa jest nicodzownym warunkiem malZefiskiego sukcesu, a jednocze$nie
rozwdd jest powszechnie akceptowany.

Majac na uwadze te wszystkie problemy rodziny wspélczesnej rodzi si¢ na nowo pytanie
sprzed 50 lat: czy rodzina spoleczefistw zindustrializowanych i zurbanizowanych przezywa
kryzys? A moze ~ jak to sugeruje ksiazka Wemen, Men, and Marriage — nalezatoby zapytaé: czy
to nie jest dzisiejsze spoleczefistwo, ktére ulega procesowi dezorganizacji, a w rodzinie tylko jak
w soczewce najwyrazniej odzwierciedlaja si¢ jego problemy i najbolesniej dotykaja poszczeglne
jednostki?

Czytelnikowi ksiazki Wemen, Men, and Marriage nie moze ujéé uwagi ogélna ,,atmosfera’’
ksiazki — koniecznosciowego charakteru zachodzacych zmian w matzefistwie i rodzinie oraz nie
wyartykulowanej, ale wyczuwanej bezsity wobec nich, Dlatego nie ma w niej mowy o przygoto-
waniu do malzefistwa 1 zycia w rodzinie, ktére nadawatoby pewien kierunck zmian, a jedynie
o radzeniu sobie w sytuacjach kryzysowych. Na dodatek role powierzyciela osobistych prob-
leméw ma spelniaé poradnia psychoanalityczna w wydaniu Freudowskim.

ks. Wtadystaw Majkowski
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