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Nie daj mi umierac Panie

w Srodku lata

gdy swieci storice

i wiatr kolysze wysokie zboia
Kiedy mak zakwita

i tariczq na lgce rumianki
Nie daj mi umierad Panie

w srodku lara

gdy cieplo szumiq drzewa

i niebo wszystkie z sobg nosi farby
Kiedy radosne kola zataczajq
bialo — czarne jaskdthi

Nie daj mi umierac Panie

w Srodku lata...

M. Dabrowska, Moje wedrowanie

Ks. prof. dr hab. Jan Gliscifski (1948-1998)
Byly redaktor ,Seminare”

Przytoczone powyzej stowa s3 modlitwg poety zawierajaca prosbe o to, by nie
odchodzi¢ z rzeczywistosci ziemskiego wedrowania w samym $rodku Zycia. Lato
bowiem jest synonimem Zycia — pelni zycia. Dla Boga istnieje jednak tylko pelnia
zycia i dlatego czas Jego przychodzenia jest zawsze wlasciwy i odpowiedni. Te sto-
wa poety w pelni odnoszj si¢ do émierci ks. Jana Gliscihskiego, wieloletniego profe-
sora Akademii Teologii Katolickiej i Wyzszego Seminarium Duchownego Ksigzy Sa-
lezjanéw w Ladzie. Bég przyszed! po niego w sam $rodek lata kalendarzowego, gdy
wszystko méwilo nam o zyciu. Przyszed! po niego takze w érodku lata jego ziem-
skiego zycia. Mial bowiem 50 lat. A ten wiek zawsze kojarzy sie z pelnig ludzkich
mozliwosci. Chciejmy zatem zatrzyma¢ si¢ i zadumaé nad Zyciem naszego wspol-
brata ks. Jana

Ks. Jan Gliscifiski urodzit sie 28 pazdziernika 1948 roku w Loduzi, gdzie tez
zostal ochrzczony 14 listopada 1948 roku w parafii w. Teresy. Jego rodzicami
byli Antoni i Jézefa z domu Swierek. W Lodzi ukoficzyl zaréwno szkote podsta-
wows, jak i liceum zwieficzone zdaniem egzaminu dojrzatosci w 1966 roku.
W tym samym roku wstapit do nowicjatu Zgromadzenia Salezjafiskiego w Kut-
nie-Wozniakowie koficzac go zlozeniem pierwszych slub6w zakonnych w 1967
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roku. W latach 1967-1969 odby! studia filozoficzne w O$wigcimiu i Czerwin-
sku n. Wisla. Po rocznej praktyce, ktéra odbyt w Kutnie-Wozniakowie jako asy-
stent nowicjatu rozpoczat studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym ksiezy Salezjanéw w Ladzie n. Wartg. Ukoficzyl je w 1974 roku uzyskaniem
stopnia magistra teologii w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz przyjeciem
$wiecefi kaplafiskich, a nastepnie z polecenia przelozonych podjat prace jako wika-
riusz parafialny w Aleksadrowie Kujawskim. W roku 1975 rozpoczal studia w Rzy-
mie na Wydziale Literatury Klasycznej i Chrzescijafiskiej Papieskiego Uniwersytetu
Salezjafiskiego, uzyskujgc w roku 1978 licencjat, a w roku 1979 doktorat na pod-
stawie rozprawy Doctrina de catechizandi rudes apud sanctum Augustinum. Po za-
koficzonych studiach w Rzymie powrécit ks. Jan do Polski i w latach 1979-1985
pracowal w charakterze wykladowcy patrologii i jezykéw klasycznych w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Ladzie, pelnigc tam jednoczesnie funkcje kierownika
studiéw. W roku 1986 ks. Gliscifiski zostal zatrudniony jako pracownik dydaktycz-
no-naukowy w Akademii Teologii Katolickiej, co wiazalo sie bezposrednio z odej-
$ciem z Ladu i zamieszkaniem w domu profesorsko-studenckim w Lomiankach.
W tym domu w latach 1988-1994 pelnil funkeje dyrektora tego domu, a wezesniej
przez trzy lat funkcje wikariusza dyrektora. W roku 1995 wyjechal do pracy dusz-
pasterskiej w Niemczech. Powrécit do kraju w 1997 i zamieszkal w domu salezjafi-
skim w Aleksandrowie Kujawskim. Tam tez zmarl 27 sierpnia 1998.

Z tych nieco suchych dat zyciorysu wydobywa sie postaé ks. Jana Gliscifiskie-
go jako salezjanina, kaptana, naukowca. I chocias w jego $mierci Zgromadzenie stra-
cilo przede wszystkim wybitnego naukowca, to Jednak nie wolno zapomina¢, iz byl
on takze salezjaninem i kaplanem.

SALEZJANIN - ks. Jan Gliscifiski od miodosci byl zainteresowany i zafascy-
nowany Zgromadzeniem Salezjafiskim. Wynikalo to bez watpienia z faktu, iz po-
chodzil z parafii salezjariskiej, w ktorej na co dziefi spotykal sie z praca i dzialalno-
§cig ksigzy salezjanow. Stad juz w roku 1961 rozpoczyna nauke w Nizszym Semina-
rium Salezjafiskim w Czerwinisku. Ze wzgledu na zamkniecie tego Seminarium
w 1962 r. musial kontynuowa¢ swojg nauke poza Zgromadzeniem. Nie mégl bo-
wiem wstapi¢ do nowicjatu ze wzgledu na brak wieku wymaganego przez prawo.
W 1966 roku skiada jednak podanie o przyjecie do nowicjatu piszac w podaniui zy-
ciorysie: ,obecnie pragne nadal wstapi¢ do Zgromadzenia Salezjatiskiego”. Takie
stwierdzenie oznacza, iz pragnienie bycia salezjaninem towarzyszylo mu takze wte-
dy, gdy podejmowal nauke w Nizszym Seminarium. Skiadajac pierwsze Sluby za-
konne w 1967 roku staje si¢ czlonkiem Zgromadzenia Salezjaniskiego. Ugruntowuje
swoja salezjafisko§¢ skladajac w 1972 roku sluby wieczyste. Salezjafiskoéé ks. Jana
ujawniala si¢ w wielu sferach jego zycia i dzialania. W tym miejscu warto odnoto-
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waé jego aktywnos¢ w zyciu wlasnej Prowincji. Przez wiele lat byl wykladowcy i wy-
chowawca mlodziezy salezjafiskiej w seminarium. Wezeéniej byt takze asystentem
w nowicjacie, czyli najblizszym wspblpracownikiem magistra nowicjatu. Podkresli¢
takze nalezy, iz byl niemal stalym czlonkiem Inspektorialnej Komisji Formacji i Stu-
di6w, wieloletnim wspéiredaktorem Biuletyny Salezjafiskiego ,Nostra”. Wspomnie¢
wreszcie nalezy, iz byl uczestnikiem pieciu Kapitul Inspektotialnych oraz dwéch
Kapitul Generalnych. Swoja znajomoscig jezykow sluzyt Inspektorii jako tlumacz
wielu jakosciowo waznych dokumentéw Zgromadzenia i Kosciola. Mozna powie-
dzie¢, iz jego salezjanskos¢ oprécz wielu innych elementéw przejawiala sie w ak-
tywnym uczestnictwie w Zyciu Zgromadzenia poprzez aktywno$¢ we wlasnej In-
spektorii.

KAPLAN - ks. Jan Gliscifiski byt uczestnikim Chrystusowego Kaplafistwa.
Juz wstepujac do Zgromadzenia pisal, iz ,pragnie po$wiecié si¢ Bogu jako kaptan”.
W podaniu o dopuszczenie do $wigcen kaplasiskich pisal: ,uprzejmie prosz¢ o do-
puszczenie mnie do §wiecefi kaplafiskich, pragng bowiem jako kaplan pracowa¢
w Zgromadzeniu Salezjafiskim nad zbawieniem wlasnym i tych, ktérych Opatrz-
no$¢ mi powierzy. Decyzje powyzsza podejmuje $wiadomie i dobrowolnie”. Swoje
kaplanistwo ks. Jan realizowal nie tylko w pierwszym roku, w ktérym pracowat jako
wikariusz, katecheta i wychowawca ministrantéw w Aleksandrowie Kujawskim
w roku 1974, Realizowal go takze w okresie péniejszym. Juz jako student udawal
sie z Rzymu w czasie wakacji do pracy duszpasterskiej w Niemczech. Pracowal tak-
ze w wielu parafiach wloskich. Bedac wykladowca Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Ladzie stuzyl pomocy kaplafiskg w okolicznych parafiach, glosit rekolekcje
do miodziezy i starszych, aktywnie uczestniczyl w duszpasterstwie stuzby zdrowia
wojewddztwa konifiskiego. Takze pézniej juz jako profesor ATK regularnie braf udzial
w duszpasterstwie zagranicznym w okresie wakacyjnym. Ostatnie dwa lata jego Zycia
zwigzane s3 takze z pracg duszpasterska w Niemczech oraz w Polsce w Aleksandro-
wie Kujawskim. Wydaje sie, iz ks. Jan cenit sobie bardzo udzial w Chrystusowym
Kaplafistwie. Wykonujac réznorodne funkcje nigdy nie izolowal sie od postugi
duszpasterskiej, kt6ra zwigzana byla bezposrednio z jego kaplafistwem.

NAUKOWIEC - ks. Jan Gliscifiski byt jednak przede wszystkim salezjani-
nem-naukowcem. W tej dziedzinie odegral szczegdlng role stajac sie naukowcem
wybitnym. Po uzyskaniu doktoratu w 1979 w Rzymie i podjeciu pracy dydaktycz-
no-wychowawczej w Ladzie nie zadowolil sie swoimi osiagnieciami naukowymi. Jego
naukowe ambicje, ujawniane w licznych publikacjach, sklonily go do dalszej pracy
naukowej. Zostala ona zdominowana po objeciu stanowiska adiunkta przy Katedrze
Literatury i Teologii Zachodu na Wydziale Teologicznym ATK. W roku 1990 uzy-
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skuje stopiefi doktora habilitowanego humanistyki w zakresie historii starozytnej
i patrologii na podstawie rozprawy ,Polityka Koscielna $w. Hilarego z Poitiers”.
W roku 1994 zostaje mianowany przez Rektora ATK na wniosek Senatu Uczelni na
stanowisko profesora i obejmuje kierownictwo Katedry Historii Ko$ciola Starozyt-
nego. Prowadzil przez wiele lat wykiady monograficzne, kursoryczne oraz seminaria
w ATK oraz w Wyiszgm Seminarium Duchownym w Ladzie, ktére cieszyly sie
wiréd studentéw wielkim uznaniem. Byl bowiem znakomitym znawcg problema-
tyki patrologii i historii Kosciola Starozytnego. Wspélpracowal z wieloma redakcja-
mi naukowych czasopism, piastujac miedzy innymi stanowisko: redaktora naczel-
nego ,Seminare”, wspbiredaktora serii patrystycznej ,Pisma Starochrze$cijaniskich
Pisarzy”, wsp6lpracownika redaktora naczelnego ,Collectanea Theologica” . Byt tez
czionkiem wielu towarzystw naukowych, w tym miedzy innymi cztonkiem Komisji
Badan nad Antykiem Chrzescijafiskim, czlonkiem Komisji Sekcji Patrystycznej przy
Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej. Ks. Jan, jako owoc swojej pracy
naukowej, pozostawil po sobie w spusciznie 3 ksigzki oraz ponad sto artykuléw
i recenzji naukowych . Byl takze promotorem kilkudziesieciu prac magisterskich
studentéw ATK oraz Wyzszego Seminarium Duchownego w Ladzie oraz wyglosit
wiele referatéw na licznych sympozjach i konferencjach krajowych i zagranicznych.
Mozna powiedzie¢, ze dzieki nieprzecigtnym zdolnoSciom oraz pracowitosci, byl
naukowcem wybitnym, ktéry na stale wpisal sie w nauke nie tylko polskg. Wydaje
sie jednak, iz z r6znych wzgledéw nie do kofica wykorzystal swoje naukowe mozli-
woéci. Nie ulega jednak watpliwosci, iz poprzez $mier¢ ks. Gliscinskiego Zgroma-
dzenia stracilo wybitnego uczonego, ktéry w §wiecie nauki dobrze reprezentowal
Towarzystwo Salezjanskie.

Kazde wieko trumny zakrywa jaka$ historie. Jest to zawsze historia wielka, bo
jej autorem by} cziowieka stworzony przez Boga i przez Niego powolany do wielkiej
godnosci, bo do bycia Jego partnerem w dialogu milosci. Wierzymy, ze takze wieko
trumny ks. Jana pokrywa historie, ktéra w sposéb istotny wpisuje sie w wielka hi-
stori¢ Zgromadzenia, i ktérg tylko sam Bég potrafi do korica odczytaé. I dlatego nie
wolamy juz za poety ,nie daj mi umieraé Panie w Srodku lata”, ale akceptujac Twoja
wole Panie, mowimy: dziekujemy Ci, Ze pozwalasz nam umieraé¢ w §rodku lata,
wpisujac nasze historie w historie Zgromadzenia i Ko$ciota.

Henryk Skorowski SDB
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ROK LITURGICZNY I SLOWO,BOZE
- TEMATY OREDZIA OKRESOW:
BOZEGO NARODZENIA I WIELKANOCY

Wraz z Soborem Watykafiskim II Slowo Boze weszlo w sposdb definitywny do
Kosciola. Stwierdzenie to mogloby wydawa¢ si¢ co najmniej retorycznym, jezeli nie
bylibysmy Swiadkami pewnego rozminiecia si¢ w praktyce pastoralnej a weze$niej
jeszcze w studium teologicznym opartym na Misterium zbawienia gioszonym i ce-
lebrowanym.

Odnowa studiéw teologicznych, jezeli jest realizowana wedlug madrych dy-
rektyw OT 16", sprowadza poszukiwania i nauczanie do pewnej perspektywy syn-
tezy: nie tylko jest ona przedmiotem gloszenia ale jej rezultaty stanowia pozywienie
dla zycia duchowego. Tekst OT idzie jeszcze glebiej kiedy méwi, iz Pismo Sw. ,win-
no by¢ duszg calej teologii”. Punkt wyjécia jest dany poprzez ,tematy biblijne”
poglebione w $wietle tradycji. Rozwinigcie tego znajdujemy w stwierdzeniu nastep-
nym: ,dla mozliwie pelnego wyjasnienia tajemnic zbawienia, niech sie alumni na-
ucza glebiej w nig wnikaé i wykrywa¢ miedzy nimi zwigzek za pomocs spekulaciji
(...}. Niech sie ucza zawsze dostrzegaé owe tajemnice, jako obecne i dzialajace w czyn-
no$ciach liturgicznych i w calym zyciu Kosciola (...). Niech réwniez i pozostale na-
uki teologiczne znajda odnowe przez zywsze powigzanie z tajemnicg Chrystusa i hi-
storig zbawienia”. Przedstawiona tutaj pewna perspektywa syntezy zwracCa naszg
uwage na Misterium, w swej perspektywie oredzia, aktualizacji liturgicznej i zycia.

! Dokumenty soborowe s3 oznaczane skrétami powszechnie przyjmowanymi.
2 Wyrazenie to jést obecne prawie w tej samej formie w DV 24: Niech przeto studium Pisma
$w. bedzie jakby duszg teologii $wietej”.
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Podczas gdy studia teologiczne charakteryzuje pewna réznorodnosé®, wedlug
struktury réznych rationes, kt6re towarzyszg specyfice poszczegélnych dyscyplin,
reforma liturgiczna — dokonana z woli samego Soboru — polozyla podstawy pod
odnowe koscielng poczawszy od samego punktu centralnego wiary: misterium pas-
chalnego oglaszanego i celebrowanego wedbug rytmu czasu (rok liturgiczny, Liturgia
Godzin) i wedlug rozwoju osoby (sakramenty i sakramentalia). Istotny punkt wyj-
Scia do rozwazafi znajdujemy w SC gdzie stwierdza sie: ,Pismo Sw. ma doniosle
znaczenie w odprawianiu liturgii. Z niego bowiem wyjete s3 czytania, ktére wyja-
$nia si¢ w homilii, oraz psalmy przeznaczone do $piewu. Z niego czerpia swe na-
tchnienie i swego ducha prosby, modlitwy i piesni liturgiczne. W nim tez trzeba
szukaé znaczenia czynnosci i znakow. Stad w trosce o odnowienie $wietej liturgii,
jej rozwdj i dostosowanie nalezy rozbudzi¢ to serdeczne i zywe umilowanie Pisma
Swietego, o ktérym $wiadezy czcigodna tradycja obrzadkéw wschodnich i zachod-
nich” '

Przytoczony tu tekst soborowy, ostatecznie rozwiniety w wielu innych doku-  §
mentach a przede wszystkim w Dei Verbum?, znalazt swoja najbardziej efektywna %
aktualizacje w lekcjonarzach biblijnych®. Reforma liturgiczna bardzo uwydatnita
,Liturgie stowa” jako punkt wyjécia w ,realizacji” samego sakramentu. Nie moglo
by¢ inaczej, jednakze to co najbardziej uderza to obfitos¢ Slowa na spotkaniach
liturgicznych. Poczgwszy od pierwszej publikacji Ordo lectionum missaeS , wyrasnie
zauwazono, iz w okresie trzech lat, poprzez dni §wigteczne i powszednie roku litur-

3 Trzeba zauwazy¢, ze w odniesieniu formacji teologicznej istnieje wiele dokumentéw, po-
czqwszy od roku 1965 (instrukcja: Doctrina et exemplo). W roku 1970 jest publikowana Ratio fun-
damentalis institutionis sacerdotalis: cennym jest numer 79 1 80 tego dokumentu, gdzie stwierdza
sie w jaki sposdb nastepuje wypelnienie dyrektyw S.C. 16 i OT 16. W roku 1976 jest publikowany
dokument o formacji teologicznej prayszlych kaplandw, natomiast w roku 1979 Konstytucja apostol-
ska Sapientia christiana. Dwa miesigce p6éniej natomiast instrukcja odnosnie formacji liturgicznej
w seminariach. Mimo réznorodnosci tych dokumentéw wyraznie daje sie zauwazyé oscylacja w kie-
runku zastosowania tego wszystkiego co wypfywa z kontekstu dokumentéw soborowych, w odnie-
sieniu do curiculum studiéw teologicznych, przypominajgc jednoczesnie te cenng perspektywe za-
rysowang w OT 16, _

4 Szczegblnie zagadnienia zawarte w rozdziale sz6stym: ,Pismo Swiete w zyciu Kosciola”; nie
nalezy zapominac, ze na 26 paragraféw, az 17 w sposéb bezposredni czy posredni odnosi 31¢ do
zwigzku miedzy Pismem Swietym i kultem.

5Takg perspektywe latwo zauwazy¢ w M. Sopy, Lezionario, w M. MiDALL - R. ToNeLU (ed.)
Dizionario di pastorale giovanile, Elle di Ci, Leurnann 21992, 571-575, gdzie podkreslona jest rola
Lekcjonarza i metoda z jakg zostal przygotowany, jak réwniez zr6znicowanie wedlug rodzaju cele-
bragji.

¢ Decretum nosi date 25 maja 1969 roku, natomiast editio typica altera zostala opublikowana
21 stycznia 1981 roku.
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gicznego, zostaje promulgowane prawie cale Pismo Swiete. Odblaski tej rzeczywi-
stosci beda coraz bardziej widoczne kiedy shuchanie i poglebianie Stowa Bozego,
przede wszystkim w kontekécie liturgicznym, bedzie realizowane z kompetencjg

o ktorej mowi sam Whtgp do Lekcjonarza. Chodzi o teksty, ktére dotycza teologii,
duszpasterstwa, duchowosci, dzialania moralnego.

W rzeczywistosci, znajomosé Wstgpu do Lekcjonarza pozwala doswiadczy¢
namacalnie logiki i swoistego ukierunkowania przekazywanej ,nowiny”, Bardziej
interesujacym jest jeszcze pewna logika, ktéra wytwarza si¢ wewnatrz samej
Liturgii Stowa. Chodzi o zaobserwowanie rodzaju hermeneutyki obecnej we-
wnatrz Liturgii Sowa w niedziele i §wigta podczas celebracji Misterium Pas-
chalnego’ . Szczegdlny akcent nalezy polozy¢ na temat, ktéry wyplywa z lektu-
ry, na role homilii ktéra jest definiowana jako ,czgs¢ Liturgii Stowa”. Obecne

refleksje maja na celu zaakcentowa¢ homilig, jako miejsce aktualizacji Stowa
gloszonego aby stalo si¢ ono sakramentem zycia, ktére chce odpowiedzie¢ Ojcu
na Jego plan.

Najwieksza czes¢ naszego przepowiadania jest zwigzana z rozwojem roku li-
turgicznego, jednakze to wlasnie wewnatrz tej szczegélnej struktury jaka jest Rok
Liturgiczny, przebiega caly wysiltek zwigzany z gloszeniem Stowa Bozego. Zaobser-
" wowanie wiec charakterystycznych tematéw homilii niedzielnych i $wigtecznych
okreséw Bozego Narodzenia i Wielkanocy® pozwoli odkry¢ sens pewnego itinera-
rium wiary opartego na celebracji, ktéra angazuje Zycie, w sposéb iz staje sie ono
ofiarg zlozona na chwale Bogu, ofiarg Bogu przyjemna.

" Sekret wlasciwego sprecyzowania tematu homilii jest zwigzany z podw6jnym
wysitkiem: Z jednej strony nalezy okresli¢, poprzez osobiste studium i modlitwe
(lectio divina), temat kazdej niedzieli i $wieta. , Tytuly”, ktére w Lekcjonarzu, wpro-
wadzaja w poszczegdlne lektury — a ktérych czesto niestety nie znajdujemy w po-
mocach homiletycznych - stanowia droge najbardziej pewng — droge do bezposred-
niego wyodrebnienia tematu samej lektury jak réwniez tematu wsp6lnego dla trzech
lektur. W tej samej perspektywie nalezy widzie¢ réwniez refren psalmu responso-

7 Nalezy tu przypomnie¢ dokument: PoNTificia CoMMISISIONE BIBLICA, Interpretazione della
Bibbia nella Chiesa z dnia 15 kwietnia 1993 roku.

8 Stwierdzenie to pochodzi z SC 52 ; jest ono przywolane réwniez w Instrukeji Inter Oecume-
wici 54, szczegblnie jednak jest rozwinigte we Whtgpie do Lekcjonarza 24-27 oraz w wielu pracach
o charakterze liturgicznym.

? Okresy Bozego Narodzenia i Wielkanocy odsylaja nas do innych okreséw liturgicznych jaki-
mi sg: Wielki Post, Triduum Paschalne i Okres Wielkanocny. W niektérych krajach, jak np, we
Wloszech, te okresy liturgiczne sa nazywane okresami mocnymi (tempi forti) aby podkresii¢ w ten
spos6b szczegblny charakser tego czasu i zadania do jakich powolana jest wspélnota chrzeécijafiska
w kontekscie celebracji tajemnic historii zbawienia,
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ryjnego. Z drugiej jednak strony nalezy pamieta o programowaniu rocznym i trzy-
letnim, ktére pozwala na pewng, adekwatng kontestualizacje poszczeg6lnych tema-
téw w celu zaproponowania swoistego itinerarium, ktére ma charakter bardziej or-
ganiczny a nie nauczaniu w oparciu o improwizacje. To wlasnie jest nowym zada-
niem dla dziedziny kt6rg mogliby$my nazwaé programowaniem duszpasterskim.
Zadanie to wymaga wlasciwego podejscia i spelnienia swej roli zaréwno ze strony
tego kto przewodniczy wspolnocie jak réwniez ze strony calej wspélnoty liturgicz-
nej. Nie chodzi tutaj tylko o przygotowanie pewnego znaku czy symbolu ktéry by
zwrocil uwage, lecz o projektowanie i programowanie samego ,oredzia”, kt6ra ma
dosiega¢ duzej liczby oséb i formowac je. W swych zadaniach wspélnota nie zosta-
nie zastapiona przez zadng agencje informacyijng czy formacyijna.

Niezbednymi pomocami do tego rodzaju pracy s homilie juz przygotowa-
ne, jednakze instrumentami podstawowymi sa: Lekcjonarz, Mszal i Liturgia
Godzin. Lekcjonarz, zawiera sukcesywnie ulozone perykopy ze wskazanymi ty-
tulami. Waznos§¢ Mszalu wynika z faktu, iz eukologia jest waznym aspektem
w samej interpretacji Slowa Bozego realizowanej poprzez lex orandi (chodzi tu
przede wszystkim o kolekty i embolizmy prefacji, zaréwno teksty klasyczne jak
réwniez te przygotowane przez Konferencje Episkopatu). Wreszcie Liturgia
Godzin, poprzez rdzne swoje elementy, ofiaruje ostateczny rozwéj i przediuze-
nie tematyki Eucharystii.

W odréznieniu do niedziel okresu zwyklego, teksty czytaf niedzielnych pozo-
stalych okreséw liturgicznych majg temat jednolity co umozliwia latwiejsze sprecy-
zowanie zawartego w nich oredzia jak réwniez ulatwia sam przekaz ,nowiny” po-
przez wezwania zawarte przede wszystkim w homilii.

1. OKRES ADWENTU

W liturgii rytu rzymskiego pierwsze dwie niedziele okresu Adwentu zmie-
rzajg do ukazania przyjscia Chrystusa - sedziego zaré6wno w historii ludzkosci
jak w wydarzeniach osobistych kazdego czlowieka. W szczegslnosci niedziela
druga, a jeszcze bardziej trzecia jest zdominowana poprzez figure Jana Chrzci-
ciela, ktéry wzywa do odwaznej weryfikacji wewnetrznej w perspektywie wla-
snego nawrécenia ku Chrystusowi i jego oredziu, aby w ten sposéb staé sie go-
towymi do przyjecia Go gdy przyjdzie. Czwarta niedziela jest typowo maryjna:
uwaga wiernych koncentruje sie na misterium tej ktéra ma zrodzi¢ Zbawiciela.
Aby dostrzec wprost tematy poszczegélnych niedziel, wedtug réznych odcieni,
ktére przyjmujg poszczegélne cykle liturgiczne, moze byé uzytecznym nastepu-
jace usystematyzowanie:
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— I niedziela. We wszystkich trzech cyklach liturgicznych tematyka Liturgii
Stowa!® méwi o Panu ktéry przychodzi jako Sedzia pokoju (,A”), jako Odkupiciel
(,B") 1 jako Wyzwoliciel (,C”). Wymagana postawa to czujnos¢ i modlitwa' .

~ Il niedziela. Tematyka lektur'? jest podobna, méwi o Panu, ktéry przychodzi
jako Sedzia sprawiedliwy (,A"), pelen mocy (,,B") i w blasku (,C"). Przyklad i we-
zwania Jana Chrzciciela glosza postawe ktora nalezy przyjac — nawrbcenie®.

~ I niedziela. W centrum jest ciggle Jan Chrzciciel ktéry jest pytany (,A-
B”) i sam pyta si¢ o Jezusa; odkrywa Go jako Swiatlos¢ i jako Tego ktéry chrzci
w Duchu (,C”). Postawa jako z tego wyplywa to radosci (jest to niedziela Laetere)
ktéra rodzi sie z Ducha (,B”) i wyplywa z bliskosci Pana (,C”), Zbawiciela (,A")'.

- IV niedziela. Calo§¢ uwagi jest zwrécona ku Maryi Pannie, ktéra przyjmuje
plan Boga i rodzi Chrystusa'®. W ten sposéb realizuj sig¢ zapowiedzi Starego Przy-
mierza, jak réwniez zapowieds skierowana do Jézefa. Postawa, jaka z tego wyplywa,
to dyspozycyjnosé na wzoér Maryi Panny'’, ktéra prowadzi do chwaly zmartwych-
wstania'®.

W okresie Adwentu, ktory jest, jak przypomina Marialis cultus 4: szczegdl-
nym czasem maryjnym, osoba Maryi Dziewicy jest szczegélnie obecna w dniu uro-
czystosci Niepokalanego Poczecia Najéwietszej Maryi Panny. Doceniajac wartosci

10 Teksty biblijne - Rok ,A”: 1z 2,1-5; Ps 121; Rz 13,11-14, Mt 24,37-44. Rok ,B": 12 63,16¢-
17.19¢; 64,1¢.3-7; Ps 79; 1 Kor 1,3-9; Mk 13,33-37. Rok ,C": Jr 33,14-16; Ps 24; 1 Tes 3,12.13-4,2;
Lk 21,25-28.34-36.

1 W tej linii tematycznej pozostalg réwniez kolekta i I Prefacja, Réwniez Liturgia Godzin
w roznych momentach podkresla te tematy, najbardziej znaczacym jest tutaj tekst Sw. Cyryla mé-
wigcy o podwdjnym charakterze przyjécia Chrystusa, z wlasciwym responsorium. Uzytecznym tu-
taj byloby przeanalizowanie tekstéw eukologicznych przygotowanych przez Kosciét we Wloszech.

12 Teksty biblijne - Rok ,A": Iz 11,1-10; Ps 71; Rz 15,4-9, Mt 3,1-12. Rok , B": 1z 40,1-5.9-11;
Ps84; 1P 3,8-14; Mk 1,1-8, Rok ,C": Ba 5,1-9; Ps 125; £k 3,1-6.

3 Por, kolekta, prefacja 11 1. W Liturgii Godzin znajdujemy natomiast tekst Izajasza i ko-
mentarz do niego,

" Teksty biblijne - Rok ,A”: Iz 35,1-6.8.10; Ps 145; Jk 5,7-10, Mt 11,2-11. Rok ,B": Iz 61,1-
2a.10-11; £k 1,46-50.53-54; 1 Tes 5,16-24;J 1,6-8.19-28. Rok ,C”: Se 3,14-18a; Ps 12,2-6; Flp 4 4-
7, £k 3,10-18,

15 Zaréwno kolekta jak i driga prefacja adwentowa podkreslaj postawe radosci z jaka mamy
obchodzi¢ $wieta Narodzenia Pafiskiego.

18 Teksty biblijne - Rok ,A": Iz 7,10-14; Ps 23; Rz 1,1-7; Mt 1,18-24. Rok ,B": 2Sm 7,1-5.8b-
12.14.16; Ps 88; Rz 16,25-27; 1k 1,26-38. Rok ,C”": Mi 5,1-4a; Ps 79; Hbr 10,5-10; £k 1,39-48.

17 Kolekta stanowi synteze misterium ktdre rozpoczyna sie zwiastowaniem i zmierza do chwaly
zmartwychwstania, Udzial Maryi podkresla réwniez druga prefacja adwentowa.

18 Tekst zawarty w kolekcie jest uzywany powszechnie przy odmawianiu modlitwy Aniof
FPasiski,
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tematéw lektur biblijnych'?, jest waznym by usytuowaé te uroczystoé¢ wewnatrz
specyficznego itinerarium ktérym jest czas Adwentu i w ten sposdb przyczyni€ sie
do przezywania czasu oczekiwania razem z Maryjg, ktéra ,wyprasza laske (...} i jest
wzorem $wietoéci”? . Tylko w ten sposéb mozna przyczyni¢ sie do widzenia czasu
Adwentu jako przestrzeni w ktérej celebruje si¢ misterium Boga kt6ry nieustannie
przychodzi w historii ludzkosci. Pierwsze przyjécie Chrystusa staje sie wydarze-
niem codziennym w czlowieku i w Kosciele, zawsze jednak w perspektywie ,spel-
nienia si¢” — cnota nadziei jest charakterystyczng dla tego czasu - ktére nastapi,
kiedy Chrystus ,przyjdzie ponownie” na koficu czaséw.

2. OKRES BOZEGO NARODZENIA

,Po dorocznym obchodzie misterium paschalnego, nic nie jest Kosciotowi
drozsze, jak obchéd wspomnienia Narodzenia Pafiskiego i Jego pierwszych wysta-
piefi, To dokonuje si¢ w okresie Narodzenia"? . W okresie tym, ktéry trwa okolo
trzech tygodni, uwaga Kosciota koncentruje si¢ na tajemnicy narodzenia, pierw-
szych objawieniach si¢ Chrystusa, skoficzywszy na swiecie Chrztu Pafiskiego.
Nastepujace po sobie celebracje przedstawiajg w wielkich etapach tajemnice dzie-
cifistwa Jezusa az do poczatkdéw jego zycia publicznego: s one znaczone pewna
otwartodcig nowych czaséw, ktére osiagng swoja ,pierwsza pelnie, razem z nadej-
sciem Paschy i Zestaniem Ducha Sw., w oczekiwaniu na ich ostateczne spelnienie
w zyciu jednostki poprzez uczestnictwo w wiecznej uczcie paschalnej w Kréle-
stwie Ojca.

W odréznieniu do Adwentu, w okresie Bozego Narodzenia, nastepujace po
sobie celebracje, nie s3 zwigzane wylacznie z niedziels.

— Uroczystos¢ Boiego Narodzenia, Cztery formularze Mszy Sw. (od Mszy wi-
gilijnej do Mszy w ciagu dnia} podejmuja nastepujace tematy: ,wejécia Chrystusa”
w historie??, opowiadanie o Jego narodzeniu®, postawa pasterzy®, hymn o Slo-
wie, ktére przyszlo by zamieszka¢ miedzy nami®®* . Wymagana postaws jest radosne

18 Teksty biblijne: Rdz 3,9-15.20; Ps 97; Ef 1,3-6, 11-12; Lk 1,26.38.
2 Tekst prefacji podkresla motyw z jakiego Maryja zostala zachowana od ,zmazy grzechu
pierworodnego” i obdarzona ,pelnig taski”. '
2 Ogoblne normy roku liturgicznego i kalendarza, n. 32 w Mszal Rzymski, [69).
2 Teksty biblijne wieczornej mszy wigitijne;: Iz 62,1-5; Ps 88; Dz 13,16-17.22-25; Mt 1,1-25.
2 Teksty biblijne mszy w nocy: 1z 9,1-3,5-6; Ps 95, Tt 2,11-14; L.k 2,1-4.
# Teksty biblijne mszy o swicie: 12 62,11-12; Ps 96; Tt 3,4-7; Lk 2,15-20.
% Teksty biblijne mszy w dzied: 12 52.7-10; Ps 97, Hbr 1,1-6;J 1,1-18.
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przyjecie Zbawiciela wlasnym zyciem i taka kontemplacja tajemnicy, aby dzieli¢
2 Synem Bozym jego wlasne boskie zycie®.

- Swigto Najswigtszej Rodziny. Teksty cyklu liturgicznego ,A” pokazuja z jed-
nej strony rodzing z Nazaretu calkowicie wlgczong w historig ludzka®, z drugiej za$
pfzypominajq o postawie w zyciu rodzinnym, opartej o przykazanie miloécii na wzér
Swietej Rodziny?® . Teksty cyklu ,B” zwracajg uwage na dzieciatko Jezus, ktére wezra-
stalo pelne madrosci. Dzieciatko to jest ,Mesjaszem Pafiskim” (L& 2,26), ostatnim
spadkobierca wielkich obietnic w ktére wierzyli i na spelnienie si¢ ktérych czekali
Abram, Sara Izaak® . W cyklu ,C” znajdujemy natomiast epizod o Jezusie odnale-
zionym przez rodzicéw w Swiatyni, posrodku doktoréw. Epizod ten jest figurg misji
" Syna Bozego, ktéra polega na wypelnieniu woli Ojca. Nastapi to szczegdlnie po-
przez. meke i $mieré, aby przejé¢ pézniej ~ ,po trzech dniach” - do domu Ojea.
_ Pierwsza lektura z epizodem Samuela poddanym Panu przez wszystkie dni swego
 gycia, jest obrazem calkowitego po$wiecenia si¢ Syna Maryi planowi Ojca, ktory
jest planem zbawienia, W Chrystusie bowiem wszyscy, ktérzy s3 powolani s3 Syna-
mi Bozymi i s3 nimi w rzeczywisto$ci®.

~ Uroczystos¢ Theotokos. W oktawie Bozego Narodzenia lektury méwig o ,Mat-
ce Chrystusa i calego Kosciola™' (Gal 4,4-7) i zwracajg uwage na postawe pasterzy
wobec Dziecigtka, ,ktéremu dane bylo imie Jezus” (£ 2,21). Inwokacja ,imienia”
jako znaku blogostawiefistwa® pozwala sprzegnaé te uroczystosé z poczatkiem roku
kalendarzowego i ,$wiatowym dniem pokoju”. Aby w tej sytuacji unikna¢ pewnego
rodzaju niedorzecznosci, homilia w tym dniu musi zwracad uwage na ten potréjny
aspekt tematyczny®

% Méwi o tym kolekta mszy w dzies, jednakze te same tresci zawiera kolekta mszy w nocy
oraz modlitwa nad darami. Nalezy réwniez wspomnieé o bogactwie teologicznym i duchowym ja-
kie zawarte jest w trzech prefacjach Bozego Narodzenia,

27 Por. Mt 2,13-15.19-23 gdzie znajduje sig opowiesé o snie Jézefa oraz wezwanie do ucieczki
do Egiptu.

3 Por czytania: Syr 3,2-6.12-14 i Kol 3,12-21,

2 Por. czytanie pierwsze, ktére laczy wersety Rdz 15,1-6 i Rdz 21,1-3 oraz czytanie drugie:
Hbr 11,8.11-12.17-19.

30 Teksty biblijne: I Sm 1,20-22.24-28; Ps 83; 1J 3,1-2.21-24; Lk 2,41.52, Tekst kolekty jest
modlitwy aby rodziny ztaczone miloscig nasladowaly cnoty Rodziny Jezusa, Maryi i J6zefa.

3 Por, czytanie: Ga 4,4-7 oraz modlitwg po komunii.

32 Por, czytanie: Lb 6,22-27 - tekst blogoslawieristwa przekazany Aaronowi, charakterystycz-
ny dla liturgii w synagodze, obecnie uzywany réwniez w Mszale Rzymskim jako tekst uroczystego
blogoslawieristwa w okresie zwyklym roku liturgicznego,

33 Warto zwro6cit uwage, 2e czytania biblijne wybrane na te uroczystost sy pomocne do syn-
tezy tych trzech temat6w.
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— I niedziela po Bozym Narodzeniu. Lektury mowig na temat misterium Weie-
lenia™ : poczynajac od prologu Sw. Jana, poprzez pierwsze czytanie, ktére méwi na
temat madro$ci bozej ktéra przyszla aby zamieszkaé posréd Narodu Wybranego,
aby objawi€ si¢ ,wszystkim narodom”? . Lektura za§ Sw. Pawla méwi o calym mi-
sterium: jesteSmy przeznaczeni aby by¢ ,przybranymi synami przez Jezusa Chry-
stusa” (Ef 1,5).

— Uroczystos¢ Epifanii. Poczawszy od opowiadania zawartego w drugim roz-
dziale Sw. Mateusza, ktéry méwi o poklonie medrcow, liturgia stowa®® jest nazna-
czona proroctwem Izajasza o Jerozolimie ,przyobleczonej $wiatlem” ktéra jest ob-
razemn Kosciota. Do lona Kosciola i do uczestniczenia w jego dziele i dziedzictwie sg
wezwani wszyscy” . Do tego bogactwa tekstéw nalezy doda€ jeszeze zapowieds
Wielkanocy, ktére ma miejsce po ewangelii. Tresci tej bogatej katechezy odnosnie
roku liturgicznego spelnig swoj cel jezeli beda przekazywane w sposéb wlasciwy
(np. w polaczeniu z uczestnictwemn wiernych poprzez powtarzanie aklamacii, jesz-
cze lepiej jezeli beda Spiewane i wlasciwie docenione w homilii).

~ Swigto Chrztu Pariskiego®® . W cyklu liturgicznym ,A” perykopa Mateusza
zwraca uwage na poslannictwo mesjafiskie Slugi Bozego i na relacje synowskie
miedzy Jezusem-Mesjaszem i Ojcem. Ten Jezus, na ktérym, jak widzi Jan Chrzci-
ciel spocznie Duch, jest ostatecznym Stugg zapowiadanym przez lzajasza, co wie-
cej jest Synem umitowanym w ktérym Ojciec ma upodobanie; ze wzgledunato -
jak to zostaje zapowiedziane w drugim czytaniu — Ojciec namaszcza Go Duchem
Swietym i mocq w celu spelnienia swojej misii bawienia® . Perykopa Marka w cy-
klu liturgicznym ,B” méwi o glosie z nieba, skierowanym do Jezusa, wyrazenie to
zawarte jest réwniez w tytule perykopy (werset 11). Z calosci tekstu wynika jed-
nak, iz szczegblng uwage nalezy zwrdcié na werset 8: ,Ja chrzcitem was...”. W rze-
czywisto$ci pierwsze czytanie zaprasza aby przyjéé do wody, aby zaczerpnaé ,z
radoscig ze zdrojéw zbawienia”; zbawienie to, owoc Ducha, wody i kiwi - jak
przypomina drugie czytanie - jest darem Baranka Bozego, ktéry bierze na siebie
grzech §wiata. W roku liturgicznym , C” natomiast chrzest w Jordanie pojawia sie
jako pierwsza manifestacja Jezusa jako Mesjasza. Uzupelnienie jest natomiast za-

3 Teksty biblijne: Syr 24,1-4.8-12; Ps 146; Ef 1,3-6.15-18;J1,1-18.

% Tekst zawarty w kolekcie, w mszale wloskim zagadnienie to powraca réwniez w modlitwie
nad darami,

% Teksty biblijne: Iz 60,1-6; Ps 71; Ef 3,2-3.5-6; Mt 2,1-12.

3 Temat obecny réwniez w drugim czytaniu, antycypowany jednak juz w kolekcie i kontynu-
owany w modlitwie po komunii.

3 Teksty biblijne - Rok ,A": Iz 42,1-4.6-7; Ps 28; Dz 10,34-38; Mt 3,13-17. Rok ,B": 12 55,1-
11;1212,2.4-6; 1 5,1-9; Mk 1,7-11, Rok ,C": §2 40,1-5.9-1}; T+ 2,11-14; 3 4-7; ££ 3,15-16.21-22,

% Por. czytania I i IL.

AR SRy
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I

warte w teofanii na gérze Tabor. Do tego objawienia odnosi sig Izajasz: chodzi

o ,chwate, ktora kazdy czlowiek widzi, zna i doswiadcza poprzez ,obmycie odra-
dzajace w Duchu”®.

3. OKRES WIELKIEGO POSTU

W okresie roku liturgicznego, od Adwentu az do uroczystosci Chrystusa Kré-
la, Kosciél ,otwiera bogactwa zbawczych czynéw i zastug swojego Pana, tak ze one
wobecniaja si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkneli sie z nimi i dostapili
faski zbawienia” (SC 102). Dokonuje sie to szczegélnie w okresic Wielkiego Postu
kiedy, kt6ry ma na celu przygotowanie do Swiat Wielkanocnych, ,katechumenéw
do obchodu paschalnego misterium przez rézne stopnie wtajemniczenia chrzesci-
 janiskiego, a wiernych przez wspomnienie przyjgtego chrztu i pelnienie pokuty™*'.
Chodzi tu o do$wiadczenie ktére kierowane jest w sposob podstawowy gloszonym
Stowem Bozym, poprzez tematy poszczegélnych niedziel, zapoczatkowane wezwa-
niem do pokuty w grodq Popielcows. Lekcjonarz $wiagteczny, zawsze w zgodzie te-
" matycznej z Mszalem i Liturgiq Godzin® ofiaruje droge pewns, cho¢ zréznicowans
wedlug trzech cykléw liturgicznych. Akcent oddzielny jest natomiast potozony na
" niedziele palmowsg i Msze krzyzma.

3.1. Itinerarium chrzcielne

W niedziele roku liturgicznego , A", wierni wezwani s do ponownego odkrycia
tajemnicy wlasnego chrzescijafiskiego wtajemniczenia. Tematyka pieciu niedziel
przedstawia ostatnig faze drogi jakg przebywali katechumeni wedlug tradycji an-
tycznej, ale réwniez wedlug Rytu inicjacji chrzescijanskiej dla dorostych. Obok
powszechnie znanych tematéw, mniej zauwazana jest egzegeza rzeczywistosci prze-
" ‘powiadanych, tak bardzo obecna w samej liturgii, szczegéinie w kolektach i prefa-
cjach kazdej niedzieli. To wlaénie w §wietle tych tematow eukologicznych, Liturgia
Stowa i jej tematyka przyjmuje nowe znaczenie i aktualizacje sakramentalng w per-
spektywie Zyciowej. Eukologia bowiem ma specyficzna role w hermeneutyce biblij-

# Crzytanie I1 i III. Podobnie jak podczas celebracji innych $wiat i uroczystosci, embolizm
W prefacji stanowi synteze przezywanego mistetium wspominajac ,tajemnice chrztu nowego™: ,aby-
$my uwierzyli, ze Twoje Stowo zamieszkalo wér6d tudzi” i abysmy poznali ;ze ,Chrystus, Twéj Stu-
g4, zastal namaszczony i postany, aby glosi¢ dobra nowing ubogim”

' Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza, n. 27 w Mszal Rzymski, (691.

2 Specyficzne odniesienie do Liturgii Godzin zostanie pominiete,
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no- liturgicznej tematu gloszonego®. To wlasnie ze wzgledu na to przedstawienie
tematéw poszezegdlnych niedziel jest polaczone z cytowaniem w przypisach nie- 3

ktérych tekstéw eukologicznych, Szczegblnie trzeba tu zwrocié uwage na teksty
kolekt zawartych w Mszale dla Kosciola we Wioszech. Poprzez fakt, iz zostaly one

przygotowane na bazie tekstow biblijnych poszczegélnych niedziel, s3 one w stanie

zaofiarowa¢ nowa hermeneutyke biblijno-liturgiczng, cenng dla zrozumienia sposo-
bu w jaki liturgia interpretuje i aktualizuje Pismo Swigte,

- I niedziela (kuszenie}® . Nie mozna wlasciwie przezywaé Paschy jezeli weze-
éniej nie pokona sie uwodzicielskiej sity zfa. Natura ludzka jest krucha: tylko to
,stowo ktére wychodzi z ust Boga” (Mt 4,4) moze da¢ sile do powzigcia i przejécia
calej drogi Wielkiego Postu, aby w ten sposéb by¢ dopuszczonym do sakramentéw
wielkanocnych®®.

— I niedziela (Przemienienie)¥ , Calkowita gotowosé¢ do sluchania stéw Syna
Bozego jest podstawowym warunkiem do zaakceptowania tajemnicy Chrystusowego
Krzyza, a wiec przemienienia w Niego. Jest to logika ewangelii ktéra laczy w jedng
rzeczywisto$é przyklad Abrama, figure prorokéw i tych wszystkich, ktérzy w Chry-
stusie wchodza na droge wiary, ktéra ma jako bezposrednia perspektywe krzyz'®.

— Il niedziela (Samarytanka)® . Temat wody Zywej, zmusza nas do my$lenia
o Chrzcie Sw., lecz przywoluje réwniez na pamie¢ zywa wodg faski ktérg wierny

%3 Na ten temat zobacz szczegélnie: R. CecouN {ed.), Dall'esegesi all'ermeneutica attraverso la
celebrazione. Bibbia ¢ liturgia - I = Caro salutis cardo, Contributi 6, Edizione Messaggero -~ Abbazia di
Santa Giustina, Padova 1991, pp. 331; A.N, TerriN (ed.), Scriptura crescit cum orante. Bibbia e litur-
gia - II = Caro salutis cardo, Contributi 7, Edizione Messaggero — Abbazia di Santa Giustina, Padova
1993, pp. 284; R. D ZaN {ed.), Dove rinasce la Parola. Bibbia e liturgia - III = Caro salutis cardo,
Contributi 8, Edizione Messaggero - Abbazia di Santa Giustina, Padova 1993, pp. 283.

# Zobacz jako przyklad: Rivista Liturgica 71 (1984) n. 5, pod tytutem: ,Tempo di Avvento e
di Natale nel Messale italiano”.

45 Teksty biblijne: Rdz 2,7-9; 3,1-7; Ps 50; Rz 5,12-19; Mt 4,1-11.

% Podczas gdy w kolekcie wierni modly sig aby ,postepowali w rozumieniu tajemnicy Chry-
stusa i dzigki jego lasce prowadzili $wigte 2ycie”, w prefacji podkresla sie przyklad Chrystusa, ktéry
wzniweczyl wszystkie podstepy szatana i nauczyl nas zwycieza€ pokusy do grzechu, abysmy [...)
w koficu doszli do Paschy wieczystej”.

47 Teksty biblijne: Rdz 12,1-4a; Ps 32, 2 Tm 1,8b-10; Mt 17,1-9.

W kolekcie wierni prosza, aby ,odzyskawszy czystosé duszy, mogli si¢ cieszy¢ ogladaniem
[...] chwaly”. Realizm zmierzania ku okreslonemu celowi wyraza réwniez prefacia: , wezwawszy na
$wiakéw Mojzesza i proroka Eliasza upewnil nas, ze przez cierpienie dojsé mozemy do chwaly zmar-
twychwstania”,

4 Teksty biblijne: W5 17,3-7; Ps 94, Rz 5,1-2.5-8; J 4,5-42.

B ot L g
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czerpie Z Chrystusa by méc przej§¢ przez pustyni¢ zycia, oraz zwraca uwage na
 obietnice Ducha Sw.*

_ _ IV niedziela (niewidomy od urodzenia)® . Poprzez udzial w sakramentach
- inicjacji chrzescijafiskiej wierny przechodzi z ciemnosci grzechu do swiatla, ktérym
- jest Chrystus. Podniesiony do godnosci syna i konsekrowany namaszczeniem kré-
'~ Jewskim zyje zawsze ,w wielkim $wietle wiary”2.

- V niedziela (Eazarz)®. Poprzez chrzest dokonuje sie pierwsze przejscie ze
*$mierci do zycia, czlowiek zaczyna zy¢ Duchem Zmartwychwstalego; wskrzeszenie

Lazarza jest gwarancj nowego zycia, dzieki Duchowi, ktéry zostal nam dany. Chry-
stus ,przez wielkanocne sakramenty prowadzi nas do nowego zycia™.

3.2. Itinerarium paschalne

. Tematyka cyklu liturgicznego ,B” zwraca uwage na Pasche Chrystusa. Pascha

i przymierze s3 dwoma aspektami jedynego wydarzenia zbawczego ktére powraca
i staje si¢ wydarzeniem dla zycia wierzacych; znajdujemy sie w ten sposéb przed
wielky katecheza o rzeczywistosciach przymierza. '

— I niedziela: przymierze nieustannie odnawiane. Na poczatku misji Syna stoi
walka przeciwko Szatanowi: walka ktéra zostaje zwycieZona definitywnie jedynie
‘mekg i zmartwychwstaniem. To wlasnie jest pewng logikg przymierza: rozumie ja
ten, kto jak Noe i jak wierny, ktéry przyjal sakramenty paschalne, zyje na drodze
nieustannego nawracania sig> .

— I niedziela: posluszenstwo wiary drogg do petnego nawrécenia. W kontekscie
przymierza tajemnica przemienienia jawi sie przed oczami wiernego aby zrozumial
,Konieczno$¢” przejécia przez krzyz. Przyklad Abrama, ktory sklada w ofierze Bogu
wlasnego syna jest obrazem najwiekszego daru Ojca, ktéry ,nie oszczedzil wlasnego

% Kroétki, lecz tresciwy embolizm prefacji streszcza a zarazem aktualizuje do$wiadczenie mi-
steryjne tej niedzieli: ,{Chrystus] proszac Samarytanke o podanie wody juz ja obdarzyt laska wiary,
i tak goraco pragnal jej zycia z wiary, 2e rozpalil w niej ogieft Bozej miloéci”.

51 Teksty biblijne: I Sam 16,1b.4.6-7.10-13a; Ps 22; Ef 5,8-14;J 9,1-41.

52 Wyrazenie jakie znajdujemy w prefacji podkresla, ze godnosé jak wyplywa ze chrztu wie-
tego ,uwalnia nas od ciemnosci grzechu”.

53 Teksty biblijne: Ez 37,12-14; Ps 129; Rz 8,8-11;J 11,1-45,

5 Wyrazenie, kt6re zamyka krotki, ale bardzo wyrazisty embolizm prefacji.

55 Teksty biblijne: Rdz 9,8-15; Ps 24; I P 3,18-22; Mk 1,12-15.
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Syna, lecz Go dla nas wszystkich ofiarowal, (Rzym 8 ,32). Warunkiem dla wszyst-
kich jest: ,Jego stuchajcie” (Mk 9,7)%.

— Il niedziela: Chrystus, tywa Swigtynia ku chwale Ojca. Rzecaywistosé przy-
mierza znajduje w te niedziele swoje centrum zaré6wno jako obraz jak i jego spelnie-
nie sie. Warunki przymierza znajdujg swojg weryfikacje — lecz jeszcze bardziej fun-
dament — w ofierze Chrystusa. Zwiazek czlowieka z Bogiem nie jest juz dluzej opar-
ty na prawach wyrytych w kamieniu, lecz na samym Ciele Chrystusa Zmartwych-
wstalego: ono wlasnie jest §wigtynig, miejscem w ktérym ostatecznie zostaje za-
twierdzone i nieustannie odnawiane przymierze; jedynie ten kto jest czlonkiem cia-
fa Chrystusa zyje wedle nowego i ostatecznego przymierza® .

— 1V niedziela: Wiernos¢ przymierzu. Bog zbawia nas ,poprzez laske”. Wier- -
no$¢ Boga zawartemu przymierzu objawila sie na wiele sposobéw w historii, jed-
nakze punktem kulminacyjnym tej wiernoci jest dar ,swego jednorodzonego Syna...
aby $wiat zostal przez Niego zbawiony” {J 3,17). Wszystko jest Jego darem: ,przez
laske bowiem zostaliécie zbawieni” (Ef 2,5)%.

- V niedziela: W krzyzu szczyt zbawienia. Nowym i ostatecznym przymierzem
jest to, ktére Bog zapisuje w sercu kazdego czlowieka, ktéry akceptuje i zyje logika
ziarna, ktére aby przynies¢ owoc musi umrzed. To wlasnie jest warunkiemn przezycia
godziny Chrystusa. Chrystus wyniesiony na krzyzu ponad ziemie przyciggnie wszyst-
kich do siebie, bedzie wiec przyczyng zbawienia wiecznego, poniewaz we krwi zostalo
zapisane nowe i ostateczne przymierze — to wlasnie, ktére Bog nieustannie zapisuje
w sercu czlowieka wedle tego na ile jest on zdolny zaakceptowa¢ krzyz Chrystusa® .

3.3. Itinerarium pokutne

Niedziele cyklu liturgicznego ,C” stanowia paradygmat do wielkiej i pogle-
bionej katechezy o pojednaniu. Réwniez ten temat znajduje swéj punkt kulminacyj-
ny w samej celebracji Paschy, ktéra jest najwiekszym znakiem pojednania wiernych
z Ojcem. Chrzest i pokuta jawig sie w ten sposdb jako dwa fundamenty na ktérych
jest osadzona cala droga Wielkiego Postu widziana w perspektywie pelnego pojed-
nania czlowieka z Bogiem. Na tej szczegélnej drodze dwie Modlitwy Eucharystycz-

%6 Teksty biblijne: Rdz 22,1-2.9a.10-13.15-18; P¢ 115; Rz 8,31b-34; M£ 9,2-10.
57 Teksty biblijne; Wi 20,1-17; Ps 18; 1 Kor 1,22-25;J 2,13-25.

58 Teksty biblijne: 2 Krn 36,14-16.19-23; Ps 136; Ef 2,4-10; J 3,14-21,

59 Teksty biblijne: Jr 31,31-34; Ps 50; Hbr 5,7-9;J 12, 20-33.
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A
o Pojednaniu, staja sig jak nigdzie bardziej komplementarne w stosunku do glo-
zonego podczas czytafi Slowa Bozego. ,Pojednanie jako powrét do Ojca” i ,Pojed-
sanie z Bogiem jako fundament zgody miedzy ludZmi” to dwa tematy laczace sig na
pecyficzne] drodze cyklu liturgicznego ,C”.

_ I niedziela: zlo nieustannie do przezwycigzenia: niewiernosé. Podobnie jak dla
zraela, tak rowniez dla kazdego chrzeScijanina, poznanie Boga i Jego Syna jest pierw-
szym krokiem na drodze pojednania; przezwyciezeniem najwickszej pokusy jest uwie-
zy¢ w Chrystusa, zaakceptowaé Go%. :

— Il niedziela: pojednanie jest progresywnym przemienianiem sig. Przemienie-
niie sie Chrystusa jest gwarancja naszej ostatecznej przemiany, ktéra juz teraz doko-
nuje si¢ w stopniu, w jakim wierny pojednywa si¢ z Bogiem, odnawia, wedlug przy-
kladu Abrama, swoje przymierze z ,Bogiem...wiernym”® .

~ Il niedziela: Nawrdcié sig czy zginge? Nawrdcenie nie oznacza biernego przyjecia
daru zbawienia, Nawrdcié si¢ oznacza przede wszystkim zaakceptowaé inicjatywe Boga,
"~ ktory wehodzi w ludzkie wydarzenia. Jednakze przemiana jest réwniez owocem wspdl-
: pracy czlowieka, historia Izraela jest w tym wagledzie przestrogg a jednoczesnie nauka®.

. ~ IV niedziela: Nawrdcic sig i 2y¢ Paschg. Nawrdci¢ sie znaczy powr6ci¢ w ra-

- miona Ojca. W ekonomii Nowego Przymierza sam Chrystus jest tym, ktéry jedna

"z QOjcem i pozwala nam, jako czlonkom nowego Izraela, celebrowaé Pasche w jego
whasnej krwi®.

-V niedziela: Pojednaj sig aby by¢ nowym stworzeniem. Jedynie poprzez §mieré
grzechowi i do§wiadczenie przebaczenia nastepuje nowe narodzenie sie, a wiec co-
raz pelniejsze zjednoczenie sie z Chrystusem. Istotnym jest trwanie w tej nowosci
zycia, pozwala ona Spiewa¢ nieustannie hymn wdziecznosci i radosci®™.

3.4. Niedziela palmowa i Msza Krzyzma

Poczgtek Wielkiego Tygodnia charakteryzuje celebracja niedzieli palmowej i me-
ki naszego Pana; msza krzyzma stanowi natomiast zakoficzenie dlugiej drogi Wiel-

% Teksty biblijne: Pwt 26,4-10; Ps 90; Rz 10,8-13; 2k 4,1-13.

8 Teksty biblijne: Rdz 15,5-12; 17-18; Ps 26; Pip 3,17 - 4,1; £k 9,28b-36.
62 Teksty biblijne: Wi 3,1-82,13-15; Ps 102; 1 Kor 10,1-6.10-12; £k 13,1-9.
& Teksty biblijne: Joz 5,92.10-12; Ps 33; 2 Kor 5,17-21; £k 15,1-3.11-32.

6¢ Teksty biblijne: iz 43,16-21; Ps 125; Fip 3,8-14;J 8,1-11.
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kiego Postu. Podczas gdy w niedziele mozna méwi¢ o dwéch momentach, w kté-
rych nastepuje aktualizacja Stowa (poprzez gloszenie homilii), msze krzyzma cha-
rakteryzujg niektére szczegblne tematy.

— Wapomnienie wjazdu Pana do Jerozolimy. Pouczenie zawarte w Mszale Rzym-
skim zawarte jest w stowach, ktére przypominaja, iz celebrans ,skierowuje do ludu
krétkie pouczenie...” To, o czym przypomina Mszal jest zachetg aby pamietaé o zna-
czeniu gestu, ktory czyni si¢ przed narracja jednego z czterech opiséw ewangelicz-
nych Meki Pafiskiej. Bardzo liczni s w tym dniu wierni, ktérzy przychodzy aby
wzigé palme. Jest to wigc okazja, nie po to aby antycypowac tres¢ homilii, lecz aby
przypomnieé w spos6b wyrazisty a jednoczesnie zwiezly znaczenie tego gestu i usy-
tuowac go w kontekécie celebracji paschalnych.

— Msza. Charakterystyks Liturgii Stowa tej niedzieli jest lektura Meki Pariskiej
wedlug ewangelii synoptycznej danego roku, podczas gdy pozostaja zawsze niezmien-
ne: lektura Izajasza o ,Sludze Pafiskim” i List do Filipian o upokorzeniu i o wywyz-
szeniu Chrystusa. Mogloby wydawa¢ si¢ co najmniej dziwnym czy blednym, jezeli-
by Liturgia Stowa w tym dniu ograniczala si¢ jedynie do stuchania Meki Panskiej;
w rzeczywisto$ci czytania biblijne prowadza do zeozumienia boskiego unizenia®.
Po lekturze Meki Pafiskiej, jezeli na to wskazujg okolicznosci, méwi sie keétka ho-
milie, tak méwig rubryki Mszatu. Oznacza to, iz jako taka homilia moglaby by¢
réwnieZ nie obowigzujaca, szczegblnie, ze stowa uzyte na poczatku celebracji sg
adekwatne; mozliwo$¢ taka jest dana réwniez w przypadku kiedy cata uroczystos¢
jest w sobie dobrze praygotowana, w ten sposéb ona sama staje sie egzegeza narracji
Meki Pafiskiej i calej Liturgii Stowa.

- Msza Krzyima. Réwniez ta celebracja ma szczeg6lne znaczenie symboliczne,
wynikajace z jednosci elementéw ktére wzajemnie ze soba wspélgraja: blogosta-
wieistwo Olejéw $wigtych i odnowa przyrzeczefi kaplaiskich. Czytania i teksty
eukologiczne taczg sie w jeden wspdlny temat, gdzie namaszczenie kaplatskie faczy
trzy czytania aby znalez¢ pézniej wyjasnienie w obszernym emboliZmie prefacji®s .
Aktualizacja oredzia zawartego w Liturgii Slowa poprzez homilie nie moze by¢ inng
od tej ktéra pozostaje w zgodzie z tematem jedynego kaplafistwa, ktére wyplywa
od Chrystusa, kaplatistwa powszechnego w stuzbie ktéremu pozostaje kaplafistwo
ministerialne. Wielkie znaczenie ma koncelebra prezbiteréw zgromadzonych wokét
wlasnego biskupa. W homilii biskup winien wezwa¢ swoich prezbiteréw do wierno-

% Teksty biblijne: Iz 50,4-7; Ps 21; Fip 2,6-11; czytanie Mgki Pariskiej wedlug Synoptykow.
% Teksty biblijne: Iz 61,1-32.62.8b-9; Ps 88; Ap 1,5-8; Lk 4,16-21.
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:_-:-:g'ci swemu poslannictwu jak réwniez zaprosi¢ do publicznego odnowienia przyrze-
sef ziozonych w dniu $wigced® .

4, SWIETE TRIDUUM PASCHALNE

Triduum Meki i Zmartwychwstania Pariskiego jasnieje jako szczyt roku litur-
g'i'cznego, poniewaz dzieta odkupienia ludzi i doskonalego uwielbienia Boga Chry-
- stus dokonal przez paschalne misterium swojej blogostawionej Meki, przez ktére
- .umierajac zniweczyl §mier¢ naszg i zmartwychwstajac przywrécil nam zycie® . Na-
. s7a uwaga koncentruje si¢ wiec na punkcie centralnym ktéry jest jednoczesnie szczy-
. tem calego roku liturgicznego. Aby jak najpelniej zrozumieé i doswiadczy¢ Wielkiej
- 'Nocy, kazdego roku Kosciot przezywa na nowo misterium $mierci i zmartwych-
_wstania swojego Pana poprzez nastepujace po sobie celebracje migdzy Msza Wie-
*‘czerzy Pafiskiej i Il nieszporami niedzieli Zmartwychwstania Panskiego.
. Aktualizacja Stowa Bozego poprzez gloszone homilie w dni Swigtego Triduum
- ma znaczenie szczegblne, biorge pod uwage rézne okazje wyplywajace zardwno z li-
" turgil jak i poboznosci ludowej. W tym miejscu nasz wyklad ma na uwadze tylko
okazje wlasne jakie ofiaruje liturgia. Celebracje s3 wyjatkowe i co wiecej niezwykle
" bogate pod wzgledem symboliki. Sam jezyk liturgii (nie werbalny) ofiaruje wiele
~ elementéw ktére stuza komunikacji i formacii: jezyk ten podnosi swa warto§é w po-
~ laczeniu z homilig, kt6ra stanowi tutaj réwniez swego rodzaju uzupelnienie®.

4.1 Ostatnia Wieczerza. Meka i §mier¢ naszego Pana

Celebracje charakteryzuja dwa momenty, ktére odnoszg sie do jednej i tej sa-

mej tajemnicy: Ostatnia Wieczerza i Mgka Pariska. Jednosé przezywanej tajemnicy

- wynika z faktu, iz podczas Ostatniej Wieczerzy Zbawiciel antycypuje poprzez rytu-

alny znak Wieczerzy Pafiskiej, ofiare ktéra znajduje swe ostateczne spelnienie w Je-

go whasnym Ciele zlozonym na krzyzu. W tej perspektywie Eucharystia staje sie

przedluzeniem ofiary Chrystusa poprzez przezywanie pamiatki Jego meki i §mierci
“w znakach uczty Ostatniej Wieczerzy.

— Wieczorem w Wielki czwartek Kosciél wspomina ustanowienie Eucharystii
i wydarzenia z nig zwigzane. Podczas gdy dwa pierwsze czytania zawieraja: zapo-

57 Por. Mszal Rzymski, rubryka wstepna, 5.117.

% Por. Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza, n. 18 w Mszal Rzymski, [68].

8 Ze wegledu na specyfike i bogactwo tresci poszezegélnych celebracii nalezy zwréci¢ uwage
na zharmonizowanie ze sobg réznych elementéw, jak réwniez dostosowanie dlugosci homilii.
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wiedz Paschy (opowiadanie Ez 12) i najstarsze $wiadectwo o ustanowieniu Eu-
charystii, ewangelia Sw. Jana, wspominajac epizod obmycia nég, wskazuje na
znaczenie najwickszego daru z siebie jaki sklada Jezus-Mistrz i kazdy kto Go
nastaduje™ . Pozostajac w tej linii rozwazan, rubryki Mszafu Rzymskiego przypo-
minajg: ,W homilii nalezy wytlumaczy¢ wiernym podstawowe tajemnice, ktére -
wspomina sie w tej Mszy Sw., tzn. ustanowienie sakramentéw Eucharystii i ka- ;
plaistwa stuzebnego oraz przykazame Boze o miloci braterskiej”. Czytania bi-
blijne, teksty eukologiczne, jezyk gestéw, przeniesienie Najswietszego Sakra-
mentu... to znaki, ktére maja wyjatkows wartosé¢ przekazu w odniesieniu do
do$wiadczenia Eucharystii, ktéra jest sercem tajemnicy zbawienia, Zycia Ko- 3

sciola i kazdego z wiernych.

- Po poludniu w Wielki Pigtek Kosci6l celebruje Meke Pafiska. Trzy momenty
w liturgii tego dnia, znajduja swe ¢rédlo w Liturgii Slowa, ktéra charakteryzuje glos
proroka Izajasza z Listu do Hebrajczykow uwydatniajgcy osobe Chrystusa jako ,zba-

wienie wieczne dla wszystkich ktérzy sa mu postuszni”, a przede wszystkim lektura -

Meki Pafiskiej wedlug Sw. Jana” . Rubryki Mszalu przypominajs, iz ,po lekturze

Meki Panskiej, jezeli okolicznosci za tym przemawiajg, mozna powiedzie¢ krotky

3
E

homili¢ na koficu ktérej kaplan moze zaprosi¢ wiernych do modlitwy”. Réwniez tu

jestesmy wezwani do zwiezloéci (sama bowiem akcja liturgiczna méwi bardzo duzo),

i do zakoficzenia ktére otwiera na modlitwa (co z resztg winno mie€ miejsce w kaz-

dej homilii).
4.2. W kontemplacji u grobu Pafiskiego

Wielka Sobota, dzieh zlozenia Chrystusa do grobu, nie ma wilasnej liturgii;
wyjatkiem jest tutaj modlitwa poranna odprawiana wedlug wskazan i tekstéw jakie
ofiaruje Liturgia Godzin. Cisza jest zaproszeniem do adoracji Chrystusa niewinnie
zabitego ,postusznego az do $mierci, a byta to §mieré na krzyzu”, Ewentualna homi-
lia po czytaniach biblijnych winna zwréci¢ uwage na rzeczywistosé krwi Chrystusa,
ktéra przez Krzyz rodzi nas do zbawienia. Kosciél trwa w kontemplacji przy Grobie
Panskim rozwazajac Meke i Smieré Chrystusa, powstrzymujac sie w tym dniu od
sprawowania ofiary Mszy Sw. Oltarz gléwny pozostaje obnazony az do uroczystej
Wigilii czyli nocnym oczekiwaniu Zmartwychwstania. Wtedy to rozpoczyna sie ra-
dos¢ wielkanocna, ktéra trwa przez pigcdziesigt dni’?.

70 Teksty biblijne: Wj 12,1-8.11-14; Ps 115; 1 Kor 11,23-26;J 13,1-5.
7t Teksty biblijne: Iz 52,13-53,12; Ps 30; Hbr 4,14-16; 5,7-9; 7 18,1-19,42.
2.Por, Mszal Rzymski, rubryka, s, 148.
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4.3. Do Zrédel zycia

W noc miedzy Wielka Sobota i Niedzielg Zmartwychwstania, w czasie wigilii
sschalnej Kosciél ostatecznie dopelnia przezywanie pamiatki Paschy sprawujac mi-
cerium Zmartwychwstania Chrystusa Pana. Wydarzenie to znajduje poZniej sw pel-
e w przezyciu calego dnia Zmartwychwstania az do nieszporéw wielkanocnych.

. ~Wigilia paschalna widziana jako cafos¢ (gesty, symbole i teksty jakze réine od
kiejkolwiek innej celebracji) jest najwiksza katechezs liturgiczna dotyczacy historii
" Zbawienia, ktéra znajduje swa aktualizacje w kontekécie przezywanego roku liturgicz-
' 1ego. Refleksja nad siedmioma wielkimi etapami, ktére zauwazalne s3 w siedmiu czy-
“taniach ze Starego Testamentu, pomaga wlasciwie przemierzy¢ poszczegélne fazy hi-
 storii zbawienia, ale réwniez przypomina o podstawowych wymaganiach zycia nowe-
go, fycia dzieci Bozych (temat obecny w dwéch lekturach Nowego Testamentu).
"W kontekscie tym nalezy zwréci¢ uwage na sposdb w jaki Koscidl aktualizuje slowa
" Pisma Sw. proklamowane podczas liturgii Wigilii Paschalnej: czytania, psalm respon-
- soryjny, modlitwy stanowia pewne unicum gdzie tekst eukologiczny jawi sig jako ele-
- ment interpretujacy cate przezywane misterium w §wietle Chrystusa. Jezeli poszcze-
- - gélne fragmenty biblijne nie s interpretowane w ten sposob, nie rozumie si¢ ani ich
- wartoSci, ani motywu z jakiego zostaly uzyte w celebracji, ktéra stanowi szczyt calego
" roku liturgicznego™ . Wezwania bedace przedmiotem swego rodzaju kontemplacji juz
- w Mszale Rzymskim, a sugerowane poprzez animatora stosownie do rodzaju wspél-
" noty jaka si¢ zbiera, staja sie poprzez homilie punktem centralnym calej Liturgii Stowa
* ajednoczesnie otwierajg na nastepujacg po niej liturgie chrzcielng i eucharystyczna.

~ Czytania, sekwencja i teksty eukologiczne tzw. Mszy w dzieri wskazujg na ta-
jemnice Zmartwychwstania Pana, a w konsekwenciji zycie z wiary ktére jest niejako
odbiciemn odnowy w Duchu i ponownego narodzenia si¢ ,w §wietle Zmartwychwsta-
lego Pana”, ktéry ,umierajac zniweczyt §mieré a zmartwychwstajac przywrécil nam
zycie"™ . Podczas popoludniowej celebracji eucharystycznej ewangelia, ktéra méwi
o uczniach z Emmaus staje si¢ paradygmatem doswiadczenia chrzescijatiskiego™.

B Liturgia Stowa kontempluje poszczegblne elementy w rytmie po trzy: * 1. Rdz 1,1-2,2; Ps
103 lub 32; oracja. * 2. Rdz 22,1-18; Ps 15; oracja. * 3. Wj 14,15-15,1; Wj 15, oracja. * 4. Iz 54,5-
14; Ps 29; oracja. * 5. 1255,1-11; Iz 12; oracja. * 6. Ba 3,9-15.32 - 4 4; Ps 18; oracja. * 7. Ez 36,16-
28, Ps 41-42; oracja. Po tej panoramie historii zbawienia nastepuje tekst: Rz 6,3-11 i ogloszenie
Zmartwychwstania wedlug relacji poszezegolnych Synoptykéow.

 Por. odpowiedni tekst kolekty i prefacji.

75 Teksty biblijne w dniu Zmartwychwstania Pana: Dz 10,34.37-43; Ps 117; Kol 3,1-4 lub 1
Kor 5,6b-8; sekwencja; J 20,1-9; wieczorem: £k 24,13-35,



32 MANLIO SODI

5. OKRES WIELKANOCY

Jedyna, stanowigca calo§¢ tajemnica Paschy oraz jej liturgiczne przezywanie
rozcigga sie na okres siedmiu tygodni, az do dopelnienia w uroczystosci Zeslania
Ducha Swietego. 150 dni, ktére laczy Wielkanoc z jej ostatecznym dopelnieniem
poprzez zestanie Ducha Swigtego stanowi jeden wielki dzief swigteczny. Celebro-
wana Eucharystia staje si¢ w tym czasie okazja do gloszenia i rozpoznania obecnosci
Zmartwychwstalego w historii, jak réwniez okazja do wzywania Ducha Sw. Poszcze-
golne niedziele i dwie uroczystosci przezywane w tym czasie stanowig sposobnosé
do poglebienia obecnosci Chrystusa Zmartwychwstalego. W tej perspektywie nale-
zy réwniez patrze¢ na tematy jakie, wedlug specyficznej logiki trzech cyklow litur-
gicznych, proponuje Lekcjonarz. Przezywajac w ten sposob niedziele wielkanocne
mozna zauwazy¢ periody wielkiej katechezy, prawie jako przedluzenie katechezy
Wigilii Paschalnej. Katecheza ta bazujacej na nowosci zycia w Chrystusie (ze wzgle-
du na to w okresie wielkanocnym nie czyta sie nigdy Starego Testamentu). Jezeli
aktualizacja Stowa Bozego, co ma miejsce podczas homilii, jest dobrze przygotowa-
na, w okresie siedmiu niedziel mozliwe jest poglebienie réznych aspektéw i konse-
kwencji wyplywajacych z dorocznej celebracji Wielkiej Nocy’™.

— I niedziela Wielkanocna® . Chrystus Zmartwychwstaly jawi si¢ we wspél-
nocie gromadzacej si¢ w niedziele jako Ten, ktéry przynosi pokéj (,A-B-C"): to On
jest grodlem Zywej nadziei i Tym, kt6ry napelnia radoscia (,A’). Wiara w Zmar-
twychwstalego sprawia, iz czlowiek otrzymuje przebaczenie i napelniony zostaje
rado$cig, stwarzajgc w ten sposob wspélnote (,B”) i powodujgc wzrost Kosciola
(,C"). Reakcja jaka z tego wyplywa to przylgnieciu do Chrystusa mimo, iz sie Go
nie widzialo {,A’), w duchu postuszefistwa i milosci (,C”) oraz rozpoznanie Go
w braciach (,B").

— I Niedziela Wielkanocna™ . Chrystus Zmartwychwstaly objawia sie w Eu-
charystii: Jego krew jest zrodlem wyzwolenia (,A”) i zbawienia dla tych, ktérzy
zachowujg przykazania (,B"); Kosciél jest winien Barankowi zabitemu i nieustannie

76 Réwniez na niedziele Wielkanocne sa wskazane odpowiednie czytania biblijne. Aby herme-
neutyka biblijno ~ liturgiczna odbywala si¢ w sposéb whasciwy, czytania liturgiczne nalezy stawia¢
obok cennych tekstéw eukologicznych jakie proponuje Mszal Rzymski. Modlitwy mszalne stanowia
cenng pomoc w porzadku aktualizowania misterium gloszonego i celebrowanego.

77 Teksty biblijne - Rok ,A": Dz 2,42-47; Ps 17,1 P1,3-9;,J 20,19-31. Rok ,B": Dz 4,32-35;
Ps118; 11 5,1-6;J 20,19-31. Rok ,C": Dz 5,12-16; Ps 117; Ap 1,9-11a.12-13.17-19; J 20,19-31.

7 Teksty biblijne - Rok ,A": Dz 2,14.22-33; Ps 15; 1 P, 1,17-21; Lk 24,13-35. Rok ,B": D
3,13-15.17-19; Ps 4; 1] 2,1-5a Rok ,C": Dz 5,27b-32.40b-41; Ps 29; Ap 5,11-14; J 21,1-19.
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R
" obecnemu w Kosciele wszelkg chwale i honor (,C”). Postawa jaka z tego wyplywa
. polega na rozpoznaniu Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego (,A”), co
- yaklada otwarcie serca na nawrdcenie (,B") i swiadczenie o Nim w najbardziej roz-
~ nych sytuacjach zyciowych (,C").

: - IV Niedziela Wielkanocna™. Chrystus Zmartwychwstaly jawi si¢ jako pa-

 sterz (,A-B-C"): jest Panem, ktory daje zycie (,A"), Zbawicielem, ktéry szuka wszyst-

~ kich {,B"), Barankiem-Pasterzem, ktéry prowadzi odkupionych do Zrédet wody

~ gycia (,C7)- Z tego faktu wyplywaja nastepujace imperatywy: rozpoznawaé glos

~ pasterza (,A"), nigdy nie oddziela¢ sig od Niego (,C"), wspdlpracowa¢ dla zbudo-
wania lepszego $wiata (,B").

- V Niedziela Wielkanocna®®. Chrystus Zmartwychwstaly jawi sie jako Dro-
ga, Prawda i Zycie (,A"). Jest On fundamentem kazdej duchowej budowli (,A”),
~ fundamentem jednosci Kosciola (,B”) i gwarancja Jego ostatecznego uwielbienia
(,C"). Postawa jaka z tego wyplywa polega na przynaleznosci do Chrystusa Skaly
zywej (,A"), jak latorosti do winnego krzewu (,B"), aby méc przestrzegaé przykaza-
" nia mitosci (,C”).

— VI Niedziela Wielkanocna® . Chrystus Zmartwychwstaly daje Ducha Sw.
(,A") kazdemu bez wyjatku (,B”): prawdziwa wspdlnota jest budowana na milosci
" Bozej i na darze Bozego Ducha; to Duch jest Tym ktéry, prowadzi Kosciél (,C”)
nauczajac Go wszystkiego wedle znakéw czasu. Postawa jaka wyplywa ze wspélpra-
cy Duchem Sw. to zdolnos¢é zgadzania si¢ 2 nadziejs jaka jest w nas (,A”) oddawanie
* #ycia za braci (,B”) i $wiadczenie o Chrystusie slowami i czynami (,C”).

- VI Niedziela Wielkanocna. (czasami zastapiona przez Uroczystos¢ Whiebo-
wstapienia Pafiskiego)® . Chrystus Zmartwychwstaly, uwielbiony przez Ojca i przez
zycie wierzacych (,A") jest %rédtem jednoci Kosciola (,B-C”):, Koscidl, zjedno-

? Teksty biblijne - Rok ,A": Dz 2,142.36-41; Ps 22; 1 P 2,20b-25;J 10,1-10. Rok ,B”: Dz 4,8-
12; Ps117; 17 3,1-2;J 10,11-18, Rok ,C”: Dz 13,14.43-52; Ps 99; Ap 7,9.14b-17; J 10,27-30.

8 Teksty biblijne - Rok ,A”: Dz 6,1-7; Ps 32; 1 P2,4-9;J 14,1-12. Rok ,B": D2 9,26-31; Ps 21;
1J3,18-24;J15,1-8. Rok ,C": Dz 14,21-27; Ps 144; Ap 21,1-5a; J 13,31-334a; 34-35.

8 Teksty biblijne -~ Rok ,A": Dz 8,5-8.14-17; Ps 65; 1 P 3,15-18; J 14,15-21. Rok ,B": Dz
10,25-27.34-35.44-48; Ps 97, 1 J 4,7-10; J 15,9-17. Rok ,C": Dz 15,1.2.22-29; Ps 66; Ap 21,10-
14.22-23;7 14,23-29,

82 Teksty biblijne - Rok ,A": Dz 1,12-14; Ps 26; I P4,13-16;J 17,1b-11a. Rok ,B": Dz 1,15-
17.20-26, Ps 102; 1 J 4,11-16;J 17,11b-19. Rok ,C": Dz 7,55-60; Ps 96; Ap 22,12-14.16-17.20;J
17,20-26. ‘
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czony w milosci, staje si¢ swiadkiem zmartwychwstania (,B"), az do skoficzenia :
swiata (,C”). Zobowigzanie, jakie z tego faktu wynika polega to patrzenie w kate- -
goriach blogostawiefistwa na wszystkich, ktérzy uczestniczg w cierpieniu Chrystusa
(,A), ale réwniez bycie swiadkami Jego zmartwychwstania (,B”) i mitowanie braci 2
-~ znak, dzieki ktéremu §wiat uwierzy (,C").

- Uroczystos¢ Whiebowstgpienia Pasiskiego. Majac na uwadze, ze w trzech cy- °
klach liturgicznych pierwsze czytanie wraz z psalmem pozostaje niezmienne oraz,
ze wydarzenia ewangeliczne s3 przekazywane wedtug opisu trzech ewangelii synop-
tycznych, mozemy wyodrebnié nastepujace bloki tematyczne, ktore wyplywaja z Li-
turgii Stowa i znajdujg swoja aktualizacje w homilii. W cyklu ,A” odkrywamy ta- -
jemnice Chrystusa ktéry wstapil do nieba® i siedzi po Prawicy Ojca®. Jemu to
wlasnie jest dana wszelka moc, dzieki ktérej moze posta¢ swoich aby glosili ewange-
lig, sprawowali sakramenty i zapewniali o Jego obecnosci ,az do kofica swiata"®.
Przyjecie tej prawdy pozwoli nam ,zrozumieé nadziej¢ do, jakiej zostalismy wezwa-
ni"®. W cyklu ,B” Jezus, kt6ry wstapil do nieba i zasiadl po prawicy Ojca powierza
Jedenastu odpowiedzialnoé¢ za misje. Przyjecie ich $wiadectwa jest gwarancjg zba-
wienia, a jednoczesaie koniecznym krokiem do osiggnigcia tej doskonalosci, ktéra
»jest miarg wielkosci wedlug Pelni Chrystusa”’. W cyklu ,C” obraz Jezusa, ktéry
wstgpil do nieba jest odbiciem wejscia Najwyzszego Kaplana do miejsca Swietego
Swietych. To co ukazywala figura Jezus wypelnit wehodzac juz nie do sanktuarium
ale do Nieba samego®; do ktérego zaproszona jest cala ludzkosé,

- Niedziela Zeslania Ducha Sw. Uroczystos¢ Zestania Ducha Sw. przezywana
jest zaréwno podczas celebry wigilijnej jak i we mszy z dnia. Nasladujac wigilie pas-
chalng, wigilia Zestania Ducha Sw. moze by¢ przediuzona o Liturgie Slowa rozsze-
rzong o cztery czytania ze Starego Testamentu, ktére zapowiadaja dar Ducha Sw.
i dwa czytania z Nowego Testamentu méwigce o dziataniu Ducha w zyciu wierz-
cych®. Bardziej zlozone jest przestanie mszy z dnia. Czytania w cyklu ,A” rozpo-

& Crytanie I: Dz 1,1-11; Ps 46.

8 Czytanie 11 Bf 1,17.23.

8 Caytanie | i tekst ewangelii (Mt 28,16-20).

8 Czytanie II

§7 Po pierwszym czytaniu, wsp6lnym dla trzech cykléw litv.egicznych mamy: Ef 4,1-13 i Mk
16,15-20.

% Por. Hbr 9,24-28; 10,19-23 i Lk 24,46-53.

% Rytm trzyelementowy: czytanie, psalm, oracja, stanowi specyficzny spos6b aktualizacji Sto-
wa Bozego w kontekscie uroczystosci Zestania Ducha Sw. Obraz jaki proponuje Liturgia Stowa jest
nastepujacy: * 1. Rdz 11,1-9; Ps 32; oracja. * 2. Wj 19,3-8.16-20; Ps 102; oracja. * 3. E237,1-4; Ps
50; oracja. * 4.J1 3,1-5; Ps 103; oracja. Po tych czytaniach nastgpuje tekst Rz 8,22-27 i J 7,37-39.




ROK LITURGIGZNY I SLOWO BOZE 35

Zynaja sig od opisu wydarzenia Zestania Ducha Sw., jaki zawarty jest w pierwszym
¢zytaniy, po to, aby podkresli¢, Ze misja Kosciola umocnionego Duchem Sw.2® po-
ega na tym, aby wszyscy wychwalali we wlasnym jezyku ,wielkie dziela Boze"
stali sie — jak mowi drugie czytanie - ,jednym cialem w tym samym Duchu”,
W cyklu ,B” ukazuje si¢ z wigkszg jasnodciy dziatanie Ducha w Jego Kosciele iw

rzacych: to Duch wypelnia serca wiernych®, On - jak naucza Ewangelia - pro-
wadzi do ,prawdy wewngtrznej” i sprawia, Ze dojrzewajg owoce duchowe u tych,
ktorzy podazaja w jego $wietle™ . Cykl ,C” podkresla natomiast, ze ,synem bozym”
est sie na tyle, na ile pozwala si¢ prowadzi¢ , Duchowi Sw.” To bowiem Duch jest
.tym, ktory ,nauczy wszystkiego” i ,przypomni wszystko” co Jezus powiedzial, aby-
§my byli gotowi ,wspdlnie mie¢ udzial w Jego chwale™!.

6. ITINERARIUM WIARY 1 ZYCIA

 Opis najwazniejszych momentéw roku liturgicznego ukazat nam komplekso-
wos¢ tematow, ktére proponuje Lekcjonarz i sama liturgia. Poza tym pozwolil nam
srozumiel glebiej obowigzek przygotowania sie, jezeli chcemy pomdc wiernym,
~ poprzez aktualizacj¢ Slowa Bozego w homilii, w specyficznym itinerarium wiary
i ycia, opartym na akcji liturgicznej Kosciola.
ﬁ Itinerarium, o ktérym méwimy, rozpoczyna si¢ w zyciu kazdej osoby od wy-
“darzenia pierwszej Paschy - Pieédziesigtnicy, prowadzac wiernych az do momentu
“."wypelnienia si¢ w kazdej osobie tajemnicy ukrytej od wiekéw przez Boga. Jest to
. itinerarium wiary, ktore corocznie ponawiane, uwidacznia zaréwno jedno$¢ tema-
.~ tyczng naszej drogi wiary, ktora zawsze jest misterium Chrystusa w swoich réznych
~ fazach, jak tez niewyczerpalno$¢ misterium poprzez ktore czlowiek jest ciagle wzy-
. wany, aby wyjé¢ w kierunku Ziemi obiecanej. Jest to réwniez itinerarium zycia,
- obwieszczajac bowiem w sposéb werbalny czy niewerbalny akcje liturgiczna, otwie-
- ra si¢ jednocze$nie wiernych na wybory Zyciowe, ktérych wymaga nasza codzien-
nos$¢. .
Przywolujac jeszcze raz cytowany wyzej tekst Papieskiej Komisji Biblijnej mo-
zemy potwierdzi¢, Ze wyjasnienie tekstéw biblijnych podczas homilii nie moze do-
tyczy¢ detali. Wypada wigc, aby zaja¢ si¢ elementami gléwnymi tych tekstow -

% Por. J 20,19-23.

% Czytanie I: Dz 2,1-11; Ps 103,

52 Por. czytanie I, sekwencja i $piew przed ewangeliy.
% Por. czytanie I Gal 5,16-25.

% Czytanie 11: Rz 8,8-17.
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tymi, ktére s3 najbardziej istotne dla wiary i bardziej wzywaja do postepu w Zyciu
chrzescijanskim, zaréwno wspolnotowym jak i osobistym, Przedstawiajac te ele-
menty trzeba zawsze pamietaé o ich aktualizowaniu i swoistej inkulturacji. Do tego
celu konieczni jest znajomo$é wainych zasad hermeneutycznych. Brak przygoto-
wania na tym— polu koficzy sie pokusg odrzucenia potrzeby poglebienia lektur bi-
blijnych, a ograniczaniem si¢ do moralizatorstwa lub do méwienia o sprawach aktu-
alnych bez szukania swiatla w Stowie Bozym®.

Mozemy zakoficzy¢, nasz referat stwierdzeniem, ze nowe czasy otwarte dzieki
Soborowi Watykifiskiemu II i dzigki refiomie liturgicznej ostatecznie zamknely
,ciemne” czasy ,Biblii na StOSlC”gG, oznaczajg one bowiem umieszczenie Slowa
Bozego na swoim pierwotnym miejscu ~ ,ambonie” obok oltarza. Dwa oltarze
(Slowa i Sakramentu) s3 znowu zjednoczone, aby Kosciél umocniony duchowo
przy stole Slowa i Ciala Chrystusa zaréwno ubogacal si¢ doktryng jak i wzrastal
w $wietosci. Poprzez Slowo Boze glosi si¢ Boze przymierze a poprzez Eucharystie
uobecnia si¢ je jako przymierze nowe i wieczne - tam historia zbawienia zostaje
przywolana poprzez brzmienie stéw, tu zas zostaje uobecniona poprzez znaki sa-
kramentalne liturgii®”. _

' (z jezyka wloskiego thumaczyt ks. Dariusz Kuzmirski)

Sommario

Tra le varie forme di annuncio della Parola di Dio nel contesto ecclesiale ve n'e’ una che
sorpassa le altre sia a motivo dell'ampiezza di tale annuncio sia sopratutto a motivo della particolare
pedagogia con cui tale annuncio & portato avanti nella sistematicitd offerta daghi appuntamenti
dell’anno liturgico, quello racchiuso nel Lezionario festivo per la celebrazione dell’Eucaristia, LAu-
tore pone in evidenza in particolare la dimensione pedagogica di un simile annuncio, puntualizzan-
do itemi propri della Parola di Dio emergenti dalle singole domeniche e solennita proprie del
tempo natalizio (Avvento e Natale) e pasquale (Quaresima, Triduo sacro e tempo di Pasqua). La
prospettiva che ne emerge pone in evidenza \’'abbondanza di tale Parola annunciata nelle assemblee
domenicali, la prospettiva educativa che tale Parola racchiude in ordine ad un itinerario di fede e di
vita, e la richezza di spiritualitd cristiana che da tale esperienza di fatto scaturisce e che si trasforma
in conseguenti scelte di vita,

% Por. PoNTiriCla COMMISISIONE Bisuica, Interpretazione della Bibbia nella Chiesa (15 kwiet-
nia 1993}, czes¢ IV.

% Mam na myéli ztozong problematyke wywolana wokét cenzury koscielnej odnosnie tluma-
czen Biblii w zlozonym okresie zycia Kosciola: por. G, FRaGINITO, La Bibbia al rogo. La censura
ecclesiastica e i volgarizzamenti della Scrittura {1471-1605), 1l Mulino, Bologna 1997,

9 Por, Wstgp do Lekcjonarza, n, 10.
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. Publikacje II Synodu Plenarnego' prezentujg zlozong sytuacje polskiego kato-
- Jieyzmu. Oficjalna analiza wsp6lczesnych warunkéw duszpasterstwa w Polsce wska-
" zuje blaski i cienie w rozwoju Zycia religijnego w naszym narodzie. Do pozytyw-
,:'f nych czynnikéw, ktore moga sprzyja¢ ksztaltowaniu chrzescijafiskich postaw moral-
- nych Synod zalicza nastepujace zjawiska:
\ 1. wzrost poziomu wyksztalcenia spoleczefistwa oraz, mimo wszystko, duza
prgznoéc biologiczna,
2. znaczny stopief wiezi z Kosciolami oraz opér przeciw ateizacii,
3. umilowanie wolnosci, manifestacia prawdy a takze solidarno$ci w sytuacjach
trudnych i wytrwalo$¢ w niebezpieczefistwie prawdziwego zagrozenia,
4, ciggle silne wiezy rodzinne,
5. przywigzanie do tradycji narodowych i religijnych,
6. maryjny koloryt naszego katolicyzmu.

Najbardziej negatywne objawy postaw spolecznych w Polsce Synod upatruje w:
. abotdji,

. rozwodach,

. alkoholizmie,

. naruszaniu prawa wlasnoéci prywatnej i spolecznej,

. braku odpowiedzialnosci i nieuczciwo$¢ w zyciu codziennym,

. zaniku etosu pracy,

. 2adzy zysku za wszelka cene,

~ Oy U DN e

V11 Polski Synod Plenarny, Teksty robocze, Poznati 1991, 5. 383-384.
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tymi, ktére sq najbardziej istotne dla wiary i bardziej wzywajg do postepu w Zyciu
chrzescijafiskim, zaréwno wspélnotowym jak i osobistym. Przedstawiajac te ele-
menty trzeba zawsze pamigtaé o ich aktualizowaniu i swoistej inkulturacji. Do tego
celu koniecznd jest znajomos¢ waznych zasad hermeneutycznych. Brak przygoto-
wania na tym— polu koficzy sie pokusg odrzucenia potrzeby poglebienia lektur bi-
blijnych, a ograniczaniem sie do moralizatorstwa lub do méwienia o sprawach aktu-
alnych bez szukania $wiatla w Slowie Bozym®.

Mozemy zakoficzyé, nasz referat stwierdzeniem, Ze nowe czasy otwarte dzieki
Soborowi Watykifiskiemu II i dzigki refiomie liturgicznej ostatecznie zamknely
,clemne” czasy ,Biblii na stosie”®, oznaczajg one bowiem umieszczenie Sfowa
Bozego na swoim pierwotnym miejscu — ,ambonie” obok oltarza. Dwa oltarze
{Stowa i Sakramentu) s3 znowu zjednoczone, aby Kosciél umocniony duchowo
przy stole Stowa i Ciala Chrystusa zaréwno ubogacat sie doktryng jak i wzrastat
w §wigtosci. Poprzez Stowo Boze glosi si¢ Boze przymierze a poprzez Eucharystie
uobecnia sie je jako przymierze nowe i wieczne - tam historia zbawienia zostaje
przywolana poprzez brzmienie stéw, tu zas zostaje uobecniona poprzez znaki sa-
kramentalne liturgii® . _

' (z jgzyka wloskiego ttumaczyl ks. Dariusz Kuzmiriski)

Sommario

Tea le varie forme di annuncio della Parola di Dio nel contesto ecclesiale ve n’e’ una che
sorpassa le altre sia a motivo dell’ampiezza di tale annuncio sia sopratutto a motivo della particolare
pedagogia con cui tale annuncio @ portato avanti nella sistematicitd offerta dagli appuntamenti
dell'anno liturgico, quello racchiuso nel Lezionario festivo per la celebrazione dell'Bucaristia. LAu-
tore pone in evidenza in particolare la dimensione pedagogica di un simile annuncio, puntualizzan-
do i temi propri della Parola di Dio emergenti dalle singole domeniche e solennita proprie del
tempo natalizio {Avvento e Natale) e pasquale (Quaresima, Tridue sacro e tempo di Pasqua). La
prospettiva che ne emerge pone in evidenza ['abbondanza di tale Parola annunciata nelle assemblee
domenicali, la prospettiva educativa che tale Parola racchiude in ordine ad un itinerario di fede e di
vita, e la richezza di spiritualita cristiana che da tale esperienza di fatto scaturisce e che si trasforma
in conseguenti scelte di vita.

% Por. PONTIFICIA COMMISISIONE BiBLICA, Interpretazione della Bibbia nella Chiesa (15 kwiet-
nia 1993), czesé IV

% Mam na mysli zlozong problematyke wywolang wokét cenzury koscielnej odnosnie thuma-
czefi Biblii w zlozonym okresie zycia Kosciola: por. G. FraGINITO, La Bibbia al rogo. La censura.
ecclesiastica e i volgarizzamenti della Scrittura (1471-1605}, 1\ Mulino, Bologna 1997.

97 Por. Wstgp do Lekcjonarza, n. 10.
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Publikacje II Synodu Plenarnego’ prezentuj zlozong sytuacje polskiego kato-
licyzmu. Oficjalna analiza wspélczesnych warunkéw duszpasterstwa w Polsce wska-
zuje blaski i cienie w rozwoju Zycia religijnego w naszym narodzie. Do pozytyw-
nych czynnikéw, ktére mogg sprzyjac ksztattowaniu chrzeécijafiskich postaw moral-
‘nych Synod zalicza nastepujace zjawiska:

1. wzrost poziomu wyksztalcenia spoleczefistwa oraz, mimo wszystko, duza
preznoéé biologiczna,

2. znaczny stopiefi wigzi z KoSciolami oraz opér przeciw ateizacji,

3. umitowanie wolnosci, manifestacja prawdy a takze solidamosci w sytuacjach
trudnych i wytrwalo$¢ w niebezpieczefistwie prawdziwego zagrozenia,

4. ciagle silne wiezy rodzinne,

5. przywigzanie do tradycji narodowych i religijnych,

6. maryjny koloryt naszego katolicyzmu.

Najbardziej negatywne objawy postaw spolecznych w Polsce Synod upatruje w:
1. aborgji,

2. rozwodach,

3. alkoholizmie,

4. naruszaniu prawa wlasnosci prywatnej i spolecznej,

5. braku odpowiedzialnosci i nieuczciwosé w zyciu codziennym,

6. zaniku etosu pracy,

7. 2adzy zysku za wszelka cene,

U1 Polski Synod Plenarny, Teksty robocze, Poznah 1991, s, 383-384.
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8. materializmie praktycznym i konsumpcjonizmie, |

9. traktowaniu wolnosci jako wyzwolenia od wszelkich norm obyczajowych
i obowigzkow,

10. zaniku kultury mowy ojczystej i odpowiedzialnosci za stowo,

11. religia czesto jest traktowana w kategoriach tradycji i tylko w wymiarach
$wigteczno-kulturowych bez respektowania jej wymogéw moralnych,

Zasygnalizowane analizy i diagnozy oparte s3 na wnikliwych badaniach nauko-
wych. Wyniki tych badad sg publikowane i udostepniane duszpasterzom w ,Progra-
mach duszpasterskich” wydawanych przez komisje Episkopatu Polski do spraw
duszpasterstwa og6lnego. Kazdy, kto odpowiedzialnie chce traktowaé obowigzek
gloszenia Ewangelii na ambonie winien je zna¢, przy czym nalezy pamietag, iz prefe-
rowane przez wiekszos¢ mlodych Polakéw wartosci maja charakter pragmatyczay
i nalezg do tzw. kultury egoistycznej i nie tworzg pozytywnego klimatu dla gloszenia
wiary. Mogg oznacza¢ nawet tworzenie sie nowych przeszkéd w dziele ewangeliza-
cji. Oczywiscie celem analiz i diagnoz nie moze by¢ stwarzanie aury pesymizmu,
Wymienione tu uwarunkowania spoleczno-kulturowe s3 réwnoczesnie ogromnym
wyzwaniem rzuconym wspdlczesnemu duszpasterstwu w Polsce i w kontekscie ca-
fego duszpasterstwa — wydaje si¢ ogromng szansa dla kaznodziejstwa.

Chrystus — niezawodna Droga Prawda i Zycie na przelomie tysigcleci propo-
nuje te samg nauke, ktérej ponadczasowy dynamizm ozywia takze §wiadkéw nie
tylko w Jerozolimie, ale i w Judei, Samarnii i az po krafice ziemi.

Istota przeslania pozostaje niezmienna, przy czym wspolczesny ruch odnowy
homiletycznej akcentuje teologiczne podstawy naszego kaznodziejstwa, Najogdlniej
mozna stwierdzi¢, iz odnowa ta wiaze sie z akcentowana dzisiaj personalistyczng
koncepcja wiary. Dzigki wnikliwym studiom psychologiczno-fenomenologicznym,
filozoficznym a takze biblijno-patrystycznym w koncepcji tej na pierwszy plan wy-
suwa sie dialogiczna struktura wiary. Wiara to osobowe spotkanie z Bogiem. Po jed-
nej stronie osoba Boga, po drugiej osoba czlowieka. Bog objawia sie przez slowa,
znaki, wydarzenia i dzialanie a przede wszystkim przez Jezusa Chrystusa. Z drugie;j
strony znajduje sie czlowiek. Nie tylko rozum i wola, ale caly czlowiek, poniewaz
akt wiary rozumiany integralnie angazuje calego czlowieka. Wiara staje sie nie tylko
uznaniem za prawde pewnych tresci. Zawsze rodzi si¢ ona i rozwija we wspélnocie
0s6b i stanowi osobowg odpowiedz na Objawienie Boze.? Personalistyczna koncep-
cja wiary znalazla wyjasnienie w numerze 5 Konstytucji Dogmatycznej o Objawie-
niu Bozym (Sobor Watykanski I1). Jego tres¢ jest nastepujaca: ,Objawiajgcemu
Bogu nalezy okazac postuszeistwo wiary (Rz 16, 26, Rz 1, 5; 2; 2 Kor 10, 5-6), przez

*F. Blachnicki, Posrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu TX. Arnolda, Problem zasady formal-
nej teologii pastoralnej, Lublin 1965 {mps. Archiwum KUL) 5. 96.



KONCEPCJA HOMILII 39

Lidre czlowiek 2 wolnej woli caly powierza sig Bogu, okazujge petng uleglos¢ rozumu
; woli wobec Boga objawiajqgcego... coraz glgbsze zrozumienie Objawienia sprawia
Duch Swigty, kiéry swymi darami wiarg udoskonala”. Celem nauczania koscielnego
jest wedlug wskazafi Soboru ,wiara z jej konsekwencjami zyciowymi i ostatecznie
.wielbienie Boga oraz zhawienie ludzi” (KK 16, KL 10). W tym miejscu dotykamy
teologii przepowiadania ~ gdzie stuzba wierze osobowej jest odmienna od koncepcii
okresu miedzywojennego (i weze$niej jako smutne dziedzictwo epoki o$wiecenia) -
ktére uwarunkowalo kaznodziejstwo katechizmowe. Gléwne zadanie kaznodziej-
stwa widziano w gloszeniu prawd religijnych i zasad moralnych a cel w przyjeciu
tychze prawd i zasad. Dla tak intelektualistycznie i moralistycznie ujgtego celu od-
powiednim rodzajem kaznodziejskim byly kazania katechizmowe. Dzisiaj, gdy ce-
lem przepowiadania jest wiara, w ktorej obok momentu intelektualnego i wolityw-
nego jest akcentowany wymiar personalny, egzystencjalny — kazania katechizmowe
moga by¢ gloszone ale nie wystarczajg. Najbardziej odpowiednig forma dla osiagnie-
' cia tego celu staje si¢ homilia, ktéra obok elementu noetycznego posiada element
egzystencjalny i personalny.
" Rodzi sie pytanie - jaka homilia? Najog6lniej mozna powiedzie¢, ze homilia
“jest aktualizujacym wyjasnieniem Pisma Swigtego w ramach sprawowanej liturgii.

Pierwszym strukturalnym elementem poprawnej homilii winien by¢ Wstep.
Szukajac sposobdw najlepszego opracowania wstepu mozemy si¢ opiera¢ na wska-
zaniach retoryki §wieckiej. Hans Lemmerman, profesor retoryki w Wyzszej Szkole
" Pedagogicznej w Bremen, méwi, Ze istnieja 4 sposoby opracowania wstepu:

1. bezposrednie zwrécenie si¢ do stuchaczy,

2. wprowadzenie w temat,

3. zacheta do ledzenia myili,

4. bezposrednie wejécie w temat (in medias res).

Ze wskazai wspélczesnej retoryki wypadaloby wybrac te, ktére najbardziej
odpowiadaja homilii. Tutaj z pomoca przychodzi nam Viktor Schurr, ktéry twier-
dzi, ze podstawows zasadg dotyczaca Wstepu jest tzw. wyjécie egzystencjalne, czyli
najlepiej rozpoczaé od realiéw dotyczacych bezposrednio naszych stuchaczy. Po-
prawnie ujety Wstep winien uwzgledniaé zasade tzw. antropologicznej indukcji, czyli
skoncentrowaniu uwagi stuchacza wokdt problematyki, ktéra aktualnie absorbuje
jego §wiadomo$é, Schurr podpowiada, ze mozna tego dokonaé na cztery sposoby:

1. rozpoznaé sytuacje czlowieka,

2. widzie¢ jego problemy,

3. sformulowa¢ trafne pytanie,

4. uwzgledni¢ aktualne skojarzenia.

W warstwie jezykowej element antropologicznej indukcji osiagamy przy uzy-
ciu takich wyrazeft jak: ,jak wam wiadomo”, ,wszyscy slyszymy”, na pewno kazdy



40 WOJCIECH PAZERA

zwas widzial”, ,wielu z was mysli”, ,codziennie stykamy si¢ z problemem” itd. -
Obowigzuje zatem zasada, aby w pierwszym zdaniu wstepu shuchacz odnalazl sa-
mego siebie. W tym kontekscie rozpoczynanie homilii stowami: ,Bylo to w Argen-
tynie” lub ,Pewien poeta w pigtnastym wieku” jest niewlasciwe i niefachowe — juz
na wstepie dekoncentruje uwage i zniecheca,

O ile w strukturze poprawnej homilii mozna wyodrebnié 3 zasadnicze ele-
menty tzn. Wstep, Homilie wlasciwg i Zakoficzenie, o tyle Homilia wlasciwa posia- -
da takze wlasng substrukture, ktorej pierwszym elementem jest kerygmat __

Knpyvpo- kerygma — w aspekcie etymologicznym oznacza przekaz, w kto- .
rym niezastgpiong role odgrywa ludzki glos. U autoréw klasycznych kerygma ozna- -
czala: obwieszczenie, zwiastowanie, proklamacje i ogloszenie przez herolda. Hipolit -
Rzymski, Euzebiusz z Cezarei i Klemens Aleksandryjski poszerzyli znaczenie tego
stowa o termin ,wyrok”, ,oto wyrok sprawiedliwy” i uzywali go w odniesieniu do
czynno$¢ gloszenia Ewangelii przez Chrystusa, apostoléw i ich nastepcéw. Oryge-
nes podkresla w kerygmacie moment aplauzu stuchaczy, a nawet oklaskéw i braw.
Grzegorz z Nazjanzu eksponuje tres¢, zawartosé, substancje, obiekt i przedmiot ke-
rygmatu. Chodzi o tres¢ Ewangelii oraz apostolskiego przekazu zawartego w na-
uczaniu Kosciota. To znaczenie kerygmatu jest najbardziej rozpowszechnione w pi-
smach patrystycznych zaréwno w Pasterzu Hermasa, jak i u Grzegorza z Nyssy,
Hipolita Rzymskiego, Orygenesa, Epifaniusza z Salaminy i innych.

Syntetyzujac, mozna powiedzie¢, ze kerygma jest slowem Chrystusa, na-
uczaniem Apostoléw czy tez slowem pierwotnego Kosciota. W homilii keryg-
mat moglby przyjac ksztalt cytatu z perykopy dnia, konkretnego zdania, mysli
czy wydarzenia biblijnego. Nie potrzeba przy tym stara¢ si¢ o wykorzystanie
czy synchronizacje wszystkich trzech czytan mszalnych. Bylaby to czesto nawet
niebezpieczna ,akrobacja”. Wiemy, iz drugie czytanie w wielu wypadkach nie
wigze si¢ trefciowo z pozostalymi dwoma. Studia teologiczne przyzwyczajajs
duchownych do schematyzowania i syntez. Tymczasem liturgia nie jest schema-
tem czy systemenm, ale z definicji winno manifestowa¢ si¢ w niej zycie i dyna-
mizm; dlatego nie nalezy przykladac systemu i schematéw tam, gdzie nie byly
one nawet zamierzone.

Mozna wymieni¢ 5 powod6w, dla ktérych trzymac si¢ mamy jednego zdania,
jednej my$li czy wydarzenia biblijnego:

1. wielu najwyhitniejszych Ojcéw Kosciola, takich jak $w. Augustyn czy $w.
Jan Zlotousty, glosili homilie osnute wokdt jednej mysli,

2. czlowiek, zwlaszcza dzis gubi sie i rozprasza, dlatego zamiast podsuwaé mu
wiele mysli naraz - lepiej skoncentrowac sie na interesujgcym rozwinieciu jednej,

3. homilia zyskuje przejrzystost, jasnose i zwiezlos¢,

4. jedna konkretna mysl ulatwia stluchaczowi percepcje oraz zapamietanie,
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5. wzglad na samego kaznodzieje, ktéremu latwiej przyswoic jedna mysl i prze-
kaza¢ tres¢ homilii, co oczywiscie nie oznacza prymitywizmy. JuZ Klemens Alek-
sandryjski (11 wiek) stawia bardzo wygérowane wymogi pod adresem kaznodziei =
Keryksa — wygbrowane nie tylko w zakresie nieskazitelnosci moralnej i zarliwosci
apostolskiej, ale przede wszystkim w zakresie przygotowania intelektualnego, aby
"~ nie bylo jak méwi: ,rzeki sléw a kropli rozumu”.

Kerygmat biblijny domaga si¢ wyjasnienia, skad drugi stopiefi w substrukturze
homilii wiasciwej, czyli element didaskaliczny.

Termin , didasko” w jezyku greckim oznacza uczy€, nauczaé sie, wskazaé, przed-
. stawi¢, dowiesé, napomnie¢, przestrzega¢ a nawet rozkazywac. Mozna stwierdzi€,
se didaskalia, jako drugi stopiesi homilii, oznaczaja wyjaénienie a zarazem pouczenie
polaczone z ostrzezeniem, iz czlowiek ma obowigzek szukania prawdy. Praktycznie
 didaskaliczny element homilii osiggamy podajac sluchaczowi wszystkie potrzebne
wyjaénienia Zwigzane z zastosowanym kerygmatem, czyli przytoczonym na poczat-
ku zdaniem, mysla czy wydarzeniem biblijnym, na ktérym koncentrujemy nasze
refleksje. Osiagamy go réwniez stosujgc metode wyjasnienia typologicznego (thu-
maczymy sens oraz znaczenie oséb, wydarzefi oraz symboliki biblijnej). Czasem
plerwszy lub drugi sposéb moga zosta¢ pominigte, ale nigdy nie mozna zlekcewazy¢
sposobu trzeciego, czyli katechetycznego wymiaru homilii. Wyjasnienie kateche-
tycznego znaczenia kerygmatu zawartego w perykopie jest pierwszym zadaniem
- homilety. Oczywiscie czynimy to nie wedfug zasad poprawnej jednostki lekcyjnej
w szkole, lecz wedlug natury przepowiadania homilijnego na ambonie.

Z kolei nastepuje trzeci element substruktury homilii, popularnie nazywany
jej wymiarem parenetycznym. I znowu grecki termin ,paraineo” oznacza specyficz-
ny rodzaj zachety, ktérej synonimami sg nastepujace bezokoliczniki nakloni¢, pobu-
dzi€¢, zacheci€, zlecié, wezwa€, poleci€, napomnie¢, udzieli€ rady a nawet dawaé
przestroge, kaza¢, naradza¢ si¢ i ostrzega¢. Element parenetyczny jest obecny we
wszystkich homiliach OQjcéw Kosciota, gwigty Justyn nalega, aby méwca koscielny
naklanial sluchaczy do Zycia godnego imienia Chrystusa. Orygenes gléwne zadanie
kaznodziei widzi nie tyle w wyjasnieniu, ile w wyzwoleniu u stuchaczy pragnienia
nasladowania §wietych, przy czym tylko osobiste §wiadectwo zycia moze by¢ sku-
teczng i niezastapiong forma misji. Czlowiek ufa bardziej doswiadczeniu niz doktry-
nie, bardziej zaakcentuje zycie i fakty niz teorie. Wspé6lczesnie mysl t¢ najbardziej
wyakcentowal Pawel VI, gdy stwierdzil, ze ludzie chcg shucha¢ swiadkéw a nie na-
uczycieli, a kiedy juz sluchajg nauczyciela, to recepcja jest zawsze proporcjonalna
do swiadectwa (Evangelii nuntiandi 41).

Réwnoczes$nie najmniej znanym a nadajacym caly dynamizm homilii jest czwarty
poziom jej substruktury zwany elementem mistagogicznym. ,Mistagogeo” oznacza
wprowadzi¢ w tajemnice, wdrozyé w misterium, lub po prostu wtajemniczy¢. Ho-
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milia ma poméc czlowiekowi do pelnego zjednoczenia z Chrystusem Eucharystycz-
nym - co jest gléwnym celem sprawowania liturgii w Kosciele. Przypomnie¢, ozy-
wi¢, zdynamizowaé §wiadomosé, ze pod oslona swietych znakéw realnie na gruncie
wiary dochodzi do spotkania z Chrystusem Zmartwychwstalym obecnym z nami -
az do skoficzenia $wiata. Kazda homilia winna by¢ zakorzeniona w Eucharystii i do
niej prowadzié. O ile element parenetyczny zacheca, wzywa, skfania i zaleca, o tyle :
mistagogia wprost wskazuje na Zrédio pomocy w codziennym zyciu z wiary - czyli
na Eucharystie, ktéra jest nie tylko poczgtkiem, Zrédlem ale i szczytem naszego |
zycia w Chrystusie. Element mistagogiczny ukazujac zrédio dynamizmu zyciaz wiary -
eliminuje wszelka monotonie a zarazem eksponuje wage zjednoczenia z Bogiem. Bo
tylko ten, ,kto trwa we mnie a ja w nim moze przynies¢ owoc obfity” (J 15, 5). ;

W praktyce kaznodziejskiej na tym etapie homilii mozemy wprowadzi¢ do-
brze przemyslany obraz, czyli trafny prayklad. Jak stwierdza, najwybitniejszy zyjacy -
teoretyk homilii w krajach slowiafiskich, ks. Jézef Vrablec z Nitry na Slowacji® ,ob-
raz pozwala dotrzeé do tej warstwy duszy ludzkiej jaka, wedlug psychologéw, jest
warstwa wyobrazeniowa. Nie dociera tam argumentacja rozumowa. W tej to wy-
obrazeniowej warstwie duszy polecenia zamieniaja si¢ w czyny. Dlatego tez madrze
pomyslana homilia winna zawieraé keétki, aktualny, trafny przyklad. W tej najgleb-
szej wyobrazeniowej warstwie duszy, wedlug psychologa G.K. Junga i jego ucznia
K. Bartsa, znajduja sie aspiracje i dazenia metafizyczne, czyli ukierunkowane na
Boga. Znajduja si¢ one w kazdym czlowieku (anima naturaliter christiana) nawet
w czlowieku niewierzacym, z tym tylko, ze w przypadku tego ostatniego bywaja
zatarte, Préba dotarcia do wyobrazeniowej warstwy duszy ma za cel wyzwolenie
tych ukierunkowat.

I wreszcie ostatni element homilii, czyli Zakoficzenie. Przy opracowywaniu
zakonczenia homilii mozna wykorzysta¢ zasady retoryki swieckiej. O ile Wstep kie-
ruje sie ku czlowiekowi jako antropologiczna indukeja - réwniez Zakoriczenie win-
no bezposrednio odnosi¢ sie do stuchacza.

Zgodnie z zasadami wymowy Zakoficzenie jest integralng cze$cia homilii. Nie
powinno by¢ rekapitulacja, podsumowaniem tresci, ale raczej owocem przeméwie-
nja, najlepiej konkretnym wskazaniem zyciowym. Jedno jasne zdanie lub mys] w for-
mie zachety lub bezposredniego zwrotu do sluchaczy. Zawsze winno nawiazywa¢
do Wstepy, przy czym nalezy pamietad, ze zle Zakoficzenie znacznie oslabia sku-
teczno$¢ homilii. Tres¢ Zakoficzenia wyprowadzona ze wstepu i homilii wlasciwe;
{czyli wydedukowana z gloszonego stowa Bozego a zaadresowana do stuchacza) nosi
w teorii homilii nazwe antropologicznej dedukcji. Mozna ja osiagnaé na cztery spo-
soby jako: postanowienie, Zyczenie, prosba lub modlitwa,

3]. Vrablec, Rola i miejsce éwiczes w dydaktyce, w: W drodze na ambone, Krakéw 1999 1,s.82
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Dydaktyka w ogéle, a tym bardziej dydaktyka homiletyki wymaga ¢wiczen,
“lektury tekstow i opracowafi a takze uczenia sie ma przykladach. Stad tez niniejsza
: préba prezentacji teorii poprawnej homilii we wspélczesnych warunkach duszpa-

sterstwa w Polsce wiaze si¢ z koniecznoscia wskazania idealnego modelu. W zale-
wie literatury homiletycznej — réznego rodzaju zbioréw kolekcji kazafi i homilii wspdl-
czesnych by¢ moze w dyskusji uda sig wskaza¢ konkretny jej wzér.

La Conception des homélies dans les conditions contemporaines
de la pastorale en Pologne

~ D’apres le deuxi¢me synode plénaire en Pologne, la situation pastorale possede plusieurs
aspects qui, d’un ctté, facilitent la prédication, et d'un autre I'empéchent.

Les analyses se basent sur les recherches scientifique, et les résultats sont publiés dans ,Les

' programmes pastoraux pour la Pologne”.

" Les conditions sociologique et culturelles contemporaines sont en réalité, des défis lancés
aujourd’hui & notre Eglise.

_ Dans le contexte social, ils sont une grande chance pour la prédication. Mais ce qui semble
plus important actuellement, c'est la fagon de precher, d’odt la conception des homélies qui sera
‘capable de faire face 3 tous les défis, et d’expliquer la notion problématique religieuse et morale qui
concerne les personnes dans le monde actuel.

L'homélie doit ¢tre une explication existantielle de I’Ecriture Sainte dans les cadres de la
liturgie eucharistique.

Elle doit actualiser I'enseignement du Christ et appliquer les principes évangeliques 2 notre
vie quotidienne,

Suit maintenant la structure d’ une homélie. Elle doit comprendre les parties suivantes:

" 1°, I'introduction, elle meme divisée en:

- l'introduction antropologique et les sens propre du mot homélie.

~lebut

2°, le développement qui comprend:

~ le kerygmat

- la dimension pérennétique

- la mystagogie .

3. la conclusion.

Lintroduction de I'homélie est appeliée:

- l'introduction antropologique, parce qu'elle doit se concentrer autour de problemes de la
vie quotidienne, la vie courante avec laquelle vit I'homme d’aujourd’hui.

- le but que le prédicateur doit immédiatement attirer I'attention de 'auditoire,  l'instant
précis o débute son homélie.

Lhomélie, dans le sens propre du terme veut dire tout d'abord: ce qu’on appelle le kerygmat
qui est V'ensemble des paroles, des phrases, des mots du Christ, I'enseignement des Apétres, I'ense-
ignement de I'Eglise, des papes, le Magistére de I'Eglise, les Conciles et les Eveques qui reste en
union avec le Saint Siege de Rome.
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Le Kerygmat exige une explication plus détatlée: le seconde élément d'une homélie correcte
doit etre I'élément didascalique. On peut utiliser ici |'explication typologique; par example Adam -
le Christ - | *Agneau pascale des Juifs - le Christ comme le nouvel Agneau de Pique, etc...

La troisieme partie de 'homélie est sa dimention pérennetique. Nous avons le deveir d'enco- }
urrager les auditeurs 4 oser prendre le bon chemin, en suivant I'enseignement du Christ quoiqu’il
arrive, malgré toutes les difficultés peuvent survenir en chemin,

1.a quarti¢me partie de homelie est relative 3 'enseignement mystagoglque La mystagogie
signifie l'initiation aux mysteras de la religion, plus précisément 2 Pintroduction dans le mystere du
Christ qui se déroule sur I'autel. :

Cela résume avant tout 'union personelle avec notre Sauveur sous les Saintes Espéces Eu-
charistique. Cette union est la source et la sommet de notre vie en tant que Chrétiens,

Enfin, la conclusion de I'homélie doit donner 4 l'auditeur, certaines choses trés concrétes:

- I faut les essayer de le persuader 3 choisir la décision particuliére qu'il sera amené i pren-
dre, et qu'il sera évidement réalisable dans sa vie quotidienne et qu'il correspond 4 cette derniére,

— I faut aussi lui indiquer le chemin, la voie existencielle et lui faire comprendre commment
on peut vivre, sans se perdre,

Ce doit gtre une décision personnelle et concrate, soit ce peut etre un souhait, une demande
particuliére, ou mieux encore une priére,
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AKTUALNE WYZWANIA I KIERUNKI
W POSLUDZE SELOWA WSROD MLODZIEZY

Postuga stowa szczegblne wiréd mlodziezy nalezy do szczegélnie wymagaja-
cych trudu przygotowania jak i cigglego poszukiwania drog pozwalajacych dotrzeé
do tak wymagajacych odbiorcéw. Niniejsze opracowanie pragnie odkry¢ wyzwania

~ jakie stoja przed kaznodzieja i kierunki ktére pozwolg by¢ owocnym na miarg ludz-
kich mozliwosci w-postudze mlodziezy.

Pytania o kierunki stawiane s3 od dawna. Zwiazane jest to z niesatysfakcjonu-
jacymi glosiciela owocami w konfrontacji z wiozonym przez niego wysilkiem w prze-
powiadanie, ktore dokonuje sie w liturgii. Jednego z pierwszych badan skuteczno-
§ci kaznodziejstwa dokonat Grosgebauer w 1661r. Wynik byt zaskakujacy. Empi-
ryczne badania nad odbiorem kazania wykazaly, ze 5% stuchaczy zrozumialo kaza-
nie. Zauwazamy iz problem skutecznosci oddzialywania kaznodziejskiego juz weze-
$niej wzbudzal pytania o przyczyny takiego stanu rzeczy. Jednak jeszcze bardziej
szukano kierunkéw wyjécia z takiej sytuacji. Dostrzezono, ze oprécz glosiciela waz-
ng osobg w przekazie Oredzia jest osoba stuchacza, Liberalni protestanci niepokojs-
cy sie stanem odbioru kazan postanawiaja przygotowywa¢ stuchacza do kazania.
Méwimy tu o tzw. didaskaliach ~ luznych wypowiedziach zwlaszcza przed nabozen-
stwami majgcymi na celu wprowadzenie sprzyjajacej atmosfery, pozyskanie uwagi
u stuchacza, otwarcie go na przyjmowanie stowa.

Pierwsze 30 lat naszego stulecia to wolanie o nows forme i metode kazno-
dziejstwa. Odkryto potrzebe zwrdcenia uwagi na kaznodziejstwo jako ,dziedzine
i teren teologii i Bozej ekonomii zbawienia”!. Przestawiono w ten sposéb akcent
z retoryki, sztuki wymowy sakralnej. '

A Lewek, Wspblczesna odnowa kaznodziejstwa, Z najnowszych dziejéw ruchu homiletycz-
nego, z. 1, Warszawa 1980, s. 21.
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Le Kerygmat exige une explication plus détailée: le seconde élément d'une homélie correcte -
doit etre |'é}ément didascalique. On peut utiliser ici I'explication typologique; par example Adam - :
le Christ - | "Agneau pascale des Juifs - le Christ comme le nouvel Agneau de Paque, etc... '

La troisieme partie de I'homélie est sa dimention pérennetique. Nous avons le devoir d’enco-
urrager les auditeurs 2 oser prendre le bon chemin, en suivant I'enseignement du Christ quoiqu'il
arrive, malgré toutes les difficultés peuvent survenir en chemin.

La quartieme partie de homelie est relative 4 I'enseignement mystagog1que La mystagogie
signifie I'initiation aux mysterés de la religion, plus précisément i I'introduction dans le mystare du
Christ qui se déroule sur l'autel.

Cela résume avant tout {"union personelle avec notre Sauveur sous les Saintes Espéces Eu-
charistique. Cette union est la source et la sommet de notre vie en tant que Chrétiens.

Enfin, la conclusion de I'homélie doit donner 4 Y'auditeur, certaines choses trés concrétes:

- I faut les essayer de le persuader & choisir la décision particuliere qu'il sera amené a pren- .
dre, et qu'il sera évidement réalisable dans sa vie quotidienne et qu'il correspond  cette derniére.

- Il faut aussi lui indiquer le chemin, la voie existencielle et lui faire comprendre commment
on peut vivre, sans se perdre. |

Ce doit gtre une décision personnelle et concréte, soit ce peut tre un souhait, une demande
particuliére, ou mieux encore une priére.
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AKTUALNE WYZWANIA T KIERUNKI
W POSLUDZE SLOWA WSROD MLODZIEZY

Posluga slowa szczegélne wéréd mlodziezy nalezy do szczegblnie wymagaja-
" ¢ych trudu przygotowania jak i cigglego poszukiwania drég pozwalajacych dotrzeé
- " do tak wymagajacych odbiorcéw. Niniejsze opracowanie pragnie odkry¢ wyzwania
- jakie stojg przed kaznodziejg i kierunki ktére pozwola by¢ owocnym na miare ludz-
" “kich mozliwosci w-postudze mlodziezy.

Pytania o kierunki stawiane s3 od dawna. Zwigzane jest to z niesatysfakcjonu-
 jacymi glosiciela owocami w konfrontacji z wlozonym przez niego wysitkiem w prze-
powiadanie, ktére dokonuje si¢ w liturgii. Jednego z pierwszych badan skuteczno-
§ci Kaznodziejstwa dokonal Grosgebauer w 1661r. Wynik byl zaskakujgcy. Empi-
‘ryczne badania nad odbiorem kazania wykazaly, ze 5% sluchaczy zrozumialo kaza-
nie. Zauwazamy iz problem skutecznosci oddzialywania kaznodziejskiego juz weze-
*§niej wzbudzal pytania o przyczyny takiego stanu rzeczy. Jednak jeszcze bardziej
szukano kierunkdw wyijscia z takiej sytuacji. Dostrzezono, ze oprdcz glosiciela waz-
ng osobg w przekazie Oredzia jest osoba sluchacza. Liberalni protestanci niepokoja-
cy si¢ stanem odbioru kazafi postanawiaja przygotowywaé stuchacza do kazania.
‘Moéwimy tu o tzw. didaskaliach - luznych wypowiedziach zwlaszcza przed nabozefi-
stwami majacymi na celu wprowadzenie sprzyjajacej atmosfery, pozyskanie uwagi
u stuchacza, otwarcie go na przyjmowanie slowa.

Pierwsze 30 lat naszego stulecia to wolanie o nowa forme i metode kazno-
dziejstwa. Odkryto potrzebe zwrbcenia uwagi na kaznodziejstwo jako ,dziedzine
i teren teologii i Bozej ekonomii zbawienia”!. Przestawiono w ten spos6b akcent
z retoryki, sztuki wymowy sakralnej.

! A. Lewek, Wsp6lczesna odnowa kaznodziejstwa, Z najnowszych dziejéw ruchu homiletycz-
nego, z. 1, Warszawa 1980, s. 21.
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Katechetyka zwracala uwage na ruch metody, homiletyka natomiast na forme.
Przedstawicielem tego nurtu byl Kepler. Jego ideg naczelna byl optymizm chrzesci-
jafiski, Bardzo dbat o drobiazgowe wykoficzenia stylistyczne  oratorskie, ustawicz.
nie pracowal nad artystycznym ksztaltem swych kazafi. Méwil, ze: 1, Kazania nale- |
zy glosi¢ z radoscig i o radosci, 2, Ze wzgledu na sceptycyzm i krytycyzm nalezy .
glosi¢ 2 uczuciem, 3. Kazanie ma by¢ wyrazne, zywe, donosne i w tonie konwersa- -
cyjnym?, |
Innym wplywowym kaznodzieja byl bp wegierski Prochaszka: ,w kazaniach
chce dawa¢ co$ nowego, i stare prawdy w nowej szacie chce przedstawi¢. Unikam
zatem dawnych, dobrze znanych form kaznodziejskich. Warunkiem skutecznosci
jest: dobre przygotowanie, doborowy material i umiej¢tne przedstawianie prawdy.
Po nalezytym uwzglednieniu tych momentéw niech ,kaze duszy i zmystowi ka-
znodziejskiemu pozostawi¢ zupelng swobode, niech dziata i tworzy, niech sypie
ogniem, niech daje co tylko moze”. ,Kazanie ma byé kawalkiem zycia, dzielem
zywym... Kto recytuje, czyta, albo zerka do rekopisu, nie jest kaznodziej”, Formy
poszukiwal w aktualnych tematach kazah, w przytaczanych, trafnych przykladach
od ktorych chetnie rozpoczynal kazanie w zywym obrazowym jezyku®,

Tichamer Toth nie krepuje si¢ schematami dotyczacymi czgsci czy ukladu ka-
zania. Prezentowal stuchaczom obrazy, por6wnania ilustujace giéwne mysli. Wymo-
wa, styl i glos kaznodziei majg by¢ naturalne, bez szumnych pompatycznych po-
uczefi pustej frazeologii. Daje duzo miejsca na dialog wirtualny*.

W latach 30-tych Jungman postuluje odnowe tresci koscielnego przepowia-
dania. Powstaje tzw. Ruch kerygmatyczny. Jest on odpowiedzig na odlegla od du-
cha ewangelii forme przepowiadania. Kazanie nie moze by¢ popularyzowaniem
teologi, lecz powinno by¢ gloszeniem Ewangelii. Prawdy nalezy glosi¢ nie wedlug
porzadku w katechizmie ale wedlug planu zbawienia ludzkosci. Mowa ma by¢
zblizona do mowy i jezyka Ewangelii, pelna obrazéw, wyobrazen, poruszajaca wole
i uczucia’®.

Kolejnym etapem ktéry wyrdsl z ruchu kerygmatycznego jest etap ktéry trwa
do dzisiaj i poszukujacy istoty kaznodziejstwa. Stawia on pytania o istote i celi sku-
tecznos¢ zhawczy. Zajmuje sig teologicznym spojrzeniem na homiletyke i dziatal-
no§¢ kaznodziejska.

2 Por. Tamie, s, 23-24.

3J. Kiciniski, Navka o kazaniu, w: Homiletyka duszpasterska, Zbiorowy podrecznik do nauki
kaznodziejstwa dla polskiego kleru, Kielce 1935, 5. 42.

4 Por. A. Lewek, Wspdlczesna odnowa kaznodziejstwa, Z najnowszych dziejéw ruchu homi-
letycznego, z. 1, Warszawa 1980, s. 25-26.

> Por. H. Lysy, Kazanie katechizmowe czy homilia, w: Z zagadnien wspélczesnej homiletyki,
red. W, Przyczyna, Krakéw 1993, s. 63.
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. Majac na uwadze ten szkic poszukiwati formy i tresci w przepowiadaniu cheiej-
my sie przyjrze¢ wyzwaniom i za nimi idagcym kierunkom w postudze stowa wsréd

L mlOdZiezy'

I. JAKIE WYZWANIA STAWIANE SA DZISIAJ HOMILETYCE I GLOSICIELOM
SEOWA BOZEGO WYCHODZACYM DO MLODEGO CZLOWIEKA

- Pragnac odpowiedzie¢ na nieustannie nurtujace kaznodziejow pytania o tres¢
-:'éé.y forme przepowiadania pragniemy poj$¢ trzema Sciezkami. Pierwsza jest nie-

" smienne polecenie Jezusa Chrystusa, naszego Pana: Idzcie na caly $wiat i gloscie
Ewangelie”. Drug jest wejécie we wspolczesny §wiat, préba poznania go, interpre-

tacji. Przez to sprébujemy odnalezé sens zycia w $wiecie i ukaznie go mlodemu

czlowiekowi. Trzecig Sciezkq sq sa glosy ludzi miodych wyrazajace potrzeby miode-

-go czlowieka. Ukazuja wrecz glod zaistnienia Boga w zyciu ale i wymagaja odpo-
wiedniej mozliwej do przyjecia formy

Tdscie na caly §wiat { gloscie Ewangelie”

Pierwszym wyzwaniem jest poslanie ,IdZcie na caly §wiat i gloscie Ewangelie”.
* Pragne pozostawi¢ tu caly egzegeze tego polecenia Jezusa i zwigzane z tym konse-
kwencje. Zwrbce uwage na wspdlczesne ujecie ewangelizacji § wyzwania jakie sta-
wia przed nami Jari Pawel [1. Jest on tym, ktéry nieustannie troszczy sie, by ewan-
gelia byla gloszona calemu $wiatu. Dostrzegamy tu bardzo wyraznie charaktery-
styczny nowy sposob przekazu ewangelii. Ponadto jest tym ktéry nieustannie spo-
tyka si¢ z mlodymi. Jego nauczanie i przyklad zycia jako ewangelizatora staje si¢ dla
nas wyzwaniem.

a} Jan Pawel Il zacheca na poczatku do swiadczenia o Bogu na podstawie
doktryny chrzescijanskiej. Odnajdujemy tu skarbiec Pisma Swietego, bogactwo
Tradycji Kosciola i calego Magisterium. Wymaga ono szczerosci, wyplywajacej
z przygotowania duchowego i wysitku intelektualnego. Ukazuje, ze mamy do
czynienia w Kosciele nie tylko z ludémi scisle zjednoczonymi z Kosciolem. Sg
w nim réwniez tacy, szczeg6lnie mlodzi, ktorzy poszukujac zrozumienia swojej
sytuacji w $wiecie, sensu zycia stojg jakby na krawedzi. Nieodnalezienie si¢ w glo-
szonym slowie staje sie czesto przyczyng odejécia. Dlatego zwraca uwage by
glosi¢ Ewangelie: niewierzacym, watpigcym lub majacym znieksztalcony obraz
Boga nalezy wskazywac drogi do Boga: z istnienia §wiata stworzonego oraz z Ob-
jawienia Bozego w Chrystusie. Stworzenie i Biblia zawiera znaki dzialania i obec-
nosci Boga Stworcy i Zbawiciela. Jan Pawel Il sumuje: ,Czlowiek wierzacy i kazdy
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cztowiek dobrej woli, szukajacy obrazu Boga, moze korzysta¢ przede wszystkim:
z przeogromnego skarbca Pisma $wietego, stanowigcego zapis relacji Boga z Jegy’
ludem, w ktorego centrum znajduje sie Jezus Chrystus, w sposéb niedoscigly obja--
wiajacy Boga: «Kto mnie zobaczyl, zobaczyl takie Ojca» (J14,9)"6. Tu poznajemy:
tre$¢ przepowiadania. ;

Natomiast przygladajac sie sposobowi gloszenia dostrzegamy charakter bi-:
blijno-teologiczny potwierdzony stowami: ,Uznalem za ztuszne wybrac¢ droge, ktéra’
odwolujac sie wprost do Pisma $wietego, réwnoczesnie nawiazuje do symboli wia-
ry"’. Zwraca jednak uwage by nie postugiwaé sie jezykiem dogmatyczno-teore-
tycany, czgsto niezrozumiatym, malo interesujgcym i stabo budzacym czy ozywia- |
jacym wiare w Boga. Uwrazliwia na uzywanie jezyka osobistego $wiadectwa wiary
i mifosci Boga, zywego jezyka Biblii, jezyka zycia i doswiadczenia religijnego®. Glo-
siciel musi mie¢: ,postawe pokornego i wdzigcznego serca” wobec Tajemnicy Boga,
musi ,méwié o Nim z najwyzszym i calkowitym szacunkiem w postawie uwiel-
bienia” wobec Boga trzykroé¢ Swietego (por. Iz 6,3) i ,z pelng ciepla mitoscig”
wobec Boga, ktéry jest kochajagcym nas Ojcem®. Ponadto troska o ewangelizacje
nie moze sie ograniczy¢ tylko do gloszenia na ambonie. Powinna by¢ wsparta inny-
mi aktami religijnym, katecheza, i obejmowaé szerokie dziedziny zycia mlodziezy.
Stowo Ewangelii powinno by¢ zasiewane w codziennej rzeczywistosci i prowadzié
mlodziez do wielkodusznego angazowania sie w zycie'?, Stawia on wymagania
doglebne, ale réwniez otwiera si¢ na pomoc w odkrywaniu wartosci absolutnych.
Wyjasnia zycie i historie w swietle wieloci i bogactw Misterium!'. Papiez zwraca
si¢ do kaplandw, zaangazowanych bezpo$rednio w postuge duszpastersks, ponie-
waz formacja mlodziezy w szczeg6lny sposob nalezy do nich: ,nie mozna zapo-
mnieé, ze mlodziez jest dzisiaj wystawiona na niebezpieczefistwa i wyzwania nie
znane innym czasom, takie jak narkomania, przemoc, terroryzm, amoratno$€...
zalew pornografii... To wszystko wymaga wigkszej troski o miodziez w pracy dusz-
pasterskiej oraz korzystania z pomocy odpowiednich metod i twérczych inicja-
tyw”'2. Nie moze zabrakna¢ wrazliwosci na wartosci, poglebiania znajomosci nauk
humanistycznych.

% Por. Jan Pawel 1, Co znaczy wierzy&? Warszawa 1989, 5.71.

7 Jan Pawel 1, Co znaczy wierzy¢? Warszawa 1989, 5.73.

8 Por. A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II, t. II, Katowice
1995, .25,

9 Por. Jan Pawet 11, Co znaczy wierzy¢? Warszawa 1989, 5.74.

10 Poy, List Ojca §w1¢tego Jana Pawla II do ksiedza Egldto Vigano, Przelozonego Generalnego
Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego, w setng rocznice $mierci sw. Jana Bosko, Rzym 1988, s. 22.

" Por. Tamze, s. 24.

2 Tamze, s. 29.



POSLUGA SLOWA WSROD MLODZIEZY 49

.+ b) Drugie wezwanie Jana Pawta II kieruje nas na droge §wiadczenia z Oso-
go dogwiadczenia Boga. Kardynal Ratzinger stwierdza na podstawie ksigzki
rrekroczy¢ prog nadziei” ze ,Bog Karola Wojtyly nie jest jedynie my§lany, ale
séwiadezany”'® Wsluchujac si¢ w swiadectwo papieza o Bogu dostrzegamy,
On opiera si¢ na przekonaniu, Ze Bog Jezusa Chrystusa i Chrzescijan jest
ede wszystkim Miloscig (por. 1J 4,8), kim$ kto kocha czlowieka i trzyma
reku losy tego §wiata. W jego przekonaniu glosem Boga i Jego dziafania sg
chy religijne wéréd mlodych ludzi, ktérzy otwierajg sig na Boga. Podczas Swia-
wych Kongreséw Mlodziezy katolickiej w ktérych Papiez uczestniczy glgboko
doswiadeza obecnosci Boga. O tym $wiadczy mlodym oraz pomaga Go spotka¢
kocha¢'.

Jan Pawel II zapytany przez jednego z proboszczéw jak méwié kazania by mu
zie uwierzyli powiedzial: ,méw tak, azeby i, ke6rzy cie stuchajg, byli przekona-
, 2e jeste§ przekonany o tym, co méwisz"".

. Tylko przekonany (kaznodzieja) moze przekonaé (sluchaczy); tylko wstrza-
niety moze wstrzasnag; tylko zapalony moze zapali¢”'.

* Wyzwania jakie stawia glosicielowi Papiez i kazdemu komu droga jest Ewange-
- lja napotyka réwniez na calkowicie inng orientacje. Innymi warto$ciami kieruje sie
~“vielu ludzi. Nie s3 oni nam obcy poniewaz oddzialowujs na. nas jak i na naszych
- odbiorcéw - miodziez, .

Swiat postindustrialny

Wyzwania stawiane przez $wiat postindustrialny (postmodernizm!’) okre-
slany przez niektorych zmierzchem Chrzescijafistwa wyrazaja sie w nastepuja-
- cych zasadach'®:

13 J. Ratzinger, B6g w ksigzce Jana Pawla II ,Przekroczyé¢ prég nadziei, w: Stowo. Dziennik
Katolicki-Magazyn 1994 nrd8, 5. 3.

4 Por. A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 11, t. II, Katowice
1995, 5,27.

* Por. A. Lewek, Jaki kaznodzieja - takie kazanie, w: A. Lewek, Bég ~ Czlowiek - Ojezyzna,
Warszawa 1989, s. 7.

' 1 Por. A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykafiskiego 11, t. 11, Katowice
1995, 5.336.

7 Postmodernizm - ,pewien stan kultury, jako inng formacje kulturows, kstattujacy sie w opo-
zycji do podstawowych wartosci i przekonafi epoki modernizmu” - A. Jawlowska, Tu i teraz w per-
spektywie kultury postmodernistycznej, w: Przelom i wyzwanie. Pamietnik VIII Ogdlnopolskiego
Zjazdu Socjologicznego, Torun 19-22.09.1990, Warszawa-Torufi 1990, s. 138.

% Opracowano na podst.: Ks. Zbigniew Sarelo, Postmodernistyczay styl myslenia i zycia, w:
Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzeicijatstwa, Poznafi 1995
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1)Istnieje wielo§¢ prawd

Wielos¢ prawd, co wigeej odrzucenie tezy o istnieniu kryteriéw pozwalajacych -
pozna¢ prawde i dobro. Pozbawiajg rozum cech pozwalajacych na poznanie prawdy |
uniwersalnej. Formy poznania s3 zalezne od kulturowo co w konsekwencji prowadz -
do przyjecia kazdej formy interpretacji i uznania jej za prawomocng. Prawda obiek
tywna w takiej sytuacji jest zbedna. Tak réwniez znaki, gesty, stowa tracg na jedno
znacznobci, czego poszukiwaly poprzednie pokolenia. Kultura jest wypelniana znaka
mi i symbolami w dowolnym znaczeniu. Znacza one tylko tyle, ile ktos dostrzega®®,

2) Odrzucenie sensu

Brak obiektywizmu w prawdzie, pigknie kieruje nas do odrzucenia sensu obiek-
tywnego. Pojawia si¢ za to tolerancja, ktéra posiada charakter absolutny. Iznana jest
za droge prowadzaca do wyzwolenia czfowieka. Nie ma jednak jednoznacznych kry- -
teriow weryfikacji wolnoéci. Wyzwolenie to prowadzi czesto do samotnego poszu- -
kiwania prawdy i sensu zycia. Czlowiek w takiej sytuacii jest osamotniony, bladzi.
Z tego powodu do$wiadcza bardzo mocno niepokojow i lekéw.

Wykorzystuja te sytuacje ogromne firmy propagandowe i organizacje o charak-
terze sekciarskim postugujace sie mocno rozwinigtym aparatem socjotechnicznym.
Przedstawiajg korzystne dla siebie wartosci, nie liczg sie z odbiorca ich przekazu.
Odbiorca jest potencjalnym dochodowym klieatem lub np. przedmiotem zabawy,

3} Antyuniwersalnosé

Nie ma prawdy obiektywnej. Nie dazymy do niej poprzez stosowanie dowol-
nych w tredci i znaczeniu kryteriéw. Przez to odrzucana jest zasada jednosci, uni-
wersalnosci. Jednosé€ jest mozliwa do osiagniecia jedynie na drodze represji i totali-
taryzmu. Pluralizm we wszystkich dziedzinach zycia w tym $wiatopogladowy jest
tu wyzwoleniem o tegoz przymusu. Pluralizm rodzi jednak konflikty. Dlatego nie
poszukuje si¢ wspélnych punktéw odniesienia ale uzgadnia sie sam stan zagadnie-
nia. Z tego powodu $wiat jest pelen chaosu pozbawiony kotzeni, fundamentu i ce-
lu. Dlatego brakuje w nim zasad, odrzucane s3 wszelkie ideologie.

4) Brak celu

Swiat nie ma swojego celu. Fragmentaryczne wydarzenia nie tworza sp6inej
calosci. Swiat wigc i Zyjacy w nim ludzie nie znajdg drogi czy celu, ku ktéremu

¥ Por. Ks. Zbigniew Sarelo, Postmodernistyczny styl myslenia i 2ycia, w: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijafistwa, Pozna 1995, s. 10-12.
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.. Przeszlosé i przyszlosé jest obojetna czlowiekowi. Waine jest to co dokonuje

teraz, ale i to nie ma znaczenia dla przyszlosci czy przeszlosci.
5) Rozluznienie wigzi osobowych

' Zycie poszczegdlnego czlowieka jest wazne dla niego samego, nie liczy sie dru-
i czlowiek czy nawet cale spoleczefistwo, dotyczy to nawet czlonkéw rodziny. Wazne
4 jedynie dorazne cele. Wiezi emocjonalne nie maja zrozumienia. Widac to na przy-
Jadlzie stosunku do takiej instytucji jakg jest malzefistwo. Milos¢ oddzielona tu
ostaje od uczucia, emocjonalnych relacji migdzy malzonkami, jezeli mozemy tu
7y¢ stowa malzefistwo. Dominuje tu bowiem pojecie partnerstwo bez wickszych
sobowiazaf. Autorytety traca racje bytu w ich miejsce wchodzg specjalisci od za-
adzania, kreowania opinii. _

6) Relatywizfn moralny

.~ W sprawach moralnych bardzo mocno rysuje si¢ postawa hedonistyczna. Do-
“zwolone jest wszystko o ile jest korzystne i jest dzielem mojego wolnego wyboru.
“Olrzucenie wszelkich zasad moralnych czy etycznych jest uwolnieniem si¢ od ide-
- blogii i totalitaryzméw, ktorym podlegaly poprzednie spoleczefistwa.

7) Konsumpcjonizm

Industrializacja i komercjalizacja struktur spolecznych stuzy powstawaniu ko-
“mercjalnego stylu zycia. Regulom zysku podlegajg nauka, o$wiata, kultura, sport,
‘2 nawet religia. Pojawiajg sie dyscypliny skierowane na konsumenta. Organizacje
‘przescigajy si¢ w pozyskiwaniu jak najwiekszej ilosci odbiorcéw. Natomiast z dru-
giej strony informacja staje si¢ najwickszym dobrem. Dzieki technice tworzone sg

niesamowite rzeczywistosci. W nich to czesto czlowiek traci kontakt z tym co praw-
dziwe, naturalne, a tym co jest wytworem fikcyjnym, iluzja.

8) Antypedagogika®®
Jest ona bardzo mocno zwiazana z postmodernistyczng wizjg $wiata. Pojawiaja

. si¢ w niej tendencje traktujace wychowanie jest cos zlego. Gloszg wszystkim nieza-
leznie od koloru skéry, plei, religii, wieku calkowita wolno$¢, réwnouprawnienie,

2 Por. Anastazy Blawat, Antypedagogika. Postmodernistyczne zakwestionowanie wychowa-
nia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrze$cijafistwa, Poznaf 1995, 5.40n.
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samostanowienie, pelng odpowiedzialnosé kazdego za siebie samego, poczynajac og
chwili urodzenia. Kwestionuja autorytety, kwestionuja przekonania, Ze wychowanie
nie ma podstaw pewnosci naukowego poznania i wiedzy na temat ksztaltowaniy
i wychowania czlowieka?'. Rodzicéw cheacych wplywaé na postepowanie SWOlCh
dzieci oskazajg o dzialania przestepcze?.

Tak réwniez przedstawia si¢ wspélczesny $wiat. Kreowanie §wiata na tych za..
sadach dotyka czlowieka mlodego. W tym $wiecie on jednak poszukuje propozycji
pewnego, stalego miejsca i sensu swojego istnienia. Stawia pytania ale i wymagania,
Przymujemy je jako wyzwanie dla naszego przepowiadania Ewangelii.

Potrzeby miodego czlowieka

Trzecim wezwaniem sg glosy ludzi mlodych wyrazajace potrzeby miodego czo-
wieka. Ukazuja wrecz gléd zaistnienia Boga w zyciu ale i wymagajg odpowiedniej
mozliwej do przyjecia formy.

Przy poznawaniu potrzeb mlodego czlowieka i przyjaznych mu form w prze-
kazie oprzemy si¢ na badaniach zleconych przez Papieska Rade do Spraw Dialogy
z Niewierzacymi w roku 199]. Pytania rozestanego kwestionariusza dotyczyty pro-
blemu Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwi¢ o Bogu?® Szczegélowo zawieraly sie
w trzech pytaniach.

1. Jak dzisiejsi ludzie traktujg pytanie o sens swego istnienia i istnienia §wiata:
czy w istnieniu tym upatrujg ponurg zagadke, czy tez tajemnice otwierajaca droge ku
Transcendencji? Czy z tego doswiadczenia wnioskujg o Opatrznosci? Jakie jest stano-
wisko wobec Boga objawionego w Jezusie Chrystusie i gloszonego przez Kosci6l?

2. Jakie doswiadczenia Zyciowe mogg stanowi€ punkt wyjscia w gloszeniu dzi-
siejszym ludziom Boga: cierpienie, $mieré, lecz takze milos¢, poSwigcenie sie soli-
darnosé, piekno itd.? Jakiego jezyka wymaga dzi§ ten temat?

3. Jak mozemy dzi§ dzieli¢ sie doswiadczeniem Boga: przez wiare i milos¢,
modlitwe i zycie sakramentalne, swiadectwa chrzescijatiskiego zycia osobistego
{ wspélnotowego, przyjazfi i zaangazowanie w stuzbie najubozszym? {Paul kard. Po-
upard, Przewodniczgcy)

Badana mlodziez to uczniowie 12 licedw ogélnoksztatcacych, 6 technikéw, 4
zasadniczych szké} zawodowych oraz klerycy 17 wyzszych seminariéw duchow-
nych. Wszystkich otrzymanych odpowiedzi bylo1450.

2l Por, Anastazy Blawat, Antypedagogika. Postmodernistyczne zakwestionowanie wychowa-
nia, w: Postmodernizm, Wyzwanie dla chrzescijafstwa, Poznafi 1995, s. 41.

2 Por. Tamie, s. 44.

3 Pelne oprac. znajduje si¢ w: K. Pawlina. Jak mlodym méwi¢ o Bogu dzis... Odpowiedzi
miodziezy polskiej na Kwestionariusz rzymski, Warszawa 1995.
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ako materiat badawczy zakwalifikowano 1250.

a wstepie p;litano o sens zycia. Czy istnieje on w $wiadomosci respondentéw,
sastanawiaja si¢ nad sensem zycia. Jezeli odpowiadajg twierdzco, to w jakich
icznosciach?

Podejscie do sensu zycia

Ple¢ Rodzaj formacijt
Ogdlem

Kobiety | Meiczyéni | Uczniowie Klerycy

'100% 100% 100% 100% |- 100%
Zastanawiajg sie 37 38 3 38 31

ar_iawlajq sig w

ytuacjach losowych 36 35 40 34 44
Nie zastanawiajy sie 21 2 2 20 24
Brak odpowiedzi 6 6 5 5 0

.7 Jakie 53 przyczyny braku refleksji nad sensem istnienia? Tak to interpretuja
- -uiczniowie: ,Obecnie brakuje ludziom czasu na rozwazanie problemu sensu istnie-
- nia"(uczennica I kl technikum), , Niestawianie pytas o sens istnienia wynika z nie-
_checi do wysitku myslowego, z braku podstawowej wiedzy, odpowiedniego wycho-
- wania. Przyczyng bezrefleksyjnosci ludzi nad celem zycia jest tez brak tudzi, ktérzy
potrafig to innym u§wiadomi€” (II kI LO), Niemoznos¢ zrozumienia sensu zycia
prowadzi do rezyghacji z tego wysilku... Po prostu jakos sie zyje” (LO) ,Zauwaza
* siebrak $wiadomosci pelnego przezywania zycia” (I T), Wehloniecie czlowieka przez
. Wir Zycia pociaga za sobg utrate przekonania o istnieniu mozliwosci nadania jakiego-

“kolwiek sensu swojemu zyciu. Dlatego ludzie zyja nie myslac o tym” (I ki Z)
Milodziez, ktéra podejmowala refleksje nad sensem zycia okre$lita réwniez czym

dla niej on jest. '
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Czym jest sens zycia dla wspélczesnych ludzi:

Ple¢ Rodzaj formacji
Sens zycia
jest... Ogéiem

Kobiety Mezczyz ni Uczniowie Klerycy
100% 100% 100% 100% 100%

Tajemnicy, 36 39 31 39 22
zagadka
Droga kn
transcendencji 30 28 34 28 44
Gromadze-
niem débr 31 30 32 29 35
materialnych
Brak
odpowiedzi 3 3 3 4 0

Zdaniem 36% badanych wspélczesne pokolenie uwaza sens zycia i istnienia
$wiata jako tajemnicé i zagadke; 30%, ze jest drogg prowadzacg do transcendencii,
dla 31% sensem jest gromadzenie d6br materialnych. Drugie pytanie dla badanych
stanowilo trudnos¢: ,Jak mozna na co$ odpowiedzie¢ czego sie nie rozumie”.

Kolejne pytanie o sens zycia i istnienie Opatrznosci jest préba wskazania drogi
do poznania Boga.

Czy z doswiadczenia sensu zycia i istnienia Swiata wspblczesni ludzie
whioskuja o istnieniu Opatrznosci?

Ple¢ Rodzaj formacji
Ogbélem
Istnienie Kobiety Mezczyz ni Uczniowie Klerycy
Opatrznosci :
100% 100% 100% 100% 100%

Tak 60 50 62 58 74
Nie 28 35 27 29 22
Brak '
odpowiedzi 12 15 n 13 4
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S
Jak zauwazamy doéwiadczenie sensu zycia u mlodych jest réwniez droga do
suwania wnioskéw o istnieniu Opatrznosci.
Opinii respondentéw zasiegnigto w celu poznania czy od doswiadczenia Zycio-
wego mozna zaczyna¢ gloszenie Boga.

Czy doswiadczenia zyciowe moga stanowié punkt wyjécia
" w gloszeniu Boga wspélczesnym ludziom?

Ple¢ Rodzaj formagji
: Ogotem :
.Do§wiadczema Kobiety MezczyZni | Uczniowie Klerycy
- | zyciowe :
100% 100% 100% 100% 100%
" [Tak - moga 97 95 97 97 99
| Nie - nie moga 1 2 2 1 1
Brak
odpowiedzi 2 3 ! 2 0

Najmocniejsza odpowied? i podpowied? dla glosicieli. Doswiadczenie w opar-

ciu o takie wypowiedzi nalezy uczyni¢ punktem wyjscia w gloszeniu Boga wsp6l-
_czesnemu cziowiekowi. Jednak stawiamy kolejne pytanie.

Jakie do$wiadczenia zyciowe mogg stanowi¢ punkt wyijscia w gloszeniu wspé6i-
czesnym ludziom Boga?

Ta znaczaca hierarchia wskazuje na zasadnicze potrzeby miodego czlowieka.
Milos¢, poswiecenie.... s3 najpewnieszymi kluczami otwierajacymi mlodziez na prze-
kaz ewangelii. Sami miodzi méwia, ze ,Ludzie kofica XX wieku s3 zabiegani, sfrustro-
wani, ciggle bombardowani wiadomos$ciami na temat wojen, morderstw, gwaltéw.
Tak naprawde pragng odrobiny ciepla, bezpieczefistwa i wiary w to, Ze majg kogos,
kto moze da¢ im milo$¢. Jedli jej doswiadczaja, Zyja zupelnie inaczej. Milo$¢ uskrzydia
do zycia i dzialania” (uczefi 111 kI T), ;Wydaje mi sie ze jedynym skutecznym jezy-
kiem nauczania dzi§ o Bogu jest wlasnie jezyk milosci”(uczennica IT kl ZSZ)

Cierpienie:

.Kiedy czlowiek znajduje sie w polozeniu bez wyijscia zaczyna szukaé pomocy.
53 to chwile, kiedy mysli sie najintensywniej o Bogu i prosi Go o pomoc. W takich-
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Hierarchia wyboru doswiadczef zyciowych

Pleé Rodzaj formagi
Hierarchia Ogolem :
wyboru Kobiety Mezczyz ni Uczniowie Kleryey |
do$ wiadczen Z
zyciowych . ;
N=1196 N=286 N=485 N=1001 N=130
. BE
Mitos¢ 85 82 91 82 100
Pos wigcenie 68 66 76 64 _ 90
Cierpienie 68 58 72 65 79
Solidarnos¢ 56 5 62 53 7
Smier¢ 54 48 65 49 70 ':;
Pickno 52 49 59 49 70
Inne 12 11 16 10 21

chwilach jest sie jakimé innym, pokorniejszym, a moze lepiej okresle - rozumniej-
szym” (uczef IVKIT).

Problemem jest réwniez komunikacja z miodymi. Poszukiwano jezyka, kté-
rym nalezy postugiwaé si¢ w gloszeniu ludziom Boga.

Odpowiedzi tu otrzymane sa jasnym wskazaniem dla glosicieli ale rowniez
wymagajagcym wysilku i rewizji dotychczasowego jezyka. ,Jezyk, jakim méwia nam
ksieza kazania, jest skomplikowany, pelen teorii o Bogu. Cztowiek, ktéry ma na-
ucza¢ drugich o Bogu, musi przede wszystkim o Nim $wiadczyé. O tym, co glosi
winno $wiadczy¢ cale jego zycie. Niestety przekaz wiary mekledy koficzy sie na
kazaniu w kosciele” (uczef I kI T).

,Aby Boga glosi¢, to trzeba Go najpierw mie¢ gleboko w sercu, $wiadczy¢
o nim na modlitwie, trzeba zachwyci¢ sie Nim i zachowa¢ Jego Slowo, 2y¢ wedtug
Jego Stowa. Kazania ksiedza zyjacego slowem Bozym wéwezas beda do nas przema-
wiad i trafia¢ (uczennica HI kl LO).
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P—
Jakiego jezyka wymaga dzi§ gloszenie ludziom Boga?

o T
& Ple¢ Rodzaj formacji
: Ogétem
Jezyk gloszenia Kobiety Mezczyini | Uczniowie Klerycy
iidziom Boga
100% 100% 100% 100% 100%
1dezyk czynu 34 32 35 33 39
Jeayk prosty 28 2 23 31 17
ezyk dialogu 28 29 13 27 36
Jezyk naukowy 8 12 8 8 8
odpowiedzi 2 3 i 1 0

. Kazanie nie moze by¢ gadaniem o Bogu: potrzebujemy sléw pieknych, ma-
~“drych, ale popartych przykladami - $wiadectwami z zycia, ktére przybliza nam Boga”
~ {uczennica Il LO)*.
Kwestionariusz ukazuje nam sytuacje wspélczesnej mlodziesy. Poznajemy wy-
zwania jakie stawia glosicielowi. Ukazuje, ze nie podejmuje poglebionej refleksji
- nad sensem swojego zycia. Jest to spowodowane zaabsorbowaniem sprawami co-
* dziennymi. 97% badanej mlodziezy wskazuje na doswiadczenia zyciowe jako punkt
wyjscia w gloszeniu Ewangelii. Uwzglednianie sytuacji egzystencjalnej czyni prze-
'kaz bardziej personalnym nie zapominajac o doswiadczeniu religijnym ktére skiero-
wuje uwage na Osobe Boga®® . Jednosé slow i czynéw ktére glosimy sa warunkiem
skutecznosci kazaf, homilii. Sam jezyk powinien by¢ prostym, obrazowym, wyje-
tym wprost z kontaktéw miedzyludzkich.

_ # K. Pawlina. Jak mlodym méwié o Begu dzis... Odpowiedzi miodziezy polskiej na Kwestio-
nariusz rzymski, Warszawa 1995, s. 54,
5 Tamze, s. 60.
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Il. JAKIE SA AKTUALNE KIERUNKI W GLOSZENIU SLOWA BOZEGO?

Poznajac wyzwania jakie stawiane sj kaznodziei pragniemy poszukaé wang _,
cych nas jako glosicieli odpowiedzi - kierunkéw w ktérych zmierza homiletyka i ca- ; -\;
la dzialalnos¢ kaznodziejska. Takim podstawowym kierunkiem Kosciola a w nim
dziafalnosci kaznodziejskiej jest Nowa Ewangelizacja, ktéra przez przepowiadanie -
buduje Kosci6t (EN 28). Dokonuje si¢ to nieustannie w klimacie Eucharystii. Spo- :
tykamy sie tu ze slowem i widzialng lasks — #rédlami nadprzyrodzonej Mocy Ko- |
§ciola jako Ludu Bozego.(Por. JPII Redemptor hominis 20). Zwracamy tu szczegél- -
nie uwage na: :

1. Kaznodziejstwo specjalistyczne. Sama problem dotarcia z ewangelig do czlo-
wieka mlodego suponuje powstanie kaznodziejstwa skierowanego wylacznie do -
miodych. Poniewaz jest wielka trudnoscig gloszenia dostosowanego do stuchaczy |
w réznym wieku. Nie mozna méwic jednak do jakiegos abstrakcyjnego stichacza.
Takiego po prostu nie ma. Kaznodzieja nie jest w stanie jednoczesnie dotrze¢ do .
wszystkich stuchaczy i zaradzi¢ ich potrzebom. Obecny temat réwniez zaweza gro-
no stuchaczy do okreslonego zakresu. W tym wypadku kryterium jest wiek. Innym
kryterium jest §rodowisko wychowania, wyksztalcenie, kultura, jezyk w tej kuktu-
rze jakim sie posluguje stuchacz.

2. Kaznodziejstwo integralne. Uwzglednia calego czlowieka. Jego sfere religijng,
emocjonalng, psychika, problemy zyciowe. Wymaga to od kaznodziei glebokiego wej-
§cia w zycie miodych [udzi. To pocigga za soba wymagania odpowiedniego wyksztal-
cenia pedagogicznego, psychologicznego, humanistycznego w stopniu wymaganym do
kontaktéw z ludZmi mlodymi. W sprawach religijnych nalezy wypowiada¢ sie kom-
petentnie i z uwzglednieniem stanowiska wielu dyscyplin nauki. Integralne kazno-
dziejstwo stawia przed kaznodziej3 wymagania wyjscia poza ambone w rozwigzywa-
niu zyciowych probleméw mlodziezy. Dotyczy to wejécia na teren szkoly, zakladu
pracy, biura, a nawet do domu. Kaznodziejstwo ma na celu zintegrowanie miodych
z Kosciolem i zaangazowanie w misje Kosciola w $wiecie odpowiednio do powolania
i predyspozycji. Angazujemy ich w Nows Ewangelizacje wrazliwa na:

3. Kaznodziejstwo Nowej Ewangelizacji wskazuje na:

a) Nowe uwarunkowania, takie jak dechrystianizacja, narodéw i spoleczefistw
znanych z chrzescijafiskiego charakteru; zobojetnienie religijne i ateizm; rozprze-
strzenianie si¢ sekt religijnych i synkretycznych form form religijnosci bez Boga
(New Age); deistyczne, agnostyczne czy sceptyczne traktowanie prawdy o Bogu;
liberalizm,indywidualizm subiektywizm, relatywizm w przyjmowaniu prawd wia-
ry; szerzenie si¢ postaw holdujacych materializmowi, konsumpcjonizmowi, hedoni-
zmowi, seksualizmowi, nihilizmowi; zagrozenia plynace od uzaleznief od narkoty-
kéw, alkoholu, telewizji, internetu, hazardu, itd.
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b) Nowa roetodyka dotyczy takich zagadnien jak nowy entuzjazm pochodzacy
Ducha Swigtego nieustannie rozpalajacego serce Kosciola; zrozumialy dla wspét-
Jesnego przekazu jezyk, czytelne formy i metody przekazu oredzia; rozne formy
iiszpasterstwa specj alistycznego; dzielenie si¢ do§wiadczeniem religijnym i ewan-
elizacyjnym z réznych Kosciolow; oddzialywanie przykladem zycia jako ludzi o$miu
fogostawiefistw; osobiste Swiadectwo glebokiej wiary w Boga i czynnej mitosci Bliz-
iego; pomyslowos¢ i tworczos¢ pod natchnieniem Ducha Swigtego, wnikanie w eg-
zjstencje; czlowieka i rozwigzywanie probleméw w swietle ewangelii; stosowanie
stylu Jezusa: gloszenie na poziomie tluméw i w malej grupie apostolskiej; stosowa-
ie metod ewangelicznych éw. Pawla: indukeyjno -inkulturacyjnej (areopag atenski
< Dz 17,22nn) i kerygmatycznej {np.1Kor 2,1nn) .
¢} Nowe tresci z zaadaptowania wspélczesnego Swiata w Zycie Ewangelii, Tra-
yeji, dokument6w Kosciola; o czlowieku o jego duszy niesmiertelnej i o zmartwych-
staniu ciala (reinkarnacja}; nauka spoleczna Kosciola o zaangazowaniu si¢ w budo-
¢ wspblczesnego $wiata opartego na zasadach ewangelii.

. d) Nowi adresaci, ktérymi sa ochrzczeni, ktérzy utracili wiarg, lub nie uwazajg
ie za czlonkéw Kosciola, ktérzy przestali praktykowac; wspélnoty ktérych reewan-
~gelizacja jest warunkiem nowej ewangelizacji; sceptycy, obojetni, zsekularyzowani
.- &) Nowe podmioty odkrywane w dzialalnosci ewangelizacyjnej. Pierwszym jest
" Duch Swiety, Jednoczacy nas z Jezusém i bedacy z nami na drodze do Ojca; nastep-
" gie cala wspélnota Kosciola (biskupi, prezbiterzy, zakonnicy, mezczyzni i kobiety
" tworzace Lud Bozy a wéréd nich ludzie mlodzi bedacy najbardziej dynamiczng czastka
. Kosciola.

Mentalno$¢ postmodernistyczna wplywajac na $wiat dotyka réwniez takiej
 dziedziny jak jest homiletyka. Sprébujemy przeanalizowa¢ jak wplywa ona na kon-
cepcje kazania. Nieskutecznosé w przekazywaniu wiedzy religijnej, a wrecz nikle
zmiany w przypadku préby zmiany postaw sprawily ze zaadaptowano postmoder-
nistyczne idee do homiletyki. Dzialo sie to réwniez dlatego, ze poddano ostrej kry-

- tyce praktyke kaznodziejskg. Zarzucono jej idealistyczne koncepcje kazania, ode-
rwane od realiéw, wygbrowane wymagania egzegetyczne, autorytarny sposéb prze-
kazu, brak komunikacji z odbiorcami i nieuwzglednienie probleméw zyciowych stu-
chaczy. Wysunieto dlatego postulat odejscia od przesadnej egzegezy Pisma sw. Z wigk-
szym uwzglednieniem probleméw zyciowych stuchaczy®®. Ernst Lange twierdzi:
Wlasciwym przedmiotem chrzeécijafiskiego kazania nie jest tekst biblijny ani inny
dokument z historii wiary, ale (...) codzienna rzeczywisto$¢ samego stuchacza — wi-

% Por. J. Kolodziejczyk, Postmodernistyczna koncepcja kazania, w: Postmodernizm. Wyzwa-
nie dla chrzescijafistwa, Warszawa 1995, s. 84.
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dziana oczywiscie w $wietle stowa Bozego. Glosi¢ kazanie oznacza: rozmawiam ze
sluchaczem o jego zyciu"” . Inspiracja do stworzenia nowej koncepcji kazania byt
model sztuki jako dziefa otwartego przedstawiony przez Umberto Ecco. Wedtug -
niego dzielo sztuki zawiera wiele znaczen. Jest ono ze swej natury otwarte na wiele °
znaczeh. Moze ich by¢ nieskoniczenie wiele w zaleznoéci od subiektywnych upodo. :
ban jego odbiorcow. Zwalnia ta koncepcja z troski o jednoznaczne rozumienie prze-.:
kazywanych tresci. Oznacza to ze kaznodzieja i stuchacz majg prawo subiektywne. -
go interpretowania tre$ci Pisma §wigtego. Kazanie w tej koncepcji staje sie barclmej

dzielem estetycznym niz przekazem trefci Ob]awnema Kazanie nie jest wyjasnia- -
niem Pisma $wigtego ale jedynie ,inscenizacjg” by ten tekst mégl na nowo zy¢. Jest -
to sztuka uczgca sztuki zycia. ;

Pozytywnym efektem kazai kerygmatycznych w nowym stylu jest zachowa- -
nie u sluchacza prawa do swobodnego wyboru tresci i swobodnego wyciagania wnio-
skéw dla ich osobistego zycia. Jednak problemem jest kerygma ktéra wymaga od '
stuchaczy wyciagania jednoznacznych wnioskéw, odpowiedzi. Cennym elementem
jest zwrbcenie uwagi na potrzebe twérczosci w kaznodziejstwie, poszukiwanie no- |
wych srodkéw wyrazu i nowych form przekzau, troska o pickno jezyka i przekazu,
oraz poszanowanie wolnosci wolnosci stuchaczy. |

Negatywnym skutkiem takiego gloszenia jest mozliwos¢ wieloznacznej inter- |
pretacji Ewangelii, kwestionowanie zobowigzujacego charakteru wymagafi ewange-
licznych i pojawienia sie skruputéw u wiernych. Niebezpieczefistwem jest zagroze- -
nie wiary i moralnosci chrzescijafiskiej. Postmodernizm odrzuca tradycje gloszacy -
prawdziwy obraz §wiata, absolutne wartosci, nie uznaje filozoficznego ugruntowa-
nia moralnosci odwolujacego sie do Boga Natury, Podmiotu Myslacego i Praw Hi-
storii.

W kaznodziejstwie znajduje to wyraz w rezygnacji 2 jednoznacznosci w spra-
wach wiary i moralnosci. Wiare glosi si¢ tak jakby Boga nie bylo.

Na podstawie Kwestionariusza rzymskiego dotyczacego przepowiadania Boga
miodemu czlowiekowi nalezy zwroci¢ uwage, ze spoleczenstwo nie nalezy do zasta-
nawiajacych sie nad sensem swojego zycia na co dziefi. Nie dotyczy to sytuacji loso-
wych. W tym wypadku ponad pofowa podejmuje takq refleksje. 60% uwaza ze te
sytuacje kierujg czlowieka ku Bogu. Dlatego Doswiadczenia zyciowe sy dobrym
punktem wyjscia w przekazie Ewangelii - tak uwaza az 97% mlodziezy. W przeka-
zie stownym Prawd objawionych mocy dodaje stowo poparte czynem, doswiadcze-
niem zyciowym, religijnym, $wiadectwem 2ycia wiarg. Dlatego potrzebna jest §cista
wie# gloszacego z tym co méwi i co czyni w Zyciu codziennym - jest to warunek

7 Cyt. za ). Kolodziejezyk, Postmodernistyczna koncepcja kazania, w: Postmodernizm. Wy-
zwanie dla chrzescijafistwa, Warszawa 1995, s. 84,
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jk’utecznoéci homilii i kazafi. Pomimo tak duzych wymagaf miodziezy do $wiadec-
+va wymagaja réwniez aby jezyk przepowiadania Ewangelii uczyni¢ bardziej przy-
tepnym. J ezyk prosty, obrazowy, taki jakiego ludzie uzywaja w kontaktach migdzy-

adzkich. W miejsce autorytarnego przekazu sukcesywnie wehodzi dialog glosiciela

Yobrej Nowiny ze sluchaczem®.

Streszczenie

Pytanie o skutecznoé¢ gloszonego slowa, kazania, homilii stawiane s3 nieustan-
ie. Szczegblnie jezeli dotyczy to gloszenia mlodemu cziowiekowi. Szukajgc roz-
ﬁigzania problemu szukamy najpierw wyzwaf jakie stawiane sg kaznodziei. S3 to
ajpierw wyzwania stawiane przez Jezusa zawarte w poleceniu ,IdZcie na caly $wiat
gloscie ewangelig” a odczytane przez Papieza naszych czaséw Jana Pawta II. Na-
tepnie analizujemy promowany dzi§ w $wiecie system zwany postmodernizmem.
Na zakoriczenie wystuchamy glosu ludzi mlodych. Ich potrzeby, jezyk, s3 wyzwa-
iem i pomocg dla glosiciela. Po zapoznaniu si¢ z aktualnymi wyzwaniami stawiany-
“mi gloszagcemu Slowo Boze ukazujemy kierunki rozwoju majace na celu poprawie-
" “nie skutecznoéci przekazu Ewangelii mlodemu czlowiekowi.
o W pierwszym rzedzie akcent kladziemy na duszpasterstwo specjalistyczne,
gwrécone do miodego sluchacza. Uwzglednia ono srodowisko, wyksztalcenie, kul-
_ture, jezyk. Kolejnym etapem jest integralne podejécie do czlowieka obejmujace
" sfere egzystencjaln, religijna, emocjonalng itp. Wymaga to od glosiciela wyksztal-
" cenia humanistycznego, religijnego, pedagogicznego, psychologicznego w stopniu
. oczywidcie potrzebnym do tej postugi. Waznym czynnikiem w posludze gloszenia
. jest uwzglednienie zasad Nowej Ewangelizacji, wrazliwej na nowe uwarunkowania,
" nowa metode, nowe tresci, nowych adresatéw, i nowe podmioty angazowane do
~ dzialalnosci ewangelizacyjnej. Nie zapominamy o uwzglednianiu probleméw slu-
_chaczy. Ich glos wskazuje na tresci niezbedne do Zycia w tym $wiecie, w tym réw-
niez na treéci Swiatopogladowe, religiine. Doswiadczenia zyciowe sg najlepszym
punktem wyjécia w przekazie Ewangelii. Mlodzi wskazujs na najbardziej przekony-
. wujgce postawy ina jezyk w keérym mozna glosi¢ Ewangelie. Jezyk z pewnoscig
obrazowy, poparty do$wiadczeniem zyciowym, $wiadectwem wiary.

2 Por, K. Pawlina, Nowa Ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989roku, Warszawa 1995,
s, 210-211.
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Sommario

In continuazione si ripetono le domanda sulla efficacia dell'anunzio della parola, della predi. :
ca, del'omelia. Specialmente quando si parla del’annunzio rivelto ai giovani. Cercando le soluzionj -
prima di tutto dobbiamo trovare le sfide che di fronte trova il predicatore. '

Al. primo posto troviamo le esigenze messe dallo stesso Gesu: ,Andate in tutto il mondo e :
predicate il Vangelo”. Quel messaggio cosi ha appriopriato il Santo Padre Giovanni Paolo II.

Secondo passo delta nostra riflessione e Uanalisi del postmodernismo ormai tanto difuso e
promosso dal mondo di oggi. :

Alla fine ascolteremo la voce dei giovani. Loro bisogni, linquaggio costituiscono nelo stessg :
momento la sfida € aiuto al. predicatore. ."

Dopo aver conosciuto le sfide attuali riquardanti al, annunzio della parola presentiamo le ;
tendenze delle soluzioni per migliorare efficacia della trasmissione del Vangelo ai giovani di oggi.

Nella nostra ricerca mettiamo in evidenza in primo posto la pstorale specializzata cioe rivolta
agli ascoltatori giovanili. Si tiene conto dell'ambieate, istruzione, cultura, linquaggio etc. g

Passo sequente e una comprensione integrale dell’'uomo che contiene le dimensioni esisten-
ziali, religiose ed emozionali etc, Tutto cio richiede dal predicatore una adequata educazione umani-
stica, religiosa, pedagogica, psicologica. .

Un altro elemento molto valido nel servizio della parola e prendere in considerazione le
norme della Nuova Evangelizzazione allora la sensibilita alle nuove condizioni e circostanze, i nuovi -
metodi e contenuti, nuovi destinatari e nuovi soggetti impegnati nel lavoro evangelizzatrice. Non
dimentichiamo dei problemi degli ascoltatori. La loro voce indica i contenuti indispensabili per
vivere in questo mondo, inclusi i contenuti religiosi e altri riquardanti la concezione del mondo,
Lesperienze della vita sopo i migliori punti di partenza. neli’annunzio del Vangelo. I giovani indica-
no i comportamenti piu convincenti e il linquaggio che permette la comunicazione del messaggio °
evangelico. Si riferisce al. linquaggio figurativo e chiarc, basato sulla esperienza della vita e sulla
testimonianza di fede.
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Zagadnienie, jakie zostalo nakreslone tytulem, wymaga wstgpnych wyjasnief.
rzede wszystkim nalezy powiedzie¢, ze posiada ono bardzo szeroki zakres. Takie
my$lenie, znajduje swoje uzasadnienie, poniewaz sanktuarium jasnogérskie tworzy

Je réznych wymiaréw. Posiadajg one zasigg ogéinokoscielny, mlgdzynarodowy,
ak i ten zwigzany z Zyciem Kosciola w Polsce i z Zyciem naszego narodu. W zwigz-
u z powyZszym, tok naszego studium przyjmie nastgpujace punkty. Na samym
oczatku przedstawimy kilka wypowiedzi Ojca Swigtego Jana Pawla I, ktére wska-
ujg na istote interesujgcego nas sanktuarium. W zasadnicze] za$ cz¢éci zaprezentu-
emy wymiar teologiczny i patriotyczny jasnogérskiej postugi Stowa, by w kofico-
‘wej czesci przejsé do wnioskéw i postulatow.

1. CHARAKTERYSTYKA SANKTUARIUM JASNOGORSKIEGO
W NAUCZANIU JANA PAWLA I

_ Odpowiedzi na pierwsze zagadnienie bedziemy szukaé w nauczaniu Ojca Swie-
. tego Jana Pawla II, jakie wypowiadal na Jasnej Gérze podczas dwudziestu lat swo-
© jego pontyfikatu, Oto niektdre z wyrazef, okreslef i my$li wskazujace, czym dla
- Kosciola historycznego i obecnego jest duchowa Stolica Polski:
Przybylem w pielgrzymee na Jasng Gérg. To [...] byto upragnionym celem zycia
. Papieza Pawla VI. Jakie wielka jest moja wdzigcznosé dla Opatrznosci Bozej, ze
.- pozwolila mi dzisiaj spelnic to pragnienie zycia Wielkiego Papieza [...] Przybywajgc
na Jasng Géreg przybylem niejako przez calg prehistorig, przez calg przeszlosé, a za-
razem przez serce Kosciola czgstochowskiego w jego wspdlczesnoscis';

' Jan Pawel Il, Przemdwienie przed Kosciolem sw. Zygmunta, 4 V1 1979, w: Pielgrzymka Jana
Pawla I do Polski. Przéméurienia, dokumentacia. Tokst autoryzowany, Poznafi-Warszawa 1979, . 61.
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«Bywal tutaj wielokrotnie Papiez Pius IX - oczywiscie nie jako papiez, ale jesz
cze jako Achilles Ratti, pierwszy nuncjusz w Polsce po odzyskaniu niepodleglosci [...] -
Kiedy po smierci Piusa XII zostal wybrany na Stolicg Piotrowq Papiez Jan XXHI, -
pierwsze stowa, jakie po konklawe skierowat do Prymasa Polski, byly zwigzane z Ja.
sng Gérgr’,

«Kardynal Prymas w takich oto stowach méwit o znaczeniu jasnogorskiego sank
tuarium: , Jasna Gdra jest wewngtrznym spoidiem Zycia narodu, jest silg, ktdra chwyta °
gleboko za serce i trzyma Nardd caly w pokornej @ mocnej postawie wiernosci Bogy,
Kosciolowi 1 jego hierarchii"y’,

«Przyzwyczaili sig Polacy wszysthie niezliczone sprawy swojego zycia, réine jego
momenty wazne, rozstrzygajgce [...] wigzac z iym Miejscem, z tym Sanktuarium,
Przyzwyczaili sig ze wszystkim praychodzic na Jasng Gére, aby mowic o wszystkim
swojej Matce — Tej, ktdra tutaj nie tylko ma swéj Obraz, swéj wizerunek, jeden z naj- .
bardziej znanych i najbardziej czczonych na calym swiecie — ale ktéra tutaj w jakis ;
szczegdiny sposdb jest. Jest obecna. Jest w tajemnicy Chrystusa i Kosciola - uczy
Sobdry’.

Rozwijajac coraz to glebsze myéli o jasnogérskim sanktuarium, Papiez nawig-
zuje do odwiedzin, jakie kilka razy w roku odbywat wraz z calym Episkopatem:

‘Bile razy przybywalismy tutaj! Stawalisn.y na tym swietym miejscu, przykiada-
lismy niejako czujne pasterskie ucho, aby uslyszec, jak bije serce Kosciola i serce Oj-
czyzny w Sercu Matki. Jasna Gora jest przeciez nie tylko miejscem pielgrzymek Pola-
kéw z Polski i calego swiata. Jasna Gdra jest sanktuarium Narodus’; «Czasem tylko -
tutaj, na Jasnej Gorze, czlowiek moze dzwigngc sie z najglebszego upadku na szczyns. -

Ojciec Swiety podkresla w wielu innych wspomnieniach te podwéjng role ja- :
snogérskiego sanktuarium, ze bylo ono bastionem ochrony wiary, ducha, kultury -
i zachowania tozsamosci narodowej, zwlaszcza w okresie rozbioréw’, a réwnocze-

2 Jan Pawel I1, Przemdwienie podczas Mszy Swigtej naJasnej Gorze, 4 V11979, w: Pielgrzym-
ka Jana Pawla I, dz. cyt., s. 48.

3 Tamze.

¢ Tamze, ss. 47-48.

5 Tamze, s. 51.

§ Yan Pawel I1, Przemdwienie do Paulindw przed Cudownym Obrazem. Jasna Géra 6 V1 1979,
w: Pielgrzymka Jana Pawla I1, dz. cyt., 5. 116.

7 Por, Modlitwa z Papiezem, 28 VIII 1988, w: L'Osservatore Romano (wyd. polskie) = ORP 8/
1988, s. 28.
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ﬁ'ie jest sercem dziejéw narodu polskiego i miejscem, gdzie pokolenia polskie zy-
Kiwaly wolnos¢ wewngtrzng oraz pelny udzial w godnosci przybranych synéw Bo-
zgéchs- A podczas swojej ostatniej pielgrzymki do Ojczyzny, Papiez precyzuje: «Wie-
¢ razy powtarzalem, ze Jasna Géra to sanktuarium narodu, konfesjonal i oltarz»®.

2. W KIERUNKU PRZEPOWIADANIA SLOWA BOZEGO

‘Stowa Ojca Swietego méwiace, ze «Jasna Géra to sanktuarium narodu, konfe-
:onal i oftarzs nalezy rozumie¢ w nieco szerszym pojeciu. Z nauczania Soboru Wa-
ykafiskiego Il wiemy, ze oltarz to nie tylko st6 eucharystyczny, ale takze stot Slowa
ozego. Nic wiec dziwnego, ze w dokumentach Kosciola czytamy: «Jako czgs¢ sa-
wej liturgii zaleca sie bardzo homilie, w ktorej z biegiem roku liturgicznego wyklada
ie na podstawie tekstow Swietych tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijaniskiego.
ez powaznego powodu nie nalezy jej opuszczaé we Mszach odprawianych w nie-
ziele i $wieta nakazane przy udziale wiernych»'9, Statystyki liczbowe jasnogérskie-
o.sanktuarium wskazujg na wlasciwe zrozumienie tak proponowanej reformy so-
orowej. Zauwaza sie bowiem wzrost gloszonych kazafi w stosunku do liczby cele-
rowanych Mszy Swietych. I tak, np.: w roku 1996 tajemnice Najéwigtszej Eucha-
ystii kaplani sprawowali 54.994 razy, a kazan, homilii i apeli jasnogérskich wyglo-
zono 3,200". Analogicznie w roku nastepnym — 1997, zostalo odprawione 53.506
szy Swietych (o 1500 mniej, anizeli w poprzednim roku), oraz wygloszono 3.500
azaf, homilii i apeli jasnogérskich (tj. o 300 wigcej, anizeli w roku 1996)2.

" Przedstawiajac charakterystyczne cechy jasnogérskiej postugi stowa ograniczy-
- my si¢ do kazafi wygloszonych w ciggu dwéch lat. Beds to lata zwigzane z pierwszg
i ostatnig pielgrzymka Ojca Swietego na Jasng Gére, tj. rok 1979 i 1997. Takie
“tjecie pozwoli nam na podkre$lenie niezmiennosci Slowa Bozego, z jednej strony
-+ ijego adaptacja do znakéw czasu z drugiej strony, tak bardzo charakterystycznych

® Por. Jan Pawel I1, Ty$ wielkg chlubg naszego Narodu. Jubileuwsz 600-lecia Jasnej Gary, 19 V]
. 1983, w: Pokdj Tobie Polsko! Ojczyzno moja, Watykan 1983, 5. 90.

: $ Homilia wygloszona podczas spotkania z pielgrzymami. Jasna Géra 4 VI 1997, w: ORP (wy-
‘danie specjalne) 1997, s. 57,

' 19 KL 52, Jean Leclercq w swoim studium zatytulowanym Kazanie czynnoscig liturgiczng
wskazuje na podstawy teologiczno-historyczne faczenia celebracji Eucharystycznej z przepowiada-
niem Slowa Bozego. Artykul zostal zamieszczony w: Anamnesis 14. Biuletyn Komisji Kultu Bozego

" i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, 3/1997/98, ss. 41-54.

1 Por, 1. Rekawek - J. Tomzifiski, Jasnogérskie Sanktuarium w 1996 roku, w: Jasna Géra 3/
1997, 5.31.

2Por, I, Rekawek - J. Tomzidski, Liczbowe sprawozdanie z dzialalnosci Jasnej Géry w 1997
roky, w; Jasna Géra 3/1998, 5. 31.
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w ostatnich latach. Nasze studium bedzie posiadato swoje podstawowe £rédio w na
uczaniu Ojca Swietego i w kilkudziesieciu kazaniach zapisanych na ta§mie magne
tofonowej'3, Z dokumentéw tych dowiadujemy si¢, ze najbardziej charakterystycz
nymi tematami s3 te, ktére zawierajg wymiar teologiczny i patriotyczny™.

3. WYMIAR TEOLOGICZNY

Analizujac tresci jasnogérskich kazaf, mozna z latwoscig zauwazy¢, ze posiadaj
one podstawowe zrddlo w Pismie Swigtym. S to zatem, w zdecydowanej wigkszosdi,
kazania o charakterze biblijnym's. Jakkolwiek wskazuja na posta¢ Jezusa Chrystusa, je-
dynego Posrednika ludzkosci, to w kontekscie sanktuarium maryjnego, dominuje w nich :
wzorczy wymiar Maryi's. Taki kierunek jasnogérskiego przepowiadania potwierdza Kar-
dynal Wyszytiski, kiedy méwi: Wszystko postawitern na Maryije [...]. Doswiadczenie -
mnie pouczylo, ze tylko na tej drodze, przy pomocy Dziewicy Wspomozycielki i Pani -
Jasnogérskiej mozna czego$ dokona¢ w Polsce. Oczywiscie, mocami Bozymi! [...] Wie- ¢
rz¢, ze nie ma innej drogi dla zachowania naszej wiernosci Bogu w Tr6jcy Swietej Jedy-
nemu [...]V7. Mozemy powiedzie¢ zatem, Ze specyfikg jasnogérskiego przepowiadania-:
jest osoba Maryi, Matki Jezusa Chrystusa, ktéra prowadzi zawsze do Jedynego Posred- -
nika, jakim jest Jej Syn. To prowadzenie Maryi jest czesto wypowiadaniem stéw, ktére
skierowala do uczniéw w Kanie Galilejskiej: «Uczyficie, co wam méwi Syn»'%, '

o gades e o

13 83 to kazania, homilie i rozwazania apeli jasnogérskich wygloszone przez Kardynal6w, Bi-
skupéw i Kaplanéw. Sposréd kaplan6w, najwigcej uwagi po§wiecimy kazaniom gloszonym przez -
Paulindw — str6z6w jasnogérskiego sanktuarium. f_

14 Trzeba powiedzie¢, ze tematyka jasnogérskiej postugi slowa posiada o wiele szerszy zakres. -
W nauczaniu samego Papieza Polaka mozemy z latwoscig zauwazyé nastepujace kluczowe slowa:
Chrystus - Maryja — mitos¢ - Kosciél - swietosé — czlowiek — Zycie - Polska — Eucharystia — wiara - .
krzyz - prawda - Ewangelia - modlitwa — wolno$€. Por. L. Kaszowski, Kim jestes Janie Pawle I1?, w:
Jasna Géra 10/1998, ss. 3-6. Tematyka ta zawiera o wiele wiecej watkéw kiedy uwzglednimy do- -
roczne pielgrzymki poszezegélnych stanéw, geup spolecznych, zawodéw, czy wprost celebracje zwia- -
zane z kalendarzem liturgicznym Jasnej Géry. W zwiazku z tym trzeba powiedzieé, e jasnogérskie
przepowiadanie posiada taki fadunek mysli, ze proba jego calkowitego objecia czy tez uporzadkowa-
nia jest zabiegiem karkolomnym, nie wiem, czy mozliwym do wykonania.

15 Obok kazat biblijnych zauwaza sie takie przepowiadanie dogmatyczne oraz coraz czesciej
pojawiajace sie kaznodziejstwo terapeutyczne. To ostatnie wystepuie o tyle, o ile jest adresowane
do konkretnych grup pielgrzymkowych.

18 Méwi o tym Sob6r Watykariski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium.
Por. przede wszystkim nn. 62-65.

178, Wyszyfiski, Wszystko postawilem na Maryje, Paris 1980, 5. 16.

g 18 Do Soboru Watykafiskiego [ Ewangelia z Kany byta czytana niemalze podczas kazdej Mszy
wietej.
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3.1. Przez Maryje do Jezusa

Dla ukazania takiej prawdy, kaznodzieje odnoszg sig najczgsciej do tekstow
ngelii $w. Jana: 2,1-11 (Wesele w Kanie Galilejskiej) i 19,25-27 (Testament
od. I(rzy'zﬂ] Teksty te — powie Biskup Z. Pawlowicz - to slowa samego Chrystusa.
omu Matki méwi do nas Jej Syn, bo On stat si¢ dla nas Stowem zycia'®. Obec-
& Maryi w tych dwoch fragmentach biblijnych jawi sig jako wzér Przewodniczki
swadzacej do Chrystusa. «Wydarzenia, ktére nas czekajg w tym roku moga przy-
dobre owoce — méwit Kardynat Glemp podczas uroczystosci Krélowej Polski.

to jest Przewodniczka dana calemu KoSciolowi. Jest tak, bo mysmy Jg prayjeli
hcemy Ja mie¢ za Kralowg»?. Na innym miejscu Jasnogorsklego nauczania slyszy-
thy stowa: Jestesmy przy Tobie, bo Ty pozwalasz nam zbliza¢ sig do Twojego Syna»?!,

tez, gdzie indziej: «Przychodzimy do Ciebie — Matko - aby uczy¢ si¢ otwarcia
owierzenia Jezusowir?'. W ramach apelu jasnogorskiego General Zakonu Pauli-
w wyrazil t¢ prawde w formie modlitwy: «Jako dzieci Narodu Polskiego, stajemy
7y naszej Matce i Krélowej. Ona prowadzi nas do swego Syna»®.

~ Przodowanie Maryi, w dazeniu do Chrystusa wyraza sie w postawie Jej Zycia.
Kanie Maryja uczy nas przede wszystkim milosci. Analizujgc t¢ perykopg Ewan-
it ksigdz Janusz Nagérny zauwaza tu trzy stopnie wiodace do prawdziwej milo-
$¢i. Pierwszy 2 nich, to zainteresowanie, drugi to pragnienie niesienia pomocy, a trzeci
raza si¢ W bezm'teresownof»u24 Swoim przykladem «Maryja przywoluje wier-
ych do milosci Boga i blizniegos®®. Sprawdzianem za$ milosci jest wierno§¢%. Row-
niez i w tym Maryja jest dla nas wzorem. Byla wierna wypowiedzianemu «fiat», az
do momentu, kiedy Jej Syn umieral na Krzyzu. Przyjela Krzyz, bo on byl wyrazem
gj milosci do Boga i ludzi?’. Dlatego jeden z Paulinéw zwraca si¢ do Maryi: «Matko
pieknej milosci, ukrzyzowanej milosci»?.

. " Por. Kazanie wygloszone do «Ludzi Morzar. Jasna G6ra 201X 1997, w: Nagranie archiwalne
“Yadia Jasna Gdrar (= Radio «Jasna Géran).
. 2 Kazanie wygloszone podczas Uroczystosci Krolowej Polski. Jasna Géra 3 V 1997, w: Radio
. dasna Géras,
: 2 B, Waliczek, Apel Jasnogérski. Jasna Gora 14 1X 1997, w: Radio Jasna Goras,
. 2K, Adamowicz, Homilia do Ruchu Komunia i Wyzwolenie. Jasna Géra 25 X 1997w: Radio
. Wasna Géras.
B J, Platek, Apel Jasnogdrshi. Jasna Géra 26 1X 1979, w: Radio Jasna Géras.
% Por. Kazanie wygloszone na Jasnej Gérze w dniu 20 1T 1997, w: Radio dasna Géras.
3 K. Maniecki, Kazanie wygloszone podczas pielgrzymki prawnikéw katolickich. Jasna Géra
" 14V 1997, w: Radio Jasna Gérar.
% Por. K. Adamowicz, Kazanie do Ruchu «Komunia i Wyzwolenies. Jasna Géra 25 X 1997, w:
Radio Jasna Géras.
2 Por, B. Waliczek, Apel Jasnogérski. Jasna Géra 14 1X 1997, w: Radio Jasna Géras.
B P Kosiak, Apel Jasnogdrski. Jasna Gora 12 X1 1979, w: Radio dJasna Gérar,
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Obecnosé Maryi nie koficzy sie wraz z ziemskim Zyciem Jezusa Chrystus,.
Podczas ostatniej pielgrzymki Ojciec Swiety zauwazy, ze: Wiara Bozej Rodzicielkj
wprowadza Kosciél w tajemnice eucharystycznej obecno$ci Syna. W liturgii Ko.
$ciola, tak Zachodu, jak Wschodu, Matka Boza zawsze prowadzi wiernych do By.
charystii. Jest bowiem Maryja dla nas, wierzacych w Jezusa Chrystusa, najdosko-
nalsza Nauczycielkg tej milosci, ktéra pozwala najpelniej zjednoczy¢ si¢ z Odkupi.
cielem w misterium Jego eucharystycznej ofiary i obecnoscin®. Misja Maryi, zwig:
zana z prowadzeniem do Chrystusa trwa nadal. Stad tez, Papiez, wypowiadajac slo-
wa zawierzenia, mowi: «Przynosz¢ Ci, Matko, calg ludzkos¢, réwniez tych, ktérzy:
jeszcze szukajg drogi do Chrystusa. Badz im przewodniczkg i poméz im otworzyé 2
si¢ na przychodzgcego Bogan®. A w wymiarze eschatologicznym Prymas Polski wo.-
lal z ambony jasnogérskiej: «Maryja Wniebowzigta otwiera przed nami droge do
radosci Bozego $wiatan’!. s

3.2. Oblubienica Ducha Swietego }

£

Prawda o tym, ze Maryja jest Oblubienica Ducha Swietego, znajduje swoje Zr6-
dlo i uzasadnienia przede wszystkim w Ewangelii $w. Lukasza, gdzie autor natchniony -
opisuje wydarzenie Zwiastowania Pafiskiego. Podstawowym tekstem jasnogérskiego -
przepowiadania jest takze opis z Wieczernika, przedstawiajacy Apostoléw, ktérzy wraz
z Maryjg oczekujg na moment Zestania Ducha Swigtego. W zwiazku z tym, nie bez

powodu méwi si¢ o Jasnej Gérze jako Wieczerniku Narodu. :
Sobér Watykafiski II przypomina, ze przy méwieniu o Maryi jako Oblubienicy
Ducha Swietego, trzeba mie¢ takze na uwadze stowa Symbolu Efesko-Konstanty-
nopolitafiskiego, w ktorym czytamy: «l za sprawg Ducha Swietego przyjal ciato z Ma-
ryi Dziewicy»®. Nie dziwi wigc fakt, ze w dzisiejszym przepowiadaniu kaznodzieje
jasnogérscy wzywajg wiernych do naladowania Maryi, réwniez i w tym, ze tak, jak |
Ona, otworza si¢ na dzialanie Ducha Swietego. «Matko i Krélowo, stajemy przed
Toba, aby prosi¢ o wylanie Ducha Swietego i o zdolnos¢ przyjecia Go, jak Ty to
uczynitas»®. Niejednokrotnie prawda ta ujawnia si¢ na Jasnej Gérze w formie mo-
dlitewnej. Dzieje si¢ to np. podczas pielgrzymek maturzystéw, ktérzy prosza o dary
Ducha Swigtego lub wowczas, kiedy sa zanoszone modlitwy za Ojca Swietego:

2 Jan Pawet Hl, Homilia podczas spotkania z pielgrzymami na Jasnej Gérze. 4 V1 1997, w:
ORP,s.56.% Tamze, s .55.

). Glemp, Homilia wygloszona w Uroczystos¢ Wriebowzigcia NNIP, Jasna Géra 15 VIII
1997, w: Radio Jasna Géran.

2LGSs2,

3 M. Lubelski, Apel Jasnogdrski. Jasna Géra 9 IV 1997, w: Radio Jasna Gérar. Temat ten
powraca ze szczeg6lng mocy w czasie dorocznych pielgrzymek Odnowy w Duchu Swigtym.
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sjczystsza Oblubienico Ducha Swietego, dzisiejsza modlitwe apelows ofiaruje-
za Jana Pawla 11, z racji Jego imienin. Prosimy dla Niego o dary Ducha Swigte-
-Oby Duch Swiety pomnazal w Nim swoje dary»*. A podczas ostatniej piel-
:mki na Jasng Gére Papiez, mowil: «Oblubienico Ducha Swigtego [...] podczas
“wszej mojej pielgrzymki do Ojczyzny blagalem o wylanie Ducha Swigtego, kto-
o Ty jestes Oblubienica, wolajac: , Niech zstapi Duch Twéj! [...] T odnowi oblicze
mi. Tej ziemil”.

- Matko wiary Kosciofa [...] bad% z nami w wieczeraiku Kosciola przy koficu dru-
go tysigclecia wiary i upraszaj nam laske otwarcia si¢ na dary Ducha Bozegon™,

3.3. Macierzyfiska obecnos¢ Maryi w 2yciu Kosciola

~ Prawda o macierzyriskiej obecno$ci Maryi w Zyciu Kosciola nabrata wyjatko-
g0 znaczenia po Soborze Watykariskim II%. Temat ten znalazt si¢ stosunkowo
bko przedmiotem rozwazafi w ramach jasnogorskiej postugi slowa. Biblijnym
hiesieniemn 53 tutaj najczesciej wydarzenia z Wieczernika, perykopa Nawiedzenia
Elibiety oraz Janowy opis Chrystusowego testamentu, wypowiedzianego z wy-
akosci Krzyza®. Macierzyfistwo Maryi posiada dla wiernych przede wszystkim
yymiar wzorczy. Jest on, tak dalece posuniety, Ze Maryja jest Matka Kosciola, o ile
-wierzacy (zywy Kosciol), za Jej przyktadem stajemy sie matkami, «By¢ bowiem
ryjnym — powie biskup Antoni Dlugosz - to nie tylko wielbi¢ Maryje, ale przede
rszystkim Ja nasladowaén®, Ktos inny ujal te prawde slowami modlitwy: «Prosimy
Sfe Matko, abysémy Ciebie nie tylko chwalili, ale przede wszystkim nasladowalin®,
tad tez, stusznie zauwaza Ojciec Swiety, ze «tutaj, u stép Maryi, wciaZ na nowo
iczymy sie Kosciola”, ktéry Chrystus powierzyl apostotom i nam wszystkim»®,

© M P Kosiak, Apel Jasnogdrski, Jasna Géra 4 X1 1979, w: Radio Jasna Géran,
3 Jan Pawel I, Modlitwa w Kaplicy Cudownego Obrazu na Jasnej Gérze. 4 V11997, w: ORP,

5.
% Od 1964 roku Prymas Stefan WyszyAski wraz z calym Episkopatem Polski zabiegat w Sto-
cy Apostolskiej na Soborze o tytut «Matki Kosciolan dla Matki Chrystusowej. Dnia 21 listopada
964 roku Papiez Pawel VI, przychylajac sie do présb Episkopatu Polski, oglosit Maryje Matks
ociola. W zwigzku z tym, zob. B Polek, Maria imago et Mater Ecclesiae, Romae 1994,
37 Por. np.: J. Styrna, Homilia do maturzystéw z diecezi Tarnowskiej. Jasna Géra 24 IV 1997,
w: Radio Jasna Géras; T. Goclowski, Homilia do pielgrzyméw - sportowcdw. Jasna Géra 20V 1997,
- W: Radio dJasna Gdrar,
v ®Kazanie wygloszone do pielgrzymoéw Polskiego Towarzystwa Ziemiavistwa. Jasna Gora 20 IV
. '1997, w: Radio Jasna Géran,
x % A. Chalupka, Apel Jasnogdrski. Jasna Géra 15 VI 1997, w: Radio Jasna Gérar.
” 10 Jan Pawet 11, Homilia podczas spotkania z pielgrzymami na Jasnej Gérze, 4 V1 1997, w:
- ORP,s.57.
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Na Jasnej Goérze powtarzane s3 czesto slowa wypowiedziane niegdy$ przez Na.:
miestnika Chrystusowego, Jana Pawla II: «Przyzwyczaili si¢ Polacy przychodzi¢ dg
Matki ze wszystkimi sprawami»*'. ;
Obecnosé pielgrzymoéw w jasnogorskim sanktuarium zwigzana jest przede
wszystkim 2 dzigkczynieniem. Charakterystycznym przykladem moze by¢ tutaj;
wypowiedZ Papieza, wyrazona w akcie zawierzenia: «Jasnogérska Matko i Krélowo,
przychodze dzi§ do Ciebie w pielgrzymce wiary, aby podziekowaé za Twojg nie-;
ustanng opieke nad calym Kosciolem»®. Dalej, czytamy: «idg Polacy w pielgrzymce
wiary na Jasng Gore, aby uslysze¢ jak bije serce Narodu przy sercu Matki ~ idy,:
powie ten sam kaznodzieja, aby prosi¢ — okaz, ze§ jest Matka i poméz nam»™®, «A’
jesli — Serce Matki - bije tonem niepokoju, jesli odzywa si¢ w nim troska i wolanie :
o nawrdcenie, 0 umocnienie sumief, o uporzadkowanie zycia rodzin, jednostek, éro-.
dowisk - trzeba to wolanie przyjaé, bo ono rodzi si¢ z milosci matczynej, ktdra po
swojemu ksztaltuje dziejowe procesy na naszej polskiej ziemin*!. Na Wielkanoc ze-
szlego roku Arcybiskup Stanistaw Nowak powtdrzyl jeszcze raz prawde, ze przy-
chodzimy na Jasna Gére, bo przy Matce czulismy sie zawsze wolnymi®s, W progach
jasnogdrskiego sanktuarium, dowiadujemy sie z papieskiego nauczania, ze «Maryja
swa macierzyfiska troska ogarnia kazda dusze, kazde dziecko, kazda rodzine, kazde-
go czlowieka, ktéry Zyje na tej ziemin*®. Na innym miejscu slyszymy stowa: «Mary-
ja, po macierzyfisku troszczy si¢ o kazdego z nas. Jednoczy wszystkich rodakéw,
tych w kraju, jak i za granica»?.
O macierzyfiskiej roli Maryi wobec Kosciola dowiadujemy sie takze z licznych
akt6w zawierzenia. Oto, niekt6re z nich: «Nie bojcie si¢ tak wierzyé, aby przyjaé
Stowo Boga. Zawierzenie otwiera na przyszlos¢ [...] Zawierzenie polega na tym, ze
czlowiek widzi koniec, gdzie Bog wszystko prowadzi ku zmartwychwstaniun®®; «Swia-
dectwa zawierzenia uczy nas Maryja w swoim ,fiat"»*; W rece Twoje zawierzali-
$my sie tylokrotnie, dlatego Sladami naszych poprzednikéw ponawiamy z calg ufno-

4 K. Gorny, Homtilia do pielgrzyméw diecezji rzeszowskiej. Jasna Géra 13 VII1 1997, w: Radio
Jasna Géra. |

42 Jan Pawel 11, Modlitwa w Kaplicy Cudownego Obrazu naJasnej Gérze. 4 V1 1997, w: ORP,
s, 55.8 Tamze.

4 Tamze, 5. 57

* Homilia wygloszona w Uroczysto$¢ Zmartwychwstania Pafiskiego. Jasna Géra 30111 1997,
w: Radio dJasna Gdrar.

46 Jan Pawel I1, Macierzyrnska obecnos¢ Maryi w syciu Kosciola i Ojczyzny, Jasna Géra 4 VI
1979, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, Poznah 1/1990, s, 614.

7], Platek, Apel Jasnogdrski. Jasna Géra 31 X 1979, w: Radio dJasna Géran.

8. Nowak, Homilia do Maturzystw. Jasna Géra 19 1V 1997, w: Radio Jasna Géras.

9§, Korza, Kazanie wygloszone podczas Pielgrzymki Trzefwosci. Jasna Gora 15 VI 1997, w2
Radio dasna Gérav.
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_pasze oddanie i zawierzamy sig Tobie o Matko na nowo»¥; «Zawierzam Ci,
atko, wszystkie sprawy [.. .] Kosciola, calg jego misje i calg jego stluzbe»™; «Mat-
pokornie Cig proszg, aby$ otaczala swa macierzyfiskg opieka dni i lata dzielace
Jeszcze od roku dwutysiecznego»®,

4. WYMIAR PATRIOTYCZNY

' Mowi sie dzisiaj o Jasnej Gorze, ze jest to «duchowa Stolica Polskin, «sank-
rium Narodu» czy wprost «oltarz Ojczyznys. Okreslenia te znajdujg swoje uza-
nienie w histotii naszego kraju, a ta z kolei jest przywolywana niejednokrotnie
-rzepowmdamu jasnogérskim. Szczegélng uwage poswiecil temu zagadnieniu
‘Pawel 11 podczas swojej pierwszej pielgrzymki na Jasng Gére. Temat ten,
wraca ze szczeg6ing mocg réwniez w ramach Jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory
- czasach przemian spolecznych, jakie dokonywaly sie u nas na przelomie lat
dziesiatych. Sposréd licznych, tego przykladéw, przywolajmy niektére wy-
wiedzi. Cytowana juz wczesniej wypowiedZ Papieza-Polaka, w tym miejscu
biera nowego znaczenia:

«Pragne przytoczyé stowa, jakie wypowiedziatem tu podczas pierwszej mojej
grzymki do Ojczyzny: Ble razy praybywalismy tutaj! Stawalismy na tym swie-
miejscu, przykladalismy niejako czujne pasterskie ucho, aby ustyszec, jak bije
erce Kosciota i serce Ojczyzny w Sercu Matki [...]. Bije zas ono, jak wiemy, wszyst-
i tonami dziejow, wszystkimi odglosami zycia [...]. Jeshi }ednakze cheemy sig
dow:edzwc jak plynq te dzieje w sercach Polakow, trzeba przyjsc tutaj. Trzeba przy-

azyé ucho do tego miejsca. Trzeba uslyszed echo calego zycia narodu w Sercu Matki,
Matki i Krélowejr.
dasna G6ra jest tym miejscem, gdzie naréd nasz gromadzit si praez wieki, aby
daé swiadectwo swojej wierze i przywigzaniu do wspéinoty Kosciola Chrystusowego»"

Rowniez Prymas Polski wolal z ambony Jasnej Géry:

" 0 J. Glemp, Kazattie na uroczystosé Krolowej Polski. Jasna Géra 3 V 1997, w: Radio Jasna
- Grae.
S Tan Pawel 11, Akt zawierzenia, w: Nauczanie papieskie, dz.cyt., 5.619.
_ % Jan Pawel 11, Medlitwa w Kaplicy Cudownego Obrazu naJasnej Gérze. 4 VI 1997, w: ORP,
5. 55, '
%3 Jan Pawel 11, Homilia podczas spothania z pielgrzymami na Jasne; Gérze. 4 VI 1997, w:
ORP, 5,57.
% Tamze, s. S6.
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«Nie sposéb nie przypomniec Victorii pod Wiedniem krdla Jafa III Sobieskiegq
Zanim udat sig na wojng, to modlil sig na Jasnej Géorze. Wiedzial krdl, ze zwycigstuy
nie mierzy sig tylko silg orgzar™;

«Kiedy dzisiaj jest walka o stopien z religii, przypominajq sig marksistowskie
sztuczki. Dlatego przychodzimy do Matki. Koscidl bedzie zawsze bronil prawa dy;
wiary, ktéra nie jest sprawg prywatng. Znakiem tego, jest klasztor jasnogérski, brat
Albert i tylu swiadkéun’s, .,,%

Z innych charakterystycznych wypowiedzi przywolajmy nastepujace:

Jasna Géra, niezaleinie od sytuacji byla zawsze <jasng gorg>. Whtston;""
Narodu byla zawsze dana po to, aby nas umacniac i sprawowac swe przedz:wne
funkeje [...]. Zydzi znajdowali schronienie przed okupantem. Przynosili wiedy szatg
liturgicznczng, aby jg przechowanor’; :

«Kazdy Polak wie, kim jest Matka w zyciu naszego Narodu. Jasna Gora odgry-
wala donioslg rolg w dniach wiewoli. Réine byly niewole. Réwniez i dzisiaj jestesm
uzaleznieni od rdinych duchowych niewolir*®,

5. PRZESLANIE WYPEYWAJACE Z JASNOGORSKIE] POSEUGI SEOWA
5.1, Whnioski koficowe

W oparciu o przeprowadzone studium, mozemy wyprowadzi¢ nast(;pu]qce
wnioski: -

— Przepowiadanie jasnogorskie jest tak ewangeliczne i tak przepelnione Osobg
i Stowem Bozym, 2e w zdecydowanej wickszosci kazan i homilii, odnosi sie wraze-
nie, zgodne z nauczaniem soborowej Konstytucji o swigtej Liturgii, ze to sam Chry-
stus przemawia; '

-~ Nauczanie jasnogdrskich kaznodziejow jest traktatem o wielkiej milosci Boga
do czlowieka i o tesknocie Boga za miloscia czlowieka;

~ Jak zdazylismy sie zorientowaé, Przewodniczks na drodze do milosci Boga
i blizniego, Przewodniczky wiary, wskazujacg wlasciwy kierunek ku nowej ewange-
lizacji, byta zawsze i jest réwniez dzisiaj — na progu koficzacego sie drugiego tysigc-
lecia chrzescijafistwa Matka Boza i zarazem Matka Kosciola. Poprzez nagladowanie

53], Glemp, Homilia wygloszona na Jasnej Gérze. 12 1X 1997, w: Radio WJasna Géras.
58], Glemp, Homilia wygloszona na Jasnej Gérze. 15 VIIL 1997, w: Radio Jasna Géran.
57 S, Rozej, Kazanie wygloszone ria Jasnej Gérze. 8 X 1979, w: Radio dasna Gérar.

58 M. Lubelski, Apel Jasnogorski. Jasna Géra 9 TV 1997, w: Radio Jasna Géras.
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ndt oraz zawierzenie Jej wszystkiego, co posiadamy, co czynimy i czym jeste-
y-mozemy zrealizowa¢ nasze chrzeécijafiskie nadzieje;

_ Przeslania jasnogérskie sg fascynujacym traktatem o wielkosci czlowieka i o
¢ powolaniu do zycia, milosci oraz $wietosci;
" _ W przepowiadaniu o tematyce patriotycznej dominuje przeswiadczenie, ze
losé Ojczyzny posiada wartos¢, zakotwiczong w mi o$ci samego Boga. Ojczyzna
si zy¢ zyciem i wiarg swoich obywateli. Sile do takiej postawy czerpal zawsze
rod z Jasnej Gory — duchowej Stolicy Polski.

5.2, Postulaty

Jednym z podstawowych brakéw jasnogérskiej postugi Slowa jest zbyt czgste
graniczanie sig do waskiego zestawu czytafi mszalnych. Kaznodzieje korzystaja tu-
bardzo czesto z lekcjonarza, zatwierdzonego przez kompetentng wiadze kosciel-
- ale wydanego ad experimentum. Ksigga ta zawiera zaledwie 8 zestawéw czytafi.
gwigzku z powyzszym zauwaza si¢ naglaca potrzebe przetiumaczenia Collectio
issarum de beata Maria Virgine, gdzie znajdujemy 46 formularzy i tylez samo
stawdw czytan, przeznaczonych do Mszy Swietych o Matce Bozej®. Ukazanie sig
Hlectio w jezyku polskim, staloby si¢ uwieficzeniem wieloletnich pragnief 1 ocze-
waf ze strony kustoszéw sanktuariéw maryjnych w Polsce, a tym samym wplyne-
oby to na poglebienie kaznodziejstwa o nowe teksty biblijne.

Sommario

Larticolo intitolato: ,La specificita’ del servizio della Parola di Dio nel santuario a Czestocho-
wa", LAutore con questo I'articolo fa parte nella tematica del simposio liturgico che si ¢’ svolto a
Lad (Polonia), sulla predicazione della Parola di Dio. P. Polek, divide la materia della relazione in
inque punti: La caratteristica del santuario di Chiaromonte nell’insegnamento di Giovanni Paolo
L La direzione della predicazione della Parola di Dio; La dimensione teologica; La dimensione
atriotica e alla fine il messaggio che esce dal questo servizio della Parola.

* L Autore vede qui tanti positivi ma anche alcuni mancamenti. Uno di questi toca il tempo,
-quando si usava per la celebrazioni delle Messe poche letture bibliche (c’erano solo 8 varianti
- delle [etture}. Oggi quando e’ uscito pure in polacco ,Collectio missarum de beata Maria Virgi-
* ne", alla disposizione abbiamo 46 varianti, allora anche questo aiutera di allargare materie della

" predicazione.

% Ksiega ta zostala wydana przez Kongregacje Kultu Bozego w 1987 roku.
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Apam Durak SDB

METODY HERMENEUTYCZNE
W TWORCZOSCI HOMILETYCZNE]

W kontekscie X1V Ladzkiego Sympozjum Liturgicznego, poswieconego ,Prze-
powiadaniu stowa Bozego”, temat: ,Metody hermeneutyczne w tworczoéci homile-
tycznej” jawi si¢ jako temat komplementarny i wazny, dla calosci poruszanej na tym
Sympozjum problematyki. Wpisuje sie on w szeroki zakres hermeneutyki teolo-
gicznej’, w ktdrej odnajdujemy liturgiczne metody hermeneutyczne, jakimi zainte-
resowana jest dzisiaj w sposéb szczegélny homiletyka.

" Kiedy méwimy o metodach hermeneutycznych w twérczosci homiletycznej,
mamy na my$li przede wszystkim te, ktére pomagaja nam wlasciwie interpretowa¢
treéci poszczegdlnych lektur biblijnych i teksty euchologijne, czyli takze konkretne
formuly modlitwy, jakimi poslugujemy sie w celebrowanej liturgii. Chodzi w wiel-
. kim skrécie o to, bysmy umieli w kazdej Ksiedze liturgicznej, a wiec w Lekcjona-
“rzu, w Mszale, oraz innych Ksiegach Obrzedéw, odkry¢ zawarte w nich bogactwo
tresci. Profesor Pierre-Marie Gy nazywa to: ,umie¢ stucha¢, co méwi do nas tekst
- danej Ksiegi"2. Réwniez dzisiaj, gdy méwimy o metodach hermeneutycznych w twor-
- czoéci homiletycznej mamy na mysli jedne i drugie teksty, zatem mamy do czynie-
" nia zaréwno z hermeneutyka biblijng jak i hermeneutyky liturgiczng.

' Opracowania nt. metod stosowanych w hermeneutyce biblijnej sa bardziej
. znane. Wystarczy tu wspomnie¢, pr. zb. ,Dall’esegesi all,ermeneutica attraverso la
* celebrazione” (od egzegezy do hermeneutyki poprzez celebracjg), miedzy innymi
.~ takich Autoréw jak: L. A. Schokel - T. Federici - V. Gatti ~ A.M. Triacca - G.F.

! Na ten temat por. obszerne studium Werner G. Jeanrod, Lermeneutica teologica. Sviluppo
" e significato, Brescia 1994, gdzie Autor migdzy innymi méwi o wartosci mysli hermeneutycznej
w teologii i thumaczy cele i terminologie hermeneutyki.
2 Por. P-M. Gy, Les functions du livre dans a liturgie, La Maison Dieu 202 (1995} z. 2, 12-13
(Beouter la lecture d’un livre).
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Venturi czy P. Visentin®, a najpierw znaczgcy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej,
pt.. , Interpretacia Pisma Swietego w Kosciele”, gdzie miedzy innymi czytamy: ,Po.
trzeba odwolywania si¢ do hermeneutyki to znaczy do dzisiejszych zasad interpre-
tacji, ma swoje uzasadnienie w samej Biblii a takze w historii jej interpretacii. Ca.
lo¢ pism Starego i Nowego Testamentu jest rezultatem dlugiego procesu kolejnych
interpretacji wielkich wydarzef, procesu pozostajacego w Scislym zwiazku z Zyciem
wspélnot wierzacych™. Niewatpliwie najwigkszym WYDARZENIEM w homilij
pozostaje zawsze JEZUS CHRYSTUS, w $wietle ktérego patrzymy na lekture Sta-
rego Testamentu, a nie odwrotnie’. Mozemy tu méwié o ,lex credendi” Kosciols,
ktére uzewnetrznia sie wyragnie w ,lex orandi”, méwigc popularnie w modlitwie
Kosciola i miedzy innymi diatego staje sie jakby naturalnie, nieodzowng cze$cig praw-
dziwej homilii.

Qbecnie zatrzymamy si¢ nad metodami stosowanymi w hermeneutyce litur-
gicznej, po§wieconymi studium formut liturgicznych. Pragniemy w ten sposéb, ula-
twié zrozumienie tego zwigzku tresciowego, jaki zachodzi miedzy lex orandi” i Jex
credendi”, w liturgii Kosciola®. Tym bardziej, ze wszystkie teksty liturgiczne, z jed-
nej strony czerpia inspiracje z Pisma Swigtego i fatwo mozna zauwazy¢ wplyw sto-
wa Bozego na ich redakcje, z drugiej strony, maja one swojg wlasng szate literacky,
nadang im przez konkretnego autora, chociaz celowo nie ujawnianego. Chodzi wiec,
o teksty formularzy mszalnych i obrzedowych, modlitw eucharystycznych i prefa-
cji, oraz blogostawiefistw, ktére s3 doskonalym Zrédlem teologiczno liturgicznym’,
a ktére w twérczosci homiletycznej sg jeszcze za malo wykorzystane.

Pytanie zasadnicze mozna sformulowaé nastepujaco: Przy pomocy jakich
metod naukowych, stosowanych w hermeneutyce liturgii, mozemy przeprowa-
dzi¢ studium konkretnych tekstéw, by skorzysta¢ z ich duchowego bogactwa
w homilii?

Czy istnieja takze inne metody nie scile hermeneutyczne?

3Zob. Pr.zb. Dall’ esegesi all’ermeneutica attraverso la celebrazione. Bibbia e liturgia - I, R.
Cocolin (a cura di), Padova 1991; a takze, M, Auge, Eucologia, w: Nuovo dizionario di liturgia, D.
Sartore e A. M. Triacca {(a cura di), Torino 1988, ss. 474-484, szcz. p. 4: Eucologia ¢ bibbia.

* Papieska Komisja Biblijna, Interpretacia Pisma Swietego w Kosciele (tlum. Bp K. Roma-
niuk), Poznan 1994, 5. 64.

S Pisalem juz na ten temat, por, A, Durak, O Mszy Swietej dla Ciebie, Warszawa 1990, ss.
26-28. '

¢ Por. KKK n. 1124, ,... dawna zasada: lex orandi, lex credendi (Jub: legem credendi fex
statuat supplicandi, wedlug Prospera z Akwitanii {Epistula, 217:PL 45,1031], V wiek). Prawo mo-
dlitwy jest prawem wiary; Koscidl wierzy tak, jak sie modli. Liturgia jest elementem konstytutyw-
nym $wietej i zywej Tradycji f[Por. DV n. 8].

”Na ten temat zob. A. Durak, Teksty euchologijne jako zrédlo teologiczne (euchologia litur-
giczna), RBL 1{1994) 32-37.
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W_-__-— .
1, WYBOR HERMENEUTYCZNYCH METOD.I TECHNIK

WspomnieliSmy wyzej, ze jako uczestnicy liturgii jesteSmy zainteresowani, poza
iblijnymi, takze tekstami euchologicznymi formularzy mszalnych i obrzedowych®.
1 tresci, czyli ich zawartos¢, powinny si¢ znalezé w homilii, a wiec powinny by¢
mpetentnie wykorzystane przy jej tworzeniu.

* Fachowe dociekanie nt. sposob6w i technik stosowanych w hermeneutyce li-
iitgicznej przy tworzeniu homilii, praktycznie dotyczy tego wszystkiego, co stosuje
je przy studium tekstéw euchologijnych. Tym zagadnieniem, przed nami intereso-
slo sie juz wielu. Jak méwi jeden z najwybsitniejszych znawc6w przedmiotu, prof.
Auge, osiagniecia jednych poszukujacych w tej materii, ubogacaly te nastgpnych
b, co w rezultacie przyczynilo si¢ do powstania zasadniczych linii metodologicz-
ych w euchologii®. Przy tych badaniach trzeba wspomnie¢ tu takze innych znaczg-
ch prekursoréw w tej problematyce, a wspomnianych w pracy obecnego tu prof.
Manlio Sodi'®. Weréd tych, prawie zawsze wymienia si¢ japofiskiego liturgiste Fr.
Jakagaki'! iznanego nam w Polsce A. M. Triacca, ktéry razem z drugim salezjani-
em R. Faring, opracowal noty metodologiczne studium euchologicznego, z czego
becnie korzystamy'?. Triacca i Farina proponuja studium euchologijne, czyli tek-
tow liturgicznych, progresywne, kilkustopniowe. Polega ono na tzw. ,lekturze -
udium”, czyli poddaniu danego tekstu roznorakiej analizie. Stad przy komplekso-
wym studium, mamy do czynienia z wieloma dyscyplinami.

/ ‘Wspomniani Autorzy, proponujg analize tekstéw: historyczno-krytyczna, etio-
iczng i strakturalng. W tej ostatniej rozrozniajg jeszcze: liturgiczno-kontekstual-

8 W Ogé6lnym wprowadzeniu do Mszalu rzymskiego nt. homilii czytamy: , Jest bardzo zaleca-
a jako nieodzowny czynnik zasilajacy zycie chrzedcijafiskie. Ma to by¢ albo wyklad ujmujacy pe-
wien aspekt czytafi Pisma $w., albo wyjasnienie innego tekstu, zaczerpnietego z czedci stalych czy
ez wlasnych Mszy z dnia, z uwzglednieniem obchodzonego misterium bad?, szczeg6lnych potrzeb
uchaczy”, n. 41 {wraz z przypisami). '
-~ ®Por, M. Auge’, Principi di interpretazione dei testi liturgici, w: Pr. zb., La liturgia, momento
ella storia della salvezza. Anamnesis 1, Torino 1974, ss, 159-179 (z przypisami).

10 Zob. M. Sodi, Teologia liturgica eucaristica. Avviamento ad uno studio metodologico di
“ Teologia Liturgica {dal’eucologia dell’Avvento del Missale Romanum di Paolo VI), Roma 1978, ss.
.27-37.
Co. N Zwthaszeza jego art., Metodo integrale. Discorso sulla metodologia nell’interpretazione dei
“testi liturgici, w: Pr. zb., Misceltanea Liturgica in Memoria di don Eusebio Maria Vismara. ,Fons
- Vivus”, Zurich 1971, ss. 269-2836.
b 2 Zob, A.M. Triacca - R. Farina, Studio e lettura dell’eucologia. Note metodologiche, w: C.
“Ghidellj (red.}, Teologia ~ Liturgia - Storia, Miscellanea in onore di Carlo Manziana, Brescia 1977,
'85.197-224,
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ng, lingwistyczno-komunikatywng i semantyczna, oraz interpretacyjng'®. Sprébuj
my blizej okresli¢, co przez takg ,lekture - studium” rozumiemy.

« Analiza historyczno krytyczna. Pomaga nam ona okresli¢ czas powstania da.
nego tekstu liturgicznego. Wskazuje jego whasciwe zrédlo teologiczne, umos.
liwiajac przeprowadzenie analizy na tekscie oryginalnym. Np. przy tekstach
liturgicznych Uroczystosci Bozego Ciala, siegamy az do §w. Tomaszaz Akwl.
nu, ktérego powszechnie uwaza sie za autora tych tekstow.

. Anallza etiologiczna tekstu. Bada sie tu zespédl przyczyn, skladajacych sie na po.
wstanie studiowanego tekstu. Chodzi tu nie tylko o same motywacje powstania
tekstu, ale réwniez o odpowiedz na pytanie, dlaczego w ciggu wiekéw ten formu.
larz mial réznorakie zastosowanie, a czasem byl nawet stosowany w réznych tra.
dycjach liturgicznych, np. Wschodu i Zachodu. Komentarze liturgiczne jednej i dru.
giej Tradyciji, zloza si¢ na pelniejszy obraz proponowanych przez Kosciét tresci.

Przy ,lekturze-studium” tekstéw liturgicznych, pomocna jest takze analize

strukturalna. W hermeneutyce liturgicznej pelni ona szczegdlna role. Jak wspomnie-
lismy wyzej, R.Farina i AM. Triacca wyr6zniaja w niej az trzy metody: liturgiczno-
kontekstualng, lingwistyczno -komunikatywng i semantyczna.

* W metodzie Jiturgiczno-kontekstualnej studiuje si¢ wielkie linie teologicz-
no-liturgiczne i charakterystyke okresu liturgicznego, w ktérego kontekst dana
formula euchologijna zostafa wigczona. Oznacza to, iz np. slowo ,zmartwych-
wstanie”, charakterystyczne szczeg6lnie dla Okresu Paschy, moze mie¢ tak.
ze swoje istotne znaczenie w liturgii chrzcielnej, pogrzebowej, a nade wszyst:
ko w celebrowanej Eucharystii. Kazda wiec formula euchologijna, moze mie¢
przynajmniej podwéijna, albo wiekszg liczbowo funkcje semantyczng. Moze
ona pochodzi€ z jej znaczenia leksykologicznego, gramatycznego, a takze jest
zalezna od samego kontekstu celebratywnego.

* W metodzie lingwistyczno-komunikatywnej, zwraca sie uwage na wartos
literalng calego tekstu. Metoda ta odrzuca cze$ciowe analizy uznajac, ze kaz-
dy studiowany element ma warto$¢ jedynie wtedy, gdy wystepuje razem
z innymi. Osobifcie czgsto stosuje te metode, gdyz pozwala mi ona na two-
rzenie w studium oryginalnego slownika wyrazef teologiczno-liturgiczaych,

_ ukazujgcego bogactwo tresci w euchologii'®.

13 Por, Tamze, s5. 202-223; Zob, takze inne metody, E. Lodi, Liturgia della Chiesa, Guida allc
studio della liturgia nelle sue fonti antiche e recenti, Bologna 1981, 145-212; oraz R.L. De Zan,
Ermeneutica, w: A. Chupungco (red.}, Scientia Liturgica, Manuale di Liturgia, t. I: Introduzione
alla Liturgia, Casale Monferrato 1998, ss. 367-371.

" Taki stownik wyrazed teologiczno-liturgicznych zamiescitem w mojej pracy habilitacyjnej
z0b. Tresci uczestnictwa we Mszy Swigte) w $wietle formut euchologicznych Mszalu Rzymskiegc
dla diecezji polskich (Niedziele Wielkiego Postu i Paschy), Pita 1992, ss. 152-162.
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; 7adaniem metody semantycznej, jest wydobywanie znaczenia poszczeg6lnych

» éw z uwzglednieniem kontekstu, w ktérym si¢ znajduja. Jest ona réwniez

na. Zakiada cztery typy analizy: gramatyczno-lingwistyczng, funkcji seman-

[[ej semantycznej jednosci syntagmatycznej, oraz analize elementéw struktu-

ch.

y. Analiza gramatyczno-lingwistyczna, pozwala nam ustali¢ sens poszczegol-
nych stéw i zdan, przy zachowaniu ich ewolucji historycznej i uwzglednie-
niu ich zastosowania w euchologii. Tego typu analizazawiera w sobie analize
paradygmatyczng, badajacazwiazki miedzy réznymi elementami okreslo-
nejstruktury. Chodzi np. o wybrang czes¢ tekstu, polaczong ze sobg zwigz-
kiem skladnikowym!?s,

» Analiza funkcji semantycznej, polega na poszukiwaniu np. w facinie klasycz-
nej, lacinie biblijnej, patrystycznej i liturgicznej, jezykowego znaczenia kaz-
dego wyrazenia, oraz poszukiwaniu funkcji semantycznej, ktéra uzalezniona
jest od strukturalnego kontekstu liturgicznego.

» Analiza semantycznej jednoSci syntagmatycznej, polega na studium semantycz-
nym kazdego slowa syntagry, oraz studium semantycznym samej syntagmy.

» Wreszcie, analiza elementéw strukturalnych, pozwala stwierdzi¢ wartos¢
zmian semantycznych poszczegélnych stéw i kazdej syntagmy. Zlozonos¢
analizy strukturalnej wymaga uzupelnienia jej przez studium interpretacyj-
ne. Rozpoczyna sie ono od poziomu historycznego lub egzegetycznego, po-
przez poziom egzystencjalny, zalezny od tego, co wytwarza si¢ migdzy stu-
diowanym tekstem, a kims kto go interpretuje’s.

2. ZASTOSOWANIE W HOMILETYCE ,METODY PYTAN"

- Nie wszyscy gloszacy homilie i kazania, przy ich tworzeniu potrafig i chcg po-
ugiwaé sie wspomnianymi przez nas metodami cisle hermeneutycznymi, dostep-
ymi specjalistom. Wielu tworcéw homilii ma czgsto wypracowang swoja metode
rzygotowywania homilii i z powodzeniem, oraz pozytkiem duchowym wiernych
]e stosuje,

~ Jedng z fatwych metod odczytywania tresci z tekstéw liturgicznych, a takze
'_wyda]e si¢ przydatnych w tworczosci homiletycznej jest tzw. ,metoda pytan”. Jak

S Przykiady tego, w wyzej wspomnianym studium.

. ¥% Dla poszerzenia tej problematyki zob. S. Maggioni, Interpretare il libro l]turglco, w: Pr. zb.,

. Il mistero celebrato. Per una metodologia dello studio della liturgia, (Atti della XV1I Settimana cll

-~ Studio dell' Associazione Professori di Liturgia Assisi, 28 agosto - 1 settembre 1988), Roma 1989,
$5.157-192.
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sama nazwa wskazuje, chodzi w niej o postawienie konkretnych pytaf, odnosnie do
proponowanego w liturgii tekstu biblijnego, a zwlaszcza euchologicznego. Pytani
te prowokuja u studiujacym odpowiedzi, powiazane tre$ciowo z konkretnym tek.
stem. :
Liczba pytafi i ich formutowanie, powinny byé¢ dostosowane do potrzeb dusz.
pasterskich. Nie nalezy jednak zapominaé, iz na calo§¢ tekstéw trzeba zawsze pa.
trze¢ w kontekscie nieustannego dialoguy, jaki zachodzi w celebrowanej liturgii mie-
dzy Bogiem, pierwszym Protagonista, a czlowiekiem Jego stworzeniem.

Pytania (podane tu jedynie przykladowo), mogg brzmie¢ nastepujaco:

* Kim jest Bog, wedlug studiowanej kolekty, modlitwy nad darami, po Komu-
nii, czy np. prefacji...?

* Kim my jestesmy, wedlug tej modlitwy (juz np. samo stowo ,my” podpo-
wiada nam, Ze jestesmy wsp6lnota, ale takze np.: Ko§ciolem, grzesznikami,
pielgrzymami, modlacymi sig, nawracajacymi...?

* O co prosimy, w tej modlitwie?

* Dlaczego o to prosimy?

Odpowied? na te pytania, skrupulatnie notowana w formie stownika teolo-
giczno-liturgicznych wyrazef, pozwala nie tylko zgromadzi¢ odpowiedni material,
lecz takze go pogrupowa¢ np. wedlug intensywnos$ci wystepowania podobnych stéw
- tematéw (wiara, rados¢, tesknota za Bogiem...), czy (znowu przykladowo), we-
dlug réznorodnosci wymiaréw teologicznych (np. trynitarny,eklezjalny, celebratyw-
ny, kosmiczny, antropologiczny). Wszystko za¢ po to, by jak najwigcej wydoby¢
z depozytu Kosciola, ukrytego w skarbcu euchologicznym, czyli w modlitwie!’.

«Metoda pytan” moze by¢ zatem pewng alternatywna propozycja do wykorzy-
stania w twoérczosci homiletycznej, Pozwala ona w sposob bardzo uproszezony do-
trze¢ do zasadniczych duchowych tresci przezywanych w liturgii, ktérymi Matka
Kosciél nie przestaje karmi¢ swoich dzieci.

Nawet tak prosta metoda, juz w jakis sposob chroni glebokie tresci teologicz-
ne, zawarte w Ksiegach liturgicznych, pized powierzchownym traktowaniem ich.
Daje takze pewng gwarancje, z¢ Liturgia dla ludzi wierzacych sta]e si¢ ,culmen et
fons™8, a wiec prawdziwym zyciem.

ZAKONCZENIE

Chociaz homiletyka w swojej twérczosci rzadzi si¢ swoimi prawami, liturgika
moze przyjéc jej z wydatng pomocy, przy odkrywaniu teologicznych tresci, poprzez

7 Powstaje wtedy coé podobnego na wzor ,slownika wyrazen;, jaki tworzymy przy studium
metodami hermeneutycznymi, por. A. Durak, Tredci uczestnictwa we Mszy $w..., dz. cyt., s, 152-165.
18 Por. KL, n. 10.
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thowe metody stosowane w hermeneutyce liturgii. Te pierwsze, nie zamykaja przed
hami innych mozliwosci poszukiwan, wyrazajacych si¢ w mniej skomplikowanych
*todach, jak np. sugerowana tu ,metoda pytai”. Jakkolwiek podejdziemy do tego
powiedzialnego zadania musimy pamietaé, ze trzeba nieustannie troszczy¢ sie
dkrywanie, tego bogatego biblijnego i euchologijnego depozytu wiary".

Na tych teologicznych tresciach, buduje si¢ fundament liturgicznej ducho-
s¢ci Kosciola, Dopiero wtedy widzimy, jak ,lex credendi” wyraza si¢ w ,lex oran-
Kosciofa, oraz jak liturgia staje sie rzeczywiécie ,Jocus theologicus” a teologia
ocus liturgicus”?.

" Trud badania tych tresci oplaci sie. Ukaze sie wkrétce jako dojrzaly owoc na-
ego uczestnictwa w paschne Misterium Boga i w doswiadczeniu wiary, nadziei
milosci, na drodze uswiecenia wierzacych w Chrystusa.

Sommario

~ Larticolo tratta delle possibilita’ di usare nella creativita’ omiletica i metodi ermeneutici adottati
Ilo studio liturgico tei testi, Dapprima I'Autore distigue I'ermeneutica biblica da quella liturgica,
-ordando recenti documenti della Chiesa su codesto tema. Poi, don A. Durak f2’ un panorama dei
etodi ermeneutici a scielta, indicati gia’ dai tali autori come p. es, A.M. Triacca, M. Auge’, M,
ydi, e altri. Alla fine, I'Autore propone un metodo meno scientifico ma anche utile per i predica-
fi non iniziati all’ermeneutica, chiamato il metodo delle interrogazioni”. Sicuramente questo
fietodo vale per vedere i temi importanti emergenti dall'eucologia. Tutto quindi per preparare
meglio I'omelia e chiarire in essa ,lex credendi” e ,lex orandi” della celebrazione liturgica nella
hiesa.

¥ Dla poszerzenia tej problematyki, zob. Dizionario di omiletica, M. Sodi-A.M. Triacca (a
" cura di), Torino-Bergamo 1998, haslo: ,Ermeneutica biblico-liturgica”, opr. C. Buzzetti, ss. 443-449
~{wraz z bibliografig), oraz hasto: , Eucologia”, opr. C. Catella, ss. 515-518.

2 Por. A. M. Triacca, aLiturgia» locus theologicus ¢ «Theologian locus liturgicus?, w: Pr. zb.
- ." pod red. G, Farnedi, Paschale Mysterium, Studi in memoria dell’Abbate prof. Salvatore Marsili
- (1910-1983), Analecta liturgica 10, Roma 1986, ss. 193-233.
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Zgnon Hatczak SDB

METANOIA W ZYCIU CHRZESCIJANINA
W PERSPEKTYWIE TRZECIEGO TYSIACLECIA

WPROWADZENIE

Swiat stoi u progu trzeciego tysiaclecia. Rok Swiety 2000 bedzie Wielkim Ju-
euszem Chrzescijafistwa, Lata 1994-96 byly czasem dowarto$ciowania i odno-
wienia przez Kosci6l na nowo swej samo$wiadomosci — wezeéniej uwyraznionej na
borze Watykanskim II, pdzniej rozwijanej przez poszczegélne Synody i wcigz
otwierdzanej w nauczaniu Jana Pawla II. Na planie pierwszym tej odnowy zazna-
ly si¢ nastepujgce zagadnienia: uwielbienie i dzigkczynienie za dar Odkupienia;
ados§¢ nawrdcenia; jednoS¢ chrzescijan; sprawiedliwo$é spoleczna; $wiadectwo wiary
$wigto§¢ zycia malzefisko-rodzinnego.

W trzech latach - po§wieconych kolejno: Jezusowi Chrystusowi (1997), Du-
howi Swietemu (1998) i Bogu Ojcu (1999) - wierni przekladali przedmiot wspo-
mnianej refleksji na zycie codzienne. Dzieki temu wysifkowi w Roku Swietym z no-
wa moca zabrzmi oredzie: Ecce natus est nobis Salvator mundi’.

1. KOSCIOL W OBLICZU ROKU SWIETEGO

~ Jubileuszowe wydarzenie jest zaproszeniem do celebrowania ery chrzescijafi-
 skiej jako czasu odnowy ludzkoéci i wszechswiata®. Rok 2000 bedzie dla chrzescijan
" sprawdzianem praktycznym otwarcia si¢ na Ducha Swietego i przyjecia milosci Ojca,
- ktéry Syna swego dal, ,aby kaidy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial zycie
wieczne” (J 3, 16). Ten ,jubileuszowy” postulat nie jest oderwany od realizmu Zy-

! Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millenio adveniente (10.11.1994), 38.
2 Tenze, Audiencja generalna (19.11.1997), LOsservatore Romano 1998, nr 1, s. 46.
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ciowego. Przelom tysiacleci niesie napiecia i nadzieje, na skrzyzowaniu ktérych nie.
ustannie od 2000 lat staje pytanie: Czy konfrontacja moralnosci chrzescijanina 5
zyciem samego Boga-Czlowieka w Chrystusie, z braémi i ze swiatem daje pokg;
sumienia? Czlowieka zaangazowanego odpowiedzialnie w swéj rozwéj pytanie ¢
prowokuje do mobilizacji jego umysty, woli i serca, aby dorasta¢ do pelni czlowie
czefistwa objawionego w Chrystusie {por. Ef 4, 13).

W zwiazku z tym Kosciél w imieniu Chrystusa wzywa kazdego do wigkszej:
troski 0 zachowanie w sobie godnosci dziecka Bozego. Wysilek ten jest mozliwy na-
drodze nieustannego nawracania si¢ w celu pokonywania wewnetrznego napieci
miedzy aktualnym stanem moralnym - ,teraz” - a ostatecznym spelnieniem sie z
myslu Boga wzgledem jego osoby - ,jeszcze nie”. Jan Pawel I przypomina o stalym
procesie osobistego dojrzewania i upodabniania si¢ do Chrystusa, zgodnie z woly
Ojca, pod kierunkiem Ducha Swigtego®. Mozliwos¢ urzeczywistniania tego procesy,
i szansa na jego ostateczne spelnienie zagwarantowane sa przez samego Chrystusa,
On bowiem w Tajemnicy Odkupienia , zjednoczyl sig jakos z kazdym czlowiekiem™.
Co wigcej, tylko Chrystus objawia czlowiekowi cala prawde o jego zyciu, ukazujac
mu si¢ poza progiem $mierci jako zmartwychwstaly®.

Doswiadczenie uczy, ze nadzieja chrzescijafiska jednak nie zawsze potrafi przebi¢
si¢ przez mur zniechecenia w pracy nad sobg i przezwyciezy¢ brak ufno$ci w prze-
mieniajaca moc Slowa Bozego, sile modlitwy, skutecznosé sakramentéw swietych,
walor pokuty i pojednania oraz innych $rodkéw zbawienia. Ta Zyciowa prawda wpi-
suje sie nie tylko w histori¢ konkretnego czlowieka - zasmucajac jego ducha, ale
przenika takze dzieje calego Kosciola - niepokojac jego duchowych przewodniksw?.

Od poczatku swego istnienia Kosci6l przekracza te niepokoje. W oficjalnym
nauczaniu wskazuje na odpowiednie srodki i podaje pewne rozwiazania w $wietle
Objawienia. Cechg charakterystyczng i zarazem wspélng dla poruszanych w ten
sposob temat6w jest zacheta, wrecz nawolywanie do metanoi. Z drugiej strony za-
uwaza si¢ w jakim$ sensie paradoksalnie znikomg powszechnie wiedze na ten temat
i - co za tym idzie — brak ukonkretnionej aplikacji tresci nauczania Kosciota w zycie

3 Por. tenze, Adhortacja apostolska Christifideles laici, (30.12.1988), 57.

1KDK 22.

5 Por. Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, (4.03.1979), 18. Papiez odwoluje sie tu
do:2P1,4;Ef2,10,]1,14.16;J1,12;1 4, 14.

W skali miedzynarodowej, poza Synodami Biskupow, §wiadczg o tym takze — powstale po
Soborze Watykanskim II'- Federacje kontynentalnych Konferencji Biskupdow. Tylko na przykladzie
chotby 24 Zgromadzenia Generalnego Rady Konferencii Episkopatéw Europy, edbytego w Sirn-
mern - 27-29 1 1994 r. i w Moguncji — 3011994 r., dostrzega si¢ (mimo zlozonoSci probleméw)
troske nastepcéw Apostoléw o dobro duchowe wiernych. Por. T. Fitych, Budowanie Wieczernika
Europy, Wroclawski Przeglad Teologiczny 2(1994), nr 1, 5. 125-130.
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go-ad:esatéw. Rozdéwiek ten daleki jest od wezesniej wyrazonych oczekiwaf zwig-
“och z Jubileuszem Roku 2000. Czym jest zatem metanoia i jakie zajmuje miej-
w zyciu chrzescijanina w perspektywie trzeciego tysiaclecia?

2, WYMIAR FORMACYJNY METANOI

- Dokumenty Kosciola i refleksja teologiczna podkreslaja wieloaspektowosé ro-
@m'ienia metanoi. ,Jest wiec oczywiste, Ze nie mozna adekwatnie przettumaczyé
yizez jeden termin biblijnego slowa nawrdcenie, ktére ma bogats tres¢ (hebr. sub;
metanoia)”’. Wydaje sie, ze dostepne opisy i stwierdzenia stanowia wystarczajg-
&y material do opowiedzenia si¢ za pewng jej koncepcjg. METANOIE pojmuje sie
(o proces, w ktérym chrzescijanin — pokonujqgc rozdarcie z Bogiem, sobg sa-
v, blitnimi i Swiatem—w wolnosci dziecha Bozego realizuje Krolestwo Boze.
Metanoia trwa od przemiany serca pod wplywem przyjecia Oredzia Zbawie-
; _a’., poprzez poprawg zycia ai po osobowe zjednoczenie z Chrystusem Zmar-
nwychwstalym.

Mozna przyjaé, ze ewangeliczny termin ,metanoia” implikuje wszystkie wy-
wiedzi Jezusa Chrystusa, gdyz zawsze majg one kontekst soteriologiczny. Mozna
ywiedzie¢, ze Boski Odkupiciel czlowieka wolaniem o metanoie (Mt 4, 17) uro-
Scie inauguruje cale swe nauczanie, ktérego przedmiotem jest Krélestwo Boze.
definicii tej nie*chodzi o literalne uwzglednienie wszystkich elementéw i cech
etanoi, lecz o syntetyczne wyrazenie jej idei®. Przyjeta formula definicji metanoi

- 1 ,So wird einsichtig, daf man das reichhaltige biblische Wort Umkehr (hebrdisch: schub, grie-
hisch: metanoia) nicht addquat mit einem Wort iibersetzen kann. Umbkehr ist das Ziel. Man darf die
rschiedenen Einzeldimensionen jedoch nicht theologisch wegdisputieren: Rue empfinden, seinen Sinn
dndern, Bufle tun, sich bekehren”. K. Lehmann, Die verlorene Fihigkeit zur Umkehr, Communio
£:1978, nr 7, 5. 390 (niem.); Por. (thum. w jez. pol.), tenze, Utracona zdolnosé nawrdcenia, Commu-
hio 1984, or 5, 5. 84.
8 Por. H. Weber, Allgemeine Moraltheologie. Ruf und Antwort, Graz 1991, s. 62-63, gdzie
moralista ten stwierdza: ,Das Motiv dieser Umkehr findet sich nicht nur dort, wo ausdriicklich von
ilir gesprochen wird, es begegnet als inneres Moment auch anderer Aussagen und Forderungen, die
Jamit ihrerseits verdeutlichen, was mit Metanoia konkret gemeint ist”.
+ ® Wydaje sie, 2e definicja ta odpowiada w jakiej$ mierze na spostrzezenie kard. Ratzingera:
Wenn man das Wort Metanoia {ibersetzen soll, gerit man sogleich in Verlegenheit: Sinneséinde-
tung, Umdenken, Rue, Buf e, Umkehr, Bekehrung bieten sich an, aber keines dieser Wérter schopft
den Gehalt des urspriinglich Gemeint aus, wenn auch Umkehr, Be-kehrung am meinsten den radi-
kalen Charakter dessen erkennbar machen, worum es hier geht: einen Vorgang, der die ganze Exi-
stenz und die Existenz ganz, das heifit endgiiltig, in der Ganzheit ihrer zeitlichen Erstreckung be-
trifft und weit mehr als blof elnen einzelnen oder auch wiederholten Akt des Denkens, des Fiihlens
-oder des Wollens meint”. J. Ratzinger, Metanoia als Grundbefindlichkeit christlicher Existenz,
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odpowiada dynamiczno-personalistycznej koncepcji czlowieka, gloszonej kiedys prze;
Karola Wojtyle w dziele Osoba i czyn, a dzi§ przez niego utrwalanej, rozwijanej i pq
partej autorytetem papieskim'’. __
Niewystarczajaca powszechnie $wiadomo$¢ potrzeby metanoi nie dotyczi
w pierwszym rzedzie szczegblowych kwestii dogmatycznych, pastoralnych czy dys
cyplinarnych, ale wynika z og6lnego duchowo-moralnego kryzysu wspélezesnego czly,
wieka oraz jego samozrozumienia''. Jan Pawel II tak opisuje smutny paradoks wspé}
czesne; kultury: , Jedna z najbardziej wyratnych stabosci wspdlczesnej cywilizaci thw
w nieadekwatnej wizji clowieka. Nie ulega watpliwosci, ze to w naszej epoce napisan
i powiedziano o nim najwigcej: to epoka humanizmu i antropocentryzmu. Jednakse
w sposéb paradoksalny, jest to réunies epoka niepokojéw czlowieka o jego tozsamos
i przeznaczenie, epoka ponizenia czlowieka w stopniu przedtem nie przew:dywanym
epoka takiego deptania wartosci ludzkich, jakiego nigdy jeszcze nie bylo™2,
Koéciol - zatroskany o zbawienie kazdego czlowieka — w swej nauce nieustan
nie wskazuje na drogi i §rodki wyjécia z trudnych sytuacji w Zyciu osobistym i wspél
notowym jednostek, czy tez calych spoleczefistw. Czlowiek jednak czesto pozostaj
gluchy na glos Kosciola. Uldada swoje zycie poza Prawds — wedlug wlasnego, wy
lacznie ludzkiego projektu. Nie tylko bowiem selektywnie odnosi si¢ do tego na
uczania — wybierajac to, co fatwe, ale - nie znajac jego tresci — ulega obcym naukom
A przeciez zblizenie sie do swiatfa tej nauki jest niczym innym jak wsluchaniem si
w glos samego Odkupiciela: Zmieniajcie myslenie, zblizylo sig bowiem krdlestwo nie
bios (por. Mt 4, 17)83, krélestwo prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju!, Swia

w: Bufle und Beichte. Drittes Regensburger Okumenisches Symposion, (dz. zb. pod red. E. C}
Suttner), Regensburg 1972, s. 21; Jan Pawel I w Adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paeniten
tia (2.12.1984) podaje kilka uzupelniajacych sie znaczefi pojecia ,metanoia”: nawrdcenie; skruch
i 2al; zado$éuczynienie (26).

10 Por, S. Kowalczyk, Personalistyczne podstawy rozwoju w encyklice Sollicitudo rei socialt
Jana Pawla Ii, Colloquium Salutis 1991-1992, nr 23-24, 5. 126-129.

% Epoka, w ktorej zyjemy, jest czasem wielkiego kryzysu, a jest to na pierwszym miejsc
keyzys prawdy - to znaczy kryzys takich pojeé jak: milosé, wolno$¢, dar bezinteresowny, a nawe
samo pojecie osoby. Por. A, Mlotek, Encyklika o podstawach moralnosci chrzescijasiskiej. (Sympe
zjum na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroclawiu), Wroclawski Przeglad Teologiczny 2(1994)
nrl,s. 120,

12 Przeméwienie na otwarcie Konferencji Latynoamerykasskiej Rady Biskupéw (CELAM]
Jan Pawel 11, W Ameryce Lacirskiej, Warszawa 1980, s. 88. Por. J. Kowalski, Chrzescijaiiska kulty
ra w swietle nauczania Jana Pawla I, Analecta Cracoviensia 1988, nr 20, s. 199-207,

13 Uzyty tu czasownik grecki metanoite = zmieniajcie my$lenie jest: wolaczem — trybu rozk:
zujgcego — czasu teragniejszego niedokonanego — strony czynnej - drugiej osoby liczby mnogiej. Po
Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi. (tlum. R. Popc
wski, M. Wojciechowski), Warszawa 1993, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekle
dzie z jezyk6w oryginalnych (Poznafi-Warszawa 1983) podaje popularny termin ,nawracajcie si¢”

¥ Por, Pigta modlitwa eucharystycana C, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznati 1986
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ace z dokumentéw Kosciola daje czlowiekowi takze szanse, by mégl on do-
zagrozene niewols grzechu i jednoczesnie przyjac uzdrawiajacg sile metanoi.
rak pelni, wewnetrzne rozdarcie, poczucie winy i grzesznosci ~ to stany, z kt6-
towiek niejako intuicyjnie szuka wyjicia przez pokute. I chociaz ten rys ludz-
grystencii jest zauwazalny w kazdej religii, to jednak dopiero w chrzescijafi-
czlowiek w pelni znajduje to, czego szuka. Na przyktad pomimo tego, ze w bud-
e jest mowa zar6wno o koniecznosci wybawienia czlowieka, oswieceniu we-
anym - zdobywanym osobistym wysitkiem - jak i o ascezie, to jednak czlo-
¢napotyka bariery nie do przebicia juz to w plaszczyZnie doktrynalnej: dazac do
swolenia”-nirwany nie wie do kofica czym ona jest's. Jakze inne od tej (mrocz-
zji zhawienia okazuje si¢ jego chrzescijafiskie rozumienie'®, Problem nawré-
pokuty jest takze zywo obecny w refleksji nad ludzkim zyciem, na przyklad
siedzinie literatury?. .

' Refleksja teologiczna posoborowa dowartosciowuje samo zagadnienie metanoi
pekcie formacyjnym. Pierwsze dwudziestolecie odznacza sig nasilong refleksja
6t relacji rzeczywistoéci pokuty (w ogélnosci) do ,sakramentu pokuty” (tzw.
owiedzi”) i to zaréwno w plaszczysnie interdyscyplinamej jak i miedzywyzna-
owej'®. W dyskusjach i opracowaniach wigcej miejsca poswigca si¢ sakramentowi
kuty i pojednania. Doprowadzilo to do odnowienia jego obrzedu i znalazlo swéj
raz w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary , Sacramentum paenitentiae” z 1972
ku i w Nowym Rytuale Pokuty ,Ordo Paenitentiae” (Obrzedy Pokuty) z 1973
ka'®, W refleksji nad pokutg sakramentalng ciagle dominuje aspekt liturgiczno-

% - 15 Por, I, Dec, O zbawieniu w chrzescijanistwie i buddyzmie. Sprawozdanie z miedzynarodo-
0 sympozjum z Modling k/Wiednia (10-13.06.1981), Colloquium Salutis 1981, nr 13, 5. 329,

- w komentarzu do referatu Die Bedeutung der ,anderen Kraft” im buddhistischen Heilspfad
hinori Takeuchi {przywédcy buddyjskiego wspélnoty w Kyoto) - stwierdza sig, ze ,Droga zba-
enia prowadzi ostatecznie do nirwany, czyli do stanu, w ktérym transcendujemy siebie i wehodzi-

16 Por, tamze s, 328, Na tymze sympozjum referat K. Rahnera ,Das christliche Versténdnis
rlosung”.

17 Por. J. Mouton, Die Bufle in der Literatur, Com 1978, nr 7, s. 419-424 (niem.).

%8 Por.: Bufle und Beichte. Theologische und seelsorgliche Uberlegungen, dz. zb. pod red. L.
Bartsch S. J., Frankfurt am Mein 1967; Bufe und Bufisakrament. Studientagung des Klerusverban-
des in St. Ottilien vom 17. bis 19. April 1972, dz. zb. pod red. E. Feifel, St. Ottilien 1972; Bufle und
Béichte, Drittes Regensburger Okumenisches Symposion, dz. zb. pod red. E. Che. Suttaer, Regens-
burg 1972; Bufle - Buflsakrament - Buflpraxis, dz. zb. pod red. E. Feifel, Miinchen 1975.

_ ¥9 Jest to wynik dziesiecioletniej pracy Kongregacji Kultu Bozego, jako odpowied? na uchwa-
- Tl¢ Drugiego Soboru Watykasiskiego w sprawie sakramentu pokuty (KK 72). Blizej o rytuale, inno-
- wacjach w nim zawartych, samej ewolucji pokuty sakramentalnej oraz mozliwosciach liturgiczne;
‘aplikacji tresci rytuatu pisza m.in.; B S. lifiski, Sakrament Pokuty czyli pojednania, Warszawa 1985,
11-45; A. Skowronek, St. Czerwik, M. Czajkowski, Sakrament pokuty. Teologia. Liturgia.
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prawny, natomiast nadal malo dowarto$ciowany jest kontekst formacyjny w Jegg
szerszym wymiarze. Uwrazliwienie na ten problem jest o tyle uzasadnione, iz 2 e
logicznego punktu widzenia sama Swigtos¢ i ,stabilnos¢” sakramentu nie dopuszcs;
zadnego kryzysu. Inaczej rzecz sie ma z konkretng praktyka pokutna?.

Z kolei dekada trzecia odznacza sie wiekszym zainteresowaniem teologlcznym
ideg sakramentalnosci pojednania z uwyragnieniem inicjatywy Mifosiernego Ojey
W opisie pokuty ~ bez pomijania oczywiscie charakteru sakramentalnego — dostr
ga sie coraz wieksze dowarto$ciowanie jej formacyjnego waloru. Istotny wplyw n,
taki stan rzeczy ma nauczanie Jana Pawla II.

Troska Kosciola o ukazywanie wiernym waloru formacyjnego praktyk poku;
nych zaznaczyta sie miedzy innymi: w encyklice Jana XXIII , Paenitentiam agere
z 1 lipca 1962 roku; w konstytucji apostolskiej Pawla VI, Pagnitemini” z 1966 12
czy tez w niektérych numerach takich dokumentéw soborowych jak: ,Sacrosane
tum Concilium” (5-12; 105-110), ,Lumen gentivm” (3-11), ,Optatam totius” (2
11), ,Dei verbum” (1-6; 11}. Nowsze dokumenty Kosciola, w ktérych mozna do
szukaé si¢ pewnej wizji metanoi, obficie czerpig z wypracowanej przez Sobér teor
i praktyki szeroko pojetego nawrécenia oraz — odpowiadajac na znaki czasu — uakty
alniajg te tematyke. Na szczeg6lng uwage zastuguje tu Adhortacja apostolska Jan
Pawla I , Reconciliatio et Paenitentia” — wynik prac Synodu Biskupéw z 1983 roki
(opublikowana 2 grudnia 1984 r.) oraz inne dokumenty Synodéw Biskupéw i Kon
gregacji, ktére nie tylko systematyzuja poszukiwania mysli teologicznej lat ostat
nich, ale pobudzajg do nowych refleksji. Dociekaniom tym przy$wieca troska o jal
najpelniejsze widzenie czlowieka, co prowadzi do czerpania takze z dorobku naul
pozateologicznych, gléwnie z zakresu pedagogiki i psychologii.

3. METANOIA W ZYCIU HOMO PASCHALIS

Postmodernistyczne tendencje ostatniego dziesieciolecia zubozyly meralno
duchowe aspiracje czlowieka. W nowe tysiaclecie czlowiek ten wchodzi z uciazll
wym bagazem kryzysu prawdy, mitosci, wolnosci i odpowiedzialnosci — kryzysu po

Pismo Swigte. Sakramenty w odnowie, Katowice 1980, 5. 127-205; 241-247; 315-358; A. Marco
Nabozefistwo pokutne z absolucjg generalng, Studia Theologica Varsaviensia 1997, nr 2, 5. 241-24¢

20 Por. A. Nossol, Teologiczne aspekty Synodu na temat pokuty, Colloquium Salutis 1985, n
17, 5. 163.

U Szczegdlowe ustalenia Konstytucji weszly do Kodeksu Prawa Koscielnego z 1983 roku, Zne
czenie tego dokumenty wykracza jednak poza akt promulgacii prawa, gdy: zawiera zasadniczy wy
klad dokirynalny o pokucie chrzescijaniskiej, jej istocie i obowigzku”, A. Marcol, Pokuta i sakramet
pokuty, Opole 1992, s. 15, '
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pego widzenia siebie jako osoby w jej godnosci, powolaniu i przeznaczeniu.
o zagubienie siebie, wlasnej tozsamosc, prowadzi niekiedy do zniewolenia, a wiec
alesnienia sie od pozadliwosci oczu i ciala oraz do pychy tego zywota. Coraz
j mieé, dogadzad cialu i panowa¢ nad innymi — oto niewola burzgca: wewnegtrzny
cztowieku; milos¢ do Boga i blizniego; porzadek rzeczy stworzonych. Ta rze-
stos¢ grzechu zaciemnia czlowiekowi wizje jego zycia wiecznego.
Reakcja pozytywng na niebezpieczefistwo owego zniewolenia jest dowarto-
anie idei metanoi. Jest ona nie tylko imperatywem moralnym, ale przede wszyst-
zansg na zachowanie w czlowieku godnosci dziecka Bozego. Metanoia jest bo-
Jam nosnikiem formacji osoby, jest cechy charakterystyczna homo viator i homo
halis. Metanoia — wpisana w ekonomie zbawienia i realizowana w praktyce zy-
kazdego ochrzczonego — jest procesem, w ktorym czlowiek coraz bardziej prze-
uje sig, z¢ ulegajac mysterium iniquitatis (tajemnicy bezboznosci) deformuje
-osobowos¢. A przeciez grzech nie jest czym$ najwazniejszym, czym$ co ma
cigzaé w jego Zyciu.
- Rok Swiety jest okazja do przypomnienia prawdy, ze Chrystus w $wietle teo-
i Pawlowej nazwany jest mysterium (sacramentum) pietatis — tajemnicg poboz-
nosci. Od 2000 lat Chrystus zwycieza grzech czlowieka i wzywa go do metanoi:
Vawracajcie sig, gdyz bliskie jest Krolestwo Boze (por. Mt 4, 17). Wejscie Syna
orego w dzieje konkretnego czlowieka rozpoczyna w nim proces dojrzewania chrze-
afiskiego. Oznacza to, ze Chrystus staje sie punktem odniesienia wszystkich jego
praw. Tylko wtedy mozliwe jest nawigzanie z Nim, ochrona i rozw6j wigzi osobo-
. Upodabnianie si¢ do Chrystusa, Czlowieka Nowego — w my$l wyrazonej weze-
iej definicji metanoi — dokonuje si¢ pod kierownictwem Ducha Swigtego.
Nie zawsze jednak wspolpraca czlowieka z laskami Ducha Swietego znajduje
tdogodne warunki rozwoju. Jan Pawel [l zauwaza, ze ,dojrzewanie czlowicka w tym
citt jest utrudnione przez wwarunkowania i naciski wywierane przez uklady i me-
hanizmy panujgee w réznych strukturach spolecznych. Moina powiedzied, ze w wielu
ypadkach te czynniki spoleczne zamiast popieraé rozwéj i ekspansje ducha ludzkiego,
tatecznie odrywajg go od calej prawdy jego bytu i sycia, ktérej strzeze Duch Swigty,
podporzgdkowujqg go wladcy tego swiata” 2. Na tym tle narzuca sie pytanie: Czy ta
rawda o trudnosciach, jakby nie do pokonania, ostabiajacych duchowy rozwéj
ochrzczonego, oznacza, ze sq jakie$ granice, ktérych czlowiek sil3 metanoi nie jest
dolny przekroczy¢? Czy jest tu jeszcze miejsce na chrzescijaiski optymizm?
W $wietle teologii ten antagonistyczay ukiad nie moze by¢ postrzegany tylko
w sensie negatywnym i nie moze stawia¢ ochrzczonego w pozycji przegranej. Jan
‘Pawel I, nawiazujac do duchowosci Kosciota Wschodniego, uczy o szczeg6lnej roli

2 Jan Pawel I1, Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), 60.
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Ducha Swictego na tym polu. Wtedy, gdy cdowiek ,doswiadcza gorzkiego sy,
swojego ograniczenia i grzechu, nie uskaria sig ani nie zadrecza, bo wie, ze w
wnetrzu dziala moc Boza"®. Dzieki tej mocy czlowiek jest w stanie odrzucié w
ki fatalizm grzechu. Wyzwolony wtedy 2 niewoli, w ktérg sam popadl, idzie p
zycie moca tej prawdy, ktéra zawiera sie w Tajemnicy Weielenia i Odkupienia,

Nalezy zatem stwierdzi¢, Ze zwycigstwo nad grzechem jest prioryteto
doswiadczeniem kierownictwa Ducha Swigtego. Triumf ten rozpoczyna sie od zbg
czego spotkania z Bogiem w ,miejscu”, w ktérym rozpoczyna sie metanoia - w lud;
kim sercu. Tu Duch Swiety dziala jako Pocieszyciel, Rzecznik i Oredownik, af
dzigki Jego darom: milosci, sprawiedliwosci, pokoju i radosci, znalezé ostatecsy
urzeczywistnienie w wieczno$ci. Walor formacyjny metanoi uwydatnia sie zate;
w tym eschatologicznym wymiarze daru Ducha Swietego w pelni.

Mozna powiedzieé, ze podobnie jak 2000 lat temu za posrednictwem Duché
Swietego Chrystus stal sie czlowiekiem, tak tezza tym samym poérednictwem cz
wiek metanoi upodabnia sie do paschalnego Chrystusa. Warto przywolaé tu stwie
dzenie A. Maggioliniego: ,Chrystus jest ... calkowitq prawdq czlowieka; i jako tak
potrafi oczyscié, zasymilowad, doprowadzic do petni, a takie wzbudzic nowe wart
sci, ktore nie sq mu weale obce, jako ze sam stat sig czlowiekiem za posrednictwe
Ducha Swigtego™.

ZAKONCZENIE

Podjetej w tym skromnym artykule refleksji teologicznomoralnej towarzyszy-
la $wiadomos¢ tajemnicy Kosciola przemawiajgcego w imieniu Chrystusa. Jego wo-
lanie 0 metanoie ze wzgledu na bliskosé Krélestwa Bozego trwa nieprzerwanie. Od
dwudziestu wieké6w — w imieniu Boskiego Mistrza i wobec kazdego czlowieka do-
brej woli ~ Kosciél zaprasza do winnicy i posyla na zniwo. Winnicg jest serce ludzkie
- choé slabe, to jednak spragnione Dobrej Nowiny; zniwem - jego $wigtos¢. Te dwie
rzeczywisto$ci laczy droga, ktérg przechodzi czlowiek metanoi, bo , pierwsza i naj-
wazniejsza jest ta praca, ktdra sig dokonuje w ludzkim sercu”?. W wymiarze spo-
tecznym jest to przechodzenie od communio peccatorum do communio sanctorum.

Bogata rzeczywisto$¢ metanoi sprawia, ze pascha Chrystusa staje sie pascha
calej ludzkosci, ktéra kroczy za swym Krélem i wie, ze gdy przekroczy prég nadziei
zbawienia, wejdzie do radoSci swego Pana, by milowaé i by¢ milowanym na wieki.

2 Tenze, List Apostolski, Orientale Lumen {2,05.1995), 6.
# A. Maggiolini, Grzech czlowieka, Communio 1984, nr 5, 5. 12.
% Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus (1.05.1991), 51
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Summary

'a positive reaction against the growing tendency of loosing the conscience of sin and we-

.fs'piritual and moral aspirations is the new evaluation of Christ’s calling to the ‘metanoia’
In this context the present research was undertaken, which had the main goal to answer
tion: What is the part of metanoia in the process of person’s formation? The study was
n the authoritative fonts in this subject, i.e. the official Catholic Church Documents begin-
in the Second Vatican Council. The definition of the ‘metanoia’ guided the whole study. In
ess of reaching the Christian maturity the metanoia has its remarkable formative character
formative value in the realization of Christ’s Paschal Mystery.
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W KOMUNII Z OJCEM, SYNEM [ DUCHEM SVVIETYM
TRYNITARNA ODNOWA TEOLOGII KAPLANSTWA!

Lektura najnowszego dokumentu Kongregacji ds. Duchowiefistwa: Dyrekto-
wim o postudze i Zyciu kaplandw, w poréwnaniu do innych wazkich dokumentéw
osc1ola jak Dekret o formacji kaplafiskiej Optatam totius, Dekret o postudze dusz-
sterskiej biskupéw Christus Dominus, Dekret o postudze i zyciu kaplanéw Pres-
terorum Ordinis, Encyklika Pawla VI Sacerdotalis caelibatus, Dokument Syno-
iskupow z 1971 roku o kaplafistwie urzedowym Ultimis temporibus, dokument
ongregacji ds. Wychowania Katolickiego z 1985 roku, Ratio Fundamentalis Insti-
tionis Sacerdotalis, czy nawet posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawla II
astores dabo vobis 2 1992 roku, wyr6znia si¢ podkresleniem w pierwszej kolejno-
wymiaru trynitarnego teologii i duchowosci kaplaistwa. Dyrektorium wychodzi
naprzeciw coraz powszechniejszym postulatom, aby tajemnica Boga Tréjjedynego
rzenikala wszelka refleksje teologiczny, aby zadomowila si¢ na dobre w kosciel-

ch dokumentach oraz aby uwzgl¢dniana byla w szeroko pojetym oddzialywaniu
szpasterskim dla ukazania nierozerwalnego zwiazku Tréjcy Swietej z zyc1em chrze-
Scijafiskim.

. Dyrektorium nawiazuje do dokonywanej obecnie w teologii trynitarnie pogle-
blOﬂE] refleksji nad rzeczywistoscia Kosciola, ktérej konstytutywnym elementem
est takze urzad wynikajacy ze §wiecefi. Faktycznie, nie jest to jedyny dokument
w ostatnim czasie, ktéry uwzglednia wzajemne powigzanie powolania chrzeécijafi-
iego z tajemnica Boga Tréjjedynego. Podobng wrazliwos¢ dostrzegamy w adhorta-
¢ji Jana Pawla II na temat Zycia konsekrowanego i jego misji w Kosciele i $wiecie

e

| Poszerzony tekst referatu wygloszonego w siedzibie Inspektoratu Salezjaniskiej Prowingji
$w. Stanistawa Kostki w Warszawie podczas sympozjum po$wieconego 50-leciu kaplanstwa Papieza
* Jana Pawia II (9 listopada £996).
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—
Vita consecrata, w ktérej pierwszy rozdzial poswiecony zostal chrystologiczno. tryg
nitarnym #rodlom zycia konsekrowanego. Nieco dalej rozwaza papiez w tej same
trynitarnej perspektywie zagadnienie zycia konsekrowanego jako komunii.

Celem mojego przedlozenia bedzie préba wskazania na nieodzownos¢ uwzgled
niania perspektywy trynitarnej w spojrzenit na kaplafistwo, zwlaszcza w jego wy
miarze stuzebnym. Jestem przekonany, ze kryzys tozsamosci chrzescijafiskiej, w tyny
takze tozsamosci kaplariskiej we wspélczesnej rzeczywistosci, ma, wirod wiely, taks
zrédto w braku fundamentalnego uzgodnienia miedzy trynitarnym wymiarem wj
ry chrzedcijafiskiej i liturgii, ktérych podstawe stanowi wyznawanie Tréjcy Swigte,
a praktyka Zycia chrzescijaniskiego pozbawionego takiego fundamentu.

Lektura najnowszych dokumentéw stala sie inspiracja mojego referatu. Warto
poszukiwa€ i postulowaé konsekwentniejsze réznorodne powiazania tajemnicy Tl‘éj{:}r
z rzeczywistoécig kaplaistwa. Temat zaproponowany na to sympozjum organizowa:
ne z okazji jubileuszu 50-lecia kaplafistwa Jana Pawla I wyplywa z checi Ziozenis
holdu Ojcu Swigtemu zwlaszcza dla jego wieloletniej kaptariskiej, biskupiej i papie-
skiej gigantycznej pracy nad przywracaniem doktrynie chrzescijafiskiej naleinego
miejsca w stechnicyzowanym i dechrystianizujacym sie §wiecie oraz dla niestrudzo.
nego pobudzania teologéw do poszukiwania nowych drég przyblizania 1quama
doktryny chrzescijafiskiej z Zyciem.

Na poczatku wypada pokrétce wskaza¢ na kryzys jaki jeszcze do niedawna [a
nawet jeszcze dzi§) dawal (i daje) o sobie znaé w teologiczne; refleksji najpierw nad
tajemnicy Tr6jcy a nastgpnie kaplafistwa. :

ZAPOMNIANA TROJCA

Doktryna o Tréjjedynym Bogu zawsze charakteryzowala to, co najbardziej spe-
cyficznie chrzescijafiskie. W $wiadomosci przecigtnego wierzacego pozostawala jed-
nak niezrozumiatym paradoksem w nauce wiary. Prawda ta zdawala sie takze mie
na przestrzeni wiekéw niewielki wplyw na przekonanie wiary przecietnych chrze-
§cijan , u ktérych dominujgca role odgrywa wiara w Jednego Boga. Immanuel Kant
twierdzil: ,Z potraktowanej doslownie nauki o Tréjcy zupelnie nic nie moze by
wyzyskane do celéw praktycznych, nawet jesli kto$ wierzy, e ja zrozumial - a jesz:
cze mniej, jeshi kto§ jest swiadom, ze przekracza ona wszystkie nasze pojecia”2. Czg
Bog w trzech osobach to czasem nie jaka$ boska rodzina (moze Swieta Rodzina),
albo tez jakas potr6jnos¢ podobnych do siebie, czy wrecz identycznych 0s6b? Nie-
stety owe pytania nie nalez tylko do przeszlosci. Walter Kasper w ksigzce Bdg Jezu-

2 Der Streit der Fakultéten (Philosophische Bibliothek, Leipzig, 252), 5. 34.
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rystusa Wyraza przekonanie, ze takze dzisiaj w praktycznym zyciu wyznaw-
‘Chrystusa, nawet gdy ci codziennie, np. w Eucharystii, czynia znak krzyza,
:a odgrywa znikoma rolg. Karl Rahner twierdzil wrecz, ze wigkszos¢ chrzescijan
sstaje faktycznie monoteistami®. ,Upowszechnione, przypadkowo takze wkra-
: ﬁ;e’ sie do oficjalnych dokumentéw méwienie o osobowym Bogu, zamiast - jak
naga tego trynitarne wyznanie wiary — o tréjosobowym Bogu, uzasadnia teze
Milinera) w calej rozcigglogci™.
=W okresie Oswiecenia doktryna o jednosci i jedyno$ci Boga w swietle religii
_iralnej weszla w ramy ogélnej filozoficznej nauki o Bogu. Rozpoczyna si¢ tym
haym proces rugowania trynitologii ze §wiadomosci wierzgcych (Schleiermacher).
ca jawila sie od tego czasu jako jaki§ szczegdlny chrzeécijafiski dodatek, ktéry
t by¢ wyprowadzony wylacznie z nadprzyrodzonego Objawienia, a w zwiazku
m wydawal sie sta¢ w opozycji do wypracowanej przez naturalny rozum idei
A
- Trynitologia w tym kontekscie pozostawala bez jakichkolwiek odniesien, by
felcie zagubic zwiazek z historycznym samoobjawieniem sie Boga. Wskutek tego
w wymiarze praktycznego zycia przecigtnego chrzescijanina Tréjca Swif;ta stra-
‘rozstrzygajaca role, zajmujac miejsce wéréd prawd czysto teoretycznych, po-
ionych bezposredniego Zyciowego znaczenia. Co$ w rodzaju rezygnacji wobec
wypowiedzianego dyktowalo niestety takze postawe zbyt wielu teologéw]...]°.
znaé trzeba, ze takze dzisiaj w opinii niejednego z nich ,te centralng prawde
zecijafistwa otacza nierzadko aura zaklopotanego milczenia. Czy Kosci6l nie
al sie tutaj za daleko? Czy nie powinniémy raczej czego$ tak wielkiego, tak
jepojetego pozostawi¢ w jego niepojetosci? Czy moze to w ogble co$ dla nas zna-
7y€2" — padaja niespokojne pytania. Sledzac historie doktryny chrzescijafiskiej trud-
6z nie tak odleglej jeszcze perspektywy zapomnienia o Tréjcy Swietej uwierzyc, -
u progu chrzescijafistwa byla to prawda decydujgca o by¢ lub nie byé Kosciola.
Sytuacja taka trwala az do naszego stulecia. Wtedy to na polu filozofii, a takze
mych nauk, np. psychologii, na nowo podijeto refleksje nad zagadnieniem osoby.
a polu teologii przynosi¢ poczal owoce zainicjowany przez protestantéw radykal-
y zwrot ku Biblii. Wsréd decydujacych, obok studi6w egzegetycznych, czynaikéw,
mieni¢ nalezy takze odnowe studiéw patrystycznych oraz dialog ekumeniczny.
Stopniowo dawala sie odczué potrzeba przylaczenia doktryny trynitarnej do in-
“nych traktatéw, bowiem w ostatecznosci cala teologia winna mie¢ strukture tryni-

3 Por. Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, w: Mysal 11, 5. 319,
* Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, Wroclaw, s. 290,

$ Raymond Winling, Teologia wspéfczesna, Krakéw 1990, s. 393.

¢ ]. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, Krakéw 1999, 5. 34-35.
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tarng oraz dlatego, ze rzeczywisto§¢ zbawienia zrozumiala jest tylko w odniesien
do tej centralnej tajemnicy"”. Sposréd teologdw na szczegblne wyrdznienie zastugy,
ja tu protestant Karl Barth oraz katolik Karl Rahner. e

To m.in. za ich sprawa doszio do skutecznej préby przywrécenia Trynitolog
naleznego jej miejsca w podrecznikach dogmatyki. Trynitologia stopniowo prze:
staje by¢ wylacznie chrzescijanskim dodatkiem, klopotliwym i trudnym do uzgod;
nienia z oparta na filozoficznych zalozeniach nauka o Bogu (teologia naturalna)
W podejsciu do tajemnicy Tréjcy Swietej punktem wyjécia staé sie musi aspeks
biblijnego samoobjawienia si¢ Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swietgo. Filozofiez
ny punkt wyjécia teologicznej refleksji nad Tréjca ustepuje wiec miejsca poglebio:
nej egzegezie Objawienia biblijnego; coraz wigksza uwage przycigga takze faki
dos$wiadczenia chrzescijafiskiego, ktoremu, jak sie okazuje, nie obcy jest wizery-
nek Boga Trojcy®. Przypomina sie na nowo, ze podobnie jak trynitarnie zbudowa:
ne wyznanie wiary, tak réwniez chrzefcijafiski akt wiary zachowuje wewnetrzng
trynitarng strukture, oraz ze wiara w Tréjeg decyduje o tozsamosci kazdego chrze.
Scijanina, ktérego Qjciec przez swojego Syna w Duchu Swigtym wzywa do wspé.
noty bycia z Bogiem. Wskutek postania Ducha Swietego do serca czlowieka (Ro
5,5) oraz wskutek uczestnictwa w synowskiej relacji Jezusa do Ojca, chrzescija.
ska egzystencja zakotwiczopa jest dzieki tasce we wzajemnej relacji Ojca, Syn;

i Ducha Swietego.
Niezaleznie od widoczaych postepéw konieczne pozostaje nadal uswiadomie.

nie sobie, ze refleksja nad Tr6jca powinna jeszcze bardziej przenikaé caly teologi
i poszczegblne jej traktaty jako ich wewnetrzna zasada. Niezbedne jest odszukiwa
nie glebokich powigzafi fundamentalnych prawd chrzescijafistwa z tajemnica Troj
cy. Bez jej uwzglednienia poszczegdlnym prawdom, dogmatom i traktatom groz
niebezpieczefistwo autonomizacji i separacji. Poniewaz teologia nie moze byé od
izolowana od zycia, lecz musi by¢ takze praktyczna, przypomina sie o koniecznose
powigzania teologicznej doktryny o Trbjcy z zyciem chrzescijanskim. Domyslamy
sie, ze nie bez znaczenia pozostaje 6w zwrot dla naszych rozwazafi na temat kaplaf:
stwa, tak w wymiarze teoretycznym jak i praktyczaym.

KAPLANSTWO BEZ TROICY

Refleksje nad rzeczywistoscia kaplanstwa warunkujg historyczne okolicznosci
ktérych skutki w postaci jednostronnej interpretacji odczuwa sie praktycznie d

7R. Winnling, Teologia wspdlczesna, Krakéw 1990, 5. 394-395. )
8 Warto tu przypomnie¢ niezwykla postac siostry Elzbiety od Tréjcy Swietej.
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zych czasow, 2 scislej do Soboru Watykariskiego II°. Skutkiem najbardziej wi-
Znym OWej jednostronnoci byl m.in.: poglebiajacy si¢ rozdzial pomiedzy sta-
duchownych i stanem $wieckich oraz pozbawienie kaplafistwa jego kontekstu
alnego (autonomizacja kleru)?®.

. Na wizji kaplafistwa zaciazyto jednostronne skoncentrowanie sie na jego sakra-

$¢ postugi Stowa oraz wymiaru ministerialnego

7 katechizmach z teologia $wigcefi, w ktérej przekazanie wladzy kandydatowi
ez zgodny z przepisami akt §wigecefi uznawano za sedno tego wielkiego wy-
arzenia. Skrajnym przypadkiem takiego pojmowania istoty kaplafistwa byli tzw.
pi vagantes'. Y. Congar wyraza w tym kontekscie opini¢, Ze rozumienie ka-
4stwa w oderwaniu od wspélnoty lokalnej oraz od calego Kosciola byto karyka-
3 sukcesji apostolskiej oraz potwierdzalo, ze kaplanstwo usilowano traktowaé
o specjalng jakos¢, ktéra staje si¢ udzialem kazdego wy$wigconego. Posluga
ewodniczenia wspélnocie znikala stopniowo z horyzontu zainteresowar w miare
coraz powszechniejszego odwolywania sie¢ w jej interpretacji do rzymskiej termi-
ologii prawniczej. Przyczyny takiego stanu rzeczy upatrywad nalezy takze, a moze
rzede wszystkim, w zlej teologii, a szczeg6lnie w niejasnej pneumatologii, w zawe-
onej eklezjologii oraz, co dzisiaj szczegblnie nalezy podkresli¢, niedostatecznie
wrgledniajacej biblijne Objawienie trynitologii.
< Studia dokumentow Kosciota upowazniaja do wniosky, Ze ten nigdy nie zajal
¢ teologig kaplafistwa w sposob wyczerpujacy. Przewazajg wypowiedzi okazjonal-
e najczesciej warunkowane potrzebg rozstrzygniecia pojawiajacych sie niejasnosci,
led6w i sporow. I tak Sobér Lateranenski IV (1215) wyjasnia, ze jedynie prawnie
wy§wiecony kapfan upowazniony jest do sprawowania Eucharystii. Sobér Florencki
1439) wylicza kaplafistwo wéréd siedmiu sakramentéw. Sobér Trydencki nato-
last, wskutek panujacych w teologii katolickiej rozbieznosci, rezygnuje z wyczer-
ujacej nauki o kaplafistwie ograniczajac si¢ jedynie do potwierdzenia tradycyjnej
oktryny z uwzglednieniem tych punktéw, ktére pod znakiem zapytania postawila
Reformacja. Sob6r stwierdza, ze:
- 1. Ustanowienie kaplafistwa Nowego Przymierza przez Chrystusa udziela apo-
tolom oraz ich nastepcom wladzy sprawowania Mszy Swigtej oraz odpuszczania
- grzechéw.
2. Istnieje siedem stopni §wiecefi.
3. Swiecenia s3 sakramentem.

® Por. Legrand H., Die Gestalt der Kirche, w: P. Eicher (red.), Neue Summe Theologie, Bd. 3:
Der Dienst der Gemeinde, Freiburg im Breisgau 1989, 5. 116an.
19 Por. tamze, 116.
1 Por. tamze, 136.
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4. Swiecenia wyciskaja niezatarte znamie (charakter sakramentalny) i wlch
ja przyjmujacego do hierarchii Kociola. b

Mimo, iz powyzsze wypowiedzi Soboru w duzej mierze powodowane by}
aktualng sytuacja, w refleksji teologicznej uczyniono Je punktem wyjscia i krytg
rium wszelkiej wypowiedzi na temat urzedu swiecen'?. ,Zaowocowalo” to poglé
biajacym si¢ wspomnianym wyzej rozdzwigkiem pomigdzy Kosciolem a urzeden
W przeciwiefistwie do okresu Ojcéw Kosciola oraz pierwszego tysiaclecia chrzege

: Jaﬁstwa kledy to urzad postrzegany byl przede wszystkim w kontekscie eklezjs|

nym i pneumatologicznym, refleksja nad kaplafistwem umiejscowiona zostaje jed
gost[gnme w kontekscie chgzstolgglczgym, koncentrujac sie na tzw. wladzy sakes
mentalnej duchownych™ (méwi si¢ czasami wrecz o chrystomonizmie). Wyrazni
daje sie zauwazy¢ brak istotnych odniesiefi do tajemnicy Tréjcy, ku wewnetrznemy
zyciu ktorej kaplanska postuga winna prowadzic. T tak Kosciél przestaje rozwija¢ si
jako lud Bozy i swigtynia Ducha Swietego. Doda¢ tutaj nalezy, iz tendencije do pod
kreslania réznicy pomiedzy kaplanem a wiernymi zauwazamy juz u niektérych O;
céw Kosciola. Lektura ich dziel pozwala dostrzec juz wéwezas tendencje do budo
wania wizji kaplana w oderwaniu od swieckich. Jan Chryzostom w dziele ,O ka
plafistwie” pisze znamienne stowa: ,[...] jak wielka jest réznica miedzy zwierzetam
bezrozumnymi a ludZmi, obdarzonymi rozumem, taka jest odleglos¢ miedzy paste
rzem a owieczkami, a nawet jeszcze wigksza"™.

Z analizy niektérych terminéw stosowanych w teologicznym opisie kaplas
stwa: powolanie, celibat, kaplafiski charakter, wtadza, konsekracja, wynika, 2
powolanie traktowalo si¢ i traktuje niejednokrotnie i dzisiaj, wylacznie jako oso
biste wezwanie Pana {bez glosu Kosciola) powigzane jednoczesnie z wezwanien
do bezzefistwa; $wiecenia udzielaja wladzy do konsekracji i absolucji. Tymcza
sem zapomina sig, ze powoluje takze Kosciél. Niestety skrajnie indywidual
styczna koncepcja powolania nie pozwalata na polu teologii rozwinaé tej wazne
funkcji Kosciola, zwlaszcza lokalnego (pewien charakterystyczny szczegéh: w prze
ciwiefistwie do praktyki Kosciola pierwotnego oraz do wspélczesnego jezyk
liturgii, kandydat sam sklada dzi§ podanie do biskupa o udzielenie mu swiecef
W Kosciele pierwotnym to Kosciél kierowal taka prosbe). Osobnego studiur
wymaga w tym kontekscie analiza przyczyn wyraznej degradacji autorytetu i rc
li kosciota lokalnego w stosunku do Kosciota powszechnego. Bezwzglednie inte
resujacy nas kryzys teologii kaplafistwa jest gleboko uwiklany w proces wspo
mnianej degradacji.

12 Por. Por. Legrand H., Die Gestalt der Kirche, s. 118,
13 Por. tamze.
H 11, 2, POK XXIII, ttum. W. Kania, Poznari 1949, 5. 24,
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- Sobor Watykariski I podjal probe zerwania z takg jednostronng wizjg kaplafi-
'}podkreélaja,c jednoznacznie miejsce hierarchii wewngtrz ludu Bozego a nie przed

oraz wskazujac na wspéluczestnictwo swieckich w krélewskim, kaplafiskim
- ockim postannictwie Chrystusa. Sama idea Kosciola jako ludu Bozego pozwo-
owartosciowat kaplafistwo powszechne. W postudze kaplafiskiej Sobér na pierw-
. miejscu konsekwentnie postawil przepowiadanie. Mimo niewgtpliwego po-
u, zwlaszcza poprzez dowartosciowanie jego wymiaru pneumatologicznego oraz
sjalnego, nadal zauwaza sig, m.in. w formacji przyszlych kaplanéw, koncentra-
a wymiarze chrystologicznym i sakramentalnym $wiecefi. Wypowiedzi Soboru
sorzeczalnie stworzyly jednak mozliwosé dalszej poglebionej refleksji nad ta-
ica kaplafistwa, w tym takze nad jego trynitarnym wymiarem.

KU WZAJEMNEMU ZBLIZENIU

Chrystomonizm przejawiajacy si¢ w procesie jednostronnego przekazywania
adzy od apostoléw po biskupdw i kaplanéw prowadzit do eklezjologii klerykalnej
trowej. Rzeczywiscie w takiej postaci Koscioél gubi swéj istotny wymiar, miano-
e communio, Sprawia to podzial na aktywnych i biernych w Kosciele, Wedlug
j struktury $wieccy otrzymujy wszystko od duchownych: nauke, sakramenty
ouczenia, a teologiczna tozsamos¢ kaplanow zasadza si¢ na autonomii i separacji
osunku do ludu Bozego. Wspélprace biskupéw i kaplanéw ze swieckimi okre-
ja niektorzy jako jednokierunkows. Ci pierwsi jawig si¢ jako bezposredni przed-
wwiciele Chrystusa (alter Christus). W tym kontekécie rodzi si¢ niezwykle istotne
ytanie: czy bierni odbiorcy poslugi kaplafiskiej moga wiarygodnie iz przekona-
em glosi¢ Dobrg Nowing éwiatu? _

Tymczasem eklezjologia zréwnowazona zaréwno na plaszczyZnie teoretycznej
k i praktycznej powinna laczy¢ w sobie harmonijnie trzy obrazy Kosciola: Kosciola
jako Ludu Boga Ojca, Kosciota jako Ciala Chrystusa oraz Kosciola jako Swiatyni
cha Swietego. Takg trynitarng wizja Kosciola rozpoczyna sie Konstytucja Do-
atyczna o Kosciele Lumen Gentium.

—

Poniewaz Chrystus jest $wiatloscia narodéw, obecny Sobor Swiety, w Duchu
Swietym zgromadzony, pragnie goraco o§wieci¢ wszystkich ludzi Jego blaskiem ja-
$niejacym na obliczu Kosciola, gloszgc Ewangelie wszelkiemu stworzeniu, A ze Ko-
$ci6l jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego, przeto...]” (KK 1}.

Niezbedne okazuje si¢ uzgodnienie trynitarnej struktury wiary i liturgii z wizjg
Kosciola i urzedu w Kosciele. Kaplanstwo powszechne swoja zasade czerpie z ta-
jemnicy chrztu. Z tej fundamentalnej prawdy wychodzi takze dokument Kongrega-
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—

cji ds. Duchowiefistwa w odniesieniu do trynitarnego wymiaru kapfafistwa. Podob.
nie jak za posrednictwem chrztu, réwniez poprzez sakrament $wiecefi ,kaplan wcho-
dzi w szczegdlny i specyficzny zwigzek z Ojcem, Synem i Duchem Swietym”. Pa..
piez przytacza soborowy dokument Presbyterorum Ordinis: ,ostatecznym %r6dlem
naszej tozsamosci jest milosé Ojca. Z poslanym przez Niego Synem, Najwyzszym
Kaplanem i Dobrym Pasterzem, jestesmy sakramentalnie zlaczeni w kaplafistwie
stuzebnym dzigki dziataniu Ducha Swietego”. Bez trudu mozemy dostrzec, ze po-
wyzsza wyraZnie trynitarna podstawa jednosci kaplana z Bogiem nie dotarla do szero-
kiej swiadomosci wierzacych w Koéciele.

Z trynitarnej struktury Kosciola wyprowadzi¢ mozna takiez rozumienie urze-
du w Kosciele: _

1. Trynitologia broni kaplafistwo przed izolacjonizmem, chrystomonizmem,
sakramentalizmem.

2. Kosciét jest ludem Bozym — wobec tego powinien w istotny sposéb, a wiec
i w szerszym zakresie, mie¢ mozliwo$¢ wplywania np. na wybér kandydatéw do
postugi kaplanskiej. ’

3. Kosciol jest cialem Chrystusa, wobec tego niezbedna jest §wiadomosé, ze
poprzez kaplanéw gloszacych Slowo Boze, sprawujacych sakramenty, postuguja-
cych wspélnocie wypowiada si¢ i dziala sam Chrystus. Réwnocze$nie jednak po-
stannictwo kaplana wskazuje na konieczno$é solidarnosci z cztonkami Kosciola w tro-
sce o apostolski przekaz wiary. :

4. Kosci6l jest swigtynia Ducha Swietego. Duch Swiety jest glownym odpo-
wiedzialnym w wydarzeniu swigcefi. Jest aktywny w Kosciele poprzez biskupéw,
lud, oczywiscie na zasadzie wspélnoty Ducha Swictego.

5. Urzad duchowny nie moze by¢ definiowany w opozycji do generalnego po-
wolania wszystkich ochrzczonych. Lud Bozy musi pojmowac¢ siebie jako prowadzone-
go poprzez dzieje przez Tréjce Swieta, napelniony Jego $wieta obecnoscig az do osta-
tecznego zjednoczenia z osobg Jezusa Chrystusa oraz w dziataniu Ducha Swietego.

6. Implikacja dla kaplafiskiego przepowiadania (Waltera Kaspera): ,Dzisiaj
wigkszo§¢ zadowala si¢ mniej lub bardziej teistycznym wyznaniem wiary. Jednakze
wlasnie [...] teologiczna wstrzemigZliwos¢ [...] jest nie do utrzymania, Teizm jest
juz wiarg chrzescijaniskg zniszczona przez o§wiecenie i ateizm i od strony tresci nie-
odzownie ciggle przemienia sie w ateizm, przed ktérym chce powstrzymaé, ale przed
ktérego argumentami nie moze si¢ obroni¢. W obliczu radykalnego zakwestionowa-
nia wiary chrze§cijafiskiej nie pomaga juz sfabowity, ogélny i niejasny teizm, lecz
tylko rozstrzygajace swiadectwo o zywym Bogu historii, ktéry konkretnie otworzyl
sie przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym”!s,

1 Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, 5.-389.
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Zaprezentowany tutaj szkic nie rosci sobie absolutnie pretensji do jakiejs .
sezegolnej oryginalnosci. Wskazuje jednak na novum wspolczesnego uprawiania
sologii w aspekcie trynitarnym. Wypada na koniec wskaza¢ na przedsigwzigcie
foskiego teologa, Bruno Forte, polegajce na reinterpretacji traktatéw dogmatycz-
ych w aspekcie historyczno-trynitarnym (Simbolica Eclesiale)’ i zachgci¢ goraco
o lektury jego dziefa.

Zusammenfassung

Den bisherigen theologischen Auseinandersetzungen mit dem Thema: Kirchliches Amt fehl-
¢ ganz deutlich die trinitarische Perspektive. Das entspricht genau der christlichen Praxis, die sich
och heute oft nur mit den ganz marginalen Beziigen auf die Trinitiit begniigte. Um die ziemlich
offnungslose Krise, die sehr stark im Bereich des kirchlichen Amtes zum Ausdruck kommt, zu
ewiltigen, mufl Riickkehr zum Dreifiltigen Gott ernst genommen werden. Wie die einzelnen
pekte des christlichen Glaubens ohne dieses Ernstnehmen ihren Hauptzusammenhang verlieren,
auch das Verstindnis des Amtes verfillt in ein gewisses Subjektivismus und Individualismus. Die
etzten lehramtlichen Auferungen der katholischen Kirche zeigen eine sehr wichtige Umwandlung,
ie der oben genannten Krise entgegenzukommen versucht.

16 Por, np. La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, communione e missione,

Torino 1995,
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PROBLEM URZECZYWISTNIANIA SIE OSOBY W CZYNIE
W PERSONALISTYCZNEJ FILOZOFIl WYCHOWANIA
KAROLA WOITYLY — JANA PAWLA 11

Dziatalnoé¢ naukowa i publicystyczna Karola Woijtyly oraz zestaw oficjalnych
wypowiedzi zawartych w: encyklikach, adhortacjach, listach, przeméwieniach, ho-
-miliach Jana Pawla II stanowi podstawe wypowiedzi na temat wychowania persona-
listycznego. Z ontycznej struktury osoby, z jej godnosci osobowej wyprowadza Oj-

ciec Swiety podstawowe zalozenia wychowania, okresla jego zakres i tresé. ,W wy-
chowaniu bowiem chodzi wlasnie o to - stwierdza Papiez - aby czlowiek stawal sie
coraz bardziej czlowiekiem — o to, aby bardziej «byl», a nie tylko wiecej «mial» — aby
wigc poprzez wszystko, co «may, co «posiadas, umial bardziej i pelniej by¢ czlowie-
kiem — to znaczy, aby réwniez bardziej umial «by¢s nie tylko «z drugimi», ale takze
i «dla drugich». Wychowanie ma podstawowe znaczenie dla ksztaltowania stosun-
kéw miedzyludzkich i spolecznych”!. Tak nakreslony program wychowania, a wyni-
Kajacy z integralnej wizji osoby ludzkiej, wyznacza swéj cel a nastepnie zwraca uwa-
ge na zadania do niego wiodace. Punktem docelowym koncepcji wychowania, bazu-
jacej na tymze programie, powinien byé czlowiek, ktéry spelnia siebie w czynie?.

! Jan Pawel [T, W imie przyszosci kultury. Przeméwienie Ojca Swietego w siedzibie UNESCO,
2 czerwea 1980, w: Jan Pawel I, Nauczanie Papieskie, t. If], cz. 1, Poznafi-Warszawa 1985, s, 731.

2 Urzeczywistnia si¢ owo spelnienie, ktére odpowiada ontologicznie samej strukturze osoby.
‘Osoba spelnia siebie przez swéj czyn, uzyskuje jako osoba wlasciwg sobie petnie czy tez postac - jest
to zarazem posta¢ samo-wlasnoéci i samo-panowania. Przez czyn osoba urzeczywistnia siebie jako
ktos” i jako kto$" tez siebie ujawnia. W parze z tym spelnieniem - i tylko w parze z nim, owszem,
w bezposredniej fgcznosci - idzie spelnienie siebie w znaczeniu aksjologicznym i etycznym, spefnie-
nie poprzez wartoé¢ moralng”. K. Wojtyla, Osaba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red, T.
Styczefi, W. Chudy, J. Gatkowski, A. Rodzifiski, A. Szostek, Lublin 1994, s. 201.
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Osoba bowiem obecna w wychowaniu jako jego podmiot widziana jest w relacji
Boga i wspolnoty, urzeczywistnia si¢ przez dzialania wlasne (samowychowanie) i of
krywa pelng prawdg swego bytu i istnienia,

W licznych spotkaniach z mlodzieza roznych kontynentéw, w oredziach, z
kimi sie do niej zwraca, a szczegdlnie w Liscie z 1985 roku Autor stwierdza: ,Ch
dzi tu zarazem o peing i doglebng autentycznosé czlowieczenstwa, o takaz autey
tycznos¢ rozwoju ludzkiej osobowosci, kobiecej czy meskiej, z wszystkimi whasciw
$ciami, jakie stanowiy niepowtarzalny rys tej wlaénie osobowosci, a réwnoczeén

wywoluja wieloraki rezonans w zyciu $rodowisk i wspélnot, poczynajac od sam
rodziny. Kazdy z Was ma w jaki§ sposéb przyczyni¢ si¢ do bogactwa tych wspdlng:
przede wszystkim przez to, kim jest”. Czlowiek bowiem, ktéry nie jest panem s
mego siebie, staje si¢ niewolnikiem swoich namigtnosci.

SAMOWYCHOWANIE

Osoba ludzka swiadoma swego dzialania i swych dyspozycji, zdaje sobie spra-;
we z mozliwosci rozwoju, postepu, doskonalenia, zbliza sie do ideatu, do Boga. Zdo.
bywa si¢ ponadto na wglad w obszary wlasnego istrienia i moze przeprowadzi¢ in-
trospekcje w tozsamosc wiasnego bytu, ktére dokonuje si¢ w procesie samowycho-
wania®, ,Okres mlodosci - stwierdza Jan Pawel Il - jest czasem szczegblnie inten-
sywnego odkrywania ludzkiego «ja» i zwigzanych z nim wlasciwosci oraz uzdolniei,
(...) Jest to bogactwo odkrywania a zarazem planowania, wybierania, przewidywa-
nia i podejmowania pierwszych wlasnych decyzji, ktére majg znaczenie dla przy-
szlogci w wymiarze sciéle osobowym ludzkiej egzystencji. Réwnoczesnie s3 one spo-
lecznie waine"®. Proces samowychowania w zasadniczej mierze potwierdza to, co
dokonalo sie w dziecku, poprzez wychowanie w rodzinie i szkole. ,Jesli bowiem
nie ulega watpliwosci — podkresla Papiez - ze rodzina wychowuje, ze szkola ksztalci
i wychowuje, to réwnoczeénie dzialanie tak rodziny jak i szkoly pozostanie niekom-

3 Jan Pawel I1, List apostolski Ojca Swietego Jana Pawta II do miodych calego $wiataz okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy {dalej cyt: List do miodych), Rzym 1985, nr 7.

* Na temat samowychowania w literaturze pedagogicznej zobacz rmedzy innymi: W. ClChOfl
Wartosci czlowiek wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej, Krakéw 1996, s, -
117-118; R. Rybicki, Wprowadzenie do pedagogiki chrzeécijafiskiej, Warszawa 1994, 5. 11-14; Z.
Matulka, Samowychowanie chrzescijafiskie, Toruf 1995, s, 43-49; 1. lundzil, O samowychowaniu,
Warszawa 1975, s, 92-93; T. Kukolowicz, Pomoc w samowychowaniu, w: Mlodych problemy. Sale-
zjafiskie Sympozjum Katechetyczne, Czerwinisk n. Wisly 2-3 IV 1986, Warszawa 1986, s, 83; S.
Pacek, Samowychowanie student6w. Warunki i efekty, Warszawa 1977; T. Kukolowicz, Pomagamy
w samowychowaniu, Warszawa 1978, s. 33-37.

5 Jan Pawet 11, List-do mlodych, nr 3.
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ctne, (a moze nawet zosta¢ wrecz zniweczone) - jezeli kazdy i kazda z Was, Mto-
ch, sam nie podejmie dziela swojege wychowania, Wychowanie rodzinne i szkol-
motze tylko dostarczyé Wam elementdw do dziela samowychowania™. Kierun-
«im samowychowania, a chyba i w jakiej$ mierze i baza, jest fakt stworzenia czlo-
oka na obraz i podobiesstwo Boga. Od strony kierunku chodziloby zatem o samo-
lizacje W prawdzie tego ,obrazu i podobiefistwa”. Z kolei 6w ,obraz i podobiefi-
+o” rozumiane jako baza samowychowania wskazywaloby, ze czlowiek realizuje
ie o tyle, o ile potrafi zaakceptowa¢ wymagania wynikajace 2 jego godnosci jako
u stworzonego na ,obraz i podobiefistwo Boze”. Ten wobraz i podobiefistwon
skazuje jak bardzo czlowiek nie moze siebie pojg¢ bez Boga i nie moze tez siebie
sirzeczywistnics bez Boga. Stopniowo odstania sie tu poniekad jedyna i niepowta-
Ina realizacja potencjalnosci konkretnego czlowieczeristwa, w ktorg wpisany jest
y projekt przyszlego ycia. Zycie rysuje sig jako realizacja owego projektu, jako
samourzeczywistnienien. Z projektem tego zycia wigze sie cale bogactwo mlodo-
4, poszukiwania i niepokoje, pytania o wartosci, sens, prawdg, o dobro i zto. Pro-
ekt ten urzeczywistnia sie juz na etapie mlodosci, o ile poprzez prace, wyksztalce-
ife, a zwlaszcza poprzez samowychowanie, buduje sie fundament dalszego rozwoju
osobowosci’.
- Czlowiek nie moze zrealizowaé siebie w pelni, zrealizowa¢ w pelni swego czlo-
vieczefistwa, jesli nie zyje nadprzyrodzonym wymiarem wlasnego istnienia w swie-
je i swym zwigzkiem z Bogiem. Historia czlowieka pisana jest przede wszystkim
od wewnatrz”, jest historig ludzkich sumiefi, moralnych zwyciestw lub klesk. Stad
ez wartos¢ calego projektu zycia, ktéry whasnie w mlodosci ma sie uksztaltowaé
zalezy w spossb zasadniczy od prawdziwosci i prawosci sumienia, jego wrazliwosci.
Miody czlowiek, ktory nauczy si¢ obcowaé z Bogiem na gruncie wewngtrznej praw-
y swego sumienia jest mocny, moze stawic czolo przeréznym sytuacjom, nawet
ajbardziej trudnym. Tutaj tez znajduje podstawe istotna wielkos¢ czlowieka i jego
rawdziwie ludzka godnosé®.

: § Jan Pawel I1, List do mlodych, nr 13. Por. tenze, List do rodzin Ojca Swietego Jana Pawla I1
- (dalej cyt. List do rodzin), Poznafi 1394, nr 16.
7 Por. Jan Pawel II, Podstawa etyki chrzeécijafiskiej: zwigzek miedzy prawda a wolnoscis.
_ Przeméwienie na audiencji ogélnej 13 VII 1983, w: Jan Pawel 11, Nauczanie spoleczne 1983, War-
.szawa 1987, 5. 226; tenze, List do mlodych, nr 3-4; tenze, Kto kocha, nie obawia sie po§wiecenia.
Amersfoort, 14 maja 1985, w: Stworzeni do miltoéci. Jana Pawla Il rozmowy z miodymi, wybér
i opr, A, Sieradzki, Lomianki k. Warszawy 1991, s, 136. ,Czlowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlo-
wiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumials, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu
sie Milo$¢, jesli nie spatka sie z Miloscig, jedli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki§ sposéb swoja, jesli
nie zngjdzie w niej Zywego uczestnictwa”, Tenze, Redemptor hominis (dalej RH), nr 10.

8 Czlowiek jest sobg poprzez wewnetrzng prawde. Jest to prawda sumienia, odbita w czy-
nach. W tej prawdzie kazdy czlowiek jest zadany samemu sobie. (...} Czlowiek idzie za prawdg tutaj
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W swiadomosci moralnej mlodego czlowieka, ktory ksztaltuje projekt calegy
swojego Zycia, ukryte jest dgienie do «zegos wigcer. Z tego powodu mlodos¢ ma
szanse by wwzrastaniem, etapem awstepujgcyn, poprzez ktdre konstytuuje sig nor: ¢
malna ludzka indywidualnosé. Azeby jednak mlodo$¢ faktycznie byta «wzrastanierny, -
musi nie$¢ z sobg stopniows akumulacje wszystkiego, co prawdziwe, dobre i pigkne :
oraz wyrabiaé w kazdym zmyst krytyczny, a przede wszystkim umiejetnos¢ rozrds.
niania w zakresie tego wszystkiego, co ludzkie. Zas czlowiek, zawsze i weigz od
nowa musi zastanawia€ si¢ nad sobg, jako osoba przekraczaé siebie, czyli korzysta¢ :
ze zdolnofci do decydowania w pelnej wolnosci i prawdzie o wlasnym zyciu, by |
odkry¢ oczywistos¢ swej godnoci. Kazdemu potrzebny jest wigc trud i wysilek,
w ktérym nie tylko hartuje sig cialo, ale caly czlowiek doznaje radosci panowania
nad sobg oraz uczy si¢ pokonywania przeszkod, skrywajacych pelng prawde o czlo-
wieku?®,

Taka prawda o czlowieku znajduje swéj niedoscigly szczyt w Jezusie z Nazare-
tu. Zatem zwiazanie si¢ z Chrystusem nie ogranicza, lecz inspiruje do zaangazowa-
nia si¢ ,w czyms, co naprawde posiada warto$¢”; nie zacieénia, lecz rozszerza i pod-
nosi ,dazenia”, jest Zrédlem prawdziwej radosci. Dlatego chrzescijafistwo i wiara,
skoncentrowane wokét osoby Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Czlo-
wieka ulatwiajg rozwazanie, zrozumienie oraz upodobanie we wszystkim, co jest
wartosciowe, pickne i szlachetne, w §wiecie i czlowieku. W bezposredni sposab -
sprzyja temu zwiaszcza modlitwa jako forma wnikania w Slowo Boga Zywego, a tak- -
Ze czytanie i rozwazanie Pisma $wigtego, spotkanie ze Zmartwychwstalym w Eu-

wyrazong, ktéra réwnoczesnie dyktuje mu sumienie, albo tez postepuje wbrew tej prawdzie. W tym
miejscu zaczyna sig istotny dramat, tak dawny jak cztowiek”. Jan Pawel 11, Mocg Chrystusa dgicie
do $wiata bardziej ludzkiego, Przembwienie do miodziezy na Westerplatte. Gdafisk, 12 czerwea
1987, w: Jan Pawel II, Odwagi! Ja jestem, nie bojcie sig. I1I podréz apostolska do Polski (8-14 VI
1987}, Poznaf 1987, s. 111. Por. Jan Pawel I, List do miodych, nr 6; tenze, W dziele kultury Bsg
zawarl przymierze z czlowiekiem. Przeméwienie do przedstawicieli $wiata kultury. Rio de Janeiro,
I lipca 1980, w: Jan Pawel II, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, wybér tekstéw
i opr. red. M. Radwan, T Gorzkula, K. Cywifiska, Rzym 1986, s. 85

9 Staram si¢ by¢ czlowiekiem sumienia. Ze tego sumienia nie zagluszam, nie znieksztal-
cam. Nazywam po imieniu dobro i zlo, a nie zamazuje. Wypracowuje w sobie dobro, a ze zla
staram si¢ poprawiaé, przezwyci¢zajac je w sobie. To taka bardzo podstawowa sprawa, ktérej
nigdy nie mozna pomniejszy¢, zepchnaé na dalszy plan. (...) Musicie od siebie wymagaé, nawet
gdyby inni od was nie wymagali. Do$wiadczenia historyczne méwig nam o tym, ile kosztowala
caly naréd okresowa demoralizacja. Drzisiaj kiedy zmagamy sie o przyszly ksztait naszego zycia
spolecznego, pamigtajcie, Ze ten ksztalt zalezy od tego, faki bedzie czlowiek”. Jan Pawet 11, Apel
milenijny jest nadal programem. Czestochowa, 18 czerwca 1983, w: Jan Pawel 11, Musicie od
siebie wymagaé, Poznari 1984, s. 280-281. Por. Jan Pawel II, List do milodych, nr 8, 14; tenze,
Audiencja generalna, 8 I1 1984, w: Wy jeste$cie mojy nadziejy. Stowa Jana Pawta I do miodziezy,
red. K. Szczerba, Warszawa 1987, s. 202-203.
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charYStll i Sakramencie Pokuty. W ten spos6b, w zywym kontakcie z Panem Jezu-
om, w kontakcie ucznia z Mistrzem, rozpoczyna sig i rozwija najwspanialsza dzia-
alnos¢ czlowieka — praca nad sobg, w ktérej Chrystus — Czlowiek i Bog — jest naj-
yzszym punktem odniesienia, a chrzescijafistwo i wiara przynosza dopelnienie
wienczenie osobowosci czlowieka. Umiejetnosé refleksji, podejmowania decyzii,
kladania daru z siebie samych, nalezy do porzadku duchowego i stanowi odbicie
ewnego rodzaju obecnosci Boga w czlowieku. O ile w zyciu czlowiek przygotowu-
e sie do spelniania réznych prac czy zadaf w takim czy innym zawodzie, to samo-
chowanie i formacja staja sie tym rodzajem pracy nad sobg, ktéry jako jedyny
smierza do uksztaltowania samego czfowieka, bo pozwala odnajdywaé pelng war-
0§¢ zycia i prawdziwy urok miodosci®.

W tak rozumianej pracy samowychowawczej Bég jest Zrédlem i celem ludz-
iej egzystencii. ,Pozwolcie - méwi Jan Pawel 11 - zeby Chrystus byl waszg Drogs,
rawdy i Zyciem. Pozwoélcie Mu zawladng¢ calym waszym zyciem, zeby z Nim osia-
nelo ono wszystkie swoje wymiary. Zeby wszystkie wasze kontakty, cala wasza
ktywnos¢, uczucia, mysli w Nim sig integrowaly”"". Chrystus zapewnia najpiek-
jiejsze Zwyciestwa, daje pewne i trwale fundamenty kazdemu, kto chee budowaé
woje zycie. Konsekwencjg jest odkrywanie glebokiego wymiaru osoby ludzkiej,
ntensywne odkrywanie ludzkiego ,ja”, a wiec bogactwa wlasnego serca, wartosci
nnych ludzi, sensu wydarzefi. Czlowiek ma wigc szanse by¢ bardziej §wiadomym
ebie, rozwija¢ prawdziwe dazenia, pozna¢ swoje uzdolnienia i ograniczenia, odkry-
waé autentyczng relacje z drugimi i tajemnicza obecno§¢ Boga. Skutkiem tego uczy
“sie tak posiada¢ swojg nature i cialo, posiadaé siebie, zeby ludzkie ,ja” panowalo
nad naturg, zeby to, co duchowe, inteligencja, wola, panowaly nad cialem, oraz
czy sie korzystania z dobr materialnych i panowania nad nimi'?,

10 Por. Jan Pawet I, Czlowiek nie moze y¢ bez czegos, co go przewyzsza, w: Stworzeni do
” milogci..., dz. cyt., s. 16-17; tenze, Praca nad sobg jest osobistg wspélpracg z Chrystusem. Do mlo-
. dziezy duchownej, Jasna Géra, 6 czerwca 1979, w: Musicie od siebie..., dz. cyt., s. 130-131; tenze,
. Nie poddawajcie si¢ ,kulturze $mierci”. Rzym, 14 kwietnia 1984, w: Stworzeni do milosci..., dz.
. eyt., 5. 80-83.

B Jan Pawel 11, Tekst przemé6wienia-oredzia pozostawionego mlodziezy Francji VI/1980, w:
- Wy jestescie..., dz. cyt:, 5. 175.

- 2 Drodzy miodzi przyjaciele, starajcie sie tak ksztaltowaé swdj charakter, aby byl silny, boga-
ty i staly, aby byl niezalezny i odpowiedzialny, abyscie byli wrazliwi na prawdziwe wartosci, przed-
kladali ,by¢” ponad ,mie¢”, potrafili przetrwaé prébe sil i wystrzegali sie eskapizmu, fatwego kom-
promisu i bezdusznej egoistycznej kalkulacji”. Jan Pawel 11, Spotkanie ze studentami. Manilia, 18 IT
1981, w: Wy jestescie..., dz. cyt., s. 168, Por. Jan Pawet II, Wszystko ostatecznie zalezy od ludzkiego
serca. Fryburg, 13 czerwca 1984, w: Stworzeni do milosci..., dz. cyt., s. 85-87; tenze, Przeméwienie
do miodziezy. Bari, 26 11 1984, w: Wy jestescie..., dz. cyt., s. 190-191; tenze, Do mlodziezy z wlo-

skiego Centrum Solidarnosci, 22 VIII 1982, w: Wy jestescie..., dz. cyt., s. 261.
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Czlowiek odpowiedzialny za swoj staly rozwéj, a szczegblnie jako wierzacy,
nigdy nie moze zadowoli¢ si¢ tym, kim jest. Skoro jest istota rozumng i wolng,
$wiadomym i odpowiedzialnym podmiotem, moze i powinien osobistym wysitkiem
mysli dociera¢ do prawdy, wybiera¢ i rozstrzyga¢. Zycie zostaje mu powierzone
jako skarb, ktérego nie wolno mu roztrwoni¢, i jako talent do wykorzystania. A za.
tem czlowiek o tyle tylko urzeczywistnia siebie, o ile umie od siebie wymagaé. By
to osiagnaé musi odznaczaé sie nieprzecietng dyscyplina, sila charakteru i poczy-
ciem odpowiedzialnosci, W 2yciu czlowieka nie ma miejsca na obojetnoéé wobec
otaczajacego Swiata. Swoim zyciem musi promieniowa¢ na innych i w ten sposéh
przenika¢ cale zycie spoleczne w jego publicznych i prywatnych aspektach. Jest to
bowiem przejaw dojrzalosci ducha, sumienia, dojrzatosci w relacjach do Boga i do
bliznich'®. Wobec tego gwarantem dynamiki rozwojowej czlowieka winna by¢ - zda-
niem Papieza ~ cnota umiarkowania. Dzi¢ki niej w czlowieku ksztaltuja sie takie po-
stawy jak prawdziwa roztropnos$¢, sprawiedliwosé, mestwo, Ich zewngtrzne przejawy
wynikaja z wnetrza czlowieka, gdzie cnota umiarkowania rodzi si¢ i na miare swej
dojrzalosci uzewnetrznia w pokrewnych zachowaniach. Zatem czlowiek umiarkowa-
ny to czlowiek, ktéry umie nad sobg panowa¢, w ktorym namietnosci zmystowe nie
biorg géry nad jego rozumem, wolg a takze i ,sercem”!. Czlowiek potrafi wowczas
odkrywa¢ konstytutywna wiez laczacy wolnosé z prawdg oraz rozwija¢ w sobie ludz-
kie wartosci i w ten sposéb budowa¢ prawdziwa kulture ludzkiego Zycia.

WYCHOWANIE KU SWIETOSCI

,Byloby zbyt malo — méwi Jan Pawel II ~ wzrastaé jedynie w ciele (dba o to,
w gruncie rzeczy, sama natura); potrzebne jest przede wszystkim wzrastanie ducho-
we, i to osiaga sig éwiczac te zdolnosci, ktére Pan — sa to tézne Jego dary — zhozyt
wewnatrz nas (...) aby méc osiagnac autentyczng i pozytywna dojrzalosé, odpowia-

13 Por, Jan Pawet 11, Audiencja dla uczestnikéw kongresu ,Pax Romana”, 13 IX 1982, w: Wy
jestedcie..., dz. cyt., s. 280; tenze, Musicie byé mocni..., dz. cyt., s. 213; tenze, Przemowienie do
miodziezy. Edynburg, 31 V 1982, w: Wy jestescie..., dz. cyt., s. 281; tenze, Spotkanie z miodzieza.
Ontisha (Nigeria), 13 I 1982, w: Wy jestescie..., dz. cyt., 5. 289.

1 Por, Jan Pawet 11, Czlowiek jest sobg przez dojrzatosé swege ducha, w: Jan Pawel 11, Musi-
cie od siebie..., dz. cyt., s. 189-190; tenze, Cnota umiarkowania. Przeméwienie na audiencji ogél-
nej, 22 X1 1978, w: Jan Pawet II, NS 1978-1979, Warszawa 1982, t. 11, 5. 48-49. W kazdym z nas
bowiem jest jakby ,wyzsze” i ,nizsze” ja. O tym ,nizszym ja" stanowi poniekad nasze ,cialo” i to, co
jest z nim zwigzane: jego potezeby, ale takze jego pozadania, namigtnosci, o charakterze nade wszystko
zmystowym. OtéZ cnota umiarkowania zapewnia w kazdym czlowieku panowanie ,wysszego ja”
nad ,nizszym”, Jan Pawel 11, Pokora ciala i serca. Audiencja generalna, 22 listopada 1978, w: Wy
jestescie..., dz. cyt,, s, 60. :
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dajaca we wszystkim waszej ludzkiej godnosci i godnosci chrzescijan”!s. Powolanie
‘o §wietosci wyrasta z Chrztu i odnawia sie w innych sakramentach, zwlaszcza w Eu-
harystii. Chrzest nie odrywa czlowieka od $wiata, lecz powierza mu powolanie,
tore wlasnie w $wiecie, wewnatrz Swiata winno sie urzeczywistnia¢. Wykonujac
obie wlasciwe zadania, przyczynia si¢ do uswiecenia $wiata i samemu dazy do $wie-
ofci poprzez malzefistwo, wybér celibatuy, zycie rodzinne, zawodowe, wielorakie
rmy dzialalnosci spolecznej, poprzez pelne uczestnictwo w zyciu $wiata i ludzkiej
awspolnoty. Ewangeliczne obrazy soli, swiatla i zaczynu, odnosz3 sig do wszystkich
<7 dZi]6~
" Powolanie do §wietoSci oznacza wiec wezwanie do tego, aby czlowiek 2yt we-
“dle Ducha wlaczony w rzeczywisto$¢ doczesng i poprzez uczestnictwo w rzeczywi-
oéci ziemskiej. W takim rozumieniu powolanie to jest istotnym sktadnikiem no-
ego Zycia otrzymanego wraz z chrztem, a wiec konstytutywnym elementem god-
-noéci czlowieka — stwierdza Jan Pawel II, nawigzujac do dokumentéw Soboru Wa-
“tykafiskiego IL. Swiety jest najwspanialszym swiadectwem godnosci otrzymanej przez
‘cznia Chrystusa. Tak wiec $wigci s3 po to, azeby $wiadezy¢ o wielkiej godnosci
. czlowicka a réwnoczesnie i o tej godnosci, jaka czlowiek ma wobec Boga. Jest szcze-
‘g6lnym podobiefistwem do Chrystusa przez mitos¢, ktére sigga tajemnicy Jego jed-
-noéci z Ojcem w Duchu Swietym. Przez milos¢ Chrystusa czlowiek staje si¢ pelny
“milosci do wszystkich ludzi.
Rozumienie wychowania odczytywane w $wietle Ewangelii, w swym podsta-
“wowym znaczeniu ma zbliza¢ wychowywanego i wychowujacego do Stworcy. Ma
-prowadzi¢ do Boga jako £rodla wszelkiej Prawdy. Czlowiek stworzony na obrazi po-
‘dobiefistwo Boga samego — podkresla Papiez — wlasciwej sobie doskonalosci winien
‘'szukaé na gruncie tego obrazu i podobiefistwa. Najwyzszym celem czlowieka, uczy-
_hionego na obraz Stworzyciela, jest istnie¢ «ku chwale majestatu» Boga, postepujac
tak, by kazdy czyn odzwierciedla Jego blask, aby szukal swego Stwércy i dobrowol-
nie dochodzit do déskonalosci. Tak wiec wezwanie do swietosci, czyli do doskonalo-

15 Jan Pawet 11, Szkola i parafia - dwa ,warsztaty” pracy. Przeméwienie wygloszone podczas
audiencji dla dzieci w bazylice w. Piotra, S 111 1980, w: Dziecko w nauczaniu Jana Pawla 1. Anto-
logia wypowiedzi, wybor i opr. tekstéw C. Drazek, J. Kawecki, Krakow 1985, 5. 121-123.

6 Por. Jan Pawel I1, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici {dalej cyt. ChL), nr
15; tenze, Encyklika Veritatis splendor {dalej cyt. VS), nr 18.

17 Por, Jan Pawel 11, ChL, nr 16-17; tenze, Wezwani do zwyciestwa mocg wiary, nadziei i mi-
loéci. Homilia podcaas Mszy $w. beatyfikacyjnej. Krakéw, 22 czerwca 1983, w: Jan Pawet II, Musi-
cie od siebie..., dz. cyt., s. 361-362; tenze, Trwajcie przy tym $wietym dziedzictwie. Przed Mszq $w.
Karoliny Kézkéwny. Tarnéw, 10 czerwca 1987, w: Jan Pawel 11, Odwagil..., dz. cyt., s. 59; tenge,
- Pragnienie $wigtosci. Watykan, 4 pa¢dziernika 1987, w: Aniof Pasiski z Papiezem Janem Pawlem II,
" red,, S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, t. III, Libreria Editricie Vaticana 1989, s. 250-251.
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$ci w miloéci nalezy do samej istoty powolania chrzescijafiskiego. Powolanie do
$wietosci nie jest zwyklym nakazem moralnym, lecz niezbywalnym wymogiem ta.
jemnicy Kosciola. Wezwanie to dotyka samych korzeni czlowieczefistwa, korzen;
losu czlowieka w doczesnym $wiecie. Swigtos¢ jest jednym z podstawowych ele.
mentéw Kosciola i konkretnym $wiadectwem zgodnosci Zycia ludzi wierzacych z ich
wlasnym powolaniem. Prawdziwy chrzeécijanin, to znaczy catowiek swiety, jest istotg
ludzky, ktéra osiagnela pelnie®. Stad tez ,w ujeciu biblijnym ,$wietosé” - stwierdza
Jan Pawet II - jest raczej stanem niz dziataniem: ma charakter nade wszystko onto-
logiczny, a potem dopiero moralny”'®, Powolanie do $wietosci jest niezbywalne i moz-
na je realizowaé w jakichkolwiek warunkach zyciowych. Najdoskonalszym wzorem
§wigtosci jest Maryja, Matka Odkupiciela,

Cztowiek w pelnych wymiarach - mowi Papiez - to ten, ktéry urzeczywistnia
sie w lasce Chrystusa. Inspiracjg takiego wychowania jest Chrystus, ktéry odpowiada
w pelni, do kofica i bez reszty na problemy dzisiejszego czlowieka. To Chrystus wazy-
wa do $wigtosci, sprawiedliwosci i doskonalosci, ktére rodzs sie ze stuchania Slowa
Bozego i ksztaltowania zgodnie z nim stylu Zycia osobowego oraz zachowat spolecz-
nych na co dzied. Chrystus jest Slowem nieustajacego dialogu z kazdym czlowie-
kiem, jedynym i niepowtarzalnym. Spotkanie z Chrystusem, realizowane w KoScie-
le, pocigga za soba nowq koncepeje bytu i rzeczywistosci. Ten, kto wierzy w Chrystusa,
nie traci sensu Zycia i nie wpada w rozpacz nawet w chwilach najwigkszego zmecze-
nia. Bég, ktéry «jest Miloscian kieruje do calej spolecznosci wezwanie: «Swietymi

18 Por, Jan Pawel 11, Ojciec i nauczyciel miodziezy. List Ojca Swigtego Jana Pawla 11 do ksie-
dza Egidio Vigano Przetozonego Generalnego Towarzystwa §w. Franciszka Salezego w setng roczni-
c¢ $mierci §w. Jana Bosco, Rzym 1988, s. 24; tenze, ChL, nr 16; tenze, Adhortacja apostolska
Redemptionis donum, wi Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawla 1, red Cz. Drazek, Krakéw
1996, s. 114; tenze, VS, nr 10, 39, Papiez odwoluje sie tutaj do dokumentéw Soboru Watykafskie-
go IL: [ Totez wszyscy w Koéciele, niezaleznie od tego, czy nalezg do hierarchii, czy s przedmiotem
jej funkcji pasterskiej, powolani s do Swigtokci, zgodnie ze stowami Apostola: «Albowiem woly
Boza jest uswiecenie waszen (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4). Ta zas §wigtos¢ Kosciola nieustannie ujawnia
sie i ujawnia¢ sie powinna w owocach laski, ktére Duch rodzi w wiernych; rozmaicie wyraza sie ona
u poszczegblnych ludzi, ktérzy we wlasciwym sobie stanie Zycia dazg do doskonalosci milosci, bedac
zbudowaniem dla innych”. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 39.

¥9 Jan Pawel II, Inny $wiat i inny porzadek wartosci, w: Jan Pawel I1, Nauczanie Spoleczne
1982, cz. 1, Warszawa 1986, s. 407. ,Poprzez Chrzest, ktory jest sakramentem odrodzenia, wy-
znawca Chrystusa otrzymuje $wigto$¢ ontologiczng, dzigki lasce uswiecajacej staje sie nowym stwo-
rzeniem. Z tego zarodka, dzieki osobistym staraniom i pomocy, ktérej Bég nigdy nie odmawia, ma
wyrosna¢ wielkie drzewo, Tak wiec to, co otrzymujemy w darze, jest zarazem czyms, co winni§my
sami zdobywa¢. Swigtos¢ ontologiczna przeksztalca sie w ten sposéb w Swietosé moralng, poprzez
nieustanne urzeczywistnianie w Zyciu tego «dazenia, ktére bylo w Chrystusie Jezusies (por. Flp 2,
5). Por. Jan Pawel I, Redemptons Mater, nr 47;tenze, VS, nr 120; Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele, nr 65.
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décie, bo Ja jestem $wietyn. Czlowiek wige - stwierdza Jan Pawet II - siebie tworzy”
s wychowanie zaczyna si¢ juz .przed narodzeniem” i trwa do ostatniego tchnienia?.
Zewnetrznym przejawem wychowania ku $wietosci jest dazenie do doskona-
osci w milodci. ,Wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powolani sg
o petni zycia chrzeécijanskiego i do doskonalosci milosci; wszyscy wige chrzescija-
e zachecani s3 i zobowiazani do osiggania $wigtosci i doskonaloci wiasnego sta-
42!, Tak rozumiane wychowanie ku $wigtosci ma poméc odszukac w sobie naj-
slachetniejsze wartosci zlozone w duszy przez Stwércg. Prawdziwy wzrost czlo-
wieka w pokoju i sprawiedliwosci, w prawdzie i wolnosci moze dokonywat sie tyl-
ko wtedy, gdy jest w nim obecny Chrystus ze swg zbawcza mocg. Wierno¢ Chry-
stusowi domaga sie poznania Go i statego obcowania z Nim, a temu ma sluzy¢ cze-
sta lektura Pisma Swietego, zwlaszcza Ewangelii, uwazne studium nauki Chrystusa
przekazywanej Z autorytetem przez Kosciél, przystepowanie do sakramentéw i co-
dzienna rozmowa z Jezusem w szczerej modlitwie. Ta wierno§¢ Bogu wymaga wy-
sitku, poswiecenia, wyrzeczefi, uporu, daru z siebie, by nies¢ kazdego dnia swoj
kezyz, ktéry oznacza codzienng walke o to, by by¢ dobrym czlowiekiem i chrzeéci-
janinem. Droga ludzkiego wzrastania, fizycznego i duchowego, wymaga diugich przy-
otowar prowadzonych w ciszy, upartej i wytrwalej pracy, poszukiwania i przylgniecia
do tego, co prawdziwe, sprawiedliwe i dobre, a to jest postawa «nowych ludzi».
“Czlowiek nowy” to ten, ktéry buduje swoje zycie od samego poczatku na funda-
mencie, ktérym jest Chrystus; ktéry dzieki Chrystusowi odnajduje w sobie pier-
wotny «obraz i podobiefistwon swego Stwércy, a z tego £rédia wyplywa obowigzek
dawania osobistega $wiadectwa?. ,Droga, ktéra prowadzi do nowego Zycia i ktéra

[+2]

2 Kazde spotkanie z Chrystusem pozostawia glebokie $lady; mogg to by¢ nocne spotkania,
podobne do Nikodemowego; spotkania przypadkowe, jak spotkanie Samarytanki; spotkania umysl-
ne, jak spotkanie skruszonej grzesznicy, spotkania bfagalne, jak spotkanie Slepca u bram Jerycha;
spotkanie zrodzone z ciekawosci, jak Zacheuszowe; lub tez spotkania bliskie, jak spotkanie Aposto-
t6w wezwanych by poszli za Nim; spotkania piorunujace, jak Pawlowe na drodze do Damaszku”,
Jan Pawel 11, Homilia. Msza §w. na inauguracje Kongresu Eucharystycznego w Fortaleza {Brazylia),
9 VII 1980, w: Wy jesteécie..., dz. cyt., s. 220-221. Por. Tenze, Bogactwo czlowieczefistwa udosko-
nalone przez laske. W czasie obchodu szesésetlecia $w. Katarzyny ze Sieny, 29 kwietnia 1980, w:
. Jan Pawel 11, Nauczanie Papieskie, t. II, cz. 1, Poznafi 1985, s. 427-430; tenze, Kim jest dla was
Jezus Chrystus? Paryz, 1 czerwca 1980, w: Stworzeni do milosci..., dz. cyt., 5. 172-173.

i 2t Jan Pawel 11, ChL, nr 16.

2 Por, Jan Pawel {1, Jako apostolowie nowej ewangelizacji budujcie cywilizacje milosci, w:
* W drodze na Jasng Gére..., dz. cyt., s. 103-105; tenze, Oredzie do mlodych calego §wiata na Swia-
- towy Dzief Mlodziezy w Niedzielg Palmows 1988, w: W drodze na Jasng Gére..., dz. eyt., s. 119-
- 121; tenze, Obowigzek dawania swiadectwa. Watykan, 3 listopada 1983, w: Aniol Paiiski z Papie-
" 2em Janem Pawlem II, t. III, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Roma 1989, s. 14-15; tenie,
- Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Libreria Editri-
cie Vaticana 1989, s. 465.
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wskazuje wam Chrystus — podkresla Jan Pawel I - wymaga byécie budowali swoj
przyszlo§¢ ze swiadomoscia, ze uczenie si¢ zawodu, studia oraz praca sg sposobam;
uswiecania sie, samorealizacji oraz stuzenia bliznim”.

Wychowanie ku éwietoéci prowadzi do widzenia siebie przez pryzmat powoa.
nia do wiary i §wietosci i jest pokazywaniem cziowiekowi prawdy o jego godnosc,
prawach i obowiazkach. éwiqtoéé nie jest czym$ nieosiggalnym i dalekim, wlasne-
§cig nielicznych, ale pelnig nowego czlowieka, ktéry jest w kazdym z nas, Prowadsz
do wiernoéci Prawu objawionemu przez Boga, ktorego tres¢ wypisana jest w sercy
czlowieka, sumienie za§ «staje jako swiadek» owego Prawa. Sumienie - podkregls
Papiez — w zasadniczej mierze stanowi o wewnetrznej godnosci czlowieka, o jego
stosunku do Boga, jest to wewnetrzny skarb, w ktérym czlowiek stale przekracza
siebie w kierunku wiecznosci i jest Sciéle zwigzane z wolnoscia czlowieka. Stanowi
kluczowe znaczenie dla calego projektu Zycia, ktéry w mlodoéci ma sie uksztalto-
wal. W wewnetrznej prawdzie sumienia, ktéra odbita jest w czynach, kazdy czlo-
wiek jest zadany samemu sobie. Natomiast poprzez wartosci moralne, to samo su-
mienie, wyciska najwyrazistszg pieczgé na zyciu pokolen, na historii, kulturze $ro-
dowisk ludzkich, spolecznosci, narodéw i calej ludzkosci®!,

Wychowanie ku éwietoéci w papieskiej koncepcji wychowania ma ulatwiag
$wiadczenie o poznanej prawdzie i rozwoju osoby ludzkiej w jej integralnym wy-
. miarze. Odslania¢ do kofica sens zycia ludzkiego i jego ostateczng przyszlosé w Bo-
gu. Ta przyszlos¢ przekracza granice ludzkiego zycia na ziemi i jest powszechnym
powolaniem do swigtoéci, wyrazem podkreslenia wartosci naszego czlowieczefistwa
i naszej ludzkiej godnosci. Stad tez w $wiecie kultury i nauki, w §wiecie polityki
i pracy, we wszystkich dziedzinach zycia spolecznego maja owocowaé charyzmaty
chrzeicijafiskiej tozsamosci. Przykladem realizacji wychowania ku $wietosci w prak-
tyce jest miedzy innymi $wiety Jan Bosko, ktérego Autor okresla ,$wietym wycho-
wawcg” i ,mistrzem duchowosci mlodziezowe;j”. ,Ksigdz Bosko — pisze Jan Pawel I

2 Jan Pawel 11, Nie pozwélcie, aby zniszczono waszg przyszios€. Asuncion, 18 maja 1988, w:
Stworzeni do miloéci..., dz. cyt., 5. 133.

# Por, Jan Pawel II, List do mlodych, nr 6; tenze, Adhortacja apostolska Reconciliatio et
Paenitentia, nr 18; tenze, VS, nr 54-64; tenze, Skuteczne nawrdcenie. Watykan, 2 marca 1986, w
Aniof Panski... t. I1I, dz. cyt., s. 56-57; tenze, Mocg Chrystusa dgzcie do swiata bardziej ludzkiego.
Przeméwienie do mlodziezy na Westerplatte. Gdafisk, 12 czerwca 1987, w: Jan Pawel 11, Odwa-
gil.,, dz. cyt., s. 111-112. W okresleniu sumienia Jan Pawel [l odwoluje sie do Dokumentéw Sobe-
ru Watykafiskiego [1: ,Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec
ktérego postuszefistwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktérego bedzie sadzony. Sumienie jest naj-
tajniejszyrn odrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on satn z Bogiem, ktérego glos
w jego wnetrzu rozbrzmiewa. Przez sumienie dziwnym sposobem staje sie wiadome to prawo, ktére
wypelnia si¢ milowaniem Boga i blizniego”. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspél-
czesnym, or 16,
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ostagnal swojg osobisty §wigtos¢ poprzez dzialalnos¢ wychowawcza, przezywang
gorliwoscig i zapalem apostolskim, i ze jednoczesnie potrafil ukazaé swietosé jako
onkretny cel swojej pedagogii. Wiasnie owa wzajemna wymiana pomiedzy «wy-
howaniemy i «§wigtoscign jest cechg wyr6zniajacy jego postac".

Wychowanie personalistyczne w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawla II jawi
e wiec w kategoriach powotania i zadania, a majac wymiar doskonalosciowy staje si¢
zasada i szansg odnowy podmiotu wychowania odczytujacego swoja wyjatkows war-
oé¢. Osoba ludzka swiadoma swego dzialania i swych dyspozycji, zdaje sobie sprawe
mozliwosci rozwoju, postepuy, doskonalenia, zbliza sie do idealu, do Boga. Zdobywa |
i ponadto na wglad w obszary wlasnego istnienia i moze przeprowadzi¢ introspek-
je w tozsamos¢ wlasnego bytu. Inaczej mowigc czlowiek tworzy ,nowos¢ zycia”,
tére jest dla niego rzeczywisto§cia i wyzwaniem. Zycie bowiem jest talentem po-
wierzonym czlowiekowi, aby go przeksztalcal, pomnazal i czynil darem dla innych.

Ee

Zusammenfassung

Der personalistische Ansatz in der Erziehung wird in der Verkuendigung von Karol Wojtyla -
. Johannes Paul II, durch die Kategorien von Berufung und Aufgabe zum Ausdruck gebracht. Mithin
ellt er das Prinzip und gleichsam die Chance dar, das Verstaendnis des Erziehungssubjekts zu
~ emneuern, das sich seines besonderen Wertes bewusst geworden ist. Bei allem Gewahrwerden der
- aeusserlichen Bedingungen seines Handelns und unter der Berueck-sichtigung des paedagogischen
influsses muss der Mensch immer gewiss bleiben, dass er der eigentliche Autor seines Lebens ist
“und dass er es auch ist, der fuer sein Leben volle Verantwortung uebernehmen muss. Im sittlichen
~ Bewusstsein eines jungen Menschen, der an seinem Lebensprojekt arbeitet, ist das Streben nach
. 'etwas mehr' verborgen, Deshalb bietet die Jugendzeit eine Chance zu ‘wachsen'; sie vermag zu
. einer Btappe des 'Emporsteigens’ zu werden, wodurch sich auch authentische menschliche Indivi-
-dualitaet herauskristalisieren kann. Aus alldem folgt fuer den jungen Menschen die Notwendigkeit,
" bewusst und zielgerichtet zu handeln, sich engagiert fuer seine Entfaltung einzusetzen und den
- Prozess der Selbsterziehung auf sich zu nehmen. Indem der Mensch die ihm eigenen Aufgaben zu
erfuellen sucht, traegt er gleichermassen zur Heiligung der Welt und zum eigenen Heil bei, das sich
- durch das Eheleben, die Entscheidung zum Zoelibat, das Familien- und Berufsleben, verschiedene
- Formen des gesellschaftlichen Engagements verwirklichen kann. All diese Aktivitaeten fuehren den
Menschen zur vollen Teilnahme am Leben der Welt und dem der meschlichen Gemeinschaft hin.
Die evangelischen Bildworte vom Salz, Licht und Sauerteig sind an alle Menschen gerichtet. An-
ders gesagt, Mensch ist derjenige, der die ,Neuheit des Lebens” erschafft, die fuer ihn eine Wir-
klichkeit und zugleich eine Herausforderung darstellt. Das Leben ist ein Talent, das jedem Men-
schen anvertraut wurde, dami er es umwandelt, vermehrt und zu einer Gabe fuer die andern macht.

% Jan Pawet II, Qjciec i nauczyciel..., dz. cyt., nr S; por. takze nr 16. Na temat systemu
wychowawczego §w. Jana Bosko zob.: L. Cian, System zapobiegawczy §w. Jana Bosko i charaktery-
. styczne rysy jego stylu, Warszawa 1986; tenze, Wychowanie w duchu ks, Bosko, Warszawa 1990; R,
Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksigdza Bosko, Warszawa 1996,
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WPROWADZENIE

Problem psychofizyczny, wystepujacy w §wiatowej literaturze naukowej pod
azwa mind-body problem dotyczy w swoim podstawowym znaczeniu pytania: Z ja-
klch rodzajow substancji skiada sie rzeczywisto$¢? oraz jaka jest ich wzajemna rela-
“cja? Jest to pozniejsze echo najbardziej podstawowych pytat o arche swiata, ktore
“stawiali sobie juz pierwsi filozofowie z naszego kregu kulturowego.

Refleksje naukowsg na ten temat poprzedzalo, duzo wczesniej istniejace, po-
szechne religijno-zdroworozsgdkowe przekonanie o wspélistnieniy dwéch odmien-
“nych $wiatéw. W jednym z najstarszych zabytkéw pismienniczych cywilizacji euro-
“atlantyckiej, w Odysei Homera, widzimy Odyseusza, ktérego autor wysyla do Ha-
-desu na spotkanie z duchami zmarlych’. Jest to niewstpliwie odbicie 6wczesnych
‘wierzefi obecnych w starozytnej Grecji na niemal dwa stulecia przed narodzinami
-filozofii. Podobne przekonanie zauwazamy w starozytnym Egipcie, potwierdzeniem
czego jest Ksigga Zmartych, datowana na okolo cztery tysiace lat przed narodze-
‘niem Chrystusa, ktéra przekazuje pewne fakty méwiace o istnieniu tej ,drugiej”
‘rzeczywistosci, instruujac zmarlego jak ma si¢ zachowywaé po $mierci w drodze do
Jinnego” §wiata®,

Od samego zatem poczatku w ludzkich wierzeniach istnialo przekonanie, czy
moze jedynie tesknota za przekonaniem, ze istnieje co$ innego niz tylko materialny

! Por. Homer, Odyseja, Piesi Jedenasta: Ofiara dla umarlych, Warszawa: Czytelmk 1981,
5.169-185.

2 Por. haslo: Totenbuch w: Lexikon fitr Theologie und Kirche herausgegeben von Michael Buch-
berger, tom X, Freiburg 1938, kol. 224. Autor podaje podstawows literature dotyczacg tego zagad-
nienia,
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$wiat3, w ktérym przebywa ludzkie cialo, e istnieje co$, co jest zdolne do niezales.
nego zycia poza tym $wiatem, chocby, jak wyrazil to tajemniczo Homer, w krainje
cieni.

Pojawienie sie filozofii, w jej klasycznym ujeciu, jako umitowanie madrosci
i pragnienie zrozumienia istniejgcego $wiata daje poczatek naukowym prébom roz.
wigzania tego problemu?*,

Obecnie problem psychofizyczny stawiany jest w formie pytania: jaka jest
w czlowieku relacja migdzy cialem a umyslem? W rzeczywistosci, jest to problem
o wiele szerszy, bo jesli zwierzeta — istoty odmienne od ludzi lub jesli cielesne stwo.
ry na innych planetach, maja takze umysly, wéwczas pojawi sie ten sam problem
wzajemnej relacji ich cial i umystéw. Jakkolwiek cztowiek skoncentrowany wokel
swoich probleméw zaweza pole tego pytania, do tego co interesuje go najbardziej -
do samego siebie, uznajac ze pozostale zagadnienia zawieraja sie jako§ w tym pod-
stawowym temacie’.

Osiagniecia nowozytnej nauki, a zwlaszcza takich dziedzin jak: fizyka, fizjolo-
gia, neurofizjologia, psychologia, genetyka, biologia, badania nad sztuczng inteligen-
cjg 1 inne, przeniosly postawiony problem wzajemnej relacii ciala i umystu takze na
inne obszary. Tresci tego zagadnienia jest pytanie o nature przeciwstawnych sobie
argumentéw relacji cialo-dusza oraz pytanie o nature samej relacji miedzy tymi ar-
gumentami, w obrebie caloci jaka jest czlowiek. U podstaw badaf nad tym zagad-
nieniem przyjmuje si¢ nast¢pujgce przeciwstawienia: dusza-cialo, umyst-ciato, psy-
chika-organizm, jaz-mézg, duch-materia, myélenie-byt, swiadomosé-byt, umyst-
maszyna, mbzg-umys! itp. Wspomniany postep w naukach szczegélowych spowo-

3 Choé¢ badania antropologéw dotyczace najstarszych kultur pierwotnych wydajg sie wskazy-
wad na istniejgcy podziat dusza-cialo, jakkolwiek dla czlowieka pierwotnego ani dusza ani cialo nie
s4, jak si¢ wydaje, wystarczajgco ostro oddzielone. Dusza uznawana jest bardziej jako sila obecna
w czlowieku cho¢ obca mu w pewnym sensie. Por. C. A. van Peursen, Antropologia filozoficzna,
Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1971, s. 88-89,

Przeciwstawienie cialu duszy bylo niewatpliwie obecne w najstarszych kulturach ludzkich,
choé trudno je tu jednoznacznie oceni¢ i zakwalifikowaé. Wspomniane bowiem wierzenia egipskie
przyjmujg znaczng liczbe dusz (wéréd nich to, co znamy, jako ka) i uwazajg cialo za jedng z szeregu
dusz.” Tamnze, s. 92

*Niektérzy uczeni sugerujg, Zze wyraznej separacji duszy od ciala w pierwszym okresie filozo-
fii greckiej obejmujgcym okres od poczatku VI w. przed Chrystusem do pierwszej potowy V wieku
nie da si¢ odpowiedzialnie stwierdzi¢. Uzywany natomiast grecki termin psyche na okreslenie duszy,
szczegdlnie widoczne jest to u Homera, brany byl w znaczeniu osobowego ,ja”. Por. C. A. van Peur-
sen, Antropologia filozoficzna, dz. cyt., s. 95-96.

3 Por. K. Campbell, Body and Mind, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1984, s. 1.

$ Por, M. Hempolitiski, Filozofia wspdlczesna. Wprowadzenie do zagadnien i kierunkéw, War-
szawa: PWN 1989, 5. 312; por. takze H. W. Hintz, Whitehead's Concept of Organism and the Mind-
Body Problem, w: S. Hook, Dimensions of Mind. A Symposium, New York: New York University
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wal wzrost zainteresowania problemem psychofizycznym w naszym stuleciu.
czynily si¢ do tego przede wszystkim wypracowane nowe koncepcje $wiado-
oéci, ruch psychoanalityczny zapoczatkowany przez Freuda i bardzo silny na gruncie
glojezycznym nurt behawioryzmu’.

1. WAZNOSC PROBLEMU PSYCHOFIZYCZNEGO

~ Problem wzajemnej relacji duszy i ciala jest niezmiernie istotnym zagad-
eniem w filozofii ze wzgledu na rozliczne zwiazki z centralnymi zainteresowa-
ami tej dziedziny ludzkich dociekafi. Najwazniejszym zadaniem filozofow za-
sze bylo udzielenie najlepszej z mozliwych odpowiedzi na pytanie: kim jest
towiek? oraz jaki rodzaj zycia powinien on prowadzi¢? Pierwsze pytanie nalezy
o zagadnien metafizycznych, drugie do etycznych, oba natomiast do gléwnych
l6w filozofii. :

-, Relacja umystu do ciala wigze si¢ z naszym mysleniem o obu zagadnieniach:
etafizycznym i etycznym. Jest ona w sercu kazdego spojrzenia na ludzka nature.
§li bedziemy utrzymywa¢, e nasze umysly sa niematerialne i niezalezne od ciafa
b ze sa przeblyskami boskiego ducha lub tez duszami ponownie wcielonymi w cy-
u zycia [reinkarnacja przyp. tlum.] wéwczas musi to dotyczyé gleboko naszej
izji wszech$wiata i miejsca czlowicka jakie w nim zajmuje. Nasza odpowied? na
oblem psychofizyczny spowoduje wszystkie te réznice wystepujace w naszych
zekonaniach o pochodzeniu czlowieka i jego przeznaczeniu.

: Na polu etyki: jaka forma Zycia jest najlepsza dla bytow jakimi jestesmy. Czy
‘my$limy o naszym umysle jako o wolnym i niesmiertelnym duchu czasowo uwie-
zionym w ciele, czy przeciwnie jako o fizycznym, $miertelnym podmiocie prawa
tiaturalnego. Czyni to olbrzymig réZnice w spojrzeniu na ludzkie powinnosci, ko-
niec i cel zycia, oraz rodzaj osoby jaka winnismy sie stawaé. Problem psychofizycz-
ny, podobnie jak problem Boga, jest zatem jednym z kluczowych probleméw filozo-
fii. Zaproponowane rozwigzanie niesie ze sobg reperkusje w calym obszarze na-
szych metafizycznych i moralnych przekonan.”® _

Wydaje sie, ze odpowiedzi na postawiony problem psychofizyczny majg takze
szeroki wplyw na polu epistemologicznym, gdzie przeciwstawienie ciato-umyst przy-
biera forme przeciwstawiefi: przedmiot poznawany - podmiot poznajacy oraz roz-

Press 1960, s. 98-99; por. takze, J. Kulczycki, Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona,
Krakéw: Wydawnictwo Naukowe WSP 1996, 5. 10; por. takze, J. R. Searle, Umyst, mdzg i nauka,
' Warszawa: PWN 1995, 5. 12,

. ? Por. J. Kulczycki, Problem psychofizyceny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt., s. 15-16.

8 K. Campbell, Body and Mind, dz. cyt., s. 9-10.
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réznienie tego co subiektywne — podmiotowe i obiektywne - przedmiotowe, dot
czy to bezposrednio problemu obiektywnosci poznania®.

Jak wiec widzimy jest to problem, wobec ktérego kazdy rzetelnie starajacy
zrozumieé¢ $wiat czlowiek musi stangé i przyja¢ okreslong postawe, '

2. PROBY ROZWIAZANIA PROBLEMU PSYCHOFIZYCZNEGO

Problem psychofizyczny nie doczekal sig, jak dotad, zadnego komplementy
nego rozwigzania. Odkrycia ostatnich lat uczynily to zagadnienie, jak si¢ wydaj
jeszcze trudniejszym wyzwaniem dla uczonych i filozoféw. Problem jest nawet bar:
dziej intrygujacy niz dotychczas, i angazuje przedstawicieli réznorodnych dyscyplm

naukowych oraz filozoficznych'.

Wielu wspélczesnych uczonych uwaza, e jest to problem merozw1qzywalny"
i puentuja go lacifiskim ignoramus et mgnorabzmus (nie wiemy i nie bedziemy wie:
dzieli). Inni przepojeni bezgranicznym zaufaniem w potege filozoficznych i nauko-
wych dociekafi oraz ufni w nieustanny postep wiedzy proponuja dogmatyczne roz.
wigzania tej zagadki, a niektérzy probuja nawet ukazaé, ze problem psychofizyczny
jest tylko wyimaginowanym pseudo-problemem'?. Nieliczni uwazaja, ze otrzymah
rozwigzanie tego zagadnienia oraz ze nie jest ono ani nierozwigzywalne ani tak trud
ne za jakie powszechnie uchodzi'.

Tacy filozofowie jak chocby Wittgenstein i pozytywisci prébuja ukazaé, ze
problem psychofizyczny powstaje na gruncie zametu pojec {jgzyka) a staranna uwa-
ga co do sposobu uzywania w codziennym jezyku poje¢ 'fizycznych’ i 'mentalnych
uwolni nas od irytujacego problemu. G. Ryle, B. F. Skinner, a takze R. Carnap,
probowali usuwaé ten problem w bardzo podobny sposéb'. Wielu wspolczesnych

% Por. M. Hempolifiski, Filozofia wspdiczesna, dz. cyt., s. 313.

10 Por. W. Kohler, The Mind-Body Problem, w: S. Hook, Dimensions of Mind. A Symposium,
dz. cyt., s. 15

4 Por. T Honderich red., The Oxford Companion to Philosophy, Oxford, New York: Oxford
University Press 1995, s. 579, 580. Por. takze, K. Campbell, Body and Mind, dz. cyt., 5. 138-139.

12 Por. H. Feigl, Mind-Body, Not a Psedoproblem, w: S. Hook, Dimensions of Mind. A Sym-
posium, dz. cyt., s. 33; por. takze M. Kartowski, Diaczego problem psychofizyczny jest problemem? w:
Studia Socjologiczne 1994/2(133)/165-177.

BPor. J. R. Searle, Umyst, mdzg i natka, dz. cyt., 8. 12

1 Uzywanie termindw 'umyslowy' lub 'subiektywny' nabywamy przez uczenie sig jgzyka, kté-
rym wszyscy méwimy w naszym codziennym Zyciu, jest ono wyuczone w dziecifistwie i stad cate to
'zamieszanie’, Por. H. Feigl, Mind-Body, Not a Pseudoproblem, w: S. Hook, Dimensions of Mind. A
Symposium, dz. cyt., s. 33-34. Wydaje si¢, ze analogiczng probe podjal Strawson w swojej prébie
zrozumienia osoby, porzadkujgc rzeczywistoéé ze wzgledu na mozliwo$¢ opisywania jej przez M-orzecz
niki i P-orzeczniki. Por. Tenze, Indywidua, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1980, s. 101.109.
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sofow, przedstawicieli szczegblnie takich szkét filozoficznych jak neopozytywizm,
Zmatyzim, behawioryzm, filozofia analityczna, transcendentalizm, prébuje unik-
-aroblemu psychofizycznego poprzez krytyke przyjetych zalozen przy formuto-
4t tego zagadnienia'®. Pomimo wszystkich tych préb, problem psychofizyczny
¢, jak si¢ wydaje, zagadnieniem wcigz otwartym, jesli w ogéle mozliwym do
wiazania, jak zreszta wigkszos¢ najwazniejszych zagadnien filozoficznych.

3. METODOLOGICZNE KRYTERIA DOTYCZACE PORZADKOWANIA ZAGADNIEN
NA GRUNCIE NAUKI

7 cala pewnoscig niejednoznaczng w swych teoretycznych podstawach jest moz-
o8¢ zastosowania pewnych logicznych kryteriow w stosunku do przedstawionego
asadnienia psychofizycznego. Jak sie jednak wydaje, istnieja takie stanowiska co do
-szumienia terminu 'klasyfikacja', ktore uprawniaja nas do takiej proby!s.
% Do najbardziej popularnych 'narzedzi' stosowanych w celu porzadkowania zbio-
6w nalezy zaliczy¢: podzial logiczny, klasyfikacje logiczn i typologie.
- Podzial jest terminem wieloznacznym i nie o potoczne znaczenie tego stowa
chodzi, przymiotnik ‘logiczny' wystepujacy przy terminie ‘podzial' uscisla jego
czenie. .
Jeszcze wiekszych trudnosci nastrecza termin klasyfikacja'V, wystepuje on po-
szechnie na gruncie naukowym przynajmniej w dwoch znaczeniach. W sensie
ezszym. 'klasyfikacja' rozumiana jako réwnoznaczna z 'podzialem logicznym' oraz
rsensie szerszym 'klasyfikacja' oznacza cigg (na ogél skoficzony) podzialéw dziela-
ych pewien zbi6r na coraz weisze klasy.

Z podzialem mamy do czynienia wlasnie wtedy, gdy w ramach okreslonego
ioru wyodrebniamy jakies jego podzbiory. Scislej rzecz biorac, o podziale moze-

15 Ktérakolwiek bowiem wersja radykalnege monizmu (idealistyczna czy tez materialistycz-
1) czyni problem psychofizyczny bezprzedmiotowym. Odmawiajac bowiem statusu ontologiczne-
jednemu z czlon6w relacji umyst-ciafo, problem jest bezprzedmiotowy. Nie mozna bowiem mé-
i€ o relacji pomiedzy czyms co nie istnieje. Proponujg oni pytaé raczej o to co rozumiemy przez
myst' wiedzge czym jest 'cialo' i odwrotnie. Nie jest to jednak usunigcie problemu lecz jedynie
rzeniesienie go na inny grunt. Z zagadnien relacji miedzy poszczegélnymi czlonami umyst-ciato na
harakterystyke kategorialng argumentow tej relacji. Por. M. Hempolifiski, Filozofia wspélczesna,
z. cyt., 5. 313-314; Por. takze, K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii: Teoria poznania,
detafizyka, Krakow: Czytelnik 1949, s. 178; Por. takze, Z. Cackowski, Gldune zagadnienia i kie-
unki filozofti, Warszawa: Ksigzka i Wiedza 1966, 211-212; por. takze P. F. Strawson, Indywidua, dz.
“ayt., 5. 112,

’ 16 Por. T. Wojcik; Zarys teorii klasyfikacyi, Warszawa: PWN 1965, 5. 13-19.

Y7 Por, L, Gumafiski, Wprowadzenie w logike wspdlczesng, Warszawa: PWN 1990, s. 23
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my méwié wtedy, gdy ze wzgledu na wezesniej odnot(?wane cef:hy 'przedmiot
przynaleznych do jakiejé klasy przedmiotow, lub stosunki faczace je z innymi prze
miotami, dokonuje sie w obrebie danej klasy przedmiotéw wyodrebnienia pewny
grup tych przedmiotéw.

Ceche, whasciwos¢, stosunek, relacje, zwigzek lub zaleznos¢, ze wzgledy
ktérs realizuje sig podzial danej klasy przedmiotéw, okresla si¢ mianem kryteriy,
podzialu lub mianem podstawy podziatu. Czasami zamiast tych okreglen uzywa Siee
Jkrytertum klasyfikacji”, ,kryterium klasyfikacyjne”, , podstawa klasyfikacji”, Dzje:
lony zbiér okreslamy jako calos¢ daielona (tac. torum divisionis), natomiast pog
zbiory okreslamy jako czlony podziatu (fac. membra divisionis)™.

Aby dany podzial byl podzialem logicznym musi spetni¢ nastepujace warun
formalne, co do ktérych zgodni s3 wszyscy znawcy tego zagadnienia'®. Podzial my
by¢ wiec wyczerpujacy (zupelny) i roztaczny.

Warunek zupelnosci podzialu mozemy wyrazic za pomoc nastepujacej tezy

C - calog¢ dzielona

C,C,C, ..., C - poszczegblne czlony podzialu

x - indywidualne przedmioty (obiekty)

n ~liczba czlonéw podziatu

V o [(xEC) V (xEC) VXEC)V ... V(x€C)]

Dany podzial spelnia warunek zupetnosci wtedy i tylko wtedy, gdy kazdy przed-
miot (obiekt), ktéry nalezy do calosci dzielonej, nalezy réwniez do ktéregos z czlo-
néw podzialu. Podzial, ktéry spelnia warunck zupeinosci, nazywamy podzialem
wyczerpujacym. '

Motzna to zapisat takze w nastgpujacy sposob CUC,UCU..UC =C

Warunek rozlaczno$ci podzialn mozna wyrazié nastepujaca tezg:

~3 =P A (XEC)AKIC,] _

Dany podzial spelnia warunek rozlgcznosci wtedy i tylko wtedy, gdy zaden
przedmiot {obiekt) przynalezny do calosci dzielonej nie nalezy réwnoczesnie do
dwéch lub wigkszej ilosci wyodrebnionych czlonéw podziatu.

Klasyfikacja w znaczeniu, w ktérym w niniejszym opracowaniu bedzie ten ter-
min stosowany, to rodzaj postgpowania, w toku ktdrego dokonujemy podzialu pew-

18 Por. J. Sobiecki, W krggu logiki, Tyczyn: WSSG 1997, 5. 109, por. takze J. Kmita, Wikiady
z Logiki i metodologii nauk, Warszawa: PWN 1997, 5, 153-154.

9 Por, W. Marciszewski red., Mala Encyklopedia Logiki, Wroclaw-Warszawa-Krakéw: Zaklad
Narodowy Imienia Ossolifiskich 1970, s. 209; por. takze, T. Kotarbifiski, Dziela wszystkie: Elementy
teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk, Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdanisk-Lad%:
Wydawnictwo PAN, 1990, s. 328-331; por. takze L. Gumatiski, Wprowadzenie w logike wspélcze-
sny, dz. cyt., s. 22-23; por, takze J. Rgb, A. Polewczyk, Witgp do metodologii nauk, Gliwice:
Wydawnictwo Politechniki Slaskiej 1995, s. 40-41 i wielu innych.
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calosci dzielonej, a nastepnie jeden, kilka lub wszystkie z uzyskanych czlonéw
ialu poddajemy dalszemu podzialowi, uzyskujac kolejne cztony podziatu. Dru-
aczenie tego terminu to wynik tego typu czynnosci. Jesli klasyfikacje okresli-
ako logiczna, wéwczas podzialy w jej ramach winny by¢ podziatami logicznymi.

Natorniast typologia ,to zabieg metodologiczny (lub rezultat takiego zabiegu}
legajacy na grupowaniu przedmiotéw na zasadzie ich podobiefistwa do pewnego
- edmiotu wzorcowego zwanego typem. Typologie nalezy odréznia¢ od podzialu
cznego, polegajacego na wyrdznianju co najmniej dwdch klas przedmiotéw, z kto-

el
ch jedne posiadaja pewng ceche, drugie za§ tej cechy nie posiadajg.”®

4. STANOWISKA ZAIMOWANE WOBEC PROBLEMU PSYCHOFIZYCZNEGO

4.1. Stanowiska dotyczace relagji cialo-dusza
ze wzgledu na rodzaj wyréinionych substanciji

Behawioryzm faktualny: nie istniejg Zadne sui generis niefizyczne procesy
wnetrzne lub stany umyslowe (psychiczne, swiadomosciowe), natomiast proce-
i stany okreslane mianem percepcji, emocji, my$lenia i zamiaréw dadzg si¢ zin-

etowal w kategoriach pewnych klas zachowat sie czlowieka w jego otocze-
u, czyli w kategoriach okreslonych zespoléw behawioralnych. Poglad ten reduku-
jé caly sfere zjawisk psychicznych do samych tych zachowati, ktére z kolei pojete s
kategoriach korelacyjno-funkcjonalnej zaleznosci reakcji organizmu od bodzcéw
netrznych.

Behawioryzm lingwistyczny (logiczny): sprowadza sie do pogladu epistemo-
ogicznego, zgodnie z ktérym wszelkie zdania o procesach i stanach umystowych sg
przekladalne na zdania o procesach i dyspozycjach behawioralnych oraz dadza si¢
catkowicie wyjasni¢ za pomoca tych ostatnich.
 Teoria stanu centralnego (TSC, ang. CST - Central State Theory): przyjmu-
je teze, ze stany psychiczne s3 dyspozycjami organizmu do okreslonego zachowania
sig. W obrebie TSC réznie bywajg interpretowane stany psychiczne:

a} jako rzeczywiste stany wewnetrzne uzdalniajace organizm do okreslonego
zachowania si¢; :
b) jako stany faktyczne o charakterze fizycznym (neurofizjologicznym) maja-
Ce MoC sprawczg; *

¢) uznajgce wszelkie stany i procesy psychiczne za identyczne z fizycznymi
~ stanami lub zmianami stanéw systemu neurofizjologicznego, a wiec materialne.

2'W. Marciszewski red., Mala Encyklopedia Logiki, dz. cyt., s. 339.
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Z powodu tak pojetych stanéw psychicznych TSC nazywana jest takze Te"r'ﬁ,
identycznosci psychofizycznej.

Materializm emergentystyczny przyjmuje poglad, ze zjawiska psychlczne
s3 emergentnymi stanami (czynno$ciami) mézgu, prébuje jednak odrézniaé g
co materialne od tego co fizyczne lub fizykochemiczne i dostrzegaé emergentqe
réznice miedzy wlasno$ciami i prawami fizycznymi, biologicznymi i psychicy:
nymi. W mézgu, wg tego pogladu, wspélwystepuja wzajemnie na siebie oddzia;
lujac, zdarzenia przebiegajace wedtug tych trzech {lub co najmniej trzech) réz,
nych typéw praw.

Materializm dialektyczny uwaza psychike za funkcje mézgu, czyli wla§c|-
wos¢ wysoko zorganizowanej materii. Nie godzi si¢ jednak do redukcji psychiki
jedynie do zachowati lub fizykochemicznych zdarzefi mézgowych. Poglad ten pod-
kresla, iz psychika i swiadomos¢ pochodzs i s3 w jakims stopniu zalezne od rzeczy
wisto$ci materialnej.

Spirytualizm skrajny przyjmuje, ze cztowiek jest substancjg duchows (du.
chem), cialo za$ nie istnieje autonomicznie, lecz jest tylko pewnym sposobem ist-
nienia i samo$wiadomosci ducha.

Spirysualizm umiarkowany jest klasycznym w filozofii stanowiskiem, najle-
piej sformufowanym przez Kartezjusza. Czlowiek pojety jest jako ztozenie dwéch
numerycznie odrebnych substancji o odmiennej naturze: cialo ludzkie jest rzeczg
przestrzenng (res extensa) ma wiec nature materialng, dusza ludzka jest natomiast
rzecza my$laca (res cogitans) o naturze duchowe;.

Zupelnie odmienng préba ustalenia statusu ontologicznego czlonéw relacji cia-
lo-dusza, a wlasciwie zupelnie inne podejscie do tego tematu jest spojrzenie na to
zagadnienie z punktu widzenia ontologicznego subiektywizmu odrzucajacego zaréwrno
materializm jak i spirytualizm. Najwazniejszymi pradami sq tu immanentyzm i trans-
cendentalizm, obie te koncepcje zmierzaj do ustanowienia jakiej§ postaci monizmu
ontologicznego.

Immanentyzm w swej ontologicznej konsekwenciji przyjmuje, ze wszystko co
istnieje, jest fenomenem psychicznym, czyli skfadnikiem doswiadczenia swiadome-
go, elementarnym lub zlozonym, badz logiczna konstrukeja utworzong ze zbioréw
takich fenomenéw. Obiekty zmystowe i podmioty doswiadczen (osoby) sg albo wigz-
kami tresci psychicznych albo konstrukcjami zbudowanymi z uktadéw lub sekwen-
cji tresci doswiadezanych.

Transcendentalizm swoje subiektywistyczne ambicje realizuje przy pomocy
redukeji fenomenologiczne] 'biorgc w nawias’ wszelkie sady egzystencjalne, trans-
cendendujgce poza immanentng zawartos¢ $wiadomosci oraz przez oczyszczenie
przedmiotéw §wiadomosci z wszelkich dodatkéw nienaocznych t. takich, ktére nie
majg podstaw w intuicyjnym ogladzie.
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Pomiedzy stanowiskami materializmu i idealizmu w odniesieniu do ciala i umy-
palezy umiesci¢ stanowisko monizmu neutralnego.

- Monizm neutralny zaklada, Ze istnieje jedna substancja $wiata, ktéra nie ma
akteru materialnego ani duchowego, lecz gléwnymi jej atrybutami sg przestrzen-
«¢ i my$lenie. Obiekty materialne i podmioty myslace to réwnorzedne aspekty
_iib sposoby przejawiania sig tej samej substancji o nieznanej naturze.

4.2. Stanowiska dotyczace problemu psychofizycznego
ze wzgledu na zachodzace relacje pomiedzy wyrdznionymi elementami

- Identycinosé

~ 1.-Teoria identycznosci tego, co psychiczne, z tym, co fizyczne, odrzuca duali-
czne zaloZenie o numerycznej odrebnosci ontycznej tego co fizyczne i tego co psy-
iczne. Zaklada realne istnienie wylgcznie $wiata obiektéw fizycznych. Zjawiska
chiczne uwaza za ontycznie tozsame z pewnymi zjawiskami fizycznymi: wszystkie
wiska psychiczne sg fizyczne i niektére zjawiska fizyczne sa psychiczne.

2. — Teoria identycznofci tego, co fizyczne, z tym, co psychiczne zaklad odrzu-
nie zalozenia dualistycznego oraz realne istnienie wylacznie obiektéw o wiasno-
ach psychicznych. Zjawiska fizyczne interpretowane sg jako ontycznie tozsame
iektérymi zjawiskami psychicznymi: wszystkie zjawiska fizyczne sa psychiczne.
Paralelizm - teoria paralelizmu psychofizycznego zaklada ontologiczny du-
zm psychofizyczny, przyjmuje numeryczng odrebno$é ontyczng miedzy substan-
ja matenalng i duchows lub miedzy zjawiskami fizycznymi i psychicznymi. Przyj-
nuje si¢ tu, iz ze wzgledu na istotng réznice miedzy dwoma kategoriami substancii
niemozliwe jest wzajemne oddzialywanie przyczynowe.

Interakcjonizm — teotia interakcjonizmu przgjmuje zalozenie dualistyczne o nu-
merycznej i jakosciowej odrebnosci substancji lub zjawisk fizycznych i psychicz-
fiych oraz glosi, ze zachodzq migdzy nimi oddzialywania przyczynowe, oddziatywa-
nia wzajemne, dwustronne. Oznacza to, ze zjawiska fizyczne moga wywolywac psy-
chiczne i powodowaé w nich zmiany, a takze odwrotnie.

Epifenomenalizm - teoria epifenomenalizmu zaklada ontyczng nieréwnorzed-
noéé zjawisk fizycznych i psychicznych, uwazajac zjawiska fizyczna za pierwotne
wzgledem zjawisk psychiczaych. Teoria ta uznaje zjawiska psychiczne za uboczny
produkt zjawisk fizycznych oraz odmawia im autonomii bytowej i jakichkolwiek
2dolnosci sprawczych. Sprowadza wiec wzajemne oddziatywanie zjawisk psychicz-
nych i duchowych do jednostronnego oddzialywania — zjawiska fizyczne wplywaja
na psychiczne ale nie odwrotnie.

__ Panpsychizm - teoria animizmu i panpsychizmu zaklada istnienie w §wiecie
 fizycznym czynnika duchowego (psychicznego), ktéry oddziatuje jednokierunkowo
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na zjawiska fizyczne; zjawiska psychiczne oddziatuja na fizyczne, lecz nie of
wrotnie.
Animizm przyjmuje przy tym istaienie substancjalnych duchéw (dusz), ktore o4
dzialuj na zachowanie si¢ uktadéw materialnych (organizméw), w ktérych sie znajdujy
Panpsychizm glosi natomiast, ze cala materia wyposazona jest nie tylko we wiasng: -

§ci fizyczne, lecz takie psychiczne. Zjawiska psychiczne nie sa jednak wywolywané%z
przez fizyczne, istniejg niezaleznie od nich i majg jednokierunkowy na nie wplyw. Panp£§
sychizm jest rozwinieciem prefilozoficznej koncepcii hylezoizmu, czyli pogladu, ze caly
materia jest ozywiona, a wspélczesnie kontynuacjs panpsychizmu jest witalizm.
Teotia dwdch aspektéw - przyjmuje, iz zjawiska psychiczne i odpowiadajgce:
im zjawiska neurofizjologiczne nie s3 dwoma numerycznie réznymi rodzajami 7j
wisk, lecz dwoma réznymi aspektami (stronami, wygladami) zjawisk jakiegos je
nego rodzaju. Teoria ta wskazuje na fenomenalny charakter zréznicowania zjawisk

na fizyczne i psychiczne, nie okresla jednak charakteru relacji psychofizyczne;j.

5. PROBY PORZADKOWANIA ZAIMOWANYCH STANOWISK
WOBEC PROBLEMU PSYCHOFIZYCZNEGO

Przyklad 1%
1. Stanowiska dualistyczne:
1.1. interakcjonizm
1.2. paralelizm psychofizyczny
2. Stanowisko monistyczne:
2.1. monizm spirytualistyczny (spirytualizm skrajny)
2.2. monizm materialilstyczny
- materialilzm mechanistyczny
— materialilzm wulgarny
- epifenomenalizm
- materializm dialektyczny

Przyktad 2%

Autor opracowania stwierdza, ze problem jest tak doglebny, ze dyskusja o moz-
liwych rozwigzaniach jest réwnoznaczna z dyskusja nad podstawami poszczegdl-
nych systemow filozoficzaych.

2 Por, WL, Krajewski red., Slownik poje¢ filozoficznych, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
SCHOLAR 1996, s. 163. .

2 Por, W, Reese red., Dictionary of Philosophy and Religion, New Jersey: Humanities Press
1980, s. 359-360.
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1, Dualistyczny system Platona i neoplatonikéw

- interakcjonizm

- interakcjonizm Kartezjusza

- okazjonalizm
2. System Arystotelesa posiada inng forme przeciwstawienia wywodzgca sig
ozumienia przez niego formy i materii.

* Fizyczne cialo, mimo ze preyjelo forme jest materig w relacji do duszy, ktéra
t forma tego ciala. Poglad ten podzielal $w. Tomasz i wielu scholastykow.
- 3. System materialistyczny ~ utozsamia umysl z mézgiem, tak wigc wszystkie
ocesy zachodzace w czfowieku sa procesami fizycznymi. Poglad ten konsekwent-
e odrzuca istnienie problemu psychofizycznego. Taki punkt widzenia byl rozwi-
ety tak na Wichodzie (Charvaka) jak i na Zachodzie (Hobbes, Holbach).

4. System idealistyczny Berkeley'a iinnych idealistéw rozwigzuje problem
ychofizyczny przez odrzucenie jakiejkolwiek materii. Jesli istnieja tylko umysly
esci duchowe trudno postawi¢ problem relacji miedzy umyslem a cialem.

S. Wiele pogladéw moze by¢ sklasyfikowanych jako psychofizyczny parale-
zm. Termin ten wprowadzil Fechner aby scharakteryzowaé, Zze kazde zdarzenie
fizyczne ma swoj psychiczny odpowiednik, i oba istniejg we wzajemnej odpowied-
‘niosct. Dodac¢ nalezy, iz cho¢ Fechner faworyzowal psychiczng strong rzeczy, taki
tor my$lenia podtrzymywali takze Spinoza i Leibnitz.

6. Epifenomenalizm uznajacy jako§ciowe rozréznienie pomiedzy cechami umy-
stowymi takimi jak poczucie sprawiedliwoéci i neutralnymi zwiazkami, ktére niosg
cechy. Ten punkt widzenia utrzymuje, ze jakosci umyslowe sq bezsilne, jedynie
cechy fizyczne s3 tu znaczgce.

7. Monizm neutralny, ktéry utrzymuje, iz cialo i umysl s3 tym samym, ale
gorganizowanym w odmienny spos6b lub widziane z réznych punktéw widzenia.
Wielu jest uczonych podzielajacych takie zdanie, ze cialo i umysl s3 zewngtrznym
i wewnetrznym aspektem tej samej rzeczywistosci.

8. Merleau-Ponty twierdzi, Ze stany umystowe i fizyczne s3 dwoma sposrod
wielu pojeciowych pozioméw méwiacych o ludzkim zachowaniu.

9. Strawson przekonuje, Ze ‘osoba’ jest terminem prymitywnym i zaréwno sta-
ny umystowe jak i wiasnosci fizyczne sa w stanie jg opisaé.

* 10. Teoria identycznosci utrzymuje, ze zachodzi relacja identyczno$ci miedzy
zjawiskami umyslowymi a procesami zachodzacymi w mézgu.

Przyklad 32
1. Kartezjafiski dualizm umyslu i ciata

2 T. Hondetich red., The Oxford Companion to Philosophy, dz. cyt., s. 579-580.
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2. monizm spirytualistyczny
3. monizm fizyczny
3.1. fizykalizm®
3.2. behawioryzm
3.3. Teoria identycznosci psychofizycznej
3.4. funkcjonalizm?
3.5. eliminatywizm?

Przyklad 47

1. Teorie mentalistyczne — probujg sprowadzi¢ pojecie ciala do pojecia umysly
lub jakiejs jego wlagciwosci, typowi przedstawiciele tej mysli filozoficznej to Hegel
i jego zwolennicy, Leibniz, Berkeley, fenomenologowie.

2. Teorie materialistyczne — probuja sprowadzi¢ pojecie umystu do pojecia
ciala lub jakiej$ wlasciwosci ciala.

3. Teorie dualistyczne - ktére umyst i materie uwazaig za dwa niezalezne od
siebie rodzaje rzeczy.

4. Monizm neutralny i teorie do niego zblizone, ktére utrzymuja, ze umysl
i materia sg réznymi atrybutami tego samego podstawowego tworzywa. Typowym
przedstawicielem jest tu B. Spinoza.

4 Koncepcja powiadajaca, ze istnieje tylko rzeczywistosé fizyczna. Zwany takze materia-
lizmem. Fizykalisci utrzymujg, iz w Swiecie rzeczy wistym nie ma nic précz materii i energfi,
a rzeczom przyslugujy jedynie wlasnosci fizyczne, takie jak umiejscowienie czasoprzestrzenne,
masa, rozmiar, ksztalt, ruch, twardos¢, ladunek elektryczny, tadunek magnetyczny, cigzar. Nie-
ktérzy dopuszczajy istnienie bytéw abstrakcyjnych takich jak: liczby, zbiory czy sensy zdad
Por., T Honderich red., Encyklopedia Filozofii, Poznafi: Zysk i S-ka, t. 1, haslo: fizykalizm,
s. 27,

% Teoria, zgodnie z ktérg stany umyshu nalezy charakteryzowaé w terminach roti funkcjonal:
nej danego stanu, czy jego zwigzkéw przyczynowych - a nie jego suponowanych cech immanent-
nych. Owg role funkcjonalng opisuje sie, wskazujge stany, ktére (w typowych sytuacjach) wytwa:
rzajg stan badany, oraz te, ktére (w typowych sytuacjach) przez niego s3 powodowane. Teoria ta jest
ulepszong wersja behawioryzmu, Por. T. Honderich red,, Encyklopedia Filozofii, dz. cyt., hasto: funk-
cjonalizm, s, 287.

% Skrajnie materialistyczna koncepcja domagajaca sie eliminacji potocznych poje¢ psycholo-
gicznych na rzecz neurofizjologicznych. Opiera sie na dwoch zalozeniach: metafizycznej tezie, ktéra
wskazuje na koniecznos$¢ sprowadzenia kategorii zdroworozsgdkowych do pojeé ktérejs z dojrza
lych nauk oraz rzekomym pewniku, iz potoczne kategorie psychologiczne nie mogg sprostaé wyma
ganiom naukowoséci. Por., T. Honderich red., Encyklopedia Filozofii, dz. cyt., hasto; Eliminatywizm,
s. 182

77 Jest to pewna préba porzadkowania, z kt6rg Armstrong sie nie utozsamia jedynie ja relacjo-
nuje w swojej ksigzce. Por. D. M. Armstrong, Materialistyczna Teoria Umystu, Warszawa: PWN,
1982, s. 10-11.
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Przyklad 5%

Preferencje filozoficzne Armstronga sklaniajg go do zawezenia Przykladu (4)
mienia on tylko te teorie, ktére przyjmuja bezdyskusyjnie nieredukowalng natu-
gzeczy materialnych.

1. Dualistyczne teorie duszy i ciala

1.1. dualizm typu kartezjasiskiego (umysl jest jednostkowa, niematerialng
tez, duchowa substancjg pozostajacg w jakims zwiazku z materialnym cialem).
1.2. dualizm ,wigzki” pojmuje umyst jako nastepstwo niematerialnych cza-
eczek czy elementéw réznych od ciala, ale z nim zwigzanych.?

Innym kryterium podzialu teorii dualistycznych, krzyzujace sie z podzialem
dualizm kartezjafiski i ‘'wiazki' jest podzial ze wzgledu na rodzaj stosunku jaki
zachoclm miedzy umyslem i cialem.

. 1'1. interakcjonizm
1".2. paralelizm®.

2. Teorie materialistyczne

2.1. Behawioryzm

2.2. Teoria Stanu Centralnego umystu (TSC) lub Teoria Identycznosci
Psychofizycznej

3. Teorie atrybutu®
3.1. Teoria podwéjnego aspektu
3.2. Doktryna Arystotelesa (z rozprawy o Duszy)
3.3. Poglady Spinozy
3.4. Tomizm podobnie jak arystotelizm po czebci moze by¢ tu zaliczony

% Proba porzagdkowania, ktéra wyraza poglady Armstronga w odniesieniu do problemu psy-
chofizycznego. Por. D. M. Armstrong, Materialistyczna Teoria Umystu, dz. cyt., s. 11-23.

» Termin 'wigzka' pochodzi od Hume'owskiego okreslenia umysty jako ‘wigzki spostrzezes!
(bundle of perceptions). Ta forma dualizmu powstala z refleksji nad trudnosciami dualizmu karte-
zjahskiego. Por. Tamze, s. 12.

3 Armstrong dla zilustrowania teorii interakcjonizmu i paralelizmu podaje bardzo intuicyjny
przyklad obrazujgcy swietnie obie te teorie, Stosunek cialo-umyst w interakcjonizmie ma sie tak jak
mieszkalny pokéj i termostat regulujacy temperaturg w tym pokoju, tzn. wzajemne na siebie od-
dzialywanie, paralelizm przybliza natomiast stosujac poréwnanie pokoju i termometru, ciato od-
dzialuje na umysl, ale nie odwrotaie. Bardziej radykalna forma paralelizmu odrzuca jakakolwiek
forme oddziatywania. Por. tamze, s. 14.

3t Pogrodku cheae wybraé co najlepsze z teorii dualistycznych i materialistycznych s3 i tacy,
keérzy przyjmujy za materialistami, ze czlowiek i jego umysl stanowig jedng substancje, ale wysu-
waja argument, Ze ta jedna substancja — czlowiek ma jeszcze inne wlagciwosci poza tymi, jakie
przypisujg jej materialisci. Teoria ta glosi, ze ludzie posiadajg poza wlagciwoéciami fizyczaymi jesz-
cze inne, calkowicie rézne od tych, jakie cechujj zwykle przedmioty fizyczne, I te wyjatkowe wia-
. §ciwosci sktadaja sie na tudzki umyst. Por. tamze, s. 19,
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Przykiad 6%
1. Dualizm
1.1. Interakcjonizm
1.2. Paralelizm
2. Behawioryzm
3. Teoria Stanu Centralnego
4. Funkcjonalilzm
5. Epifenomenalizm

Przykiad 7%

1. Interakcjonizm

2. Paralelizm

3. Epifenomenalizm

4. Teoria dwéch aspektow

Przyklad 8 :
1. Paralelizm w wersji slabszej (umyst oddzialuje na cialo, lecz odwrotnie me)
2. Materializm
2.1. Materializm skrajny (wulgarny) ktéremu obecnie odpowiada behawioryzm
2.2. Materializm dialektyczny

Przyklad 9%
1. Dualizm
1.1. Interakcjonizm
1.2. Paralelizm
1.2.1. Okazjonalizm
2. Materializm
2.1. Materializm mechamstyczny (wulgarny)
2.2. Materializm dialektyczny

Przyklad 10%
1. Teoria Kartezjusza

31Por.4podzial stanowisk jaki podaje Keith Campbell w swojej ksigzce pt. Body and Mind, dz.
cyt, s. 41-140.

¥ Por. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii..., dz. cyt., s. 178-180

MZ. Cackowski, Glowne zagadnienia i kierunki filozofii, dz. cyt., s. 209-221,

3 WL, Krajewski, Gldwne zagadnieniai kierunki filozofii, Czgs¢ Il Onologia, Warszawa: PWN
1963, s. 132-138.

*Por. R. H. Popkin, A. Stroll, Filozofia, Poznan: Zysk i S-ka 1994, 5. 169-186.
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2. Teoria materialistyczna
2.1. Behawioryzm
2.2. Epifenomenalizm
3. Idealizm
4. XVII-wieczne Teorie Malebranche'a, Leibniza i Spinozy
4.1. Okazjonalizm
4.2, 'Harmonia przedustawna' Leibniza
4.3. Teoria atrybutywistyczna Spinozy

Przykiad 11%
1. Teorie monistyczne
1.1. Skrajny materializm (typu La Mettrie'go, Cabanisa), behawioryzm, teo-
a identycznosci,
1.2. Idealizm (typu Berkeleya)
1.3. Teoria podwéjnego aspektu
1.4. Monizm neutralny
2. Teorie dualistyczne
2.1. Kartezjanski interakcjonizm
2.2. Okazjonalizm Geulinxca i Malebranche'a
2.3. Paralelizm
2.4. Epifenomenalizm

Przykiad 123
1. Teorie naturalistyczne®
1.1. Starozytny hylezoizm
1.2. Behawioryzm
1.3. Pawlowizm
1.4. Materializm dialektyczny
1.5. Epifenomenalizm
2. Teorie idealizmu obiektywnego®

3 Por. P. Edwards red., The Encyclopedia of Philosophy, New York 1967, t. 6 za I. Kulczycki,
Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt.,s. 10-11.

38 Por. F. Gregoire, Les grands problemes metaphysiques, Paris 1960 r. V11, za J. Kulczycki,
Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt.,s. 11.

» Teorie naturalistyczne, nie widzace zasadniczych, glebokich réznic miedzy matena, Zyciem
iumyslem (tak silnie podkreslanych przez filozofie nowozytng), wywodzy sie ze starozytnosci,
z materialistycznie pojmowanego hylozoizmu.” J. Kulezycki, Problem psychofizyczny w filozofii Henri
Bergsong, dz. cyt., s. 11.

 Teorie idealizmu obiektywnego, réwniez wywodzace si¢ ze starozytnej filozofii greckiej,
" ujmujg zycie jako realnosé natury psychicznej, widzac nawet w materii 'przygaszonego, upionego
ducha™. J. Kulczycki, Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt.,s. 11.
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2.1. Arystoteles
2.2. Stoicy
2.3. Leibniz
2.4. Berkeley
2.5. Ravaisson
2.6. Bergson
2.7. Hegel
3. Teorie idealizmu wolnosci (spirytualizm klasyczny)*
3.1. Kartezjusz
3.2. Maine de Birana

Przyktad 13%
1. Teorie hylomorficzne
2. Teorie niehylemorficzne

2.1. Inerakcjonizm (Platon, Kartezjusz)
2.2. Paralelizm (Fechner, Wundt)

Przyklad 14%

MONIZM Istniejg tylko ciala materializm

Istniejq tylko dusze idealizm

interakcjonizm;

Ciata i dusze oddziatujg na siebie paralelizm, itp.

DUALIZM akcydentalnie

Ciala i dusze oddziatujg na siebie hylemorfizm
substancialnie

I Teorie te polegaja na ,radykalnie dualistycznej koncepcji czlowieka i calej rzeczywistosci
na uznaniu bytu duchowego 2a zasadniczo rézny i niezalezny od bytu materialnego.” J. Kulczyck
Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt., s. 1.

4 Por. R.E. Brennan, Thomistic psychology. A philosophic analysis of the nature of man, Ne:
York 1959, s. 75 zaJ. Kulczycki, Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt., 5. 13

43 Por, R.E. Brennan, Thomistic psychology. A philssophic analysis of the nature of man, Ney
York 1959, s. 75 za J. Kulczycki, Problem psychofizyczny w filozofii Henri Bergsona, dz. cyt., s. 13
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- Przyklad 15+

1. Materializm skrajny

~ 2. Materializm umiarkowany

3. Hylemorfizm Arystotelesa

4. Skrajny platonizm (kartezjanizm)

Przyklad 16

Grupa 1 — Wezystkie zjawiska psychiczne s3 w gruncie rzeczy zjawiskami fi-
jologicznymi, lub pewne zjawiska fizjologiczne s zarazem zjawiskami psychiczny-
i, {materializm ekwatywny, hylozoizm]

.+ Grupa 2 - Pewne zjawiska fizjologiczne wytwarzaja zjawiska psychiczne, tzn.
s sa ich calkowita przyczyng. [materializm kavzatywny]

Grupa 3 - Pewne zjawiska fizjologiczne wywoluja zjawiska psychiczne, tzn.
e sa wprawdzie niezbednym warunkiem zjawisk psychicznych, lecz nie ich catko-
wita przyczyna. Wedlug pogladéw tej grupy musi obok zjawisk fizjologicznych ist-
pie¢ jeszcze co$ innego (dusza w znaczeniu substancjalnym), jezeli maja powstac
jawiska psychiczne. {dualizm materialistyczny Demokryta, dualizm Kartezjusza,
dualizm spirytualistyczny Wolffa, Bolzana, Lotzego]

Grupa 4 - Zaprzecza istnieniu jakiegokolwiek zwigzku przyczynowego mie-
zy zjawiskami fizjologicznymi i psychicznymi. Poglad ten nie uznaje oddzialywa-
ia migdzy zjawiskami jednego i drugiego rodzaju. [okazjonalizm, monizm Spinozy,
pirytualizm Leibniza, paralelizm psychofizyczny]

- Twardowski pierwsza grupe okresla jako podprzyczynowosciowg, poglady glo-
szone w grupach drugiej i trzeciej jako przyczynowosciowymi, natomiast grupe czwarta
kresla poprzyczynowosciowymi.

6. METODOLOGICZNE REFLEKSJE NAD PROBAMI PORZADKOWANIA STANOWISK

6.1. Warunek zupelnosci

: Wydaje sie, ze warunek zupelnosci spelniaja jedynie podzialy podane w przy-
kladach 13 i 16. Pozostale przyktady porzadkowania stanowisk maja pewne defekty
- w stosunku do wymagafi tego warunku.

“ Por. J. M. Bochenski, Ku filozoficznemu mysleniu, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX
1986, 5. 54-55.
i % Por. K. Twardowski, W sprawie klasyfikacyi pogladéw na wzajemny stosunek duszy i ciala.
| w:K. Twardowski, Rozprawy i artykuly filozoficzne, Lwow 1927, 5. 421-422.
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Najczestszym zarzutem jaki mozna postawi¢, to brak uwzglednienia niedual;
stycznych stanowisk pluralistycznych, sa one obecnie rzadko przyjmowane prae,
uczonych, lecz w porzadkowaniu winno si¢ dla nich znales¢ miejsce.®® Zarzut te,
mozna niewatpliwie postawi¢ przykladom: 1, 3-7, 9-12 oraz 14-15.

Podobnie w przyldadach porzadkowaf, gdzie autorzy wyliczaja poszczegélne
stanowiska, zauwazamy nickompletnos¢ uje¢ problemu psychofizycznego.

W przykladzie 1, czlon podzialu 2 wydaje sie nie uwzgledniaé np. material;
zmu emergentystycznego,;

w przykladzie 2 ze zrozumialych wzgledéw autor nie wylicza wszystkich syste:
méw i stanowisk filozoficznych;

w przykladzie 3 podobnie jak w przykladzie 1 nie uwzgledniono np. materiali
zmu emergentystycznego w czlonie podzialu 3, cho¢ wydaje sig, Ze przynajmnie
niektére wersje tego materializmu moglyby by¢ tu zakwalifikowane;

w przykladzie 5.w czlonie podzialu 1 brak np. dualizmu Platona a czlon 2 jes
w ogoble bardzo skromnie reprezentowany;

w przykladzie 8 nie uwzgledniono np. pogladéw interakcjonistycznych,

6.2. Warunek rozlgcznosci

Trudnosci co do zaklasyfikowania poszczegélnych przyktadéw podzialu do tych, ktor
spelniajg warunek rozlgcznosci czy tez nie, wynikajg przede wszystkim z niemozliwasci ustale
nia jednoznacznego rozumienia poszczeg6lnych stanowisk i wystepujacych w nich terminéw
szczegdlnie tych terminéw, ktére odnoszg sie do rodzaju substancji. Dlatego wymienimy t
tylko te przyklady, keére jednoznacznie spelniaja warunek rozfacznosci lub go nie spelniaja.

Przyklad 4 wydaje sie spelnia¢ powyiszy warunek, autor bowiem dzieli stanowiska
w ktérych wystepuja substancje na: duchowe, materialne, duchowe i materialne, lub ta
kie, ktérych natury nie mozna jednoznacznie okresli¢.

Podobnie rozlgezne wydajs si¢ porzadkowania podane w przykladach 12-14.

Wyraznie nierozlaczne s3 podzialy 5 i 16, co zreszta zauwazajg sami autorz;
tych porzadkowan?’.

6.3. Kryteria podzialu

Autorzy poszczegblnych przykladéw porzadkowania czesto sa §wiadomi pro
bleméw metodologicznych w tym wzgledzie, widza niedoskonalo$é przyjetych kryte

% Mozna zauwazy¢ pewne elementy pluralizmu niedualistycznego u takich myslicieli jak np
Platon, Arystoteles, Empedokles, Anaksagoras czy wreszcie najpopularniejszy przedstawiciel plura
lizmu ontologicznego Leibniz. Por. M. Hempoelifiski, Filozofia wspdlczesna, dz. cyt., s. 94-96.

7 Por. D. M. Armstron, Materialistyczna Teoria Umystu, dz. cyt., s. 14; por. takze K. Twar
dowski, W sprawie klasyfikacyi pogladéw na wzajemny stosunek duszy i ciala, art. cyt., s. 422,
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w podzialu lub tez nawet niemozliwo$é stworzenia takich kryteriéw. Dotyczy to
czegolnie tych porzadkowati, ktére uwzgledniaja pojecie substancji.®®

W powyzszych przykladach porzadkowan autorzy najczesciej stosowali naste-
jace kryteria podziatow.

Ze wzgledu na ilos¢ numerycznie réznych substancji: kryterium to zastoso-
no na réznych stopniach podziatu w nastepujacych przykiadach: 1, 3, 5, 6, 9,
il14.

Ze wzgledu na rodzaj substancji: to krytetium zauwazamy w przykladach: 1,
5, 8-9, 14-15.

Ze wzgledu na rodzaj relacji zachodzacych pomiedzy wyréznionymi elementa-
o kryterium bylo stosowane najczesciej bo zauwazamy jego uzycie na réznych
pniach podzialu w przykladach: 1, 5-9, 11, 13-14.

Ze wzgledu na kryterium chronologicznego pojawiania sie stanowisk: mozna
szukiwaé sie uzycia tego kryterium w przykladach 2 oraz 9-10.

. Ze wzgledu na mozliwos¢ sprowadzenia jednych substancji (stanéw) do
innych — kryterium redukcjonistyczne: kryterium to zastosowano w przykla-
drie4il12.

6.4. Kwalifikacja przykladéw porzadkowafi

Po analizie powyzszych przykladéw ze wzgledu na warunki zupelnosci i roz-
facznosci oraz kryteria i stopnie podzialu wydaje sie, ze podane przyklady mozna
okresli¢ nastepujaco:
 Klasyfikacja logiczna: przyklad 13;
Podzial logiczny: zaden z podanych przykladéw;
Klasyfikacja: przyklady 1, 3, 5-6, 8-12, 14;
Podzial: przyktady 4 i 16 choé wydaje sie, Ze sg one bliskie spelnienia kryte-
riéw niezbednych do uznania ich za podzial logiczny,
Typologia: trudno wyréznié jakas ceche podobiefistwa (typ), ze wezgledu na
©. ktdrg mozna by zakwalifikowa¢ dane stanowiska do typologii;
' Wyliczenie: proste wyliczenie poszczegdlnych stanowisk zauwazamy w przy-
ktadach 2i 15.

‘ Przykiad 7 jest trudny do zakwalifikowana, s tu bowiem pewne elementy
. podzialu jak i zwykltego wyliczenia.

_ “8 Takie wiasnie stanowisko przyjat np. D. M. Armstrong ,Nie widze, zadnej jasnej i trafnej

- zasady podzialu réznych teoril atrybutu.” Tenze, Materialistyczna teoria umystu, dz. cyt., s. 20; por.

 takze, tamze, s. 21-23; por. takze K. Twardowski, W sprawie klasyfikacyi pogladéw na wzajemny
stosunek duszy i ciala, art. cyt., 5. 420.
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7. NOWE PROPOZYCJE PORZADKOWANIA

7.1. Propozycja porzgdkowania stanowisk zajmowanych wobec problemu
psychofizycznego ze wzgledu na rodzaj wystepujacych relacji

Relacje wzajemne (Wz) to takie, gdzie argumenty oddzialujg na siebie wZa.
jemnie, jezeli jeden argument a, oddma]u]e naa,, to a,takze oddzialuje na a, tzn,, 3
relacje te sg symetryczne, rodzaj oddzialywania nie ]ESt tu istotny, wazne Jest nato-
miast samo zaistnienie tego oddzialywania. Symbolicznie zaznaczamy te relacje ry-
sujac pomiedzy punktami, symbolizujacymi poszczegblne argumenty tej relaci, strzal
ki o zwrotach obustronnych.

Relacje niewzajemne (nWz) to takie, gdzie argumenty nie oddzialuja ns
siebie wzajemnie, jezeli argument a, oddzialuje na argument a,, to a, nie oddzia
luje na a,, tzn., Ze relacje te s3 asymetryczne Podobnie jak bylo to w relacjach
wza]emnych rodza] oddzialywania nie jest tu istotny, wazne jest natomiast samc
jego zaistnienie. Symbolicznie zaznaczamy te relacje rysujac pomiedzy punkta-
mi, symbolizujacymi poszczegolne argumenty tej relacji, strzalki o zwrotach jed.
nostronnych.

Brak oddziatywania (nOdz), pomigdzy poszczegélnymi elementami (elemen.
tem) nie zachodzi relacja, tzn. brak jakiegokolwiek oddzialywania. Symbolicznie
zaznaczamy je rysujac punkty, z ktérych nie wychodzg zadne strzatki.

Powyzsze relacje sg relacjami dwuargumentowymi i okre§lonymi na zbiorze,
do ktérego naleza, z filozoficznego punktu widzenia, wyréznione w czlowieku wszyst
kie mozliwe elementy, stany, procesy, rodzaje substanciji itp.

' jest liczbg elementéw zbioru, w ktérym okre§lone s3 poszczegélne rodzaje
relacji,

Propozycja I:

Grupa A: wystepujg tylko Wz {2 2

I * ——p.
3 .

4
D B

w

Rys.1 np.dlai =4
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Grupa B: wystepuja tylko nWzi 2 3

1

Rys. 2np.dlai =3

: ~ Grupa C: 7adne elementy nie oddzialuja nOdz i 2 1

Rys. 3 np.dlai=3

Grupa D: wystepujg jednoczesnie tylko relacje Wz inWz i 2 3

®
F
& ————l O

Rys. 4 np.dlai =3
Grupa E: wystepuja jednoczesnie relacje Wz nWz i nOdz i 2 3

&t

v

Rys. 5 np. dlai =3
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136
| Grupa F: wystepuja jednoczesnie tylko relacje WzinOdz i23

ol &
re

&

Rys. 6 np.dlai =3

Grupa G: wystepujg jednoczesnie tylko relacje nWzinOdz i = 2

Rys.7 np.dlai=2

Wady propozycji I to przede wszystkim to, ze nie jest to podzial wyczerpujacy,
nie uwzglednia bowiem stanowisk, w ktérych pojecie relacji nie jest znaczace w okre-
Sleniu pogladu na temat problemu psychofizycznego lub zachodzenie relacji miedzy
wyréznionymi elementami jest bardzo nieprecyzyjnie okreslone. Stad pojawiajg sie
trudnosci przy jednoznacznym zaklasyfikowaniu w ramach przyjetego podzialu ta-
kich stanowisk jak np.: Teoria dwoch aspektéw, monizm neutralny, fizykalizm, funk-
cjonalizm czy eliminatywizm.

Problemem jest takze to, iz niektére stanowiska mozna zaliczy¢ jednoczesnie
do kilku wymienionych grup.

Zalety propozycji | to glownie to, ze dzigki niej mozemy zaklasyfikowaé wszyst-
kie mozliwe stanowiska, w ktérych uzyto jako kryterium podzialu, relacji zachodza-
cych pomigdzy jej argumentami. Kolejnym 'silnym punktem' tej propozycii jest to, iz
argumentani w tych relacjach moga by¢ nie tylko substancje, moga nimi byé takze
stany (zjawiska}, atrybuty [ub jakikolwiek inny wymieniony element®. Jest to takze

* Porzadkowanie to uwzglednia wigc poglady takie jak np. pluralizm atrybutywistyczny i po-
zwala je klasyfikowaé. Por. M. Hempolifiski, Filozofia wspdiczesna, dz. cyt., s. 92.
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sdzial, ktory uwzglednia kazdy pluralizm niedualistyczny, dia dowolnej ilosci wyroz-
onych elementéw, ktéry jest okreslany za pomocy zachodzacych tam relaci.

Takie stanowiska jak np. interakcjonizm, paralelizm, teoria identycznosci wy-
agaja pewnych uéciglefi, bowiem tradycyjne rozumienia tych terminéw odnosza
e do stanowisk pluralistycznych gdzie ilo&¢ wyréznionych elementdw jest rowna

I tak np. tradycyjnie pojety paralelizm psychofizycany mozemy umiesci¢ w gru-
e C, ale mozliwe s3 do przyjecia stanowiska uznajace paralelizm psychofizyczny
3 pluralizmu o wigkszej ilosci wyréznionych elementéw, ktére moglibysmy umie-
i¢ w grupie E, F czy G.

Natomiast tradycyjnie rozumiane: epifenomenalizm, panpsychizm, animizm
az paralelizm w wersji slabej {przykiad 8] mozna zaklasyfikowaé do grupy G,
ozliwe byloby, jak si¢ zdaje, takie rozumienie tych terminéw, przy ktérym mozna
umiescié je takze w grupie E a nawet Bi D. '

Propozycja 1 stwarza mozliwos¢ zaklasyfikowania takich koncepcji rozumienia
fowieka, gdzie migdzy odpowiednimi elementami nie zachodzg Zadne oddzialy-
nia, zachodzg relacje wzajemne, niewzajemne lub jakiekolwiek mozliwe uklady
ch trzech grup relacji® .

7.2. Propozycja porzagdkowania stanowisk zajmowanych wobec problemu
psychofizycznego z uwzglednieniem rodzaju i ilo$ci substancji

Propozycja I
1. Stanowiska, gdzie jest mozliwe jednoznaczne okredlenie jakiego rodzaju
substancjg jest wymieniony element,
1.1. Teorie monistyczne
1.2. Teorie pluralistyczne
1.2.1. Pluralizm dualistyczny
1.2.2. Pluralizm niedualistyczny
2. Stanowiska, gdzie nie jest mozliwe jednoznaczne okreslenie jakiego rodzaju
substancjg jest wymieniony element.
Powstaja jednak pewne pytania natury filozoficznej i od odpowiedzi na te py-
tania zalezy sensowno$¢ tej klasyfikacji.

5¢ Mozna sobie bowiem wyobrazi€ stanowisko, gdzie w czfowieku wyréznia si¢ poziomy sta-
nowigce w pewien sposdb jego strukture i postawid pytanie w jakiej do siebie sg relacji. Wyréznijmy
np. w czlowieku te elementy, ktére stanowig o nim, jake o bycie fizycznym, organizmie Zywym,
istocie $wiadomej oraz tym co odrbznia nas - jako istoty ludzkie, od wszystkich innych istot $wia-
domych. Mozna prébowat dzieli¢ takze poszczegélne poziomy ludzkiej swiadomosci.

Zgodnie z udzielonymi odpowiedziami na pytanie o wzajemne relacje migdzy wyrdznionymi
‘elementami' propozycja 1 umozliwia zaklasyfikowanie kazdego z mozliwych poglagdéw, do jednej
lub kilku grup w tej klasyfikacji.
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Czy mozna np. przyjaé wigcej niz jedng 'substancje’, ktorej rodzaju nie jeste
smy w stanie okresli€? W dotychczasowych pogladach nie zauwazyliémy stanowi
ska przyjmujacego istnienie wiecej niz jednej takiej substancji (nie jest to jednak
jak sie¢ wydaje, niemozliwe). Jezeli natomiast nie jeste$my w stanie okresli¢ jakieg
rodzaju jest to substancja, to jak mozemy odr6znié ja od innej? Nasza niemozliwos
rozrdznienia nie wyklucza jednak przeciez moiliwosci istnienia takich substancii,

Jezeli jednak przyjmiemy, Ze istnieja owe nierozpoznawalne i niemozliwe d
zaklasyfikowania substancje to, czy istnieje miedzy nimi oddzialywanie?

Przy pozytywnej odpowiedzi, na dwa pierwsze pytania, proponowana klasyfi
kacja winna wyglada¢ nastepujaco:

Propozycja II"

1. Stanowiska, gdzie jest mozliwe jednoznaczne okreSlenie jakiego rodzaj
substancjg jest wymieniony element.

1.1. Teorie monistyczne

1.2. Teotie pluralistyczne
1.2.1. Pluralizm dualistyczny
1.2.2. Pluralizm niedualistyczny ;

2. Stanowiska, gdzie nie jest mozliwe jednoznaczne okreslenie jakiego rodzaju |

substancjg jest wymieniony element. :
2.1, Teorie monistyczne
2.2. Teorie pluralistyczne
2.2.1. Pluralizm dualistyczny
2.2.2. Pluralizm niedualistyczny |

Mozemy jednak zapyta¢, czy istniejg uzasadnione racjonalne przestanki do przy-
jecia takiego stanowiska? |

Mozemy takze skrzyzowaé oba zaproponowane podzialy, zaréwno propozycje
I jak i [T dokonujgc dalszej klasyfikacji stanowisk nalezacych do czlonu podzialu 1,
propozyciji I ze wzgledu na rodzaj oddzialywafi zawartych w propozycii I. -

Przy udzieleniu pozytywnej odpowiedzi na pytanie dotyczace mozliwosci od-
dzialywania pomigdzy substancjami, ktérych rodzaju nie mozna jednoznacznie okre-
§li¢, mozemy analogicznie skrzyzowaé podzialy z propozyciji 11 IT.

Zastrzezenia natury filozoficznej pojawia sie ponownie w czlonie podziatu 2,
gdy bedziemy prébowali klasyfikowaé odpowiednie stanowiska ze wzgledu na wy-
stepujgce relacje. Niemozliwos¢ jednoznacznego okreslenia rodzaju substancii nie
pociaga za sobg, jak sie zdaje, niemozliwosci okreslenia zachodzenia badz niezacho-
dzenia oddzialywan migdzy nimi.

Pomimo wspomnianych trudnosci nalezy zauwazy¢ pewne zalety propozycji
11, 11, gdyz poglady, ktére uwzgledniajg w swoich stanowiskach pojecie substancj
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ia si¢ tu dobrze klasyfikowa¢, podobnie jak stanowiska, gdzie okreslenie substan-
G jest bardzo niejasne. Np. Monizm neutralny latwo zaklasyfikowa¢ do czlonu

dzialu 2.2. w propozycji II' lub zwyczajnie do czlonu podziatu 2 w propozycji I,
pardzo podobnie wyglada sytuacja np. Teorii podwéjnego aspektu.

PODSUMOWANIE

W wyniku powyzszej analizy metodologicznej wyraznie daje sie zauwazy¢, ze
warunki niezbedne do uznania podziatu i klasyfikacji za logiczne s niezmiernie trudne
{0 spelnienia.

" Pierwsza i podstawowy trudnoscig jest sam problem psychofizyczny i jego zlo-
zon0é¢. Kolejng trudnoscia jest wyliczenie wszystkich istniejacych czy mozliwych
do przyjecia stanowisk w celu spelnienia warunku zupelnosci. Wydaje sie trudne
ezeli w ogéle mozliwe do zrealizowania.

. Nainne trudnosci napotykamy prébujgc uporaé sie z warunkiem rozlacznosci.
Trudnosci te fgczg sie z nieostrocia i niejednoznaczng interpretacis poszczegdinych
tanowisk dotyczacych problemu psychofizycznego. Czes¢ tych trudnosci jest spo-
wodowana samym pojeciem substancji oraz niepowodzeniem w poszukiwaniach
asnych i jednoznacznych kryteriow podzialu.

Jak wiec daje sig zauwazyé, najbardziej precyzyjne pod wzgledem metodolo-
icznym s3 te podzialy i klasyfikacje, ktére wprowadzaja dychotomiczne kryteria
podzialu oraz unikajg podzialéw odwolujacych sie do pojecia substancji.
Przedsiewzigcie takie jest mozliwe [przykiad 13] ale trudno jest skonstruowaé
dobrze rozbudowang klasyfikacje spelniajaca te warunki formalne i bedac jedno-
ze$nie intuicyjnie przejrzysta. Problem wydaje sie na tyle skomplikowany, iz trud-
o zdoby¢ sie na optymizm wyrazajacy si¢ w pogladzie, Ze mozliwe bedzie komple-
mentarne pod wzgledem formalnym a jednoczesnie intuicyjne rozwigzanie proble-
mu klasyfikacji stanowisk wobec problemu psychofizycznego.

Summary

The mind-body problem can be posed most briefly in a single question: What is the relation,
n a man, between his mind and his body? The problem is important in philosophy because of its
- close connections with philosophy's central concerns. The goal of philosophizing has always been to
“ form the best judgement we can of what man is, what kind of world he inhabits, and what kind of
- life he should lead. Mind's relation to body is involved in our thinking on issues of both metaphysics
- and ethics. [t is clearly at the heart of any view of man's nature. In this thesis is given an outline of
_ the mind-body problem, classifications of taking standpoints on the problem and proposed a new
classification of the mind-body problem.
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KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA
WOBEC WSPOLCZESNYCH PRZEMIAN SPOLECZNYCH

WSTEP

Katolicka nauka spoleczna podejmuje sie trudnych analiz wspélczesnych prze-

ian spolecznych w duchu personalizmu spotecznego. Godnos¢ osoby fudzkiej jest
tateczng racja usprawiedliwiajacg prawa czlowieka, ktére Stwérca zawarl w jego
turze moralnej, czyli w prawie naturalnym. Wszelkie przemiany spoleczne sg nie-
atpliwie wyzwaniem dla mysli spolecznej Kosciola, ktéra w centrum swoich roz-
azafi stawia osobg ludzkg, godng poszanowania jej praw zaréwno w wymiarze spo-
cznym, politycznym, ekonomicznym i kulturowym kazdego pafistwa, jak réwniez
wymiarze rodzinnym, religijnym, narodowym i migdzynarodowym poszczegdl-
ych jednostek i calych spolecznosci.
Przyjmujac za punkt wyjscia czlowieka jako osobe ludzks zdolng do konkret-
nych wyboréw etyczaych, zyjaca w okreslonych uwarunkowaniach spolecznych,
politycznych, ekonomicznych i kulturowych, wspélczesna katolicka nauka spolecz-
‘na analizuje mozliwo$ci wzajemnego porozumienia sie liberalnego i personalistycz-
nego systemu warto$ciowania etycznego. Takie porozumienie ma szczeg6lne zna-
czenie dla krajow Europy Srodkowo-Wschodniej, ktére aktualnie pozostaja pod sil-
nym wplywem transformacji systemowych wywolanych przelomem 1989 roku.

1. CZLOWIEK W CENTRUM SYSTEMOW SPOLECZNYCH

Czlowiek stanowi centrum zainteresowan filozofii spolecznych. Nauka spo-
leczna Kosciola jako etyka personalistyczna zasymilowala w $wietle tej prawdy slo-
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wa Redemptor Hominis: ,Czlowiek {...] jest pierwsza i podstawows droga Kosej
1a". Kazdy system spoleczny i polityczny poszukuje takiego programu, ktéry zw
cilby uwage czlowieka i z ktérym czlowiek méglby utozsamic si¢. Polityczne p
gramy zmierzaja do zainteresowania indywidualnego czlowieka swojg praktyczng.
§cig i celowoscia w organizacji Zycia spolecznego, ekonomicznego, politycznego
kulturowego.

Pr6ba uchwycenia antropologiczno-etycznych zagrozen, a zarazem perspek:
tyw rozwoju podstawowych praw czlowieka w demokratycznym pasistwie prawy
w toku dokonujacych sig wspélezesnie radykalnych przemian systemowych, wzy.
ciu jednostki i calego spoleczefistwa, stanowi szczeg6lny motyw analiz katolickiej
nauki spolecznej. Zainteresowanie czlowieka tymi przemianami lezy w jego 3y.
wotnym interesie. On wlasnie jest ich autorem i zarazem musi dokonywaé wia
éciwych dla swojej orientacji intelektualnej, religijne] i spolecznej wyboréw, w ra:
mach ktérych manifestuje wiasne preferencje i opcje spoleczno-polityczno-eko.
nomiczno-kulturowe,

W $wietle tych zagadnie katolicka nauka spoleczna stawia sobie réwniez py-
tanie o role wiary, religii 1 Kosciola w przechodzeniu od totalitarnych warunksw
spolecznych do demokracii, jako wspélczesnej drogi wielu spoleczenstw, ktére od-
nalazly w niej najbardziej efektywne mozliwosci zrealizowania zasady sprawied[i-
wosci spolecznej.

2. DIALOG KATOLICKIEJ NAUKE SPOLECZNEJ Z LIBERALIZMEM

Bedsc przekonanymi o celowosci przejscia od niewoli intelektualnej jednostek”
do wolnosci myslenia i dzialania czlowieka w plaszczyznach spolecznych, politycz-*
nych, ekonomicznych i kulturowych, nalezy — jak sadzimy — dokonaé analizy dwéch”
klasycznych nurtéw mysli spolecznej, tj. nauki spolecznej Kosciota i liberalizmu. -
Oba te kierunki zawierajg w swoim zapleczu doktryny i tradycji ogromne zaintere-
sowanie dla wskazanej drogi przechodzenia od niewoli do wolnosci. |

Motywy jednak ich filozoficznych zalozen zasadniczo réinig sig. Inaczej bo-
wiem, w toku ich historycznego rozwoju, zostaly rozlozone akcenty woksl zagad-
niefi praw czlowieka w Zyciu spoleczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowym pa-
stwa, narodu i spoleczefistwa. Tym niemniej waznym dla wspélczesnych analiz jest
fakt, ze takze w toku ich rozwoju mozna doszuka¢ sie takich elementéw wspél-
nych, ktére swiadczylyby o probach znalezienia kompromisu. Wynika to z ewolu-

*Jan Pawel 11, Encyklika ,Redemptor Hominis” (1979), Tekst polski, n. 14, w: Doksumenty
Nauki Spolecznej Kosciota, cz. 2, Rzym-Lublin 1987, 5. 3-39.
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 zaréwno wewnatrz ich arsenatu §rodkéw i zatozen filozoficznych, jak tez w od-
swmu do zewnetrznych zjawisk spolecznych. Préby zblizenia ich stanowisk spo-
dowane byly dazeniem dostosowania sie do wymogéw wspélczesnosci. Warto
ec ~ jak sadzimy - dla klarownosci analiz naukowych, pytaé sie zaréwno o nie-
ienne wewnatrz tych kierunkéw dogmaty i zalozenia, jak réwniezi o te elemen-
ore w toku nieustannego rozwoju mysli spolecznej prowadzg do ich zblizenia
-spéldzialania.

- Nie wydaje si¢ jednak mozliwym dokonanie takich weryfikacji mysli przedsta-
cieli obydwu kierunkéw, ktéra sprowadzitaby do catkowitego pojednania ich réz-
i zawartosci tresciowej. Nalezy natomiast zmierzaé do wypunktowania tych fun-
amentalnych elementéw, ktére wplywaja na lepsze wzajemne zrozumienie sie w kon-
skicie spolecznej dyskusji, szczegolnie w krajach, gdzie tematyka wolnosci stala sie
-niedawna oficjalnie usankcjonowana po zrzuceniu jarzma totalitarnej niewoli.
e sposdb wiec do tej dyskusji nie przytaczy¢ sie. Naukowa analiza tych zagadnies,
mimo braku mozliwosci bezposredniego wplywania na dokonujace si¢ przemiany
oleczne, ma jednak szanse pobudzenia do refleksji tych, ktérzy s3 wladni podejmo-
wat konkretne decyzje w zakresie obrony praw czlowieka budujac pafistwo prawa.
Rola Kosciola jest zblizona do zaprezentowanej tu postawy naukowe;. Kosciél
dejmuje si¢ zadania u§wiadamiania w kwestiach spolecznych, prezentujac swoje
stanowisko oparte o filozofi¢ personalizmu spolecznego. Wychodzac, dzigki swoje-
mu spolecznemu nauczaniu, naprzeciw zapotrzebowaniom chrzescijan zaangazowa-
nych spolecznie, proponuje droge rozwigzania spraw spolecznych w duchu arysto-
elesowsko-tomistycznym, przyjmujac za podstawows: nauke o dobru osobowym
:dobru wsp6lnym zakorzenionym w godnosci czlowieka. Personalizm spoleczny jest
zwigzany z koncepcja prawdziwego dobra osoby ludzkiej i wyraza zarazem dyna-
miczny jej wymiar. Ko$ciol proponuje go jako obiektywnie wazng droge analizy
jawisk spolecznych, gwarantujaca réwnoczesnie zachowanie wymiaru godnoscio-
wego czlowieka. Szczegolnie jest to konieczne w warunkach nieustannych prze-
mian spolecznych?.

Godnos¢ osoby ludzkiej jest argumentem centralnym w nauczaniu spolecz-
ym Kosciola. Z koniecznosci poszanowania godnosci ludzkiej wynika obowiazek
kierowania si¢ w zyciu prawdziwym dobrem. Chrzescijafiskie stwierdzenie: ,Praw-
anias wyzwala” ustawia we wlasciwym sSwietle relacje miedzy prawds a wolnoscia.
ncyklika Veritatis Splendor, podejmujac problematyke ewangelicznego ujecia tej
westii, daje jednoznaczng odpowiedz, wyrazajaca sie w koncepcji ograniczenia
olnosci czlowieka obiektywna prawds, a nie jedynie pozytywnym prawem ludz-

_ 2W. Granat, Personalizm chrzescijariski, Rologia osoby ludzkiej, Ksiegarnia Sw. Wojciecha,
- Poznad 1985,
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T
kim. To stanowisko ma w prezentowanej analizie podstawowe znaczenie, jesli sie
wezmie pod uwage konieczno$¢ poszanowania godnosci osoby ludzkiej w Wymiarze
spolecznym, politycznym, ekonomicznym i kulturowym®. :

Personalizm, na ktérym nauka spoleczna Kosciola opiera swoje twierdzenis,
stanowi fundament tylko takich systeméw spoteczno-polityczno-ekonomiczno-ky.
turowych, ktére godno$¢ czlowieka w najszerszym wymiarze gwarantuja. Natomiasy
liberalna my$l spoleczna, wychodzac od prawnej gwarancji wolnosci czlowieka, nje
wnika w zagadnienia metafizycznej natury, a jedynie dostrzega koniecznoé¢ zapew-
nienia czlowiekowi w ramach obowijzujacego prawa maksimum wolnosci, ktéry
pozwalalaby mu postepowaé zgodnie z wlasnymi przekonaniami®,

‘Rezygnacja liberalnego sposobu myslenia z metafizycznych tresci i ich praw-
nych gwarancji wynika z akceptacji jedynie negatywnego aspektu wolnosci, tzn. z jej
ograniczenia wylacznie prawem pozytywnym, zmierzajac w ten sposéb do bezpie-
czefistwa i pokoju spolecznego gwarantowanego zachowaniem prawa stanowione-
go. W mysl tego systemu etycznego wszelkie zaklocenia w zorganizowanym zyciy
spolecznym winny wigc by¢ wyeliminowane dzigki prawnym gwarancjom. Nalesy
jednak zaznaczyé, ze uznanie ograniczenia wolnoéci osobistej czlowieka jedynie ka-
tegoriami obowigzujacego prawa, a nie prawdy czy tez prawdziwym dobrem czlo-
wieka, ktore stanowi w personalizmie o tzw. wolnoéci pozytywnej, jest w istocie
swojej sprzeczne z zalozeniami spolecznej nauki Kosciola. |

W konsekwencji, to, co z zasady bedzie rézni¢ liberaléw od personalistéw od-
nosi si¢ do ich stosunku w kwestii moralno-prawnych podstaw teorii spolecznych.
Wedlug liberaléw funkcja prawa jest ograniczona jedynie do prostej organizacji zy-
cia spolecznego i pafistwowego. W teotii tej nie ma miejsca na funkeje wychowaw-
cza i formacyjng, ktora — zdaniem personalistéw ~ powinno petnié doskonale ukon-
stytuowane prawo. Liberalowie natomiast nie zmierzajg zupelnie do okreslenia do-
skonalych formul prawnych, ograniczajac sie jedynie do takich, ktére w danej
chwili i na danym etapie rozwoju spoleczefistwa spelniajg swoja role wyznaczong
przez spolecznie akceptowang opini¢ publiczng dla zagwarantowania wolnosci oby-
watelskich.

Brak elementu zakorzenienia prawa w prawdziwym dobru, a w konsekwencji
w obiektywnych normach moralnych, stanowi jeden z istotnych punktéw niezgody
chrzescijaniskiej my$li spolecznej z liberalnym systemem wartosci. Wszelkie préby

3Por. Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis Splendor” o niektorych podstawowych problemach na-
uczania moralnego Kosciola (1993), Tekst polski, LOsservatore Romano 10 {1993), 4-47; por. J.
Messner, Czym jest godnos¢ ludzka?, thum. E Mickiewicz SAC, w: Moralnosé chrzescijanska, Kolek-
cja ,Communio” nr 2, Wydawnictwo Pallottinum, Poznad-Warszawa 1987, s, 43-59.

1Por. J. 8. Mill, Utylitaryzm. O wolnosci, wstep J. Kotarbifiski, tum., M, Ossowska i A. Kur-
tandzka, Warszawa 1959.
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konania tej dzielacej oba systemy etyczne réznicy natrafiajg na wiele trudnosci
harakterze teoretyczno-filozoficznym. W miare jednak ewolucji wewngatrz obu
systeméw dostrzega sie proby wzajemnego ich porozumienia, choé w punkcie star-
ich filozoficzne zalozenia znajduja sie na przeciwleglych biegunach.

Punktem stycznym wydaje sie by¢ obrona praw czlowieka, tak bardzo podkre-
(ana zaréwno przez nauke spoleczng Kosciola, kierujgc sie filozofig personalizmu
polecznego, jak i przez liberalny system wartosci, majacy za podstawe filozofie
ndywidualizmu. Na poziomie obrony praw czlowieka i obywatela mamy do czynie-
qia z zesrodkowaniem si¢ ,intereséw” obu systeméw etycznych. Wydaje sie wiec,
e zbudowanie pomostu miedzy nimi znajduje si¢ w tym wlasnie miejscu i moze
stanowi¢ centralny punkt naukowych poszukiwaf. Proba wigc ich pogodzenia oraz
sbudowania realnej formy wspéipracy wydaje sie mozliwa do zrealizowania w pre-
zentowanej powyzej perspektywie.

© W tym $wietle mozna réwniez unikngé ewentualnej krytyki narazania obu sys-
teméw na rezygnacje z ich tozsamosci pod pretekstem dazenia ,za wszelka cene” do
irzeczywistnienia jednosci. Walka o prawa czlowieka we wspélczesnych spoleczen-
stwach jest generalnie i powszechnie zaakceptowana przez demokratyczne sily spo-
eczne i polityczne. Oznacza to w konsekwencji zaakceptowanie takiej linii poste-
éowania w poszukiwaniu rozwigzaf spolecznych, zaréwno na plaszczyznie nauko-
wej, jak 1 pragmatycznej. ,

Pojawiaja sie niekiedy watpliwosci wynikajace z obawy o przesadne polozenie
skcentu na prawa czlowieka bez podkreslania obowigzkéw w spoleczefistwie. Przy-
ecie przez nauke spoleczng Kosciola zalozeri wolnosci negatywnej i pozytywnej —
w poszanowaniu praw czlowieka w pafistwie prawa — oznacza akceptacje zar6wno
praw, jak i obowiazkéw. Wiasciwg formule i kodeks praw czlowieka znajdujemy
w Pacem in Terris Jana XXIII; zostaly one rozwinigte w nauczaniu spolecznym na-
tepnych papiezy’. Wspomniane watpliwosci dotyczg jednak liberalnego systemu
tycznego, zbudowanego na indywidualistycznej koncepcji czlowieka.

5 Jan XXIII, Encyklika ,Pacem in Terris” (1963), Tekst polski, w: Dokumenty Nauki Spolecz-
nej Kosciola, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 269-303; Pawel V1, Encykiika ,Populorum Progressio”
1967), Tekst polski, w: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 391-
16; Tenze, Encyklika ,Humanae vitae” (1968), Tekst polski, Rzym 1368; Tenze, List Apostolski
Octogesima adveniens” (1971), Tekst polski, w: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola, cz. 1, Reym-
. Lublin 1987, 5. 427-448; Jan Pawet 11, Encyklika ,Redemptor Hominis” (1979), dz. cyt., 5. 21-61;
. Tenze, Encyklika ,Laborem Exercens” (1981), Tekst polski, w: Tenze, Nauczanie Papieskie, IV, 2,
- 1981, (lipiec - grudzien), Pallottinum, Poznafi 1989, s. 69-104; Tenze, Encyklika ,Sollicitudo Rei
. Socialis” (1987), Tekst polski, Rzym 1987; Tenze, Encyklika ,Centesimus Annus” w setng rocznice
¢ encykliki ,Rerum Novarum” (1991), Tekst polski, LOsservatore Romano 4 (1991), 5. 4-30; Tenze,
Encyklika Veritatis Splendor” o niektdrych podstawowych problemach nauczania moralnego Koscio-
la (1993), dz. cyt., s. 4-47,
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Ewentualna rezygnacja nauki spolecznej Kosciola z podnoszenia kwestii obg
wigzkéw, wynikajacych z praw czlowieka, bylaby jednoznacznie odczytana na kg
rzy§¢ radykalnego indywidualizmu. Ta forma dialogu personalizmu z liberalizme
nie jest wiec mozliwa do zaakceptowania. Poszukiwanie drég dialogu i wspélprac
odnosi sig natomiast do takiego uzgodnienia stanowisk, ktére pozwalatoby na podj
cie wspolnych dziatai na rzecz wprowadzenia w zycie zasady sprawiedliwosci sp
lecznej poprzez obrone praw osoby ludzkiej. Nalezy wiec nieustannie przypomina
ze czlowiek i jego prawa winny stanowi¢ centrum i podstawe wszelkich systemé
etycznych, zastosowanych do budowy demokratycznych struktur spolecznych, po:
litycznych, ekonomicznych i kulturowych pafistwa prawa. f

3. DEMOKRACJA A HIERARCHIA W ZYCIU SPOLECZNYM

Etyczny wymiar ludzkiego zycia stanowi istotny element dzialalnosci czlowie-
ka i spoleczefistwa. Préba zrozumienia sporu migdzy liberalnym a personalistycz-:
nym wartoéciowaniem etycznym ma wazne znaczenie dla samookresSlenia sie osob
spolecznie zaangazowanych. W zakresie tego sporu miegci sie réwniez odpowieds
na pytanie, czy i na ile Kosciél jako hierarchia i Kosciét jako Lud Bozy, ma prawo do
spoleczno-polityczno-ekonomiczno-kulturowego zajmowania si¢ i zaangazowania
w Zycie pafistwa, narodu i spoleczefistwa. '_

W swietle tego zagadnienia nalezy rozpatrywaé problem wyboru miedzy de-
mokracjg a hierarchia w zyciu spolecznym. W pierwszym wyborze dostrzega sie
praktyczny wplyw systemu wartosci liberalnych na zycie spoleczno-polityczne kra-
ju, drugi natomiast wigze si¢ z katolicks koncepcja wladzy. Spér woksl powyzszych
poje¢ bedzie w zasadzie sporem na tyle teoretycznym, ze wlasciwie w dzisiejszym
$wiecie kryzys wolnosci odpowiedzialnej, a co za tym idzie kryzys autorytetéw, pro-
wadzi¢ musi z koniecznosci do wzajemnych uzupehies i komplementarnosci obu
pojeé¢ w konkretnym i praktycznym zyciu spotecznym. Jednakze ten optymizm,
wyplywajacy z uzgodnienia znaczef poje¢ na poziomie zycia spolecznego, nie za-
wsze moze by¢ podzielany. Wynika to zazwyczaj z oswieceniowej tradycji liberali-
zmu, w ktérej rozum stawiany byl na piedestale zdolnoéci ludzkich, a pé£niejsza
niewiara wielu propagatoréw i zwolennikéw liberalizmu w zdolnosci poznawcze
cztowieka nie przestaniala dos¢ wyragnie negacjt wiary badé zwyklej nieufnosci w od-
wolywanie si¢ do transcendentnych sil pozaludzkich w reformowaniu spoleczef-
stwa czy gospodarki.

Biorgc pod uwage powyzsze trudnosci porozumienia w sprawie systemu wat-
tosciowania etycznego, mozna jednakze stwierdzié, ze tradycja siegajaca korzeni
wolnosciowej np. w demokracji amerykafiskiej, cho¢ oparta na liberalnym systemie
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'-rtogci, nigdy nie wystepowala przeciw warto$ciom wiary i transcendencji, a wprost
seciwnie, nawet z szacunkiem odnosia si¢ do kazdego wyboru czlowicka, obda-
jac g0 zaufaniem i gwarantujac mu swobode wyznania i religii. Bylo to wynikiem
eralno-wolno$ciowych podstaw konstytucji amerykaniskiej.

7 takim samym zaufaniem do wartosci wiary spotykamy sie w neoliberalnym
ogramie ordoliberaléw niemieckich, ktérzy tworzac grupe reformatorska i zaple-
, intelektualne dla chadecji, zgrupowanej wokét Unii Chrzescijafisko-Demokra-
ej (CDU), odnalezli w wierze katolickiej i w spolecznej nauce Kosciola pod-
stawy do wydzwigniecia z kryzysu duchowego j ekonomicznego Niemiec Zachod-
sich po 11 wojnie §wiatowej. Kryzys wartosci etycznych, wynikly z totalitaryzmu
hitlerowskiego, spowodowal ogromny ich gléd w ludzkich sumieniach. Stad tez
¢hadecja niemiecka przy pomocy programu ordoliberaléw, kladacego nacisk na
szechstronny rozwéj czlowieka z jego prawami indywidualnymi do wiary i wolno-
sumienia, szukala rozwigzan glebokiego kryzysu ekonomiczno-etycznego spole-
czefistwa niemieckiego®.

‘. Powyzsze przyklady wskazuja dobitnie, Ze porozumienie na gruncie praktycz-
ym pomiedzy systemem wartoci liberalnych a etyka personalistyczng jest mozli-

i prowadzi do pozytywnych rezultatéw na drodze prawdziwego pluralizmu,
wynikajacego z szacunku do czlowieka i zaufania w jego indywidualne i spoleczne
bory. To zaufanie i pluralizm stanowig podstawe zdrowej demokracji pafistwo-
wej, ktorej wplywy siegaja caloksztaltu Zycia spoteczno-polityczno-ekonomiczno-
kulturowego kazdego kraju i narodu. Fundamentem wszelkich przemian jest jed-
nakze sam czlowiek i jego wola wspélpracy z innymi na zasadach sprawiedliwosci,
solidarnosci i braterstwa.

4. KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA WOBEC ODNOWY USTROJU PANSTWOWEGO

Zwrocenie uwagi w kregach chrzescijafskich na potrzebe poglebionych analiz
naukowych, odnoszgcych sig do wspdlczesnej sytuacji pafistw liberalno-demokra-
tycznych i relacji do nich Kosciola, jest niewatpliwie waznym zadaniem, przed kt6-
rym staje dzi$ katolicka nauka spoleczna. Aktualne wydarzenia w Polsce i w krajach
Europy Srodkowo-Wschodniej, w zakresie spoteczno-polityczno-ekonomiczno-kul-
turowych przemian, dajg uzasadniong podstawe do zapotrzebowania na tego typu
analizy. Maja one na celu poszukiwanie mozliwie optymalnych rozwigzaf w kwestii

% Por, J. Lewandowski, Neoliberalowie wobec wspéiczesnosci, Wydawnictwo ,ATEXT", Gdy-
nia 1991, 5. 121-123; por. N. Bobbio, Democracy and Dictatorship. The Nature and Limits of State
:: Power, thum, Peter Kenealy, University of Minnesota Press, Minneapolis 1989,
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spolé_cznej szerokich rzesz ludzkich, uwiklanych w egzystencjalnie now sytuag;
pafistwowa, narodows i spoleczng. L :

W tej sytuacji katolicka nauka spoleczna dostrzega wigc rowniez pot‘rzebg Pe
glebionych analiz pogladéw przedstawicieli okrestonych kierunkoéw mysli spolecs

" nej, dawnych i wspbtczesnych, na demokratyczne zasady pafistwa prawa. Wazystk
to ma prowadzi¢ do odkrycia prawd, uzasadniajacych zajgcie okreSlonych postay
wobec aktualnie dokonujacych sie takze i w naszym kraju przemian. .

Wyijscie naprzeciw oczekiwaniom spolecznym, czynigce bardziej klarowng oriey
tacje w zakresie postaw obywatelskich moralnie uzasadnionych wobec zmiennej sy
tuacji, szczegélnie na scenie politycznej krajow porzucajacych ciezar totalitaryzmy
jest zadaniem potrzebnym, cho¢ jednoczesnie nietatwym. Trudnosci wynikaja bowien;
z szerokiego zakresu probleméw, ktore ogarniajg ludzi swoim wielkim rozmachem;
a tym samym wielokrotnie ich obezwladniaja. Rozwiazania tych probleméw nalezy
wiec szukaé - jak sadzimy - nie tyle w statycznie ujetych prawdach o cztowieku, o
w ich dynamicznym ujeciu, zdolnym przeméwic do wspblezesnych ludzi rzeczow,
konkretnie, mentalno$ciowo i zarazem ortodoksyjnie wobec nauki Kosciola. |

Ta perspektywa prezentowanych zalozen katolickiej nauki spolecznej nosi ce..
chy okreslonej do zrealizowania tego celu postawy Kosciola poszukujacego, zwlasz-
cza od Soboru Watykafiskiego I1, obiektywnej prawdy o swojej obecnosci w $wiecie:
wspblczesnym. Poszukiwania naukowe z zakresu katolickiej nauki spolecznej zmie.
rzaja wigc do pelniejszego wyjasnienia badanych zagadnief, a tym samym do kla-
rowniejszego spojrzenia na liberalizm i personalizm jako dwie istotowo réZne teorie
o czlowieku i spoleczefistwie, w ktérym on zyje i dziala. W warunkach budowy
demokratycznego systemu pafistwa prawnego obie wspomniane teorie w sposéb
oczywisty wchodza w jego Zycie osobowe, spoleczne, polityczne, ekonomiczae i kul-
turowe, okreslajac zarazem wla$ciwg postawe wobec obrony praw czlowieka w spo-
leczefistwie obywatelskim. '

Wychodzac z tych zalozeni katolicka nauka spoleczna postrzega mozliwosé od-
nowy ustroju pafistwowego poprzez obrong praw czlowieka w wymiarze spolecz-
nym, politycznym, ekonomiczaym i kulturowym, réwnoczesnie analizujac to za-
gadnienie w perspektywie rozwoju demokratycznego i praworzadnego pafistwa praw-
nego. Stad tez wynika jej zainteresowanie m. in. antropologiczno-etycznymi aspek-
tami demokratycznego pafistwa prawa, analizg pafistwa prawa w dialogu demokra-
cji chrzescijafiskiej z demokracja liberaing, wspélczesnymi prébami rozwigzania
kwestii spolecznej w perspektywie rozwoju demokratycznego pafistwa prawa, a takze
zagadnieniem kultury ludzkiej jako nosnika wartosci spoleczno-etycznych i 4rodha
obrony praw czlowieka w demokratyczaym pafistwie prawnym.

W swietle tak przedstawionej problematyki jest sprawg oczywists, ze rézne
sfery Zycia pafistwowego, spolecznego i narodowego sq ze sobg bardzo scisle powia-
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i dlatego ich precyzyjne rozdzielenie jest w praktycznym zastosowaniu nie-
kle skomplikowane. Z tego wzgledu katolicka nauka spoleczna koncentruje sie
rowadzonych analizach zjawisk i zasad spoleczno-etycznych na poszanowaniu
w osoby ludzkiej, ktora stanowi zwornik wymienionych wymiaréw Zycia pu-
{ficznego obywateli. Antropologiczny wymiar wszystkich podejmowanych analiz
rowadzi do stwierdzenia, ze respektowanie godnosci i praw czlowieka jest podsta-
jiowym warunkiem demokratycznoéq i praworzadno$ci pafistwa prawa.

5. DIALOG WOKOL PRAW RELIGIINYCH CZLOWIEKA

Mozliwo$é praktycznej wspolpracy na gruncie obu systeméw wartosci etycz-
«ch wynika réwniez z samego faktu dazenia do prawdy jako wartosci decydujgce;
wyborach indywidualnych i spolecznych. Rézne ujecie tej prawdy jest tym co
eli, ale w istocie swojej — to whasnie od pojecia poznanej prawdy zalezy konkret-
postepowanie czlowieka.

W etyce personalistycznej w najwyzszym stopniu akceptuje si¢ prawde ab-
lutng, do ktérej czlowiek moze dotrzeé swoim intelektem przy pomocy $wiatla
jary lub przez otwarcie rozumu na transcendencje, albo tez przez odwolanie sie
o prawa naturalnego zawartego w ludzkim sumieniu. Sumienie posiada natural-
zdolnos¢ prawidlowego odczytywania tego prawa, Nalezy jednak zauwazy¢, iz
przypadku, gdy sumienie jest zdeformowane badz nieprawidtowo uformowa-
, moze jednak myli¢ sie w prawdziwym i absolutnym odczytaniu zasad prawa
turalnego.

Liberalny system wartosci etycznych nie dazy do poznania prawdy absolutnej,
bo w przekonaniu liberaléw nie jest to nawet mozliwe ze wzgledu na ograniczonosé
rozumu Judzkiego. Ta nieufno$¢ i sceptycyzm w mozliwosci poznawcze ludzkiego
intelektu nie wyrasta jednakze z braku inicjatywy czlowieka w ksztaltowaniu rze-
czywistoéci, ale nabiera w tym konkretnym przypadku cech kreatywnodci i cigglego
poszukiwania prawidlowych rozwiazah w zakresie zycia indywidualnego i spolecz-
nego. U podstaw tak pojetej dzialalnosci czlowieka lezy sama filozoficzna koncep-
cja osoby ludzkiej. Majac to na uwadze, mozna zrozumie€, Ze poznana i wyznawana
prawda decyduje o sposobie jej realizacji w konkretnym zyciu czlowieka. Dlatego
tez w oby systemach etycznych poznanie prawdy i szczere jej wyznawanie prowa-
dzi do okreslonego dzialania spolecznego.

W porbwnaniu obu systeméw wartosciowania etycznego natrafiamy na pew-
nego rodzaju paradoks. Liberalowie uznajac, ze poznanie prawdy ostatecznej i abso-
lutnej przekracza ich mozliwosci intelektualne oraz wyrazajac przekonanie, ze prawdy
nalezy nieustannie poszukiwaé, bo nie sg nigdy jej pewni do kofica, réwnoczesnie
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proponuja najbardziej konkretne rozwigzania w dziedzinie ekonomii, polityki, k|
tury i zasad wspélzycia réznych grup spolecznych.

Z drugiej strony przedstawiciele etyki personalistycznej, nastawieni na poszuki.:
wanie prawdy ostatecznej i absolutnej w swoim 2yciu i w zyciu spoleczefistwa, tak
bardzo sg czasem zafrapowani odkrywaniem tajemnic i ostatecznych fundamentgy:
reprezentowanego przez siebie systemu wartoci etycznych, ze w historii etyki kq-:
tolickiej dopiero od czaséw Papieza Leona XIII - idgc za jego przykladem — zwrécili
z tak wielkim zaangazowaniem o wiele wieksza uwage niz poprzednio na wymiar
ekonomiczny i tzw. kwestie Spolecznq jako wyraz ich zainteresowania warunkamj,
zagrozeniami i prawami §wiata pracy’. _

Podniesione powyzej zagadnienie mozna zrozumieé w kontekscie tradycji, z kté |
rych oba systemy etyczne wyrosly. Tradycja etyki personalistycznej siega korzenis-.
mi wartosci wiary w Boga jako rodla prawdy absolutnej. Zaangazowanie catkowite
po tej stronie daje poczucie pelnego zrealizowania sie osoby jako jednostki, Nie:
zawsze jednak czlowiek odnajduje swéj wymiar spoleczny. Niewatpliwie solidar-
noé¢ Boga z czlowiekiem w osobie Bosko-ludzkiej Chrystusa jest szczytem i ide-
alem wszelkiej solidarno$ci miedzyludzkiej. Wyciagniecie jednakze wszystkich kon-
sekwencji etycznych z tego faktu stalo sie trudnym wyzwaniem stojacym przed
lud#mi wierzacymi. Dopiero Sobér Watykariski 11 aspekt spoleczny zaangazowania
sie chrze$cijanina w $wiat ostatecznie zaakceptowal i zaproponowal jako wyzwanie
czaséw. Faktem jest jednak, e zycie wspélnotowe w czasach apostolskich i weze-
snym chrzescijanistwie odznaczalo si¢ wysokim stopniem zrozumienia i realizacji
zasad zycia spolecznego.

Indywidualizm, o ktéry byl posgdzany system wartosci liberalnych, w prakty-
ce, a takze w teorii, zostal w réznych etapach historii zasymilowany w zyciu Ko-
Sciola i wiernych. Czasy Magisterium posoborowego te luke skutecznie eliminujg
z zycia Ko$ciola. Okres budowania demokracji pafistwowej w Polsce po roku 1989
moze by¢, mimo, Ze przyniést wiele zagrozefi i kontrowersji, czasem budowania
nowego fadu spolecznego przy czynnym udziale Kosciola. Na plaszczyénie wiec
budowy demokracji moga spotkac sie oba systemy wartosciowania etycznego. Jest
to kolejny dowéd na zapotrzebowanie, a tym samym rozwéj nauki spolecznej Ko-
$ciola w zyciu publicznym pafistwa.

Wymiar religijny i transcendentny etyki personalistycznej, a tym samym obro-
na religijnych praw obywateli, moze uzupelnia¢ zainteresowania liberalizmu spra-
wami polityczno-ekonomiczaymi. W tym wymiarze mySlenia spotecznego widaé

7 Nalezy jednak pamieta¢ m. in, o zaangazowaniu w dzialalno$¢ charytatywng chrzescijan Ko-
Sciola Pierwotnego, a takze spoleczno-ekonomiczng nauke $w. Tomasza z Akwinu oraz wielu innych
katolickich myslicieli jemu wspélczesnych i pézniejszych.
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\wyrazng mozliwos¢ wspdlpracy, ale réwnocze$nie rozwoju kazdego systemu etycz-
\nego POprzez akceptacje specyficznych elementéw drugiego. Z tej racji dostrzega-
my réwniez mozliwosci rozwoju nauki spolecznej Kosciola poprzez poszerzenie
oryzontu spojrzenia na caloksztalt zycia spolecznego obywateli. Réwnoczesnie
srastaé moze znaczenie tej dyscypliny naukowej wéréd innych dyscyplin i dzie-
zin teologicznych?,

~ Na tej wspdlpracy skorzysta¢ moze takze liberalny kierunek mysli spolecznej.
fozenie bowiem akcentu na wymiar religijny i transcendentny w dialogu z etyka
ersonalistyczng moze mie¢ charakter pozytywny dla samych obywateli, ktorzy
“hudujac demokratyczne pafistwo, spoleczefistwo, kulture i ekonomig s3 réwnocze-
“snie filozoficznie, religijnie i egzystencjalnie zaspokojeni wewngtrznie.

:  Podbudowa filozoficzna obu systeméw etycznych nadaje im charakter ludzki
wysoce humanistyczny. Réznice w zalozeniach filozoficznych nie powinny - jak sie
daje po powyzszej analizie — determinowa¢ mozliwosci praktycznej wspdlpracy
rzedstawicieli obu kierunkéw mysli spolecznej. Ich spotkanie si¢ na plaszczyZnie
owieka i dzialalnos¢ dla jego rzeczywistego, czyli prawdziwego dobra, powinny
rzesadzad o koniecznosci i potrzebie wszechstronnego dialogu, burzac mury nieut-
‘nosci 1 braku tolerancii.

Na kanwie tych przestanek powsta¢ moze w praktyce przyklad rozwigzywania
‘trudnych sporéw etycznych wokol sprawy czlowieka i jego prawdziwego dobra.
“Takie porozumienie stanowiloby nie tylko przejaw dobrej woli przedstawicieli obu
‘kierunk6w spotecznej mysli ludzkiej i wartosciowania etycznego, ale réwniez byto-
by wyrazem preferencji na rzecz samego czlowieka, godnego starafi i troski ze stro-
‘ny kazdego pafistwa zmierzajacego do prawdziwej demokracji.

6. SOLIDARNOSC MIEDZYLUDZKA A PRAWA CZLOWIEKA

W $wietle powyzszych stwierdzef wypowiedzianych z punktu widzenia nauki
spolecznej Kosciola, liberalna koncepcja osoby ludzkiej jest pozbawiona wymiaru
transcendentnego, ktéry w zasadniczy sposéb nadaje czlowiekowi godno$é osobo-
wa. W koncepcji chrzescijaiskiej ten wymiar osoby ludzkiej réwnoczesnie nadaje
jej charakter spofeczny, bo prawa jednostkowe s3 postrzegane w kontekscie odpo-
wiedzialnosci przez Bogiem i bliZnimi.

8 Por. P. Géralczyk, Teologiczna wizja czlowieka jako podstawa nauki spolecznej Kosciota, w:
Kosmos i czlowiek, Kolekcja ,Communio” nr 4, Wydawnictwo Pallottinum, Poznai - Warszawa
1989, 5. 343-355; por. tenze, O teologie katolickiej nauki spolecznej, Communio, Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny 3 {1981), s. 98-111; por. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroclaw
1981.
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Taki sposéb ujecia praw osobowych czlowieka zobowiszuje go do spoteczng
aktywnosci nie tylko z racji na przyslugujace mu prawa, ale takze ze wzgledu yy
dazenie do osiggniecia stanu sprawiedliwosci spolecznej, ktérej gléwnym gwarap,
tem jest transcendentna godno#¢ cztowieka, powolanego do jednosci z Bogiem i ¢
zycia w solidarnosci spotecznej z ludzmi jako braémi, co okresla sie pojeciowo w kg
tegoriach braterstwa miedzyludzkiego®.

Rozpatrujac ten rodzaj mySlenia spolecznego w kategoriach chrzescqaﬁslqch
nalezy dostrzec z jednej strony blisko$¢ pojec liberalnych i katolickich w odniesie. -_.-Q
niu do osoby ludzkiej, 2 szczegélnie jej praw indywidualnych i spolecznych, ale z dry.
giej strony wida€ wyrazZne réznice w interpretacji tych praw na gruncie sprawiedl.
wosci spolecznej i solidarnosci migdzyludzkiej. Okreslenie tych réznic sprowadza-
si¢ réwnoczeénie do poréwnania dwéch réznych aksjologicznych koncepeji czlo.
wieka jako osoby ludzkiej. |

Na tej plaszczyinie dostrzega sig wigc rowniez spér dwéch niezaleznych ocl
siebie systeméw warto$ciowania etycznego. W istocie swojej jest to spér o cziowie-
ka, jego los i przyszlos¢ oraz jego miejsce w pafistwie, a tym samym jest to spér
o rodzaj demokracjt, rodzaj paristwa i kierunek rozwoju kultury narodowej. Czlo-
wiek, stanowiagcy centrum wszelkich przemian spolecznych i politycznych, ekono-
micznych i kulturowych, ma decydujace znaczenie we wszelkich wyborach spo-
lecznych, wobec czego spér o jego swiadomosé prowadzi do konkretnych decyzji
w sensie politycznym i ekonomicznym zarazem. Te dwie bowiem sfery zycia ludz-
kiego dazq w dzisiejszej rzeczywistosci pafistwowej i miedzynarodowej do decydo-
wania o caloksztalcie rozwoju poszczegdlnych spoleczefistw i narodéw.

Wielokrotnie - na podstawie obserwacii zycia spolecznego — wydawaé by sie
moglo, ze ilekro¢ na scenie polityki pafistwowe] i migdzynarodowej pojawiajg sie
zagadnienia o charakterze spolecznym i wspblnotowym, tym wicksza istnieje szan-
sa na porozumienie si¢ dyskutujacych ze sobg stron. Rzeczywisty problem zaczyna
sig, gdy na wokande sporu trafia sam czlowiek i jego rézne koncepcje jako konkret-
nej jednostki tworzacej fundament zycia spolecznego. Oznaczaloby to i zarazem
potwierdzaloby zdobyte prze$wiadczenie, ze w istocie swojej spér o padstwo i spo-
leczeistwo, ekonomig i kulture najwiecej kontrowersii niesie ze sobg w kontekscie
konkretnej, a zarazem wszechstronnej wizji czlowieka wraz z jego prawaml i obo-
wigzkami'®.

Por. H. Skorowski, Od solidarnosci do braterstwa, STCPZ: By zaden Polak nie zagubit si¢ na
obczytnie, pod red. W. Necla, 4 (1992}, s. 72-83; por. W. Kasper, Solidarnos¢ jako rys charaktery-
styczny Zycia chrzescijanskiego w naszych czasach, Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny 5 (1990), 5. 57-67.

19Por, ,Pacem in Terris”, nn. 4-33, dz. cyt., s. 271-277; por. ], Maritain, Czlowiek i panstwo,
tlum. A. Grobler, Wydawnictwo ,Znak”, Krakéw 1993, s. 83-87.
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Stawiajac przed sobg dwa systemy wartosci etycznej: katolicki i liberalny, na-
ezy doprowadzi¢ je do spotkania na gruncie pojecia czlowieka, czyli spojrze¢ na nie
Wperspektywie antropologicznej. Jest w tym spojrzeniu réwniez nadzieja rozwig-

nia problemu, ktéry méglby w wielu przypadkach okaza si¢ jedynie problemem
slownictwa i nazewnictwa oraz teoretyczng gra pogladows, ktéra w praktycznym
Liataniu ustepuje miejsca rozsagdkowi.

ZAKONCZENIE

Demokracja jest taks formg rzadéw, ktéra zabezpiecza kazdemu obywatelowi
prawa obywatelskie, wér6d ktdrych najwazniejszym — wedlug Jana Pawla Il - jest
prawo do wolnosci religijnej. Relacja migdzy hierarchi a demokracja, ktéra w spo-
b szczegblny jest wyrazana w relacji Kociola i pafistwa, staje sie rozwigzywalna
w duchu ewangelicznej réwnosci wszystkich ludzi, obdarzonych taka samg godno-
cig.
‘ W tym kontekscie mozna stwierdzi¢, ze nauka spofeczna Kosciola w sposéb
wyrazny opowiada si¢ za poszanowaniem - w warunkach wspélczesnych przemian
polecznych — godnosci i praw czlowieka. Troska poszczegdlnych obywateli o dobro
wspolne calych spolecznosci rodzinnych, religijnych, narodowych, pafistwowych
miedzynarodowych jest podyktowana koniecznocia poszanowania praw indywi-
dualnych i spoltecznych poszczegdlnych os6b ludzkich, ktére sa réwnoczesnie odpo-
wiedzialnymi, za losy wlasne i innych, obywatelami okreslonego pafistwa.
Kazdorazowy wstrzas o szerokim zasiegu politycznym wywoluje potrzebe po-
tebionych refleksji na tematy egzystencjalne ludzi i spoleczefistw. Jednym z takich
“bardzo aktualnych zagadniefi jest dialog liberaléw z personalistami. Wydaje sie jed-
nak, ze wynik tego dialogu nie do kofica bedzie owocny w zakresie ich calkowitego
 porozumienia si¢, jako ze obejmuje on dwie rézne filozofie spoleczne oparte na
- 16znych podstawach etyczno-prawnych. Istniejg jednak, pod pewnymi warunkami,
“.mozliwosci ich wzajemnego porozumienia sie i wspéidziatania na plaszczyznie obrony
praw czlowieka. )

Sommatio

La problematica dello studio sopra presentato ha lo scopo di essere una proposta oggettiva -
dell’analisi della sfera sociale, politica, economica e culturale dell'uomo e della societa, viste secon-
do la prospettiva del dialogo tra la dottrina sociale della Chiesa e il sistema dei valori liberali. Questa
proposta & centrata sull’analisi della persona umana e i suoi diritti, giacché ogni proposta liberale
o personalista di risolvere i problemi dell'ordine sociale, politico, economico e culturale dello stato
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democratico & stata riferita alla dignita della persona che costituisce I'tltimo momento di accettare
o rigettare ogni sofuzione intellettuale o pratica.

Lordine sociale si caratterizza proprio con la garanzia dei diritti umani, che si spiegano nelly
fuce defla dignita dell'uomo. La persona costituisce i centro di riferimento per ogni attivita socialg,
politica, economica e cuiturale dello Stato.

Alla fine delt’analisi del dialogo tra la dottrina sociale della Chiesa e il sistema dei valor
liberali, si pud potre una domanda molto concreta: ,Quale filosofia sociale & preferibile attualmente
per la Polonia o per i paesi dell'Est europeo, che si trovano nella profonda trasformazione del siste.
ma sociale, politico, economico e culturale dello stato?”.

La risposta & gia stata data. Soltanto la filosofia che accetta e propone fa verita integrale
sull'uvomo & degna di chiamarsi «la sapienzas, o di costituire un vero amore per la sapienza. Euomg
2 il mistero piti grande e piii affascinante che il Creatore ha potuto regalare alla sua creatyra
Quest’uomo, volendo realizzarst pienamente, nel mondo contemporaneo, ha bisogno di conoscere
la veritd su se stesso. Essa & necessaria per poter costruire Pordine sociale, politico, economico e
culturale, in cui la dignita della persona umana sia rispettata. Luomo &, e deve rimanere sempre in
ogni programma sociale, politico, economico e culturale, il soggetto del suo agire, ad ogni livello
della vita personale e sociale.

Programmando il futuro dell’aomo, si deve ricordare che ogni scienza sociale & continuamen-
te in evoluzione dottrinale. Anche nell'insegnamento sociale dei Papt, questa evoluzione & evidente.
Il merito della prospettiva moderna della dottrina sociale della Chiesa, basata sui diritti della perso- :
na umana, & di Giovanni XXIII, che con la Pacem in Terris ha proposto il catalogo dei diritti umanj
ed ha affermato la soggettivitd dell'vomo nella societa internazionale. Il Concilio Vaticano II, ¢ -
attualmente Giovanni Paolo IT, nel [oro insegnamento sociale, si riferiscono chiaramente alla dignit3 ..
della persona umana, che ¢ il soggetto dellagire sociale, economico, politico e culturale nello stato
democratico di diritto. :

Questa evoluzione riguarda pure il liberalissmo, che oggi cerca di dare risposte sempre pia
adeguate ai bisogni e alle richieste della gente. Possiamo quindi affermare che il futuro del dialogo
delle diverse fitosofie sociali dipende dalla foro giusta concezione della persona umana e dalla garan-
zia dei diritti personali e sociali nello Stato, nella nazione e nella societd contemporanea. Sembra
proprio che le possibilita di venire ad un accordo e di cooperare tra la dottrina sociale della Chiesa
e il liberalismo consista ~ sotto le certe condizioni - nella prospettiva della diffesa dei diritti umani:
personali e sociali.
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WSTEP

Czy idea pelnego zaangazowania w Zycie spoleczne jest mozliwa do zrealizo-
wania w 2yciu chrzescijafiskim? Czy mozna byé czlowiekiem wierzacym, a jedno-
cze§nie uczestniczyé w zyciu rodowiska? Czy chrzescijafistwo da sie pogodzié z ak-
tywnoscig w dziedzinie spotecznej, kulturowej, gospodarczej i politycznej? Pytania
te w dobie dzisiejszej stajg z calg ostroécig przed nami ludZmi wierzgcymi.

W swietle katolickiej nauki spolecznej, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze

chrzescijanin jako czlowiek wiary nie moze pasywnie wegetowaé w otaczajacej go
rzeczywistosci. Przez milos¢, ktéra jest wlasciwym sposobem jego istnienia, wezwa-
ny jest do aktywnego bytowania. Wynika to z samej koncepcji milosci jako stylu
bycia i zycia chrzescijanina. Milo$¢ jest bowiem sama w sobie dynamizmem. Stad
chrzescijanin, ktéry przyjmuje styl bycia bedacy konsekwencijs wiary niejako ,zmu-
szony” jest, by aktywnoscia manifestowaé swoja obecno$é w §wiecie, to znaczy by¢
zaangazowany w caloksztalt zycia spolecznego.
i Sprawa fundamentalng jest jednak uswiadomienie sobie, co oznacza zaangazo-
: wanie w Zycie spoleczne. Niejednokrotnie bowiem pojecie to utozsamiane jest w spo-
s6b zawezony z dzialalnoscig na obszarze polityki. Tymczasem jest to zaledwie je-
den wymiar zaangazowania. Koniecznym zatem jest przyblizenie tego problemu.
Bedzie to przedmiotem niniejszego wystgpienia. Calo§¢ przemysled dotyczy¢ be-
~ dzie trzech aspektéw. W pierwszej kolejnosci ukazany zostanie problem na ile ak-
" tywno$¢ spoleczna jest prosta konsekwencj wiary. W dalszej kolejnosci przyblizo-
* na zostanie sama istota zaangazowania, a konsekwentnie dalej plaszczyzny zaanga-
zowania. Calo§¢ przemyslen zakoficzy ukazanie problemu samorzadu jako przykla-
du aktywnej obecnosci w $wiecie.
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' cze$nie uczestniczyé w zyciu Srodowiska? Czy chrzescijafistwo da sie pogodzic z ak-
“tywnoscia w dziedzinie spolecznej, kulturowej, gospodarczej i politycznej? Pytania
“te w dobie dzisiejszej stajg z cala ostro$cig przed nami ludzmi wierzgcymi.
W Swietle katolickiej nauki spolecznej, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze
chrzescijanin jako czlowiek wiary nie moze pasywnie wegetowac w otaczajgcej go
rzeczywistodci. Przez milosé, ktdra jest wlasciwym sposobem jego istnienia, wezwa-
“ny jest do aktywnego bytowania. Wynika to z samej koncepcji milosci jako stylu
bycia i zycia chrzescijanina. Milo§¢ jest bowiem sama w sobie dynamizmem. Stad
chrzescijanin, ktéry przyjmuje styl bycia bedgcy konsekwencja wiary niejako ,zmu-
szony” jest, by aktywnoscig manifestowa¢ swoja obecno§é w §wiecie, to znaczy by¢
zaangazowany w caloksztalt zycia spolecznego.

Sprawg fundamentalng jest jednak uswiadomienie sobie, co oznacza zaangazo-
wanie w zycie spoleczne. Niejednokrotnie bowiem pojecie to utozsamiane jest w spo-
sob zawezony z dziatalnocia na obszarze polityki. Tymczasem jest to zaledwie je-
den wymiar zaangazowania. Koniecznym zatem jest przyblizenie tego problemu.
Bedzie to przedmiotem niniejszego wystapienia. Calo$¢ przemyslen dotyczy¢ be-
dzie trzech aspektow. W pierwszej kolejnosci ukazany zostanie problem na ile ak-
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na zostanie sama istota zaangazowania, a konsekwentnie dalej plaszczyzny zaanga-
zowania. Calos¢ przemysled zakoficzy ukazanie problemu samorzadu jako przykla-
du aktywnej obecno$ci w swiecie.
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1. AKTYWNOSC SPOLECZNA KONSEKWENCIA WIARY

Jestem chrzeécijaninem — to deklaracja, ktéra czesto skladamy wobec lnnych
i samych siebie. Czy jednak do kofica mamy $wiadomos¢ tej prawdy?

Chrzescijasistwo nie jest religiy idei, jest religia wyboru i zaangazowania, ]est
religi ludzkiej aktywnosci i dynamiki wynikajacej z wyboru. W praktyce oznaczy
to, ze wybieram Boga (wiara) nie przez to, Ze my$le o Nim jako o idei, ale przez to,
7e przyjmuje go W samo centrum swojej wolnoﬁa i okreglonym stylem 2ycia wyzna.
je Go. Nie mozna Boga wybra¢, jednoczesnie nie wyznajac Go. Niejednokrotnie
styszy sie dzi§, ze sprawa wiary i religii to sprawa prywatna. Tylko czesciowo mozng
zgodzi€ sie z tym twierdzeniem. Po prostu prywatnos¢, osobistosé i intymno$é wia.
ry ma swoje granice. Ty granicg jest obowigzek publicznego wyznawania wiary w Boga,
kt6ry nie oznacza deklaracji i manifestacji stownej, ale oznacza okreslony styl zycia
i zachowania, Chrzeﬁcnjaﬁstwo nie jest tylko wyborem Boga, ale takze wyborem
siebie, swojego ,ja”. Wybra¢ za$ siebie, to wybra¢ konkretng forme egzystencii,
okre§lone postawy i styl zycia. Istotg tego stylu jest miedzy innymi aktywna obec.
no$é w otaczajgcej rzeczywistoéci. Czym zatem dyktowana jest owa aktywna obec-
no$¢ w §wiecie, ktéra dotyczy takze ludzi wierzacych?

Z pewnoécig istotng racja przemawiajgcy za aktywnoscig czlowieka w otacza-
jacym go $wicie jest dynamizm jego natury. Jak twierdzi P. Trzebuchowski: ,Osobs
jako byt jest od poczatku dana i ontologicznie okreslona, Nie jest ona jednak bytem
statycznym na podobiefistwo materialnych przedmiotéw. Czlowieczenistwo ozna-
cza niezglebiong tajemnicg Zycia biologicznego i duchowego. Ludzkie ,by¢” imphi-
kuje kategorie dzialania, pozostawania w stanie czynnym. Duchowos¢ ludzka jest
dynamiczna i wcigz poszukuje sensownego wyrazu dla tej dynamiki”'. Czlowiek
jest zatem w najglebszej swej istocie bytem dynamicznym. Takim uczynil go Bég
w akcie stworczym. Oznacza to, iz chee on niejako z natury uczestniczyé w otacza-
jacej go rzeczywistosci, manifestujac swéj dynamizm w dzialaniu. Owa aktywnoé¢
i dynamika jest jednak takze bezposrednio konsekwencjg wiary. Sprébujmy nieco
przyblizy¢ ten problem.

Problem chrzescijadiskiej aktywnosci w otaczajacym swiecie wigze sie bezpo-
srednio z problemem milosci jako stylu mojego bycia w §wiecie, ktéry jest bezpo-
$rednim wynikiem wiary. Wiara w najglebszej swej istocie jest przyjeciem Boga we
wlasne centrum. Tak tez rozumiana wiara staje sie procesem wewnetrznej przemia-
ny czlowieka. Poprzez wiare, w ktérej ma miejsce dynamiczne spotkanie Boga z czlo-
wiekiem, dokonuje sie nowe narodzenie czlowieka wyrazajace sie w fakcie, Ze sam
Bog wewnetrznie wypelnia go do tego stopnia, iz kazdy czlowiek moze powtérzyt

' P. Trzebuchowski, Praca jako znak czlowieczefistwa, Warszawa 1982, 5. 74.
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4w Pawlem ,juz nie Zyje ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Mozna
tem powiedzie¢, ze wiara nie tylko uswiadamia czlowiekowi potrzebe wlasnej
.wnetrznej przemiany, ale tej przemiany w czlowieku dokonuje 2 Wewngtrzna prze-
ana czlowieka nie moze z kolei pozosta¢ bez oddzwigku w zyciu codziennym,
alizujacym si¢ w plaszczyznie codziennego zachowania. Przyjecie bowiem Boga
centrum swojego jestestwa, co jest punktem szczytowym wiary, jest oddaniem
czlowieka do dyspozycji Boga nie tylko w sferze wewnetrznej, ale takze w sferze
wnetrznego dzialania. Bég wewnetrznie wypelniajac czlowieka jest bowiem nie
ylko przedmiotem kontemplacji, ale rowniez, a moze przede wszystkim Tym, kt6-
w czlowieku i przez czlowieka dziala. On swoim dynamizmem sprawia, ze czlo-
ek jest niejako ,przynaglany miloscia”. Jest to jakby wewnetrzne ,zmuszenie”
pilowieka, w dobrym tego slowa znaczeniu do tego, by swoim zyciem dawal on
¢wiadectwo swego trwania w Bogu — swojej w Bogu wewnetrznej przemiany. To
whasnie dzieki wierze ,czlowiek moze by¢ bardziej §wiadomy, ze razem z nim idzie
#yjacy w nim Chrystus. W takim ujeciu cale Zycie sprowadza si¢ whasciwie do szu-
kania odpowiedzi na zadawane sobie wciaz pytanie: co w danej konkretnej sytuacji
Syciowej zrobitby na moim miejscu Chrystus, ktéry idzie ze mng™. Inaczej, dobit-
niej mozna powiedzie¢, ze cale zycie czlowieka wiary, cale jego zachowanie sprowa-
dza sie do szukania odpowiedzi, jak bardziej i jak doskonalej realizowaé milosé w wy-
miarze codziennosci, bo Bog, ktéry jest w czlowieku, chee milowa¢ ludzkim ser-
¢em.? Jest w tym stwierdzeniu istotna prawda, ze autentycznej wiary nie da sie
oddzieli¢ od milosci, ktérg realizuje czlowiek jako styl wlasnego zycia. Wiara, kt6ra
stoi w centrum zycia czlowieka, ktora jest jego wlasna, osobistg wiarg nie moze nie
ksztaltowa¢ milosci. Nalezy powiedzieé, ze jak daleko czlowiek osobiicie zaangazu-
e sie w wiare, tak daleko siega jego Zycie autentycznie chrzescijafiskie mierzone
miloscig. Zaleznos¢ jest tu logiczna — im glebsze zaangazowanie, tym wyzszy po-
ziom realizacji milosci w catoksztalcie dzialania i zachowania. Tak nalezy rozumie¢
wplyw wiary na milos¢ jako spossb i styl bycia chrzescijanina. Wiara dokonujaca
wewnetrznej przemiany czlowieka, az do momentu kiedy staje si¢ on ,nowym stwo-
zeniem” dynamizuje jego dziatanie na wysokim poziomie mifosci. Istota z kolei
mitosci jest aktywna obecno$¢ w Swiecie. W niej bowiem wyraza sig zar6wno mi-
08¢ do czlowieka jako jednostki i wspdlnoty, do siebie samego oraz szacunek do
wiata. Mozna zatem powiedzie¢, ze chrzescijanin jako czlowiek wiary, nadziei i mi-

2 Por. H. Skorowski, By¢ chrzescijaninem i obywatelem dzi$. Refleksje o postawach moralno
spolecznych, Warszawa 1994, s. 40 - 41.

3 W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakéw 1982, s. 298,

4 Por. M. Bednarz, Dla Boga? Dla cztowieka? Uzgodnienie milo$ci Boga i blizniego, w: Otwar-
ci w wierze, pr. zh. pod red. R. Darowskiego, Warszawa — Krakow 1974, s. 88.
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loci nie moze pasywnie wegetowad w otaczajgcej go rzeczywistosci Swiata. Prg
milo$¢, ktéra jest jedynie wlasciwym sposobem jego istnienia, wezwany jest on g
aktywnego bytowania. Wynika to po prostu z samej koncepcji milosci jako styl
bycia. Milos¢ bowiem jest sama w sobie aktywnoscig i dynamizmem. Stad tez chrze.
$cijanin, ktéry przyjmuje taki styl bycia, bedacy prosta konsekwencja wiary, niejak,
,zmuszony” jest do tego, by wlasna aktywnoscia manifestowaé swojg obecngg
w swiecie. Ta aktywnos¢ (mifos¢) w praktyce przejawiaé sie winna w wielorakic
postawach, ktore nazwad mozna ogélnie postawami spolecznymi lub prospoleczny
mi, Wyrazaja one zaangazowanie spoleczne czlowieka wiary. _

Tymczasem jakos¢ tego zaangazowania spolecznego budzi dzi§ w wielu wypad.
kach powazne zastrzezenia. Dotyczy to takze ludzi wierzacych.’ Te obecno$é w ng:
szej polskiej rzeczywistosci mozna w wielu przypadkach okresli¢ po prostu wegeta.,
Cja, przejawiajaca si¢ w ogdlnie rozpowszechnionej obojetnosci wobec otaczaj:;cejf
rzeczywistosci, separacjy od spoleczno — kulturowo - gospodarczo — politycznycly
probleméw wlasnego $rodowiska, zamykania sie w $wiecie wlasnych, prywatnych’
spraw, izolacja od wszystkiego, co stanowi codzienno$é zycia. Ta rzeczywistos¢ tzw;
pasywnosci spolecznej jest po prostu faktem. Na ten stan rzeczy sklada sie z pew-
nocig wiele przyczyn, ktérych nie sposéb w tym miejscu szczegdlowo oméwié,
Zwréci¢ mozna jednak uwage na jedng, jak si¢ wydaje bardzo wazng. W obecnej
1zeczywistosci polskiej do§é mocno ujawnia sie poglad lansowany przez niektére.
srodowiska polityczne, ukazujacy chrzescijafistwo jako system izolacji od spraw tego
$wiata, a tym samym niejako zamykajacy chrzeézijan w sferze ich prywatnych spraw’
{prywatnost wiary i religii). W ten sposéb v wielu ludzi wierzacych zauwaza sie
niejako ,pekniecie” rozgraniczajace sfere religijnosci od sfery aktywnosci bycia w $wie-
cie, a konsekwentnie dalej pasywnos¢ w plaszczyznie zycia polityczno — spofeczno -
gospodarczego. Inaczej méwiac pojecie ,by¢ chrzescijaninem” wigze sig ze sferg
wewnetrznej przemiany czfowieka, jego doskonaleniem, praktykami religijnymi
i ewentualng dzialalnoscig w zyciu Kosciola. Bycie zag obywatelem jest czesto od-
rzucane, poniewaz jest utozsamiane z wasko rozumianym zaangazowaniem poli-
tycznym.,

Tymczasem, raz jeszcze powtérzmy, aktywna obecno$é w otaczajacej rzeczy-
wistosci jest konsekwencja wiary. Jest ona z jednej strony wynikiem dynamizmu
natury cziowicka stworzonej przez Boga, z drugiej za$ strony wynikiem wyboru Boga,
ktéry swoim dynamizmem sprawia, iz czlowiek wierzacy musi aktywnie bytowaé
w otaczajacym §wiecie. Czlowiek wiary jest bowiem czlowiekiem milosci. Milo§¢
za$ jest sama w sobie aktywnoscia.

* Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie. Z zagadnien etyki spolecznej, gospodarczej i mie-
dzynarodowej, Katowice 1987, s. 49.
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2. POJECIE ZAANGAZOWANIA SPOLECZNEGO

Sprawa fundamentalng jest uswiadomienie sobie, co oznacza zaangazowanie
gycie spoleczne. Niejednokrotnie pojecie to utozsamia si¢ w sposéb zawgzony
dziatalnoscia na obszarze wasko pojetej polityki. Tymczasem jest to zaledwie je-
n wymiar zaangazowania. Koniecznym zatem wydaje si¢ przyblizenie pojgcia ,za-
agazowanie spoleczne”.

Najogdlniej mozna stwierdzi¢, ze aktywna obecno$¢ w otaczajacej rzeczywi-
oéci (ona bowiem jest gléwnym elementem zaangazowania), zaklada, by by¢ jed-
ostka warto$ciows. Zaangazowanie spoleczne oznacza wartosciowo$¢ osoby dla
trodowiska, w ktérym czlowiek zyje. Uzyte tu pojecie ,wartosciowosci” osoby moze
dzi¢ zastrzezenia i watpliwosci. Wydaja sie one w pelni uzasadnione. Katolicka
uka spoleczna uznaje bowiem, ze osoba ludzka w najglebszej swej istocie jest
artoscia, co oznacza, ze kazdy czlowiek w spolecznosci jest wartoscia przez sam
kt czlowieczefistwa. Po prostu dla katolickiej nauki spolecznej nie istnieje jed-
nostka ,bezwartosciowa”.® Wobec tego przynajmniej skrétowego wyjasnienia do-
aga si¢ termin ,jednostka wartosciowa”,

Przede wszystkim pojecie to oznacza rzeczywiste uczestnictwo osoby w ota-
czajacej go rzeczywistosci. Moze sie bowiem zdarzy¢, co faktycznie w wielu wypad-
kach ma miejsce, Ze jednostka jest wylacznie biernym czlonkiem zycia spolecznego.
Przejawiad sie to moze miedzy innymi w tak zwanym poglosie indywidualizmu w po-
staci jednostronnego akcentowania whasnych praw, domagania sie $wiadczeh i za-
bezpieczen spolecznych, bez réwnoczesnego zaangazowania sie w okreslong rzeczy-
wistod¢ polityczno - spoleczno - gospodarcza.” Uzyte przez nas pojecie ,wartoscio-
wos€"” oznacza zatem $wiadoma odpowiedzialnos¢ osoby za wspoltworzenie wia-
snego Srodowiska, odpowiedzialno$¢ ,za kulture narodows, za pierwiastki chrzesci-
jafiskie w tej kulturze....za jako$¢ zycia, w tym takze za jakos§¢ stosunkéw miedzy-
[udzkich w zyciu codziennym, za jako§¢ pracy w produkcji i ustugach”®. Pelna od-
powiedzialno§¢ jednostki za whasne $rodowisko oznacza wiec aktywno$é na rzecz
obra wspblnego, ktéra to aktywnos¢ niektérzy definiujg jako katalog obowigzkow
obywatelskich wobec rzeczywistosci w ktérej zyje i funkcjonuje czlowiek. ,Spo-
feczna nauka Kosciola wychodzi bowiem z realistycznego zalozenia, ze czlowiek zyje
i rozwija sie¢ w spoleczefistwie, Ze wspéitworzy spoleczefistwo i jest za nie odpo-
wiedzialny. Dotyczy to nie tylko pafistwa, ktére nie jest, a w kazdym razie nie po-

6 Por. T. Wilski, Tajemnica osoby — klucz do zrozumienia siebie i Boga, Communio 2(1982),
5. 30-44.

? Por. J. Kondziela. dz. cyt., s. 49.

8 Tamze, 5. 51-52.
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winno by¢, synonimem wladzy paristwowej , lecz w pierwszym rzedzie synonimep;
spoleczefistwa pafistwowego, ale takze regionu, miasta, osiedla. Uczy wigc spolecy
na nauka Kosciola postawy prospolecznej. Jedng z podstawowych zasad gloszonyg
przez te doktryne jest zasada dobra wspélnego. W imie zatem wlasnego rozng
i rozwoju wspbluczestnikéw; jest czlowiek, zgodnie z zasadg dobra wspélnego, 7o
bowiazany do doskonalenia urzadzefi spolecznych, jest wige odpowiedzialny za kszta}
zycia spolecznego”.

Warto$ciowos¢ jednostki jako wyraz jej zaangazowania spolecznego to jej rze
czywiste uczestnictwo w formie odpowiedzialnodci i aktywnego zaangazowania ri
rzecz whasnego Srodowiska. W tym miejscu podkresli¢ jednak nalezy, ze tak rozy
miane uczestnictwo w formie odpowiedzialnoéci i aktywnego zaangazowania na rze
wlasnego érodowiska, jest jak gdyby finalnym wymiarem ,wartosciowosci” osob
w spoleczeiistwie, a wigc wymiarem, ktéry jest postrzegany i mozliwy do ocen
Rzeczywiste bowiem uczestnictwo jednostki we wlasnym $rodowisku gruntuje si
na podlozu jej faktycznego ,zakorzenienia” w strukturach tegoz §rodowiska. Inacze
méwige aby jednostka ludzka byla faktycznie odpowiedzialna i aktywnie zaangazo.”
wana na rzecz spoleczefistwa, musi czu¢ sie do niego faktycznie przynalezna w for.:
mie tak zwanego ,zakorzenienia” lub, jak nazywa to L. Badkowski tatwo sprawdzal.:
nego ,przydzialu”, kt6ry gruntuje ja i okresla jej miejsce wéréd ludzi, ktérych zna;
i z kt6rymi laczg go stosunki bezposrednie i zrozumiale, oraz wéréd rzeczy i spraw,
ktére s3 mu bliskie.'® Niektorzy nazywajg to faktycznym poczuciem i $wiadomosciy
Jbycia u siebie”. Chodzi tu po prostu o rzeczywists integracje osoby we wlasnym
$rodowisku. Integracja z konkretng rzeczywistoscia daje bowiem poczucie ,bycia
u siebie”, a tym samym pozwala na zrozumienie swoich obowiazkéw i zadan, a kon-
sekwentnie dalej na faktyczne wlgczenie si¢ w nurt Zycia tego §rodowiska. W zwigz-
ku z tym pojecie ,wartosciowo$¢” jednostki oznacza takze je rzeczywisty integra-
cjg, to znaczy jej prawdziwg przynalezno$é do konkretnego srodowiska. Méwiac
inaczej, dla spolecznosci wartosciows jest jednostka ,zakorzeniona”, zintegrowana
i majaca poczucie swej przynaleznosci. .

Wspomnie¢ wreszcie takze nalezy, ze pelna, ale jednoczesnie wlasciwa integra-
cja osoby ze érodowiskiem, mozliwa jest tylko i wylacznie w oparciu o silne poczu-
cie wlasnej osobowej tozsamosci i podmiotowosci, jakie posiada jednostka. Tylko
w ten spos6b osoba §wiadomie i w pelni ,zakorzenia” sie w strukturach okreslonej
rzeczywistosci. E. Kruk ujmuje to w ten sposéb, ze tylko w oparciu o poczucie ,by-
cia sobg”, czlowiek integruje si¢ z konkretna rzeczywistoscis i ksztaltuje swiadomo-

® Tamze, s, 48-49. .
1 Por, L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywna site, Zycie i Myl 3-4 (1961),
5. 95,
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- bycia u siebie™". Czlowiek bowiem, ktory nie doswiadcza i nie przezywa siebie
iko osoby i swej podmiotowosci, jest albo spolecznie wyalienowany, tzn. chroni si¢
rawdzie w ramach spolecznosci, ale faktycznie jest obcy naturze, drugiemu czlo-
ckowi spolecznosci; albo staje sie przedmiotem zasymilowania. Osoba zatem,
ra nie ma poczucia wlasnej osobowej tozsamosci, nigdy nie integruje sie ze §ro-
wiskiem, nie znajduje w nim swego ,zakorzenienia”, Wartosciowo$¢ jednostki
si takze zatem ujmowaé jej faktyczng $wiadomo$é whasnej osobowej tozsamosci
odmiotowosci.

. Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze ,warto$ciowa” dla zycia spolecznego jest jed-
ostka éwiadoma swej tozsamoéci, zintegrowana ze spolecznoécig i rzeczywiscie
iczestniczaca w jej zyciu w formie odpowiedzialnosci i aktywnego zaangazowania
1 rzecz wlasnego srodowiska. Wszystkie elementy stanowia tu o rzeczywistej war-
ci. Nie ma bowiem aktywnej obecno$ci w $rodowisku bez rzeczywistego ,zako-
senienia” w $rodowiskuy, co z kolei jest niemozliwe bez doswiadczania i przezywa-
jia siebie jako osoby. W tym tez sensie uzywane jest pojecie ,zaangazowanie” osoby
y-zyciu spolecanym.

3. PLASZCZYZNY ZAANGAZOWANIA SPOLECZNEGO

Tak rozumiane zaangazowanie spoleczne oznacza aktywizacje wszystkich sit,
e wszystkich zakresach do maksymalnie mozliwego unowoczesnienia zycia w naj-
lizszym srodowisku w wielu plaszczyznach. Jest to zatem wieloplaszczyznowe za-
ngazowanie czyli dotyczgce wielu plaszezyzn. Celem egzemplifikacii nalezy je w tym
iejscu nieco przyblizy¢ i zasygnalizowaé.

Zaangazowanie spoleczne czlowieka ujawniaé sie moze i powinno na przyklad
w plaszczyénie politycznej. Ta plaszczyzna zaangazowania w polskiej rzeczywistosci
do niedawna budzila szereg kontrowersji. Wynikalo to z istniejacego ustroju, ktéry
iejako ,z natury” izolowal chrzescijan od dzialalnosci politycznej. Tymczasem jest
‘toistotna plaszczyzna spolecznego zaangazowania, ktéra nie moze by¢ obojetna czlo-
“ wiekowi wierzgcemu. Katolicka nauka spoteczna pojmuje bowiem plaszczyzne po-
lityczng jako istotny wymiar stuzenia dobru wspélnemu: ,Nauczanie spoleczne Ko-
$ciola wskazuje na glebszy wymiar polityki, ktéry bez przesady mozna nazwaé ewan-
gelicznym. Rozumie sie bowiem we wspélczesnym nauczaniu Kosciola polityke jako
stuzbe czlowiekowi w ramach dobra wspélnego”2. W takim ujgciu zaangazowanie
w plaszezyzne polityczng jest chrzedcijafiskim obowiazkiem stuzby czlowiekowi.

U Por. E. Kruk, Ruch obywatelski, Pomerania 2 (1989), 5. 11-12.
12 ], Kondziela, dz. cyt., 5. 63,
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Chrzescijanie nie moga pozwoli¢ sobie na grzech kwietyzmu politycznego.'® Ny.
uczanie Kosciola jest w tej materii jednoznaczne. Sobor Watykariski 1T stwierdzy,
,Ci, ktérzy posiadajg talent do dzialalnosci politycznej lub moga sie do niej nadaé
a jest to sztuka trudna a zarazem wielce szlachetna, niech sie do niej sposobig i od
dajg sie jej, nie mySlac o wlasnej wygodzie lub zyskownym stanowisku”', Poniewa;
wymiar polityczny jest w pewnej mierze wpisany w powolanie kazdego czlowieky,
stad Sobér w innym miejscu tego dokumentu podkresla: ,wszyscy chrzescijanie
niech odczuwajg swoje szczeg6lne i sobie wlasciwe powotanie we wspélnocie poli.
tycznej, na mocy ktérego winni $wieci¢ przykladem, sumiennie spelnia¢ obowigzki
i stuzyé¢ dobru wspdlnemu”?s. Z kolei ten sam Sobér w dokumencie jakim jest , De.
kret o apostolstwie swieckich” podkresla: ,Katolicy biegli w sprawach publicznych,
a przy tym utwierdzeni w wierze oraz nauce chrzeScijafiskiej, niech nie uchylajg sie
od pelnienia funkcji publicznych, poniewaz sprawujac je godnie, moga przyczyni¢
si¢ do wspélnego dobra i zarazem torowa¢ droge Ewangelii”®. Na problem tegg
zaangazowania zwraca takze uwage Jan Pawel II podkreslajac: ,Zarzuty pod adre.
sem polityki nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu i nieobecnosci katolikéw w Zyciu
publicznym, Jest to ich prawo, ale takze ich obowigzek sumienia, jak réwniez zada.
nie wynikajace z powolania”?. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,Nie
jest rzecza pasterzy Kosciola bezposrednia interwencja w dzialania polityczne i or-
ganizacje spoleczng. To zadanie jest czescia powolania katolikéw swieckich, ktérzy
dzialajg z wlasnej inicjatywy, wraz ze swymi wspolobywatelami”'8, Wreszcie doku-
ment roboczy Synodu Polskiego podkresla: ,Takie rozumienie uczestnictwa paste-
rzy Kosciola w zyciu politycznym naklada tym wieksze zobowiazania do czynnego
udzialu w polityce na katolikéw swieckich. Nie moga oni da¢ sie zrazi¢ pewng jed-
nostronnoscia badz doragnoscia politycznych dzialar, ani nawet koniunkturafizmem,
czy korupcjg powigzanymi niekiedy z Swiatem polityki. Zwlaszcza w takich przy-
padkach niezbedne jest ewangeliczne $wiadectwo i tym bardziej potrzebne jest za-
angazowanie”'®.

Oznacza to, ze w plaszczyZnie politycznej chrzescijanin powinien aktywnie
bytowa¢. Jak bowiem stwierdza Pawel VI: niech kazdy zada sobie pytanie, co do-
tad uczynil i co jeszcze winien zrobié. Nie wystarczy bowiem ludziom przypominad
ogolne zasady, potwierdza¢ intencje, potepia¢ krzyczace niesprawiedliwosci, wygla-

13 Por. tamze, s. 64.

14 Sobér Watykatiski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, n. 75.
15 Tamze n. 75.

16 Sobér Watykanski I1, Dekret o apostolstwie $wieckich, n. 14.

1 }an Pawel II, Do biskupéw polskich 1511993.

18 Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2442.

18 Dokument Roboczy Synodu, n. 8.
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a¢ $miale sady prorocze: to wszystko bedzie bez wartosci, jezeli nie bedzie temu
swarzyszy¢ pelniejsze poczucie obowiazku i konkretna dzialalno§¢™®. W czym za-
m winna wyrazag si¢ owa konkretna dzialalno$¢ w tej plaszczyznie?

" Zaangazowanie spoleczne w sferze politycznej w praktyce oznacza udzial oso-
w rozstrzyganiu spraw spolecznosci pafistwowej, narodowej, jak réwniez lokal-
gj dla dobra jej czlonkéw i calych tych wspélnot przez udzial w sprawowaniu wha-
zy na wszystkich jej szczeblach, w jej wyborze i kreowaniu, kontroli nad nig, w okre-
aniu treéci jej zadan. Oprécz dzialalnosci w zakresie tzw. wielkiej polityki nalezy
kze mie¢ na uwadze ,malg polityke” zwigzang z lokalnym srodowiskiem. Dziafal-
o6¢ polityczna w tym przypadku bedzie miala charakter zaangazowania na rzecz
atonomii wlasnego §rodowiska, demokratycznego sposobu jego zarzadzania, a wiec
ziatalnosci na rzecz zachowania wartosci zagrozonych przez centralistyczng egalita-
tyzacje.
. Zaangazowanie czlowieka w zyciu spotecznym ujawnia¢ sie takze winno
 plaszezyénie spoleczno ~ gospodarczej, ktéra w szczegblny sposob uswiadamia,
czlowiek jest celem Zycia gospodarczego i spolecznego, i ze jako podmiotowi
go zycia przystuguje szeroka aktywnos¢. Chodzi tu zatem o wielorakie dzialania
a rzecz wspdlnoty pafistwowej, narodowej i lokalnej w formie umacniania ich
czywistej tozsamosci, jednosci i dynamizmu. Istotne sg takze formy dziatalno-
i, majace na celu réznorodna pomoc dla czlonkéw tych spolecznosci, zabezpie-
zenie ich bytu, rozwigzywanie istniejgcych probleméw. Istotna jest tu takze akty-
izacja w sferze gospodarczej. W dobie dzisiejszej coraz czesciej podkresla sie
onieczno$¢ i potrzebe zaangazowania w tej dziedzinie. Chodzi o odpowiedzial-
0$¢ za zagospodarowanie wlasnego §rodowiska, lepszego wykorzystania miejsco-
wych zasobéw naturalnych, inicjatyw i dzialaf, ktérych celem jest niedopuszcze-
e do marnowania ziemi pod nieodpowiednie uprawy, do marnowania ziemi w for-
ie pozostawiania jej odlogiem. W tej sferze ujawniaé sie takze winna coraz wigk-
aktywnos¢ chrzescijan w formie wielorakich inicjatyw i dzialafh majacych na
‘telu obrong wlasnego srodowiska naturalnego poprzez chronienie go przed inwe-
stycjami przynoszacymi nieodwracalne szkody i zwigkszajgce stopien degradacii,
‘a takze poprzez szerokg dzialalno$é majaca na celu utrzymanie pigkna i czystosci
goz §rodowiska. Plaszczyzna gospodarczo-spoleczna wydaje sie stwarzaé najszersze
ole spolecznego zaangazowania czlowieka, ktérego fundamentalnym celem jest
tworzenie optymalnych warunkéw zycia i funkcjonowania cztowieka jako jednostki

wspblnoty oséb.

~ Zaangazowanie czlowieka w zycie spoleczne moze i powinno ujawniaé sie tak-
e w plaszczyznie kulturowej. Kultura jest tu rozumiana bardzo szeroko. Nalezg do

2 Pawel VI, List apostolski ,Octogesima adveniens”, n. 48.
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niej te przedsigwazigcia, ktére prowadza do umacniania autoniomii' os?by, do rozwg
ju duchowego, intelektualnego i moralnego czlowieka. W takim ujeciu zaangaZows
nie spoleczne czlowieka oznaczaé bedzie jego aktywizacjg w sferze dzialalnosci kuf: _:
turowej bardzo szeroko ujgtej. Przede wszystkim mozna tu méwic o szerokiej akty.
wizacji czlowieka w sferze dzialalnosci kulturowej zwigzanej zaréwno z narodem
jak i wlasnym regionem. Chodzi zatem o budzenie wielorakich inicjatyw zZmierzajy
cych do zachowania i kultywowania wlasnej narodowej i regionalnej kultury, do cig:
glego ich ozywiania i wprowadzania w Zycie wlasne, wlasnej najblizszej spoleczng:
sci, ale takze spolecznosci wigkszej. Nie moina jednak calej sfery kulturowej spro:
wadzi¢ tylko i wylgcznie do przechowywania tego co zastane, do tworzenia skanse:
nu o charakterze folklorystyczno-kostiumowym. Jesli zatem w tym miejscu méwi
my o aktywizacji w sferze kulturowej, to chodzi takze o podkreslenie inicjatyw na
rzecz kultury, w tym takze do wielorakich dzialaf artystycznych, literackich, na:
ukowych. Jest to zatem aktywizacia w plaszezyZnie troski o zachowanie kultury
narodowej i regionalnej ale takze o jej aktywny i dynamiczny rozwé.? -

W podsumowaniu podkresli¢ nalezy, iz zaangazowanie czlowieka w Zyciu spo-
fecanym ujawnia¢ sie moze i manifestowa¢ w wielu plaszczyznach. Najwazniejsze
z nich to plaszczyzna: polityczna, spoleczno-gospodarcza, kulturowa. W nich ujaw-
nia¢ sie winna warto$ciowos¢ jednostki w zyciu spolecznym. :

Tak rozumiane zaangazowanie spoleczne, ktére realizowane moze by¢ w réz-
nych plaszezyznach, manifestowac sie winno w formie okreslonych postaw. Cho-
dzi o caly palete postaw, z ktérych najwazniejsze to: patriotyzm, patriotyzm lokal-
ny, solidarnos¢, milos¢ spoleczna, sprawiedliwo$¢ spoleczna, zaangazowanie w dobio
wspblne, zaangazowanie na rzecz Srodowiska naturalnego, zaangazowanie na rzecz
pokoju itp. Jest to zesp6l postaw zasadniczych i podstawowych, w ktérych wyra-
za si¢ 1 manifestuje aktywna obecnosé w Swiecie. Caloksztalt tych prospolecz-
nych postaw mozna nazwac¢ odwagg istnienia. Ta odwaga istnienia to przede wszyst-
kim potraktowanie zycia jako egzystencji, ktéra jest podporzadkowana jakiemus
planowi i nastawiona na okreslony cel, ku ktéremu sie zdaza, czyli jest zadaniem
do wykonania. Tak rozumiana odwaga istnienia sprowadza sie ostatecznie w od-
niesieniu do konkretnego czlowieka do odwagi bycia sobg. To ona §wiadczy o ak-
tywnosci spolecznej czlowieka. Mozna zatem stwierdzi¢, ze dopéki czlowiek, w tym
takze czlowiek wierzqcy nie wybierze stylu bycia sobg w codziennej egzystencii,
dopéty nie bedzie jednostka spolecznie aktywna, a tym samym jednostky warto-
Sciows.

# Por. H. Skorowski, Pojecie: zaangazowanie w zycie spoleczne, w: Zaangazowanie chrzesci-
jan w zyclu spoleczaym, pr. zb. pod red. A. Marcola, Opole 1994, s, 172-175.
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4. SAMORZADNOSC LOKALNA WYRAZEM ZAANGAZOWANIA SPOLECZNEGO

Samorzad terytorialny i lokalny (jeste$my w przededniu wyboré6w samorzado-
ch) stanowi w dobie dzisiejszej szczegdlny wyraz zaangazowania spofecznego czlo-
eka jako jednostki i wspélnoty 0s6b. Cheiejmy zatem nieco przyblizy¢ te kwestie.

Na poczatku powiedzmy ogélnie, iz w okresie dokonujacych sie w Polsce prze-

an Z OZromna wyrazistoécia, juz u poczatku tych przemian, ujawnila sie silna ten-
dencja dazenia do ,lokalnosci” w formie rzeczywistego powrotu do autentyczaych
<polecznosci terytorialnych i ich samorzadzenia sie w ramach spolecznogci pafistwo-
j. Prawdziwa bowiem spoleczno§c terytorialna jawila sig przez ostatnie dziesiatki
fat w polskim zyciu spolecznym jako ,jedno z szeregu poje¢ skiadajacych sie na
ewng wizj¢ raju utraconego, poje¢ takich jak: wiez spoleczna, ojczyzna lokalna,
 takze tad normatywny, zakorzenienie, poczucie bezpieczefistwa, podmiotowosé
jednostek i grup spolecznych”®. Jest to bowiem spolecznosé, ktorej nie wymyslit
ideolog, wizjoner, czy komputer. Powstaje ona 2 improwizacji, jakg ludzie wykazujy
s codziennym zyciu. Samorzadzenie sie za$ tej spolecznosci ,0znacza obywatelsks
odpowiedzialno§¢, uczestnictwo i demokratyczny spossb rzadzenia”®. Gléwnym
sowiemn celem lokalnosci i samorzadnosci terytorialnej w przeciwiedstwie do pafi-
twa nie jest utwierdzanie wladzy, ale bycie panem u siebie oraz zarzadzanie regio-
fiem zgodnie z wlasnymi daZeniami, 2 nie projektem centrum.
Tak rozumiana lokalno$é i samorzadno$é stata sie faktycznie we wspélezesnym
polskim Zyciu szansg naszego powrotu do ,raju utraconego”. Nie ulega bowiem
watpliwosci, iz obecny powrét do [okalnosci wydobyl, dowartosciowal, a tym sa-
mym okreslil wlasciwe miejsce regionu i najblizszego srodowiska w strukturach zy-
cia polityczno - spoleczno ~ gospodarczego, regionu i srodowiska jako krainy ,par
exellence rzeczywistej i naturalnej, ktérej ksztalt rysujg na ziemi autentyczne po-
trzeby istnienia tu iteraz a nie powstajgce w glowie centralnego planisty”?. Mé-
wiac jeszcze bardziej precyzyjnie lokalnoéC i jej samorzgdzenie sie wydobylo i do-
okreslilo idee autonomii najblizszego czlowiekowi srodowiska, a na tej bazie wyra-
stajacej faktycznie jego podmiotowosci poprzez upodmiotowienie wspélnoty i jed-
nostki. W ten sposéb poprzez samorzadno$é, region staé sie mogze faktyczng ,prze-
strzenig” urzadzong z mysly o swobodnej realizacji wtasnych wartosci i styl6w. Po-
wiemy zatem, iz samorzagdno$¢ staje sie przestrzenia i wyrazem zaangazowania spo-
ecznego czlowieka ~ staje sie przestrzenig aktywnej podmiotowosci wspélnoty lo-
kalnej i kazdego czlowieka, Sprébujmy to przyblizyé.

2 7, Iskierski, Lokalnos¢, czyli powr6t do raju utraconego, Pomerania 5 (1987), s. 1.
3 D. Tusk, Krélestwo ludzi wolnych, Pomerania 5 (1987), s. 5.
 Tamze,
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Aby zrozumieé na ile samorzadnos¢ jest przestrzeniy i wyrazem aktywnog
spolecznej czlowieka, nalezy kilka mysli poswigci¢ samej istocie samorzgdu teryt,
rialnego.

Zagadnienie samorzadu terytorialnego nalezy widzie¢ w nieco szerszym ko
tekécie nauki spolecznej Kosciola. Kontekst ten stanowi zagadnienie relacji pomi
dzy jednoscig a réznorodnoscig zycia spolecznego. Nauka spoleczna Kosciota
wsze podkreslata potrzebe jednosci, integracji i solidarnosci w ramach zycia sp
tecznego. Tylko bowiem w plaszczyznie prawdziwej jednosci mozliwe staje sie wi
§ciwe 1 pelne rozwigzanie wszystkich probleméw. Ta potrzeba jednosci nie stoi je
nak w sprzecznosci z réznorodnosciy i pluralizmem w ramach zycia spoleczneg,
Jedno$¢ nie oznacza bowiem ujednolicenia i ujednostajnienia. Mozna zatem powi
dzieé, iz jednosé w ramach zycia spolecznego, o ktérg apeluje Kosciét jako o war
nek rozstrzygania wszystkich probleméw, w Zaden spos¢b nie moze znosié rézng-
rodnosci i pluralizmu, a wrecz przeciwnie, 6w pluralizm po prostu zaktada i domas
ga si¢ go. Réznorodnos¢ i pluralizm to po prostu uszanowanie podmiotowosci wi
lorakich wspélnot w ramach zycia spolecznego.” __

Zasygnalizowana powyze] zasadnicza teza nauczania spofecznego Kosciola uswia-
damia w spos6b istotny, iz zagadnienie pluralizmu i réznorodnosci jest fundamen-
tainym dla wiasciwego funkcjonowania spolecznosci. Teza ta stanowi wlasnie 6w
szerszy kontekst samorzadu, ktéry takie nalezy widzie¢ w sferze pluralizmu. Kato-
licka nauka spoleczna uznaje zasade pluralizmu passtwowego za jedng z podstawo-
wych zasad wiasciwego funkcjonowania tej spolecznoici. zasada ta domaga sie , wie:
lostopniowej organizacji spolecznej, powstawania pomiedzy jednostkg a pafistwem
szeregu spotecznosci posrednich: zawodowych, terytorialnych, ktasowych, oswiato-
wych, kulturalnych, rodzinnych”%. Oznacza to, ze w pafistwie winny funkcjonowat
wielorakie nizsze spolecznosci. Samo za§ paistwo nie jest jedyna, ale naczelng spo-
lecznosciy stojaca na czele wielu innych spolecznoséci nizszego rzedu.

Najbardziej wiasciwym sposobem faktycznego pluralizmu pafistwa jest istnie:
nie i funkcjonowanie zywych i aktywnych spolecznosci terytorialnych. Swym cha-
rakterem s3 one bowiem najbardziej zblizone do pafistwa. O istocie spolecznoci
terytorialnej, podobnie jak o istocie pafistwa, stanowi wiele elementéw i plaszczyzn:
organizacyjna, $wiadomosciowa, kulturalna, przestrzenna itp. Za szczegblnie wazne
uznaé nalezy: zorganizowany system dzialafi na rzecz spolecznoéci ujmowanej w ka-
tegoriach grupy o swoistych interesach, pewng forme swiadomosci spolecznej okre-
$lanej mianem $wiadomosci lokalnej oraz terytorium — obszar. Spolecznosé lokalna

% Por, H, Skorowski, Etyczno-spoteczne aspekty samorzadu terytorialnego, Zycie katolickie
5-6 (1990), s. 13-14.
% Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, 5. 514.
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¢t zatem takze bytem spolecznym o charakterze terytorialnym, tzn. element prze-
zeni stanowi tu istotny skladnik i wyznacznik tej spolecznoéci, przy czym z punktu
dzema socjologa sama wielko$¢ terytorium czy ilo§¢ mieszkaficow nie musi by¢
na pod uwagg jako istotne kryterium wyréznienia. Mozna zatem powiedzie<, ze
leczno$¢ terytorialna jest najbardziej wlasciwym sposobem funkcjonowania plu-
zmu padstwowego.”’ Zdaniem Cz. Strzeszewskiego posiada on trzy zasadnicze
echy: laczy wszystkich mieszkaficow danego terytorium, co nadaje mu charakter
wszechnosci; jego celem jest dobro ogdlne ludnoéci zamieszkujace] na jego teryto-
, co nadaje mu charakter wszechstronnosci; posiada wladze, ktéra moze doma-
¢ sie posluszefistwa.? Zasygnalizowane tu cechy i elementy przedstawiajg pewien
odel samorzadnosci terytorialnej, ktéra moze powstawaé na réznych poziomach.
» szczeblu najwyzszym przybiera¢ on moze charakter autonomii wielkich okregow
torialnych, ktéra moze laczy¢ sie z autonomia narodowosciowa, etniczng i regio-
Ina. Nizsze szczeble samorzadnosci mogg ujawniaé si¢ w autonomii powiatéw, gmin,
si. Odpowiednie szczeble samorzadu to: miasto, dzielnica, bloki itp.

~ Samorzad terytorialny, wieloraki w swych postaciach i formach, w mysl kato-
kiej nauki spolecznej ma cechy naturalnoprawne , co w konsekwencji oznacza, iz
st on po prostu odtworzentem i utrwaleniem naturalnej ewolucji historycznych
form uspolecznienia. Dzieki niemu zostajg ztaczone calym szeregiem spolecznosci
posrednich dwie spolecznosci zasadnicze, naturalne i konieczne, jakimi s rodzina
afistwo.?

Tak rozumiany samotzad terytorialny, czyli samorzadzenie sie mniejszej spo-
lecznosci w ramach spolecznosci pafistwowej, jest faktycznym upodmiotowieniem
spofecznosci lokalnych oraz jednostki. Jest zatem konkretng formg spolecznego za-
angazowania czlowieka jako wspélnoty i jednostki. W tym miejscu nalezy kilka mysli
poswigci¢ temu zagadnieniu,

- Samorzad terytorialny jest w pierwszej kolejnosci formg upodmiotowienia tzn.
spolecznego zaangazowania wspélnoty lokalnej. Jesli bowiem przyja¢, ze zasadnicza
ideg, na ktérej fundamentuje si¢ samorzad jest idea autonomii regionu w ramach
wiekszego spoleczefistwa, to jest to w konsekwencji zawsze autonomia okreslonej
spotecznosci lokalnej. Chodzi tu oczywiScie o autonomie wzgledng. Trudno bowiem
méwié o autonomii bezwzglednej: ,bowiem we wspblczesnym pafistwie autonomia
byt daleko idgca i niczym nie ograniczona nie jest realna. Prawo, system gospodar-
czy, informacyijny i edukacyjny i niektére inne maja wymiar znacznie szerszy, ogbl-
nopafistwowy. Chodzi natomiast o to, by byto w nich réwniez miejsce dla podmio-

7 Por, H. Skorowski, art. cyt., s. 15.
8 Por, Cz. Strzeszewski, dz. cyt., s. 528,
¥ Por. tamze, s. 529,
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towosci §rodowisk lokalnych, by uwzglednialy one fakt, ze nie powinny obejmowag
i szczegélowo normowaé calego obszaru zycia spolecznego, bo i z powodzeniem tegg
czynié nie moga"®. Rzeczywista zatem autonomia jest podstawowym i nieodzow.
nym warunkiem podmioctowosci i aktywnosci spolecznej wspélnoty lokalnej. Na
bazie bowiem faktycznej autonomii wsp6lnota lokalna po prostu tworzy wielorakie
struktury, w kt6rych ujawnia si¢ jej rzeczywiste rzadzenie regionem w wielu plagz.
czyznach. A to jest nic innego, jak pelne upodmiotowienie. Pojecie bowiem pod..
miotowosci oznacza z jednej strony wolnho$é istnienia okreslonych wspélnot, z dry.
giej za§ strony plaszczyzne suwerennosci decyzji i dzialania w sferze polityczne;,
gospodarczej, kulturowej i spolecznej, ktére okreslic mozna demokratycznym spo-
sobem rzadzenia. Co oznacza w praktyce tak rozumiane upodmiotowienie?

W praktyce daje to poszczegélnym spolecznosciom lokalnym szeroki wachlarz
decyzji i dzialaf stanowigcych o ich wlasnym stylu zycia i funkcjonowania. I tak np.
upodmiotowienie spolecznosci lokalnej daje jej faktyczng aktywno$é polityczng, co
oznacza przede wszystkim peltny udzial w rozstrzyganiu i decydowaniu o sprawach
zbiorowosci lokalnej dla dobra jej czlonkéw i calej wspélnoty; udziat w faktycznym
sprawowaniu wladzy we wlasnym regionie, w jej kreowaniu i kontroli nad nia; ini-
cjatywy w zakresie spraw publicznych. Tsk rozumiana aktywno$€ polityczna jest
istotnym przejawem upodmiotowienia spolecznosci lokalnej. Rezygnacja z niej to
w istocie rzeczy rezygnacja z wlasnej podmiotowosci,

Upodmiotowienie spolecznosci lokalnej to takze aktywno$é wspélnoty w sfe-
rze gospodarczej i ekonomicznej, co w praktyce oznacza mozliwosé¢ decydowania
o obliczu gospodarczym wiasnego regiony; podejmowanie dzialafi do wykorzystania
wlasciwych regionowi débr; zagospodarowanie regionu zgodnie z potrzebami jej
mieszkaficéw.

Upodmiotowienie spolecznosci lokalnej to takze aktywnosé w dziedzinie kultu-
rowej, co w praktyce oznacza odpafistwowienie, odbiurokratyzowanie i odpolitycz-
nienie kultury, a tym samym odbudowy systemu samorzadowego w tej dziedzinie.

W ogromnym skrécie zasygnalizowano jedynie, co w praktyce oznacza upodmio-
towienie czyli spoleczne zaangazowanie wspélnoty lokalnej poprzez samorzadzenie
sie. Mozna powiedziet, ze daje on spolecznosci lokalnej szerki wachlarz decyzji
i dzialan stanowiacych o jej wlasnym stylu zycia i funkcjonowania w ramach wiek-
szej spolecznosci pafistwowej. Rzeczywista za§ autonomia i suwerenno$é w decy-
dowaniu i dzialaniu w regionie i na rzecz regionu to faktyczny wyraz spolecznego
Zaangazowania. : -

Samorzad terytorialny jest takze przestrzenig realizacji tw6rczej podmiotowo-
sci czlowieka jako jednostki, a wiec wyrazem jego faktycznego zaangazowania spo-

% 3, Mazewski, Samorzgdno§¢ Jokalna, Pornerania 6 (1989), s. 5-6.
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ecznego. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze faktyczne upodmiotowienie spolecz-
osci lokalnej poprzez samorzad jest ostatecznie stworzeniem osobie fudzkiej , prze-
- trzeni” realizacji jej podmiotowosci czyli jej spolecznej aktywnosci. Zagadnienie
bowiem realizacji przez osobe jej podmiotowosci stoi w icislej relacji z jej aktywno-
icia. Mozna powiedzie¢, ze realizacja podmiotowosci dokonuje sig poprzez calg sfe-
re aktywnosci i dzialania. Takie warunki aktywnej obecnosci jednostki stwarza wla-
nie samorzad terytorialny poprzez upodmiotowienie spolecznosci. Czyni to nieja-
ko w dwéch plaszczyznach: z jednej strony upodmiotowione wlasne §rodowisko
okalne pobudza i aktywizuje czlowieka, z drugiej za$ strony stwarza mu wielorakie
fery i mozliwosci pelnej aktywnoéci. Wymaga to krétkiego wyjasnienia.
Stwierdzono wczeéniej, ze samorzad terytorialny, to w praktyce szeroki wa-
hlarz dzialalnosci spotecznej wspélnoty w sferach: politycznej, gospodarczej, kul-
urowej. Tu tez ujawnia si¢ oddzialywanie na aktywnos¢ jednostki. Dzialalno$¢ bo-
wiem wspélnoty, ktéra jest bliska czlowiekowi jest dla niego inspirujaca i pobu-
dzajaca. Po prostu osoba ludzka jest ciggle inspirowana i pobudzana przez dziatanie
wlasnej wspélnoty do swojego dzialania. Z drugiej strony wspélnota lokalna na ba-
zie autonomii regionu tworzy wlasne struktury dzialania w regionie i na rzecz regio-
nu. Tworzy ona w ten sposéb niejako ,,przestrzen”, w ktorej potrafi sie odnalez¢
ednostka w zaleznosci od wlasnych uzdolnief: i zainteresowaf.
W ten spos6b nalezy ujmowaé oddzialywanie spolecznosci lokalnej na mozli-
wos¢ realizowania przez jednostke jej aktywnego zaangaZowania spolecznego. A po-
iewaz upodmiotowienie wspolnoty lokalnej jest konsekwencjg funkcjonowania sa-
morzady, stad tez zasadnym jest twierdzenie, Ze samorzadnos¢ terytorialna jest tak-
ze konkretna forma aktywnosci spolecznej jednostki.

UWAGI KONCOWE

a) Aktywnos¢ spoleczna jest istotnym elementem chrzescijaistwa. Jest po pro-
. stu wynikiem i konsekwencja wiary
' b) Zaangazowanie spoleczne w najglebszej swej istocie oznacza bycie jednost-
< kg wartosciows dla wlasnego srodowiska. Chodzi o jednostke, ktéra nie jest tylko
- biorca ale takze dawcg w zyciu spolecznym.
' ¢) Tak rozumiane zaangazowanie spoleczne ujawnia¢ si¢ moze w réznych plasz-
* czyznach, z ktérych najwazniejsza to plaszczyzna: polityczna, spoleczno - gospodar-
cza, kulturowa.

d) Konkretnym wyrazem i forma tego zaangazowania jest samorzad terytorial-
ny. Jest on wyrazem spolecznego zaangazowania zaréwno czlowieka jako wspélnoty,
- jak 1 jednostki.
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Sommario

Lattivitd & un elemento essenziale del cristianesimo. Essa & un frutto e conseguenza delj,
fede cristiana. Impegno sociale concepito come una forma dell’attivitd sociale significa che Vindjy.
duo & profittevole per proprio ambiente. Si tratta dell'individuo che non soltanto prende ma amchg
apporta proprio contributp alla societd. Limpegno sociale si pud dimostrare sui diversi livelli, de;
quali pit importamti sono quello politico, quello sociale - economico & quello culturale. Una formg
concreta dell'impegno sociale e autonomia comunale, Essa e 'espressione dell impegna sociale defj; -
persona presa come ¥individuo e come membra della societa.
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KOSCIOL KATOLICKI WOBEC SOCJOPATOLOGII

Kultury i spoleczefistwa trwaja i rozwijajg sie dzieki przewadze osobnikéw,
ktorzy charakteryzujy sie zachowaniami zgodnymi z obowigzujacymi standardami
_{ normami. Jednak od zarania dziejow, zdaniem A. Podgéreckiego czy B. Holysta,
~ zjawiska patologii spolecznej, takie jak przestepczos¢, prostytucia, alkoholizm, ni-
kotynizm, toksykomania i wiele innych, obejmuja swym zasiggiem znaczng czesc
“ludzi'. Przyczyny takiego stanu rzeczy nie sg latwe do wyjasnienia. Badacze proble-
- ‘mu zwracajg uwage na spoleczno-kulturowe oraz genetyczno-przyrodnicze uwa-
runkowania zjawiska i przypisujg dominujace znaczenie jednym bgdz drugim czyn-
nikom?. Z policyjnej, empirycznej analizy negatywnych zjawisk wéréd mlodziezy
wynika, ze czynnikami, niezmiennymi od lat, majacymi najwiekszy wplyw na nie-
dostosowanie spoleczne mlodziezy, sg trzy nastepujace kregi §rodowiskowe, a mia-
nowicie rodzina, szkola i grupa réwiesnicza. Z dlugiej listy przyczyn zachowait pa-
ologicznych zawartych w Raporcie® na plan pierwszy wybijajg sie te, ktére dotyczg
“-rodziny ijej wplywu na zachowania najmlodszych jej cztonkéw. Wsréd wielu na
- ‘uwage zastuguja nastepujace: 1. kryzys w rodzinie, zachwianie si¢ stabilnosci i war-
oéci moralnych, 2. rozlugnienie wigzi rodzinnych, 3. niewydolnos¢ wychowawcza,
- 4. niezaspokajanie podstawowych potrzeb dzieci, 5. niewlasciwa sytuacja rodzinna
+ (rodziny rozbite, rozwiedzione, zastepcze itp.), 6. niekorzystne wzorce w rodzinie,

_ ! A. Podgérecki (red.), Patologia zycia spolecznego, Warszawa 1969; B. Holyst, Kryminologia,
Warszawa 1994,
2 T. Soltysiak (red.), Mlodziez o patologii spolecznej i jej wybranych zjawiskach {alkoholizmie,
narkomanti i prostytucyi), Bydgoszez 1993,
3 Analiza demoralizacji i przestepczosci nieletnich oraz zjawisk patologicznych wsréd dzieci
i miodziezy w 1996 roku dokonana przez Biuro Prewencji Komendy Glownej Policji {maszynopis
powielony).
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unkowania zjawiska i przypisujg dominujace znaczenie jednym badZ drugim czyn-
ikom?. Z policyjnej, empirycznej analizy negatywnych zjawisk wéréd miodziezy
wynika, ze czynnikami, niezmiennymi od lat, majacymi najwickszy wplyw na nie-
ostosowanie spoleczne mlodziezy, s trzy nastepujace kregi srodowiskowe, a mia-
owicie rodzina, szkola i grupa réwiesnicza. Z dlugiej listy przyczyn zachowafi pa-
ologicznych zawartych w Raporcie® na plan pierwszy wybijajg si¢ te, ktére dotycza
odziny i jej wplywu na zachowania najmlodszych jej czlonkéw. Wéréd wielu na
wage zastuguja nastepujace: 1. kryzys w rodzinie, zachwianie sie stabilnosci i war-
oéci moralnych, 2. rozluZnienie wiezi rodzinnych, 3. niewydolnos¢ wychowawcza,
"4, niezaspokajanie podstawowych potrzeb dzieci, 5. niewlasciwa sytuacja rodzinna
- (rodziny rozbite, rozwiedzione, zastepcze itp.), 6. niekorzystne wzorce w rodzinie,

_ VA, Podgérecki (red.), Patologia zycia spolecznego, Warszawa 1969; B. Holyst, Kryminologia,
Warszawa 1994.
2T. Soltysiak (red.), Mlodziez o patologii spolecznej i jej wybranych ziawiskach (alkoholizmie,
narkomanii i prostytucii), Bydgoszcz 1993,
3 Analiza demoralizacji i przestepczosci nieletnich oraz zjawisk patologicznych wéréd dzieci
i mlodziezy w 1996 roku dokonana przez Biuro Prewencji Komendy Gléwnej Policji (maszynopis
powielony).



172 ' ZBIGNIEW DZIUBINSKI

7. brak kontroli sposobu spedzania czasu wolnego, 8..brak poczucia bezpiecze;
stwa, oparcia w najblizszych osobach, 9. ubozenie }‘odz:.ny. .

Z przywolanego Raportu i innych badaf wynika, ze wyjatkows role w kszta
towaniu osobowosci dzieci odgrywa wlasnie rodzina. Tam internalizowane s3 wart
§ci, wzory i zachowania, ktérymi zyja rodzice. Patologia rodzicéw rodzi bardzo ¢
sto zachowania dewiacyjne dzieci i sprzyja ich degradacji. Godne eksponoway
i poparcia postawy rodzicow maja pozytywny wplyw na formowanie si¢ systery
wartosci dziecka, a w konsekwenciji zachowati zgodnych z obowiazujacymi wzor.
mi kulturowymi. Zatem mozemy powiedzie¢, Ze spoleczefistwo rodzing stoi, b
wiem to od niej w decydujacym stopniu zalezy poziom i mozliwosci rozwojo
tego spoleczefistwa.

Oprécz wielu innych czynnikéw (szkolnych, srodowiskowych itp.) wplywaj
cych na zachowania patologiczne na uwage zaslugujg te, ktére dotyczy zaniedba
w sferze organizacji czasu wolnego, mozliwosci realizacji pasii i zainteresowafi, $wi
domosci i uczestnictwa w czynnych formach kultury fizycznej. Niezwykle waznyns
czynnikiem rzatujacym, jak si¢ wydaje, na poziom patologii spotecznych jest niski
poziom uczestnictwa dzieci i mlodziezy w sporcie, rekreacji ruchowej i turystyce;
Aktywne formy ruchowe posiadaja wiele waloréw spoleczno-kulturowych, zdro-
wotno-sprawnosciowych i wychowawczo-moralnych. W pelni solidaryzuje sie z ty
teza papiez Jan Pawel 11, ktéry podczas spotkania w 1980 z pitkarzami Pisa Sporting
Club méwil: ,Kazdy rodzaj sportu niesie ze sobg bogaty skarbiec wartoci, ktére
zawsze trzeba sobie uswiadomi¢, aby méc je urzeczywistniaé: éwiczenie uwagi, od-
powiednie zastosowanie swoich sil, wychowanie woli, kontrola wrazliwosci, przy-
gotowanie metodyczne, wytrwalo§¢ i odpornos¢, znoszenie trudu i niewygéd, pa-
nowanie nad swoimi zdolnosciami, zmyst uczciwosci, prayjecte regul gry, duch wy-
rzeczenia i solidarnosci, wierno§¢ obowigzkom, wielkodusznosé wobec zwyciezo-
nych, pogoda w poraice, cierpliwo$é dla wszystkich... Sa to rzeczywistosci etyczne,
ktére wymagajg prawdziwej ascezy i przyczyniajy sie skutecznie do ksztaltowania
czlowieka i chrze$cijanina™. Jednak trzeba dodaé, ze wymienione wartosci thwig |
w sporcie wylacznie w potencji, tzn. mogg, ale nie musza byé zrealizowane. Bo-
wiem sport jako taki jest pod wzgledem aksjologicznym obojetny, nie jest ani dobry,
ani zly. To od ludzi: nauczycieli, wychowawcéw, treneréw, instruktordw i animato-
réw zalezy wartos¢ sportu, czy sluzy on realizacji wartosci szlachetnych, czy jest-
obszarem degradacji { ponizenia czlowieka. Jednak niewatpliwym walorem sportu
jest jego atrakcyjno$¢. Znajduje on, jak zadna inna dziedzina kultury, akceptacie

* Przeméwienie papieza Jana Pawla IT podczas audiencji w dniu 13 grudnia 1980r., w ktérej
uczestniczyli pitkarze Pisa Sporting Club, w: Jan Pawel I, Nauczanie Papieskie 1980 (lipiec-gru-
dzien}, Pallottinum, Poznanh-Warszawa 1986.
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kich rzesz dzieci i mlodziezy. Dlatego tez z wielkim powodzeniem moze slu-
pobieganiu patologiom spolecznym.

Kosciél katolicki zajmuje jednoznaczne stanowisko wzgledem wszelkiego ro-
ju dewiacji i wynaturzef spofecznych. Jego dziatalno$é ze swej natury ma cha-
ter humanistyczny i personalistyczny, a z drugiej strony profilaktyczny i terapeu-
y. ,Profilaktyczne jest nauczanie i wychowanie w Kosciele - pisze ks. Czestaw
akiera — zmierzajace do rozwoju pelnej, dojrzalej osobowosci kazdego czlowieka
yzdej grupy spolecznej (rodzina, nardd, pafistwo). Terapeutyczne oddzialywanie
ega na przywracaniu poczucia godnosci czlowiekowi upadlemu, zniewolonemu
ogami, zaréwno pospolitemu grzesznikowi jak i niepospolitym zbrodniarzom i sy-
m marnotrawnym®. Aktywno§¢ KoSciola na polu zapobiegania patologiom spo-
znym przejawia si¢ na réznych poziomach, od doktrynalnej zaczynajac, poprzez
daktyczng i edukacyjno-formacyjng, a na spoleczno-praktycznej koficzac.

1. DOKTRYNALNY STOSUNEK DO SOCIOPATOLOGII

Zanim przejdziemy do wspétezesnej doktryny Kosciola katolickiego przywo-
my choé na chwile zaslugi ksiezy - spolecznikéw, ktérzy byli protagonistami w krze-
ieniv o§wiaty, zdrowego stylu zycia i prowadzeniu konsekwentnej pracy na rzecz
siologiczno-kulturowego uzdrowienia narodu. Warto w tym kontekscie wymieni¢
azwiska twércéw Komisji Edukacji Narodowej, luminarzy polskiego Oswiecenia:
s, Stanislawa Konarskiego, ks. Hugona Kotlataja, ks. Stanistawa Staszica, ks. Grze-
orza Piramowicza. Stworzyli oni na wskro$ nowoczesny system o$wiatowy w Pol-
ce, nie tylko doréwnujacy rozwigzaniom europejskim, ale je przewyzszajacy. O uni-
versalnosci, ponadczasowosci i aktualnosci zawartych tam zapiséw odnognie inte-
esujacej nas kultury fizycznej $wiadezy opinia wybitnego znawcy zagadnienia
Krawczyka, ktéry pisze, ze ustawy KEN ,zawierajg ciggle trwale zasady, na kt6-
ych mozna budowaé nie tylko wychowanie fizyczne dzieci i mlodziezy, ale takze
ulture fizyczng calego narodu”.

Wiele $wiatta na problematyke patologii spolecznych rzuca nauka Soboru Wa-
kafiskiego I1. Cztowiek zostal stworzony na ,obraz i podobiefistwo Boga” i z tego
“tez tytulu stanowi najwyzszgq wartos¢ w $wiecie stworzonym. Jemu podporzadko-
-wane zostaly wszelkie istnienia, ktére winny sluzy¢ jego dobru. ,Czym jest czlo-
-wiek, ze o nim pamietasz? | czymze syn czlowieczy, Ze sie nim zajmujesz? — pyta

5 Cz. Cekiera, Konkretne inicjatywy, ,Problemy Alkoholizmu" 1991, ar 2.
6 Z. Krawczyk, Slowo wstgpne, w. Encyklopedia Kultury Polskiej XX wieku. Kultura Fizyczna -
Sport, Instycut Kultury, Warszawa 1997,
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krd! Dawid i z podziwem rozprawia nad jego wielkoscia mowige: Uczynile g
niewiele mniejszym od aniolow, chwalg i czciz go uwieficzyles i obdarzyles o
wiadz nad dzielami rak Twoich. Polozytes wszystko pod jego stopy” (Ps 8, 57
Wyjatkowa godnos¢ i dostojefistwo czlowieka, wynikajace z uzasadniefi w b
rzadku teologicznym, s3 w jawnej opozycji do wszystkiego tego, co powodije
jego degradacje i deprecjacje. Dlatego tez Kosciél przeciwstawia sie réznorod
nym patologiom spolecznym, takim jak nieposzanowanie mienia Izor)wvatn.g;g’?g°
i spolecznego, pasozytniczy tryb zycia, nieodpowiedzialne zycie rodzinne, beze
troska wychowawcza rodzicéw, przejawy nietolerancji, nierzetelny stosunek ds
pracy, nienawié¢, niezyczliwy stosunek do bliznich, niechlujstwo, brud, tamanis:
zasad higieny, nieposzanowanie zdrowia, brutalizacja i wulgaryzacja zycia, prze::
stepczosc pospolita, a zwlaszcza zorganizowana, os6b nieletnich i popetniany
ze szczegblnym okruciefstwem, nikotynizm, alkoholizm, narkomania i wiely:
innym’. E
Przyczyny patologii spolecznych tkwig w konsekwencji, zdaniem Jana Pay
I, w naszej ludzkiej stabosci, w slabej woli, w powierzchownym stosunku do zyc
Dlatego ,nie ulegajcie stabosciom! ~ apelowal papiez przed dziewigtnastoma laty ns
Jasnej Gorze. Nie dajcie zwycigzy¢ zlu, ale zlo dobrem zwyciezajcie. Nie mong
pozwoli¢ na to, by marnowalo sig to, co ludzkie, to, co polskie, co chrzescijaiskie na
tej ziemi”s. &
Szczegblnym rodzajem patologit jest niski poziom zdrowotnosci i sprawno-
§ci fizycznej naszego spoleczefistwa. Jak wazny jest to problem $wiadczy fakt za--
jgcia sie nim Episkopatu Polski podczas 244 Konferencji Plenarnej i wydanie na.
ten temat Listu o zagrozeniach zdrowia i sportu®. Biskupi ,z wielkim niepokojem’
i ojcowskg troska” dokonali diagnozy stanu zdrowia i sprawnosci fizycznej nasze-
go spoleczefistwa. Par excellence stwierdzajg, ze nar6d polski stoi wobec ,powa-
nego zagrozenia biologicznych podstaw egzystencji” i suwerennosci naszego pafi-
stwa, Zdrowie stanowi jeden z podstawowych czynnikéw zapewniajacych pomysl-
noé¢ kazdej osoby, rodziny, spoleczefistwa i calego narodu. Natomiast , kondycja
biologiczna polskiego spoleczenstwa jest zla — czytamy w Liscie - a spoleczna
swiadomo$¢ wiszgcego nad nami zagrozenia znikoma. Powszechnie nie docenia sig
zdrowia, nie wie sie jak postepowad, aby je chroni¢, czy wrecz pomnazaé. Brak

? Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym, w: Sobdr Watykanski IT. Kon-
stytucje, dekrety, deklarace, Pallottinum 1967.

8], Sledzianowski, Przestanie trzefwosciowe Jana Pawla 1, ,Problemy Alkoholizmu” 1994, nr
8-9.

® List Pasterski Episkopatu Polski o zagrozeniach zdrowia i sportu przygotowany przez 244
Konferencje Plenarna.
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ementarnych postaw i zachowaf zdrowotnych, wzrasta liczba os6b niepel-
p-rawnych, nie z racji wieku, ale choréb cywilizacyjnych, a schorzeniom tym
fokrotnie ulegajg ludzie bardzo miodzi. Niehigieniczny tryb zycia spoleczefi-
3, coraz szerzej panoszace si¢ nikotyna, alkohol i narkotyki, niemal powszech-
Janik racjonalnego, stuzacego zdrowiu wykorzystania czasu wolnego, ktéry naj-
sciej — wraz z dzieémi i mlodziezg - bezmy$lnie trwonimy przed telewizyjnym
anem — oto najpowszechniejsze grzechy przeciw wlasnemu zdrowiu, przeciw
jym sobie, a nawet przeciw nastepnym pokoleniom, za ktére jako ojcowie i mat-
onosimy pelna odpowiedzialnos¢™'?. Troska hierarchii Kosciola katolickiego
olsce 0 zdrowie i sprawnos¢ fizyczng naszego spoleczefistwa nie jest wylacz-
wynikiem analizy zjawiska w porzgdku biologiczno-kulturowym, ale przede
ystkim teologiczno-religijnym. Odwoluje si¢ ona do podstawowych dogma-
chrzescijafistwa, a mianowicie do Stworzenia i Wcielenia. Wydarzenia te we
jspolczesnej interpretacji okreslaja wyjatkowos¢ istoty ludzkiej, archetypiczng
bskonafo$é potwierdzong przez Boskie przybranie cielesnej natury. Dekalogicz-
_Nie zabijaj” jest rozumiane na wskro§ nowoczesnie. Nie tylko przestrzega
rzed popelnieniem zabojstwa czy samobéjstwa, przed szkodzeniem rozwojowi
Howieka we wszystkich jego warstwach i sferach, ale takze przed zaniechaniem
owinnoéci wzgledem ciata i ducha. Cztowiek i jego cialo, wedlug nauki spolecz-
e Kosciola, jest ,$wiatynia Ducha Swigtego”, dlatego tez jest on zobowigzany do
dbalosci o miejsce zamieszkiwania Boga. Zdrowie nie tylko zostalo dane czlowie-
kowi w akcie stworzenia, ale przede wszystkim zadane do permanentnej dbalosci
kultywacji.

Doktryna Kosciola katolickiego w sposéb jednoznaczny przeciwstawia sie wszel-
im patologiom spolecznym. Takie stanowisko jest konsekwencja przyjecia prawdy
wyjatkowej godnosci osoby ludzkiej, ktéra jest niezbywalna i nie podlega zawie-
eniu w Zadnym czasie i okoliczno$ciach. Ponadto wynika z faktu powolania czio-
ieka do $wictosci, uczestnictwa w boskim dziele kreacji $wiata i powolywania do
-gycia nowych istnied ludzkich, bycia wspéltworcs i partnerem Boga.

- Doktrynalne stanowisko Kosciola katolickiego wzgledem patologii spolecz-
‘nych jest nie tylko wazne z poznawczego punktu widzenia, ale przede wszystkim
‘ma swoje spofeczne znaczenie. Stanowi swojego rodzaju zachete srodowisk kato-
lickich do aktywnosci na rzecz zapobiegania niekorzystnym tendencjom spolecz-
aym i podjecia praktycznego trudu w stuzbie na rzecz bliznich, ktérzy nie s3 na
tyle silni, aby sami mogli skutecznie przeciwstawié sie samodegradaciji biologicz-
nej i kulturowe;j.

—

10 Tamze,
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2. PRAKTYCZNE DZIALANIA KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Cele aktywnosci Kosciola Scile powigzane s3 z najwyzszymi warto$ciami
solutnymi, osobowymi i ogélnoludzkimi, jak milos¢, wolnos¢, prawda, piekno, ¢
bro, sprawiedliwos¢, braterstwo, przyjash, poszanowanie i poczucie godnosci ¢z
wieka. Profilaktyczna i terapeutyczna dzialalnosé Kosciola jest skierowana do tych,
ktérzy czuja sie zagrozeni, zniewoleni, zagubieni, wyobcowani, kt6rzy utracili zgdo]
noé¢ odrdzniania dobra od zla i mozliwosci poszukiwania autentycznych wartoscj,
ktérym warto sie poswicci¢ i podporzadkowac swe istnienie. W teologiczaym rogy.
mieniu slowo ,zbawi¢” znaczy tyle, co uwolni¢ od zla. Zatem w zbawczej misf
Kosciola jest zawarta niejako kwestia patologii spolecznych, a szczegdinie kwestiy
pomocy tym, ktérzy stali sie jej ofiarami. '

Podstawowym kanalem dziatalnosci profilaktycznej w zakresie patologii spo-
lecznych jest aktywnosc ksigzy w zakresie tzw. duszpasterstwa ogélnego i szczegs:
lowej katechezy. Podczas kazan, prelekeii, pogadanek oraz katechezy prowadzone;
w szkolach jak i parafiach, przekazywane i utrwalane sg te najszlachetniejsze spo-
$r6d wymienionych wyzej wartosci. Podejmowane sg liczne konkretne akcje dla
dzieci i mlodziezy, ale takze doroslych zagrozonych patologiami. Warto tu wymie-
ni¢ liczne komisje ds. trzeZwosci i uzalezniefi, w tym Komisje ds. Trzezwosci, ds.
Mlodziezy, ds. Katechezy, ds. Duszpasterstwa Mlodziezy Meskiej, ds. Duszpaster
stwa Ogolnego. Komisje te opracowuja programy, ktére w wiekszym lubmniejszym
stopniu uwzgledniajg kwestie patologii spolecznych. Przykladowo Komisja Kate
chetyczna opracowala katechezy dla dzieci i mlodziezy na temat szkodliwosci §rod-
kow toksycznych i ich negatywnego wplywu na rozwéj osobowosci. W toku opra--
cowania s dalsze katechezy i homilie na temat narkomanii, nikotynizmu, lekomanii-
i srodkéw odurzajacych. Komisja Episkopatu ds. Trzezwosci wprowadzila obszerny
program ,Ruchu Trzezwosci im. Maksymiliana Kolbego”, ktéry jest adresowany do
wszystkich potrzebujacych (krag masowy), zdeklarowanych abstynentow (krag eli-
tarny), animatordw i opiekunéw (krag moderatoréw grup).

W kazdej diecezji jest kilku ksiezy odpowiedzialnych za prace z mlodzieza uza-
lezniong. Odbywaja sie spotkania i pogadanki. Opieka duszpastersky objeta jest
mlodziez zagrozona, niedostosowana, przestepcza. |

Wazng role w tej dzialalnoéci odgrywaja niektére zgromadzenia zakonne, ktére
niejako w swym charyzmacie majg zapisane kwestie zapobiegania patologiom spo-
lecznym. Warto tu wymieni¢ zgromadzenia salezjanéw, pallotynéw, kapucynéw, je-
zZuitdw, salwatorianéw, oblatéw, pijaréw, benedyktyndw, michalitéw, a takze liczne
zgromadzenia sidstr zakonnych.

Problematyka patologii spolecznych zajmuje poczesne miejsce podczas szko-
leni dla ksiezy, rekolekcjach, sympozjach, konferencjach rejonowych i dekanalnych,
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prefektéw i duszpasterzy akademickich, miodziezowych. Z problematyks pato-
j zapoznawani s rekolekcjonisci 1 misjonarze.

Wazng role odgrywaja grupy oazowe i charyzmatyczne. Obejmujg one swa
ialalno$cia miodziez szkolng i akademicka. Coraz czesciej dolgczaja miodzi zagu-
Lieni i poszukujacy sensu zycia. Przez wspélne spotkania, wymiang pogladéw i war-
toéci pomagaja sobie nawzajem w zapobieganiu zejécia na zlg droge lub tez wydiwi-
niccia ze stanu upadku. Warto tutaj wymieni¢ takie grupy jak: Swiatlo i Zycie”,
Neokatechumenat”, ,Odnowa w Duchu Swietym”, ,Diakonia wyzwolenia”, ,Ko-
i6! domowy” 1 inne. Przykladowo we Wroclawiu pod patronatem braci alberty-
w z wielkim powodzeniem rozwija sie dzielo imienia blogostawionego Brata Al-
rta, ktére kieruje swa pomoc dla oséb uzaleznionych.

Mimo wielkich trudnoéci finansowych, lokalowych i personalnych z powodze-
em dzialaja oérodki terapeutyczne ,Rola” w Lipiu, ,Betania” w Czestochowie,
aza zycia, ciszy i spokoju” w Sliwicach, Mostowie, Lutkéwee oraz innych miej-
owosciach. Osrodek oo. Kapucynéw w Zakroczymiu od wielu lat organizuje kur-
szkolenia i rekolekeje dla ksiezy, sidstr i 0sob §wieckich, podczas ktérych podej-
uje kwestie patologii spolecznych.

Niezwykle ciekawg i oryginalng jest idea i praktyczne dziafania ksiedza Wia-
slawa Zazela z zywieckiej parafii w Kamesznicy. Od 10 lat funkcjonuje tam jego
wilasna ustawa o trzezwosci, ktérej efektem sg wesela, chrzciny, pogrzebiny, imieni-
ay bez ,krpelecki gozolecki”, jak sam mawia z goralskg swadg. Warty odnotowania
jest fakt, ze wzory z Kamesznicy powoli przejmuja inne parafie.
~ Wazng role w tym procesie odgrywajq instytuty koScielne prowadzace dziatal-
io$¢ naukows i dydaktyczng. Zaréwno na KUL i ATK prowadzone sa badania em-
piryczne w tym zakresie, pisane prace magisterskie, doktorskie i habilitacyjne, a takze
organizowane sg wyklady i odczyty dotyczace omawianej problematyki. Ponadto na
KUL prowadzone s3 dla ksiezy 2-letnie podyplomowe studia w tym zakresie, a w
wielu seminariach duchownych wyklady monograficzne i szkolenia.
© Wwickszoscizaklad6w karnych i osrodkéw wychowawczo - resocjalizacyjnych
dla nieletnich wazng role odgrywa obecnos¢ duszpasterzy. Oprécz swej postugi czysto
religijnej realizujg roznorodne programy wychowawcze majgce na celu przygotowanie
pensjonariuszy do zycia w spoleczefistwie. Staraja sie ukazaé bledy w ich postepowa-
niu i odnalez¢ wartosci, ktére winny stanowié busole i cel ich zycia.

Przedstawione dzialania Ko$ciota w zakresie zapobiegania patologiom spolecz-
nym nie stanowia pelnego obrazu profilaktyczno - terapeutycznej aktywnosci, ale
53 jedynie uogblnionym przykladem pewnych kierunkéw i sposobow rozwigzywa-
nia probleméw w tej dziedzinie. Efekty dzialalnosci Kosciola w tym zakresie nie
zawsze dajg si¢ wymierzy¢ wskaznikami spoleczno — medycznymi i penitencjarny-
mi. Bowiem trudno jest wymierzy¢ efekty dzialalnosci profilaktycznej dotyczace



178 ZBIGNIEW DZIUBINSKI

wewnetrznej przemiany ludzi i ich przeobrazef w sferze swiadomosci, postaw {
chowatt. Jednak prawda jest, ze wielu miodych i doroslych, korzystajacych z opig]
duszpasterskiej czy nig objetych, nie uleglo pokusie wkroczenia na droge patolog
a wielu zniewolonych juz t plagg, udalo sie uwolnic!".

3. ROLA SPORTU W ZAPOBIEGANIU SOCJOPATOLOGIOM

W ostatnich latach dostrzegamy dwa przeciwstawne kierunki rozwoju sport
Z jednej strony nastgpuje jego autonomizacja i zerwanie z pewnymi wzorami, no
mami i zachowaniami obowigzujacymi w kulturze. Mamy tu na mysli jednoznac
nie naganne moralnie zachowania sportowcéw i kibicow, ktérzy czesto tracg orie
tacje w $wiecie wartosci i te drugo- czy trzeciorzedne uznajj za naczelne, podp:
rzgdkowujac im jednoczesnie wartosci fundamentalne. Bo jak mozna okresli¢ fak
kiedy dobrego imienia swojej druzyny broni si¢ kamieniem czy nozem, kiedy
zwycigstwa druzyny przeciwnej czyni si¢ pretekst niepchamowanej agresji, prz
mocy, bandytyzmu i mordu. Z drugiej strony nastepuje proces pozytywnej instr
mentalizacji sportu i wykorzystywania go do realizacii najwyzszych wartosci abs
lutnych, osobowych i spolecznych. Mamy tutaj przede wszystkim na mysli spo
dzieci i mlodziezy, os6b niepetnosprawnych, wszelkie odmiany sportu wychowas
czego, rewalidacyjnego, resocjalizacyjnego, sportu dla zdrowia, urody, dobrego s
mopoczucia itd. Jest to tendencja wielce pozytywna i jakze pozadana. Bowiem j;
slusznie zauwazyl Maciej Demel wartos¢ sportu nabiera na znaczeniu, gdy on p
dejmuje si¢ realizacji wartosci spolecznych. Gdy nie ogranicza si¢ wylacznie, j:
mawial Z.Gilewicz, do wartosci swoistych, dotyczacych postawy ciala, sprawnos
fizycznej itp., ale bierze na ,swoje barki” wazne problemy czy zadania ogdlnosp:
feczne. Jakze pozadanym celem sportu jest jego holistyczne oddzialywanie, zaréy
no w wymiarze zdrowotno — sprawno$ciowym, spoleczno-edukacyjnym i intelel
tualno-moralnym. Tak rozumiany sport jest akceptowany przez szerokie rzesze sp
leczefistwa, a interpretowany w porzadku teologiczno-religiinym moze by¢ dro;
do najwyzszej wartosci — warto$ci sacrum. Sprzyja on, zdaniem Jana Pawla II, ,ro
wijaniu w organizmie sily, ztgcznosci, odpornosci i harmonii oraz sprzyja jednocz
$nie wzrostowi sit wewnetrznych, stajac sie szkoly prawosci, odwagi, wytrzymal
§ci, stanowczosci § braterstwa”. Dlatego pozadanyrm jest, aby coraz liczniejsi byli «
JKtérzy hartujac cialo i ducha w surowych zasadach réznych dyscyplin, starali s

! Wigkszo$¢ informacji na temat dziatalnosci KoSciola w zapobieganiu patologiom spotec
nym, zamieszczonych w czesci artykulu, pochodzi z cytowanej wyzej pracy ks. Cz. Cekiety ¢
y ) y ry

Koskretne inicjatywy.
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gnaé ludzkg dojrzalos¢ potrzebna do zmierzenia si¢ z prébami zycia, uczac sie
ejmowania codziennych trudnoéci, z odwaga i zwyciesko je pokonywac!?. Spor-
swa edukacja, o ktérej méwi papiez, dotyczy takze umiejetnosci pokonywania pie-
cych si¢ zagrozefi w zakresie patologii spolecznych, zdolnosci radzenia sobie z po-
mi Zycia nieprawego i moralnie nagannego.

Kosciol katolicki dostrzega wiele waloréw sportu. ,Propagujmy sport - czyta-
y w Liscie Episkopatu Polski o zagrozeniach zdrowia i sportu - jako wszechstron-
¢ doskonalenie si¢, opanowanie wlasnego ciala, rozwijanie sily, zwinnosci, szybko-

i ruchéw iich koordynacji oraz wielkiej wytrzymalosci fizycznej. Sport sprzyja
azwojowi silnej woli, wytrwalosci w rywalizacji, wzbudza potrzebe aktywnosci.
Jezy koniecznosci podporzadkowania sig okreslonym zasadom, poczucia obowigz-
i i odpowiedzialnoéci, ksztattuje osobowos¢. Dobrze rozumiany sport jest ascezg
moze sta¢ sie dla czlowieka droga do uswiecenia™?. Sport moze tez by¢ sposobem
spobiegania patologiom spolecznym. Walory sportu w tym wzgledzie s3 nastepuja-
ce: 1. jest dziedzing kultury w najwyzszym stopniu akceptowang przez dzieci i mio-
dniez, bardziej przyciaga, zdaniem ks. Jana Bosko, niz kosciél, 2. stwarza mozliwosé
. wyzycia sie”, zaspokojenia potrzeb rywalizacyjnych i emocjonalnych w klima-
¢ i warunkach uregulowanych przepisami, przyjetymi przez uczestnikow bez przy-
— inusu i dobrowolnie, 3. jest atrakcyjng alternatywa dla innych sposobéw spedzania
czasu wolnego, niekoniecznie zgodnych z normami i wzorami kulturowymi, 4. uczy
~ daielnosci, wytrwalosci i konsekwencii w dazeniu do celu, 5. ukazuje sens ludzkie-
_vo istnienia i moze prowadzi¢ na szczyty praktycznego humanizmu, personalizmu
$wigtosci.

Zadania w zakresie zapobiegania patologiom spolecznym podjely dynamicznie
zwijajace sie katolickie stowarzyszenia kultury fizycznej, a mianowicie Katolickie
towarzyszenie sportowe RP, Salezjaniska Organizacja Sportowa RP oraz Stowarzy-
szenie ,Parafiada”. Oprécz wspbinego dziedzictwa chrzeécijafiskiego wymienionych
owarzyszefi wspblnie podejmuja palace wyzwania wspblczesnosci, a zwlaszcza te,
tore dotycza dzieci i mlodziezy. Swa oferte w zakresie sportu wychowawczego
eruja do miodych biednych, zaniedbanych, z rodzin niewydolnych wychowawczo
i czesto juz patologicznych. Przedstawiaja mlodym ,ulicy” sportows alternatywe
spedzania wolnego czasu, w ktérej odbywa sie, przez zabawe i rados¢, proces ich
“humanizacji i personalizacji. Proces szkolenia sportowego jest §cile powiazany z roz-
wojem miodych w innych »laszczyznach i sferach, w mysl pijarskiego przeslania
‘0 ksztalceniu i formowaniu serca — cnotami, umystu naukami, ciala - éwiczeniami.

2 7 przembwienia papieza Jana Pawla na audiencii pitkarzy Wloch i Argentyny w dniu 25
maja 1979 1.
13 List Episkopatu Polski o zagrozeniach zdrowia i sportu, dz. cyt.
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Ty

Katolickie stowarzyszenia kultury fizycznej w sporcie widzg mozliwosci i szanse
zapobiegania wielu niepokojacym zjawiskom spolecznym i uzdrowienie morafy
miodych. Takie mozliwosci sportu dostrzegat ks. Jan Bosko, ktéry uczestnict
w nim $cigle wiazal z czystoscia moralng mlodych. Mawiaf on: ,Boisko martwe
diabet zywy, boisko zZywe - diabel martwy”. :

Katolickie stowarzyszenia sportowe zadania profilaktyczne i terapeutyczyg
realizuja poprzez prowadzenie dzialalnosci calorocznej wéréd dzieci i mlodziezy, 4l
takze przez organizacie rozgrywek, zawodéw sportowych i turniejow. Integralnq:
czgécig ich programu jest prowadzenie akeji wakacyjnych (zimowych i letnich)
w ktérych uczestniczg dziesigtki tysiecy dzieci i mlodziezy z marginesu spoleczne.
go i zagrozonych réznorodnymi dewiacjami. :

W pracy z mlodymi stosowane s sprawdzone i cieszace sie uznaniem systemy
wychowawcze. Wystarczy wspomnie€ o pijarskim modelu ksztalcenia i wychows
nia, czy salezjafiskim systemie prewencyjrym stworzonym przez ks. Jana Bosko
Podstawowymi cechami tych systemoéw sa: 1. stala asystencja, 2. budowanie relagj
miedzy wychowankiem a wychowawcy opartych na milosci, 3. akeeptacja tego, c
kocha mlodziez, 4. ukazywanie wartosci i prowadzenie dialogu zamiast przymust
i narzucania, 5. okazywanie szacunku i przyjagni, 6. budowanie osobowos$ci mio
dych na zaletach, walorach i sukcesach, choéby skromnych i w obiektywnej ocenis
nie zastugujacych na uwage, 7. nadanie sensu zyciu poprzez skierowanie miodycf
ku wartosciom wiecznym.

Integralng i komplementarng cze$cig programéw katolickich stowarzyszefi spor
towych jest ukierunkowanie na mlodziez zagrozona patologiami bad? tez juz ogar
nietq ta plaga. Zatem stowarzyszenia te w swych zalozeniach okreslajg si¢ jako orga
nizacje powolane do pracy profilaktycznej jak i terapeutycznej, majacej w konse
kwencji na celu likwidacje bad ograniczenie zachowan patologicznych, degraduj
cych osoby, rodziny, grupy spoleczae i naréd.

Katolickie stowarzyszenia sportowe s3 §wiadome jak rzeczg trudng jest wy
chowanie dobrego czlowieka - zdrowego, myslacego, wrazliwego moralnie i przyja
znego innym. Jeszcze trudniejsze inie zawsze mozliwe, zwlaszcza wspblczesnie
jest ustrzec go przed réznorodnymi patologiami spolecznymi. Kusi i zacheca do teg:
$wiat, naklaniajg ludzie, przemoc, gwalt, tragedia, bezdusznos¢ ,wylewa” si¢ z ekra
ndw telewizyjnych. Mimo tego, nie ma alternatywy dla wychowania i dla konse
kwentnego ksztattowania osobowosci mlodych. Od skutecznoéci tego procesu zale
zy pornyslnosé biologiczna i kulturowa kazdego cztowieka, rodzin, grup spolecz
nych i pafistwa. Ponadczasowe sg stowa Jana Zamojskiego: ,Zawsze takie Rzeczy
pospolite beds, jakie ich mlodziezy chowanie”,
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Sommatio

" Larticolo mette davanti, punto di vista della Chiesa in presenza delie patalogie sociali. Nel
ambbatimento di esse il suo ruolo communemente accettato hanno i sacerdoti, i laici € le societa’
attoliche, e tra esse e cattoliche organizzazioni sportive, LAutore presenta qui proprio il ruolo,
‘ompiti & { programmi di codeste 'organizzazioni nel combbatimento con le patalogie della vita
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SKANDAL UBOSTWA U SCHYEKU DWUDZIESTEGO WIEKU

Nie jest fatwo zrozumieé fenomen ubéstwa w $wiecie wspélczesnym. Wydaje
ie bowiem rzecza niepojets, jak moga wcigZ istnie¢, a nawet utrwala¢ sie i rozwijaé
trefy nedzy w sytuacji, kiedy z dnia na dzief pojawiaja sie coraz to nowe wynalaz-
i, nowe metody produkji, przetwarzania, transportu itp. Wedtug raportu Organi-
acji Narodéw Zjednoczonych w ostatnig dekade tego stulecia spoteczno$é migdzy-
arodowa wkroczyla z liczba ponad 1 miliarda ludzi, zyjacych w nedzy absolutnej.
koto 900 milionéw ludzi dorostych to analfabeci catkowici. 1,75 miliarda [udzi nie
ma dostepu do wody pitnej. Gloduje okolo 800 mln oséb, a okoto 100 mln uzna¢
mozna za bezdomnych. 150 mln dzieci ponizej 5. roku zycia jest niedozywionych.
o roku 14 mln dzieci w tym przedziale wiekowym umiera!. Ten rodzaj ubéstwa,
wiec zwigzany bezposrednio z brakiem wystarczajacych srodkéw materialnych,
azwany zostal przez Ojca Swictego Jana Pawla II wprost ,skandalem”2,

W skali ogdlno$wiatowej mozemy méwic zasadniczo o dwéch rodzajach ubé-
twa materialnego. ,\W pewnych spoleczefistwach ofiarg ubéstwa pada bardzo nie-
aczna liczba, a w kazdym razie mniejszoéé jego czlonkéw, natomiast w innych,
otyka ono wszystkich, z wyjatkiem bardzo niewielu”. Wedlug takiego kryterium
tosunkowo fatwo jest naszkicowaé geografie ubdstwa we wspélczesnym swiecie.
o krajéw, w ktérych ludzie biedni stanowig mniejszo$¢ zaliczy¢ mozna przede
szystkim tzw. kraje wysoko uprzemyslowione, a wigc pafistwa Furopy Zachod-
iej, Stany Zjednoczone i Japonie. Kraje, cechujace sie ubéstwem masowym to przede
szystkim kraje tzw. Trzeciego Swiata. Prym wioda tu Afryka i Ameryka Lacifiska,

' Dane podaje za: J. Kowalski, Zaangazowanie na rzecz ubogich, w: Zaangazowanie chrzescijan
“w 2yciu spolecznym, red. A. Marcol ,Opole 1994, 5. 186.

2 Jan Pawet I, Orgdzie na Wielki Post 1998, nr 2.

3J.K. Galbraith, Istota masowego ubdstwa, Warszawa 1987, s. 9.
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ale takze wiele krajéw azjatyckich. Do specyficznie ubogich nalezg tez kraje byleps
Zwiazku Sowieckiego, w tym sama Rosja, a takze Albania, Bulgaria i Rumunia,

Weigz jeszcze wyrazne sq znaczne dysproporcie miedzy grupg krajow bogaty
i biednych. Ogélem szacuje sie, ze 25% ludnosci Ziemi spozywa 75% §Wiat0wej
produkciji. Z tego wynika, ze dla 3\4 pozostaje tylko 1\4 tejze produkeji. Sytus
jest jednak w rzeczywistosci o wiele bardziej skomplikowana, niz méglby sugers:
wa prosty podzial na kraje biedne i bogate. Istotne s3 bowiem réwniez zréznicows:
nia regionalne, tj. zaréwno pomiedzy regionami, jak i w ich obrebie.

W Azji Poludniowej, w krajach takich jak: Indie, Bangladesz, Pakistan, Burmg;
Sri Lanka, Afganistan, Nepal i Bhutan, zacofanie jest w zasadzie jednorodne, cho¢
Indie posiadajg w niektérych rejonach znaczny potencjal przemystowy. W Azj:'ii
Wschodniej i Poludniowo-Wschodniej réznice sg znacznie bardziej widoczne, J apo-
nia, Korea Poludniowa, Tajwan i Hongkong maja znaczny poziom dochodu narodo:
wego i s krajami wysoko uprzemystowionymi, podczas gdy np. Wietnam, Malezja,
czy Kambodza s3 bardzo zacofane. Podobnie w Ameryce Lacifiskiej. W polowie laf
70. Brazylia, Meksyk i Argentyna wytwarzaly 40% calej produkeji przemystowej
krajow Trzeciego Swiata! Na obszarze tzw. Czarnej Afryki wszystkie praktycznie
kraje poza RPA sg jednolicie zacofane. Jednoczesnie w Afryce Pétnocnej i na Bli-
skim Wschodzie wida¢ kontrast miedzy krajami naftowymi, jak Arabia Saudyjska
czy Kuwejt, a takimi, jak Egipt, czy Jemen*,

1. UBGSTWO W TRZECIM SWIECIE

Trudng sprawg jest znalezienie rzeczywistych przyczyn ubéstwa masowego
w krajach Tizeciego Swiata. Na niektére interpretacje zwrécil uwage J.K. Galbra-
ith®. Jednym z najczestszych wg niego jest stwierdzenie, iz pewne kraje sa ubogie
z natury, tzn. majg niedobrg glebe, malo z{62 mineralnych itp. Takiej teorii przeczy
jednak przykfad Japonii i Tajwanu. Inna interpretacja wskazuje na niewlasciwy sys-
tem gospodarczy i spos6b rzadzenia. Jedni twierdzs, ze winne sa r2gdy kapitalistéw
i obszarnikdw, inni zas, ze bieda jest wszedzie tam, gdzie nie ma wolnego rynky,
konkurencji i swobodnej przedsiebiorczosci. Wg Galbraitha natomiast najistotniej-
sze jest to, o jaki konkretnie kraj chodzi, zas kwestia panujacego w nim systemu
gospodarczego jest wedlug tego autora drugorzedna. Biede tlumaczy sie czasem
takze brakiem kapitalu na rozwéj. Galbraith twierdzi, iz réwnie dobrze mozna by

4 Por. R. Charlesi D. Maclaren, Koscidl w swiecie wspélczesnym. Nauczanie spoleczne Kosciola
w Swietle Soboru Watykariskiego II, Poznafi 1995, s, 374-375.
5 Por. J.K. Galbrairh, dz.cyt., s. 11-20.
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owiedzieé ze kapitalu brakuje, bo dany kraj jest biedny, W podobny sposéb mosz-
4 zamienia¢ przyczyne i skutek w odniesieniu do braku fachowej, wyksztalconej,
d olne] i doswiadczonej kadry technicznej i administracyjnej. Niekt6rzy prébujg thu-
aczyé wystepowanie ubéstwa uwarunkowaniami etnicznymi. Oczywiscie rzadko
swi sie oficjalnie o tym, Ze jakis nar6d jest np. zbyt glupi lub zbyt leniwy, aby
gt osiagna¢ dobrobyt, ale w stosunku do niektorych narodéw panuje takie wia-
iie powszechne przekonanie. Podobnie rzecz ma si¢ z przecenianiem wplywu kli-
Jatu i szerokos$ci geograficznej. Zasadnicza wada tych wszystkich interpretacii jest,
najezeécie] wymieniane sg one przez ludzi z krajéw bogatych.

- Charakterystyczne dla masowego ubbstwa jest, Ze w przytlaczajace]j wiekszo-
¢i sa nim dotkniete rejony rolnicze. To wlasnie ubéstwo wiejskie nie poddaje sie
ziataniu Zadnych srodkéw zaradezych®,

Ogdlnymi i najbardziej widocznymi cechami owego masowego ubtstwa sg:
wnowaga, przystosowanie i odrzucanie tego przystosowania przez znaczng mniej-
¢. Ré6wnowaga na poziomie ubdstwa oznacza, ze kiedy zZycie caly czas toczy sie
a poziomie minimum egzystencji, wéwczas nie ma oszczednoici, bez tego nie ma
westycji, za§ bez inwestycji nie ma mozliwosci na poprawienie warunkéw gospo-
arowania, Trzeba tez uwzgledni¢ kalkulacje ryzyka. Ot6z ludzie naprawde ubodzy
azda gwaltowang przemiane traktuja z lekiem, gdyz np. nieudane zbiory oznaczaja
alng grozbe émierci. Jesli jednak w jakis sposéb uda sie podnies¢ w danym regio-
‘ie dochody, to réwnowaga zostanie przywr6cona samoczynnie, gdyz w biednym
kraju kazdy wzrost dochodu spotyka si¢ z ogromng presja konsumpcji’. Ludzie biedni,
faszcza 2yjacy w rejonach wiejskich, bardzo latwo przystosowujg si¢ do swego
bostwa, a nic tak bardzo nie sprzyja jego utrwaleniy, jak ,brak aspiracji - niepodej-
‘mowanie wysitku w celu wydobycia sie z nedzy”8. W kazdej spotecznosci znajduja
sie fudzie, ktorzy nie godza si¢ z zastang rzeczywistoscig i podejmujg wysilek, aby to
-zmieni¢. Problem w tym, ze tych ludzi w krajach ubogich jest zbyt malo. Sukces
ekonomiczny Hongkongu czy Singapuru byt mozliwy wlasnie dlatego, ze sa to ,naj-
wicksze w §wiecie skupiska ludzi, kt6rzy odrzucili przystosowanie i tym samym
wyrwali si¢ z réwnowagi na poziomie ubostwa™.

Wedtug J.K. Galbraitha istnieja dwa kierunki ataku na ubdstwo. Po pierwsze
nalezy dazyé do zwiekszenia liczby ludzi, odrzucajacych przystosowanie. Po drugie,
nalezy da¢ im szanse ucieczki od biedy. Ucieczka ta przebiega¢ moze na dwa sposo-
by. W obrebie réwnowagi ubéstwa, a wiec w ramach swojej spolecznosci i kultury

6 Por. Tamze, s. 39.
7 Por. Tamze, s. 43.
& Tamsze, s. 46,
® Tamze, 5. 56,
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czlowiek powinien mie¢ mozliwo§¢ np. zmiany dotychczasowej metody Uprawy
ziemi, uzyskania dostepu do nawoz6w i nowych technologii. Problem w tym, 3,
gdy ktos juz przywykl do ubdstwa, bardzo trudno zmieni¢ jego mentalno$¢ dopty;
dopéki pozostaje w ramach kultury ubdstwa. Konieczna jest tu o$wiata. Jest opgy
warunkiem niezbednym, acz samym w sobie niewystarczajacym. Pierwszefistwg
powinno tu mie¢ wyksztalcenie na poziomie podstawowym. Nie powinno sie prg.
bowaé dociera¢ do tych, ktérym poprawa sytuacii jest i tak obojetna'.

Alternatywy dla zycia w stanie réwnowagi jest uprzemyslowienie. Jego naj.
wazniejszym celem jest stworzenie miejsc pracy dla tych, ktérzy cheg wyrwaé sie
z nedzy. Uprzemyslowienie stwarza pewna mozliwos¢ sukcesu, ale pamietaé trze.-
ba, ze nie ma stuprocentowej gwarancji powodzenia. Dla tych wiec, ktérzy odrzy--
cajg przystosowanie na poziomie réwnowagi ,wyjSciem z sytuacii jest przeniesienie
sie z biednego kraju do ktéregos z wysoko rozwinietych krajéw uprzemyslowio-
nych”'\. Galbraith jest wiec zwolennikiem migracji, gdyz jego zdaniem przynosi o °
korzysci dla tych, ktérzy wyjezdzaja, tych ktdrzy zostaja i dla krajow, ktére emi--
grantéw przyjmuja. Wszyscy niemal, ktérzy wyjechali, poprawili swa sytuacje ma. -
terialng i przyczynili sie do dobrobytu krajéw, do ktérych przybyli. Robotnicy —-
migranci sa dla gospodarki krajéw rozwinietych niezbedni, cho¢ ze wzgledéw poli--
tycznych nie méwi sig tego glosno'2. Rozwazania J.K. Galbraitha mimo czasu uply- -
wajacego od ich sformutowania wydaja sie w wielu punktach bardzo trafne. Warto
wszakze przytoczy¢ w tym miejscu nowsze koncepcje, jak na przyklad te, sformu-
lowang przez wloskiego autora D. Pirovano'.

Jednym z najpopularniejszych wyttumaczefi fenomenu ubdstwa, wysuwanym
zwlaszcza przez same kraje ubogie, jest stwierdzenie, ze przyczyng ubéstwa jest
wyzysk. Konsekwencjg takiego stanowiska jest przyjecie, ze bogacenie si¢ jednych
(ludzi, narodéw) mozliwe jest tylko za cene ubozenia innych. Stanowisko to Pirova-
no skrytykowal bardzo ostro, przywolujgc nastepujace argumenty. _

Pierwsza forma wyzysku biednych przez bogatych ma by¢ kolonializm. Ale
przeciez kolonializm wcale nie przyni6st bogactw wszystkim, ktérzy go stosowali.
W wielu krajach pozostawil zarazem widoczne dla ludnosci miejscowej korzyi,
jak choéby infrastrukture komunikacyjng. Wsréd najbiedniejszych krajéw znajduja
sie poza tym i takie, ktére nigdy nie byly koloniami, jak np. Etiopia, Nepal, czy
Afganistan.

10 Por. Tamze, s, 66-72.

U Tamze, s. 83.

12 Por, Tamze, s. 83-88.

1* Por. D). Pirovano, Ubdstwo 1 bogactwo jako fakty kulturowe, “Spoleczenstwo” 3 (1996),
s. 447-458,
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Wyzyskujacymi wspélczesnie majg by¢ wszelkie korporacje ponadnarodowe.
mczasem wiekszo§¢ swych zyskow ciagna one tak naprawde z dzialalno$ci w kra-
ch uprzemyslowionych, a ponadto stwarzajg np. miejsca pracy.

Réwniez stosunki panujace w dziedzinie handlu miedzynarodowego nie sg
ostatecznym wytlumaczeniem biedy w uposledzonych krajach Trzeciego Swiata.
o fakt, ze s3 one gléwnie dostarczycielami surowcéw, ale niektére z nich prébuja
ta¢ sie producentami i nikt im w tym nie przeszkadza.

Kraje bogate oskarzane sg o tzw. konsumizm, ktéry rzekomo powoduje odbie-
nie dobr krajom biednym. Tymczasem konsumizm jest efektem wzrostu stopy
ciowej w krajach rozwinietych, a ludnos¢ ich konsumuje to przede wszystkim, co
ama wytwarza. Trudno wiec méwic to o jakim$ wyzyskiwaniu krajéw ubogich.
Wediug D. Pirovano istota problemu tkwi jednak w sferze kulturowej, w po-
ejéciu do pracy, pienigdza, oszczednosci, racjonalnego mySlenia. To przede wszyst-
im rézni kraje zacofane od rozwinietych. Typ gospodarki krajéw uprzemyslowio-
‘nych jest ,oparty na nauce praktycznych dyscyplin, na umyslowosci racjonalnie
alkulujacej ekonomiczng uzytecznosé, skierowanej ku wytwarzaniu débr {...) Opiera
e ona na szanujacej prace kulturze”™, Sposobem na wydzwigniecie z biedy spo-
cznoéci najubozszych powinna byé przemiana ich ,z archaicznego spoleczefistwa
piezczego w nowoczesne spoleczefistwo wytwoércze”’s.

Z zaprezentowanymi powyzej pogladami D. Pirovano wydaje si¢ doskonale
~korespondowaé jeden z najgorecej w ostatnich latach zalecanych sposobéw pomocy
krajom rozwijajacym sie, czyli konsekwentne wiaczanie ich wlasnej aktywnosci
. w tego rodzaju dzialania. Jest to zatem organizowanie pomocy dla samopomacy, a je-
:go zrodlem jest przekonanie, iz bez wzmozonego wysitku samych zainteresowanych
“otrzymaniem wsparcia, wszelkie starania spelzng na niczym!.

2. UBOSTWO A DEMOGRAFIA

- W kontekscie problemu ubéstwa, zwlaszcza w odniesieniu do krajéw ubogich
i bedacych dopiero na drodze rozwoju, podnosi sie czesto kwestie przeludnienia
‘$wiata. Bieda postrzegana jest wiec jako skutek braku odpowiedniej ilosci Zywnosci
wobec wzrastajacego zapotrzebowania na nig. Glosi sie z zwigzku z tym poglad, iz
zmniejszenie liczby ludno$ci w skali globalnej jest jedynym mozliwym sposobem

Y Tamze, s. 452.

15 Tamze, s. 454.

16 Por. K. Osner, Rahmenbedingungen der Entwicklungszusammenarbeit fiir selbsthilfe- und
beteiligungsorientierte Armutsbekdmpfung, w: Armut bekdmpfen - Selbsthilfe fordern, ,Aktuelle Fra-
gen der Politik” Heft 21, Sankt Augustin 1993, s. 25.
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zmniejszenia ubbstwa. Konsekwencja takiego stanowiska jest migdzy innymi p
mowanie antykoncepcji i aborcji.

Dane liczbowe méwia, iz w latach 1650-1850 liczba ludnosci podwoila sig
z okolo 600 milionéw do 1,2 miliarda. W latach 1850-1950 podwoila sie POnow;
nie, do 2,4 miliarda. Najpotezniejszym czynnikiem, powodujgcym wzrost lchb‘“
ludnosci jest zahamowanie w ostatnich czasach umieralnosci. Trzeba wziaé pod llWagg’,
postep medycyny, a takze poprawe warunkéw egzystencji, szczegélnie w dz1edzmkc
higieny!?. Coraz czeéciej pojawiajg si¢ wige prognozy demograficzne, roszczace sg
bie pretensje do bycia pewnymi i naukowo uzasadnionymi. Wiele z tych progm)z
ma wydzwick katastroficzny — przestrzegaja przed przeludnieniem

Wizelkie prognozy demograficzne bazujg na danych z przeszlosci i sa pr(')ba
wychwycenia i ustalenia pewnych stalych tendencji. Tak naprawde jednak, o czyn.
nikach warunkujacych plodnos¢ wiemy bardzo niewiele. Trudno réwniez przew;:
dzie¢ takie wydarzenia, jak masowe epidemie, klgski Zywiolowe itp. zjawiska, kté;e
niespodziewanie przyczyniaja sie do zmniejszenia liczby ludnosci. ;

Takim szczeg6lnie bolesnym wspélczesnym przykladem niespodziewanego za:
grozenia dla Zycia wielu ludzi jest epidemia AIDS. Dlatego tez, wg demografa z Lon:
don School of Economics Paula Johnsona, ,powinnismy by¢ sceptyczni wobec sta:
wianych dlugoterminowych prognoz demograficznych, opartych na liniowej ekstra:
polaciji biezacych trendéw plodnosci”'®. W tej dziedzinie zdarzy¢ sie bowiem moize
wszystko, a wszelkie kategoryczne zalecenia oparte na prognozach demograﬂcznych
s3 tylko wyrazem aktualnie prowadzonej polityki.

Podobnie spekulatywny charakter ma wyczerpywalnosé zasobow ziemskich i nie-
moznos¢ zwigkszenia produkcji zywnosci. W ostatnich latach bowiem produkcja zyw.
noéci znacznie przewyzszala wzrost liczby ludnosci, a wedlug niektérych obliczef
$wiatowy potencjal rolny zdolny jest wyzywi¢ 47 miliardéw ludzi wedtug standar.
déw amerykagskich i 157 miliardéw wedlug standardéw azjatyckich®.

O ile w krajach rozwinietych spoleczefistwa starzejy sig, to krajach Trzecieg
Swiata Sredni wiek obniza si¢, a wielodzietnos¢ jest zjawiskiem normalnym. Ludzi
w tych krajach sg tez bardzo pozytywnie nastawieni do faktu przychodzenia dzieci
na $wiat. Mozna $mialo powiedzie¢, Ze wobec og6lnej biedy tych krajow wlasnie
dzieci sg postrzegane jako swego rodzaju bogactwo. Czestokro¢ przyczyniajg sig one
do utrzymania rodziny i sg szans3 na wzgledne zabezpieczenie rodzicéw w chorobi
i staroéci. Grozba przeludnienia §wiata i faktyczne przeludnienie krajéw ubogick

17 Por. R. Charles i D. Maclaren, dz.cyt,, s. 382.

18 P. Johnson, Starzenie sig Europy a demografia gospodarcza, ,Polityka Spoleczna” 1 (1993)

5. 3. :
9 Por, R, Charles i D. Maclaren, dz. cyt., s. 385n.
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swoja przyczyne wlasnie w ubéstwie i niedorozwoju®. Oznacza to, Ze nie zmniej-
.nie liczby ludzi jest droga do pokonania ubéstwa, ale wlasnie rozwdj i wzrost
. ornosci ~ czyli pokonanie masowego ubéstwa — przyczynia sie do spadku dziet-
ci. Az nadto przekonujacym tego dowodem jest sytuacja demograficzna krajow
ajwyze_] rozwinietych. To wiasnie w nich obserwowane jest zjawisko starzenia sie
saleczenstw idace tak daleko, iz zasadnie mozna méwié nie o grozbie przeludnie-
i’é, ale o realnej grozbie wyludnienia tych krajéw w sytuacji, gdyby zahamowaly
ne calkowicie naplyw imigrantéw.

3. UBOSTWO W KRAJACH BOGATYCH

~ Ubéstwo w krajach wysoko rozwinietych nie jest zjawiskiem masowym. Wiele
anych wskazuje jednak na wysoki odsetek ludnosci ubogiej. Jakkolwiek nie da sig
przeczy¢, iz jaka$ cz¢s¢ nawet najzamozniejszych spoleczefistw zyje w biedzie, to
dnak pamietac trzeba, iz w krajach tych dominuja koncepcje ubéstwa relatywnego.
znacza to, ze przy ogélnym wysokim standardzie zycia do ubogich zalicza sie takze
oby, kt6rych potrzeby zaspokajane sa w stopniu znacznie wyzszym od podstawowe-
0. Celem egzemplifakcji kwestii ubdstwa w krajach rozwinietych przedstawiona zo-
anie sytuacja Standw Zjednoczonych i Niemiec z ostatnich kilkunastu lat.

Przykiad Stanéw Zjednoczonych

Spoleczefistwo amerykafiskie jest spoleczefistwem masowej konsumpcji. Po
rugiej Wojnie Swiatowej przeiyto ono dlugi boom gospodarczy, nie dostrzegajac,
adz nie chcac dostrzegaé tych, kiérzy odpadali na drodze rozwoju i wzrostu go-
podarczego. Jak zauwaza Hans J. Kleinsteuber, tych zapomnianych we wlasnym
kraju Ameryka odkryta ponownie dopiero za rzadéw Johna Kennedy’ego (1961-
1963} Juz wéwczas bylo jednak oczywistym, iz ubéstwo w spoleczefistwie ame-
rykafiskim mniej dotyczy form widocznych na zewnatrz, czyli rzeczywistego bra-
ku srodkéw do zycia, jak to ma miejsce np. wérdd biednych chlopéw azjatyckich,
ale przejawia si¢ egzystencijg na marginesie spoteczefistwa i postepu, bez zadnych
perspektyw na lepsza przysziosé. W poczatkach lat sze$¢dziesiatych problem ten
dotknal 20% obywateli USA. M. Harrington nazwal te czes$¢ spoteczefistwa ame-
rykafiskiego ,inng Ameryky"2,

2 Por, F. Kamphaus, Eine Zukunft fiir alle, Freiburg 1995, 5. 107n.
" 2 Por. H.J. Kleinsteuber, Die USA. Politik, Wirtschaft und Gesellschaft, Hamburg 1984, 5. 184.
2 M. Harrington, Das andere Amerika, Minchen 1964, :
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Sukcesy gospodarcze lat powojennych wywolywaly tak wielki optymizm 4 z
kiedy administracja zadeklarowala walke z ubéstwem, zwyciestwo wydawalo s
oczywiste. Optymisci nazywali Stany Zjednoczone pierwszym w historii krajeny
ktoremu uda sig catkowicie wyeliminowac ubdstwo. Nadzieje te nie spelnily sng
a szybki rozwéj gospodarczy zostal zahamowany przez kryzys naftowy w 1973 roky;
Lata siedemdziesigte i osiemdziesigte w zasadzie nie przyniosly znaczniejszego Wzm:&
stu przecietnego poziomu zycia. Zaznaczyly si¢ natomiast wyraZniejsze réinjc
w poziomie dochodéw. Relatywnie wysoki wzrost dochodéw rodzinnych daleki byj-
od wysokiego tempa z lat szesédziesigtych®.

Urzedowe progi ub6stwa, opracowywane dla réznych typéw gospodarstw d
mowych i corocznie uaktualniane, wyliczane sq w oparciu o minimalne koszty wyi-
zywienia. Na podstawie badan empirycznych przyjeto, ze koszty wyiywienia mo
stanowié jedng trzeci calosci kosztéw utrzymania gospodarstwa domowego, dlat
go tez dla uzyskania dochodowego progu ubéstwa mnozy sie koszty wyzywien
przez trzy. Dla okreslenia, czy dana rodzina znajduje sie w sytuacji ubbstwa nalezy:
poréwna¢ jej dochéd z odpowiednim urzedowym progiem ubéstwa. To podejscie
do wyznaczania progu ub6stwa jest mocno krytykowane, poniewsz nie uwzgledn
ono np. zréznicowan regionalnych w kosztach utrzymania oraz wszystkich $rodké
stojacych do dyspozycji rodziny, jak np. zapomogi w naturze. Biezacy prég ubdstw
uwzglednia wprawdzie zasoby rodziny po opodatkowaniu, ale roczne wyliczen
liczby ubogich wykorzystuja informacje o zasobach przed opodatkowaniem. W zwig
ku z tymi zastrzezeniami specjalisci z Krajowege Komitetu Statystyki USA oprac
wali raport, w ktérym proponujg m.in., aby do okreslenia progéw ubbstwa przyj:
bezposrednie dane dotyczace konsumpcyjnych wydatkéw rodzin, a nie wyliczeni
ekspertow. Takie oficjalne progi powinny uwzgledniac trzy kategorie potrzeb podsta
wowych: zywnos¢, odziez i mieszkanie, plus niewielki dodatek na inne potrzeby. Ob:.
liczenie §rodkéw, bedacych w dyspozyeji rodziny powinno braé pod uwage wszystkie
ich rodzaje, a wiec takze te w naturze, jak np. bony zywnosciowe. Odlicza¢ za$ nale-:
zatoby podatki, wydatki zwigzane z pracg, ochrona zdrowia i opieka nad dzie¢mi?.

Walka z ub6stwem realizowana jest przede wszystkim droga tzw. programéw:
socjalnych. Od momentu jej ogloszenia do 1973 roku nastapil wzrost gospodarczy:
i wzrost wydatkéw na cele socjalne, a oficjalna stopa ubdstwa spadla na skutek wzro-
stu dochodéw pierwotnych i efektywnosci $wiadezen. W latach 1973-1979 nadal’

2 Por, Sh.H. Danziger i D.H. Weinberg, Zmiany w dochodach rodzin; Nierdwnosci i ubéstwo’
w USA (Rys historyczny), w: Polityka spoleczna wobec ubéstwa. Ujgcie pordwnaweze, red. S. Goli-
nowska, Warszawa 1996, s. 16n. ;

% Por. J. Kordos, Notwe podejscie do pomiaru ubdstwa — unioski z doswiadczert amerykariskich,
JWiadomosci Statystyczne” 7 (1996}, s. 27-33.
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fy wydatki socjalne, ale gospodarka uzyskiwata stabe wyniki. Efektem bylo jedy-
trzymywanie oficjalnej stopy ubdstwa na stalym poziomie, przy cigglym wzro-
¢ wydatkdw®. Z czasem nastgpowaly redukcje programéw socjalnych. Od stycznia
97 roku np. 90 tys. narkomanéw i alkoholikéw utracilo prawo do zasitkéw, zas
elu innym ograniczono czas i wysoko§¢ wyplacanych zasitkow?.

W USA méwi sie o okolo trzydziestu milionach ludzi ubogich; bytby to wiec
siodmy obywatel tego kraju. Ubogimi sg zaréwno ludzie pracujacy, ale otrzymu-
y zbyt niskie wynagrodzenie, jak tez ci, ktérzy uzaleznieni sg od zewnetrznych
sdet utrzymania. Dlugotrwale ubéstwo dotyka szczegdlnie mniejszosci rasowe
odziny, w ktorych kobiety sa jedynymi zywicielkami. Czeéciej wystgpuje ono na
enach wiejskich oraz na Potudniu USA. Osoby starsze maja nizsza stopg ubdstwa
zieci. Okolo 2/3 wszystkich ubogich to biali, ale wskazniki ubdstwa (odsetek
ogich w danej populacji) najwyzsze sq wéréd przedstawicieli mniejszosci etnicz-
ch, glownie Indian, Murzynéw i Latynoséw?.

Biskupi amerykafiscy w swym liscie pasterskim z 1986 roku wskazali na pro-
em nieréwnosci gospodarczej, tkwiacy — ich zdaniem - u Zrédel ubdstwa w USA,
odzi przy tym o nieréwnosé tak w podziale bogactw, jak i dochodu. Wedlug ob-
gefi np. 28% calego bogactwa netto znajduje si¢ w rekach 2% najbogatszych ro-
. Jakkolwiek same nieréwnosci w pewnym stopniu sg dopuszczalne, a nawet
rzystne dla gospodarki, to jednak w USA staly si¢ one zbyt wielkie i dlatego nale-
dazy¢ do ich zmniejszenia?®. Biskupi zgadzajg sie, ze niektore programy socjalne
taly Zle zaplanowane i Zle zrealizowane, przez co zapewne przyniosly efekty nie-
vzgdane, ale jednocze$nie przypominajs te liczne przedsiewzigcia, ktore sig powio-
i przyniosly wydzwigniecie z ub6stwa ludzi starszych, dzieci, emerytéw, niepel-
riosprawnych i chorych. Gléwnie chodzi tu o Program Ubezpieczefi Spolecznych,
Program Opieki Medycznej (Medicare) i Program Pomocy Medycznej (Medicaid).
Biskupi prosza zarazem wszystkich, ,by powstrzymywali si¢ od dzialan, sléw i po-
staw, pietnujgcych ubogich, przerysowujacych wielko$¢ zasitkow pobieranych przez
abogich i wyolbrzymiajacych ilo§¢ oszustw przy zasitkach z opieki spolecznej. Sa to
(wg nich) symptomy krzywdzacych postaw wobec biednych”?. Jakie rozwigzania

2 Por, Sh.H. Danziger i D.H. Weinberg, art. cyt., s. 37.

% Wg serwisu BBC z 17.12.1996.

. ¥ Por. Sprawiedliwosé gospodarcza dla wszystkich, Katolicka nauka spoleczna a gospodarka
USA. List pasterski biskupéw amerykariskich z 18.11,1986 r., , Zycie Katolickie” 5 (1988), n. 170-
182; Por. takze: ,Newsweek” 2 15 .08. 1983, 5. 29; Sh.H. Danziger i D.H. Weinberg, art, cyt.,
5.28-29.

% Por, Sprawiedliwosé..., art. cyt., n.183.

2 Tamze, n. 194,
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problemu ubéstwa proponuje amerykafiski Episkopat? Poniewaz ub6stwo wigse
silnie z kwestig zatrudnienia, przeto Biskupi wskazuja najpierw na koniecznos¢ sty;
rzenia takiej gospodarki, w ktorej wszyscy zdolni do pracy beda mogh ja wyko;
wac i otrzymywa¢ za nig godziwe wynagrodzenie. Nastepnie niezbedne jest znje
nie barier, utrudniajgcych pelne i réwne zatrudnienie kobiet i grup mniejszosc
wych. Wazne jest dzialanie skierowane na samopomoc, czyli umozliwienie ubogig,
aktywnego udziatu w wychodzeniu z ubéstwa. Biskupi postulujg, aby rodziny 2z
dujgce sie ponizej oficjalne;j linii ubdstwa nie musialy placi¢ podatku dochodowe.
Jako wazny element walki z ubbstwem wymieniajg oswiate, przy czym Wyraa;
swe poparcie dla szkolnictwa publicznego, a zarazem deklaruja, ze wzorem kszta["ﬁé
cenia ubogich pozostang szkoly katolickie, W USA takze osoby o niskim wykszta[;&
ceniu i malych kwalifikacjach sg najbardziej zagrozone bezrobociem, a jako pracow§
nicy otrzymuja bardzo niskie wynagrodzenia. Jako priorytet polityki spolecznej wskas
zuja biskupi na popiesanie stabilnogci rodziny. W odniesieniu do programéw socjal
nych postulujg natomiast ich reforme: aby pomoc byla wystarczajyca, aby usung
rozbieznosci w wysokosci zasitkéw w skali kraju, aby prawo do zasitku przystugi
fo nie tytko samotnym rodzicom, ale takze ubogim rodzinom pelnym®.

Méwigc o ubdstwie w spoleczefstwie amerykafiskim nie mozna abstrahowag
od jego ogélnego poziomu zycia, a takze od mozliwosci gospodarki amerykafiskie;
Jako spoleczefistwo konsumpcyjne Amerykanie majg tez nieco wypaczone spoj
nie na problem rzeczywistych potrzeb materialnych. Stad tez brak dostepu do pe
nych débr jest automatycznie traktowany jako wyraz ubdstwa i spolecznej ekskly:
7ji, cho¢ w zaden sposéb ubdstwo to nie da sig poréwnat z sytuacjy w krajach Tr
ciego Swiata.

Przyktad niemiecki

Niemcy stanowig dobry przyklad silnego gospodarczo i stabilnego politycznie’
kraju rozwinigtego, a wigc bogatego. Szacuje sig, Ze przecigtnie niemieckie gospo-:
darstwo domowe ma zgromadzone oszczednosci w wysokosci ponad 110 000 DEM
3/4 ludnosci Niemiec uzna¢ mozna za zyjacych w dobrobycie?!. Mimo to, réwnies’
w Niemczech coraz glosniej méwi sie od wielu lat o kwestii ubbstwa.

Méwigc o ubbstwie w Niemczech uwzgledni¢ trzeba moment zlednoczema :
pafistwa niemieckiego. Wezesniej bowiem we wschodnich i w zachodnich Niem::
czech funkcjonowaly inne standardy Zycia i inne rodzaje dzialafi z zakresu polityki-
spolecznej. W niedlugim czasie po zakoficzeniu II Wojny Swiatowej na obszarze

% Por. Tamze, n. 196-214,
31 Por. Th. Becker, Das Méirchen vom Sozialmissbrauch, ,Sozialcourage” 2 (1996), s. 4.
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emiec zachodnich udalo si¢ zlikwidowat ubéstwo absolutne, rozumiane jako brak
stawowych srodkéw do zycia. Jednoczesnie nastapil dynamiczny rozwéj sfery
jalnej. Ubéstwo zaczefo wiec by¢ postrzegane przede wszystkim w kontekscie
siviacji i marginesu spolecznego. Z czasem jednak, szczegblnie wskutek wzrostu
bezrobotnych okazalo sie, ze pojawiajg sie rysy na gmachu pafistwa dobroby-
We wschodnich Niemczech z kolei, z przyczyn ideologicznych w ogéle nie zaj-
wano sie problemem ubéstwa. Dopiero po zalamaniu si¢ systemu nakazowego
aczeniu obydwu pafistw niemieckich ujawnilo si¢ w pelni polozenie materialne
ej NRD. Przede wszystkim skurczyt si¢ rynek pracy, wskutek czego pojawila sie
<iolka liczba rodzin zagrozonych ub6stwem. Strategiczne posuniecia polityki spo-
ej, ktére wplynely wiele lat wezesniej na skuteczno$¢ watki z bieda w RFN
kazaly si¢ niemozliwe do powtérzenia po zjednoczeniu. Nie nastapil nowy cud
odarczy (Wirtschaftswunder) i trudno na razie spodziewac sie jego nadejscia®.
W Niemczech nie istnieje w zasadzie zadna urzedowa linia ubdstwa. Jej role
¢lni prog pomocy spolecznej, ktéry wynosi 40% przecigtnego dochodu. Ow prég
smocy spolecznej zostal uznany za minimum egzystencji. Gdyby przyja¢ wartosé
0% przecictnego dochodu, co jest zreszta zgodne z zaleceniami Wsp6lnoty Euro-
ejskiej, to ponizej tej granicy znajduje si¢ okolo 12% mieszkaficéw Niemiec. W przy-
adku 25% ludzi, majgcych dochody w granicach 50-75% przecietnej mozna mé-
ji€ o stalym zagrozeniu ubéstwem, czy — jak to delikatnie okreslit jeden z badaczy
blemu — o niepewnym dobrobycie (Prekirer Wohlstand). Jest to ta czes¢ spole-
zefistwa, ktéra ma zbyt male dochody, aby prowadzi¢ spokojng egzystencie, a zara-
m dochody te sg zbyt duze, aby méc skorzystaé z pomocy spolecznej. Dotyczy to
awlaszcza robotnikéw i urzednikéw najnizszego szczebla®,
W roku 1993 2,45 miliona ludzi w calych Niemczech zdanych bylo na swiad-
zenia z pomocy spolecznej. Gléwng przyczyng tego stanu rzeczy bylo bezrobocie.
ile w ostatnich latach udalo si¢ Zlikwidowaé zagrozenie ubéstwem ludzi starych,
o obecnie ubdstwo dotyka szczegblnie dzieci: co jedenaste z nich wychowuje sig
rodzinie, utrzymujacej sie z pomocy spolecznej. W Niemczech méwi sie jednak
pewnej liczbie ukrytych ubogich, tych ktérym przystuguje prawo do $wiadczen,
le z réznych przyczyn 2 niego nie korzystajg. Szacuje sig, Ze na czterech pobierajs-
ch $wiadczenia przypada trzech ukrytych ubogich™,
Podobnie jak w USA, réwniez w Niemczech ubdstwo nie jest problemem fi-
ycznej mozliwosci przezycia. Polega ono przede wszystkim na tym, ze jaka$ czeé¢

e

. 32 Por. W, Voges, Ubdstwo w zjednoczonym pasistwvie dobrobytu, Doswiadczenia niemieckie, w:
- Polityka spoteczna wobec ubdstwa, dz. cyt., 5. 62-65.

' 3 Por. S. Willeke i A. Fink, Abschied vom Wohistand, ,Die Zeit” 23 (1996), s. 9.

3 Par. Th. Becker, art. cyt., s.6.
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spoleczefistwa nie moze uczestniczy¢ w korzyciach, plynacych z rozwoju gogy
darki, czyli znajduje sie na najnizszym miejscu w ,piramidzie dochodéw i dobroly
tu”3, Méwi sig réwniez o naduzyciach w sferze pomocy spolecznej, o tym, ze traf;
ona do wielu ludzi, ktérzy tak naprawde na nig nie zastugujs. Wigze sie to = pOStaﬁ_%
ogélu spoleczefistwa wobec pobierajacych $wiadczenia sacjalne. Bywaja oni Wiee
okreslani mianem pasozytéw spolecznych. Jednak najwyzsze szacunki tych naduz,
méwig o 10% procentach wartosci calej pornocy®. :

Nieco zamieszania wywolal w Niemczech raport, opracowany w 1998 ro,
przez pracownikéw Instytutu Gospodarki Niemieckiej, ktéry informuje miedzy j
nymi, ze ,98,2% dwuosobowych gospodarstw domowych emerytéw, rencistéw i osg
zyjacych z pomocy spolecznej w Niemczech posiadato w 1996 roku kolorowy te]
wizor; 97,7% mialo telefon; 95,3% dysponowalo pratka. 3/4 tych gospodarstw d
mowych posiadalo aparat fotograficzny, 2/3 rower i 60% ~ samochéd™Y. Auto
raportu stwierdzali, iz w oparciu o takie wyniki badaf uzna¢é mozna Niemcy za kr
bogaty, i Ze ci ich mieszkaficy, ktérzy osiagaja dochod ponizej polowy przecietneg
dochodu w kraju sg i tak w o wiele lepszej sytuacji, niz ludzie z krajéw rozwijaj
cych sig. Krytyka takiego pogladu oparta zostala na zalozeniu, iz nie mozna poré
nywac sytuacji materialnej kraju europejskiego o silnej gospodarce, z sytuacja w kea-
jach zacofanych i dopiero nadrabiajacych straty. Jak bowiem stwierdzit jeden z opo-
nentéw raportu: ,Czlowiek poréwnuje sie ze swymi krewnymi, sgsiadami, miesz-
kaficami swojego miasta i swojego kraju”%. Wydaje si¢ zatem, iz sam raport i reak-
cja naf potwierdza dominacje przekonania o relatywnym charakterze ubsstwa w kra-
jach rozwinietych.

Zakoficzenie

Przedstawione powyzej analizy nie wyczerpujg oczywiscie calosci zagadnienia.
Jest ono zbyt zlozone, aby dalo si¢ jednoznacznie ujaé i wyjasni¢ wszystkie jego
aspekty. Pozwalaja one jednak spojrze¢ na zagadnienie z perspektywy przywolanej
na poczatku oceny Jana Pawla II, W sytuacji bowiem, kiedy duzy procent miesz-
kanic6w ziemi egzystuje w warunkach nedzy rzeczywistej konieczna jest zmiana spo-
sobu myslenia o ubbstwie i bogactwie w krajach rozwinietych. Pozostajac przy sto-
sowanych obecnie kategoriach stwierdzié¢ by nalezalo, iz ubbstwo pewnej czesci
spoleczefistw bedzie stanem permanentnym, gdyz zawsze beds tacy, ktérzy beds

% Caritasverband fiir die Didzese Miinster, Arme haben keine Lobby. Caritas-Report zur Ar-
mut, Freiburg i, Br, 1987, 5. 15.

% Por. Th. Becker, art. cyt., s. 8.

7 Cyt. za: M. Niickel, Armiut heifit nicht Hunger, ,Die Neue Bildpost” 6.09.1998, s. 6.

3 Tamze,
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;adat o wiele mniej niz inni i czu¢ sie beda wykluczeni z partycypowania w po-
szechnym dobrobycie®. Tymczasem, w obliczu ,skandalu” rzeczywistego ub6stwa
yzgsu tzw. pafistwa socjalnego priorytetem winno by¢ zajecie sie ludzmi na-
iawde ubogimi,

Zusammenfassung

Der Papst Johannes Paul 11 hat die Armut als ein ,Skandal” bezeichnet in seiner Botschaft
r die Fastenzeit 1998, Diese Aussage wurde ein Grund, um in diesem Beitrag eine Panorama der
mut in heutiger Welt darzustellen.

Ganz allgemein gesehen darf man alle Linder der Welt in zwei Gruppen teilen. In einer
< Gruppe sind die Linder, in denen Arme eine Minderheit bilden, Es sind in esster Linie die Lander
“Europas und Nordamerika, aber auch manche Linder im Asien. In zweiter Gruppe befinden sich
¢ {ie Linder, in denen Arme eine Mehrheit bilden. Es sind Linder der sogennanten Dritten Welt.
Wenn man {iber Armut spricht muf man jedoch zwischen der absoluten und relativen Armut
nterscheiden. Absolute Armut heifit, dafl jemand keine Maglichkeit hat seine Grundbedirfnisse
Befriedigen. Relative Armut heifit wiederum, daft jemand im Vergleich mit anderen auf sehr
edrigem Niveau lebt, obwohl alle Grundbediirfnisse befriedigt sind. In sogenannten ,reichen”
indern wurde absolute Armut iiberwunden. Sie herrscht aber immer noch in vielen Lindern der
elt, Der Verfasser stellt fest, dafl Uberwindung der absoluten Armut nach wie vor als Prioritét
etrachtet werden sollte.

3 Por. W. Fischer, Armut in der Geschichte, Gottingen 1982, 5. 9.
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CHARYTATYWNA POSLUGA MEODZIEZY W KOSCIELE

WSTEP

Od poczatku swojej historii Koscidt katolicki staral sie realizowaé czynng mi-
§, owocujacg uczynkami i skutecznie wspierajacg drugiego czlowieka, Milos¢ jako
tota chrzescijafistwa to nie tylko powstrzymywanie si¢ od zla, to przede wszyst-
im obowigzek czynienia dobra kazdemu czfowiekowi, zwlaszcza temu najbardziej
otrzebujacemu. Nie jest wiec dzielem przypadku, ze to wlasnie Kosciél katolicki
kladal pierwsze sierocifice, szkoly, domy starcéw, ochronki i szpitale. To wiasnie
oscidl, jako jedyny w czasach przesladowati i deptania ludzkiej godnosci, bronil
towieka biednego, samotnego, chorego, uwigzionego, czy opuszczonego.

Tak bylo przez cale dzieje Kosciola i tak jest réwniez dzisiaj, o czym $wiadczg
zliczne dziela milosierdzia chrzescijaniskiego , jak choby dzieto Matki Teresy z Kal-
uty. Praca na rzecz drugiego czlowieka, tego cztowieka biednego, bezrobotnego,
ezdomnego, czy uzaleznionego, jest wykladnikiem chrzefcijafistwa i jej potrzeby
e trzeba dowodzi€. Praca ta jednak musi dzi§ w ciggle zmieniajgcym sie swiecie
y¢ maksymalnie skuteczna. Stanie si¢ tak jesli bedzie ona dobrze zorganizowana,
umotywowana i wlgczona w caloksztalt zycia Kosciola ijego wiernych.

Niniejsze opracowanie podejmuje zagadnienie udzialu mlodziezy w postudze chary-
tatywnej Kosciola katolickiego, ktére na mocy sakramentu chrztu swigtego obowigzuje
‘wszystkich wierzacych. Artykul pragnie ukaza¢ przede wszystkim role, zadania i miejsce
ludzi miodych w szeroko rozumianej dziatalnosci na rzecz cztowieka potrzebujacego.

ISTOTA POSLUGI CHARYTATYWNEJ KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Wedlug wskazafi Soboru Watykanskiego II postuga charytatywna stanowi za-
sadniczy i niezbywalny element dzialalnoici duszpasterskiej Kosciola, W dekrecie
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o apostolstwie §wieckich ,Apostolicam auctositatem” czytamy: ,Dzialalnos¢ chars;;
tatywna moze i powinna ogarnia¢ swym zasi¢giem wszystklch bez wyjatku ludz;
i wszystkie potrzeby. Gdziekolwiek znajduj sie ludzie, ktdrym brak pokarmuy j g
poju, ubrania, mieszkania, lekarstw, pracy, o$wiaty, §rodkéw do prowadzenia Zycy
godnego czlowieka, ludzie nekani chorobami i przeciwnosciami, cierpiacy Wygnan
i wiezienie, tam milos¢ chrzescijafiska winna ich szukaé i znajdowa¢, troskliwie po
ciesza¢ | wspiera¢”.! Ma wiec na celu ta dzialalno§¢ zmniejszanie i usuwanie wszef,
kiego niedostatku z zycia ludzi potrzebujacych. Winna takze udziela¢ tym osobom
wszechstronnej pomocy w osigganiu niezalezno$ci materialnej oraz dzialaé na rzec,
pelnego rozwoju osobowego® .Postuga charytatywna swym zasiegiem oddziatywani;
obejmuje ubogich, chorych i samotnych, uciskanych, politycznie przeéladowanych
pozbawionych praw oraz potrzebujacych szczegblnej pomocy bez wzgledu na wy
znanie, §wiatopoglad czy kolor skéry. Mozna zatem jg okresli¢, jako ogél dziafas
spotecznych ukierunkowanych na pelniejsze i latwiejsze osiagni¢cie dobra wsplne
go, domagajacego sie poszanowania praw osoby ludzkiej oraz przeciwstawianie 31§
patologiom spolecznym poprzez wszechstronng terapie dobroczynng?.

W historii Kosciola postuga charytatywna stanowi namacalny dowdd jego siu
zebnej roli, stanowi bowiem jedng z trzech podstawowych misji-diakonii, ktéra le
gitymizuje i zarazem uwiarygadnia dzialalno$¢ Kosciota wobec swiata. Diakonia jake
funkcja podstawowa jest stuzebng postawg Kosciola wobec najszerzej rozumlanyci~
potrzeb ludzkich. -

Natomiast postuga charytatywna jest zespolem czynnoéci i zadafi wyplywajq
cych z przykazania milosci. RéZnica zatem lezy w przedmiocie obu rodzajow dzia
fafi. Przedmiotem diakonii s3 wszyscy ludzie bez wzgledu na sytuacje zyciows, przed
miotem za$ postugi charytatywnej sg osoby znajdujace sie w wyraznej potrzebis
zyciowej. Mimo, iz przedmioty dzialafi s3 rézne, to jednak majg jedng wspéln:
ceche, ktéra jest braterska milos¢ nakazujaca ogarniaé wszystkich tudzi i wszystki
ich potrzeby, aby wlasciwie ksztattowa¢ ludzkie zycie. Bég umilowal nas mitosci
bezinteresowng i takiej milosci oczekuje od nas w stosunku do blizniego®.

! Dekret o apostolstwie §wieckich “Apostolicam auctositatem” 18 X1 1965, w: Sobor Waty
kanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznafi 1986, s. 387

2 Por. R. Lukaszyk, F. Woronowski, Dobroczynne duszpasterstwo, w: Encyklopedia Katolic
ka, t.I1I, pod red. R. Lukaszyka, L. Biekowskiego, F. Gryglewicza, Lublin 1985, kol. 1385.

3 Tamze, kol, 1387,

4 Por. Ks. W. Przygoda, Funkeja charytatywna Kosciola po Soborze Watykariskim II, Lubli
1998, s. 20; R. Kamitski, Funkcja diakonii w Kosciele,w: Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 37(1990)
z.6,8 9.

5 Por, Jan Pawel 11, Dives in Misericordia. Tekst i komentarze, red. Ks. S. Nagy, Lublin 1983
s. 26, :
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Analizujac postuge charytatywng KoSciola na plaszczyznie jej genezy i rozwoju
istorycznego nalezy uwzgledni¢ fakt istnienia gminy jerozolimskiej, ktéra przez
wolnote Zycia apostoléw i diakonéw z wiernymi stanowi wzér i model poslugi
harytatywne} pierwotnego Kosciola dla Kosciola pézniejszego. Model ten mial cha-
jkter na wskro§ duszpasterski i obowigzywal powszechnie do czaséw Renesansu.

ssluge charytatywng uwazano za podstawows i niezbywalng funkeje calego ludu
y7eg0°.

?Z %wzglqdniajqc dzisiejsze zadania poslugi charytatywnej podkresla sie za doku-
jentami soborowymi potrzebe niesienia pomocy starcom, bezrobotnym i szukajg-

ym pracy, koniecznos¢ opieki nad malzefistwami i rodzmam1 nad chorymi i psy-
[,;czme zalamanymi, nad niepetnosprawnymi, uzaleznionymi itp. W $wiecie wsp6t-
sesnym zachodzi ogromne zréznicowanie potrzeb duchowych i materialnych. Uswia-
amiajac sobie ten fakt Kosciol w swoim posltugiwaniu na rzecz potrzebujacych,

vraca szczeglng uwage na: opuszczonych, watpiacych, na osoby pozbawione praw,
s rodziny wielodzietne i matki samotnie wychowujace dzieci, na dzieci z doméw
cka i mlodziez z doméw poprawczych, na osoby dotkniete wypadkami losowy-
i i kleskami zywiolowymi’. Zgodnie ze wskazaniami soborowymi postuga chary-
tywna Kosciola winna uwzglednia¢ pomoc w rozwoju czlowieka oraz ochrong jego
aturalnego i duchowego $rodowiska. Skutecznos¢ pracy charytatywnej Kosciola
‘dobie wspolczesnej musi opiera¢ sie o integralny model pracy, ktéry polaczy har-
onijnie zadania duszpasterskie z organizacyjnymi.

W naszej polskiej rzeczywistosci posluga charytatywna Kosciola odzwierciedla
‘duzej mierze tendencje i modele charakterystyczne dla Kosciota rzymsko-kato-
ckiego na Zachodzie. Poczatkowo ofrodkami, w ktérych §wiadczono te pomoc,
yly dwory biskupie i klasztory, a od XII wieku takze szpitale prowadzone glownie
rzez zakony bednedyktyndw, joannitéw, templatiuszy i bozogrobeéw®. W XVI wieku
ewstajg liczne szpitale i przytulki w parafiach i przy klasztorach oraz bractwa mi-
sierdzia, ktore czynnie opiekujg sie potrzebujacymi. Ozywienie religijne drugiej
ofowy XIX wieku w Polsce ujawnito ekspansje zycia zakonnego, zwlhaszcza zefi-
iego (elzbietanki, felicjanki, szarytki, benedyktynki i inne), ktore swoja dziatal-
‘nos¢ apostolska koncentrowalo na pracy charytatywnej®. Postuga charytatywna za-

§ Por. R, Iwan, Postuga charytatywna Kosciola w éwiecie, w: Slownik katolickiej nauki spo-
cznej, pod red. W. Piwowarskiego, Warszawa 1993, s. 136.

? Instrukeja Konferencji Episkopatu Polski o pracy charytatywnej w parafiach, Warszawa 1986,
10,

8 Por. Z. Peckowski, Bozogrobcy, w: Encyklopedia katolicka t. II, pod red. F. Gryglewicza, R.
Lukaszyka, Z. Sulowskiego, Lublin 1985, kol. 879.
9 Por. R. Iwan, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce, w: Slownik katolickiej nauki spolecz-
nej, pod red. W. Piwowarskiego, Warszawa 1993, s. 134,
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taczala coraz szersze kregi i uzyskiwala znaczace efekty organizacyjno-gospodareyg
Te wielorakie doswiadczenia pracy charytatywnej okazaly sie bardzo cenne po 45;
koficzeniu 1 wojny $wiatowej, w czasie odbudowy kraju ze zniszezefi. Postuga chy
rytatywna Kosciota, pomimo licznych restrykeji ze strony PRL-u, nie tylko nie wy
gasla, ale wypracowala nowe formy dzialania, charakterystyczne dla duszpastersty,
parafialnego.

Realizacja poslugi charytatywnej w Kosciele katolickim nalezy do zadafi calegq
ludu Bozego. Wszyscy zatem czlonkowie Kosciota sq za nig odpowiedzialni, zwlas;:
cza za$ ci, ktérzy stojg na czele wspolnot diecezjalnych i parafialnych'®, Postug;
charytatywna jest $rodkiem ozywienia parafii i jej dynamizacji, jest droga rozwojy
malych grup parafialnych szukajacych glebszego uzasadnienia wyznawanej wiargi
Szczegblnie ludzie mlodzi ze swoimi pomystami i inicjatywami moga w tym zakee:
sie wiele dobrego zrobic.

ROLA, MIEJSCE I ZADANIA LUDZI MLODYCH W POSLUDZE CHARYTATYWNEJ
KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Ludzie mlodzi zawsze zajmowali uprzywilejowane miejsce w spoleczefistwie
i Kosciele. Jest to w pelni zrozumiale, poniewaz to wlasnie oni bedy ksztaltowa
w przyszlosci zycie spoleczne i religijne, beds zajmowa¢ wazne stanowiska i wypel
niaé odpowiedzialne zadania. Realizacja tych zadan wymaga zatem dojrzalosci du.
chowej, szlachetnego charakteru, poglebionej swiadomosci religijnej i ducha apo
stolskiego". Kosci6l na przestrzeni wiekéw w pelnieniu postugi pasterskiej zawszs
uwzglednial problemy przezywane przez czlowieka mlodego. Réwniez i dzi§ star:
sie odpowiada¢ zwlaszcza na duchowe potrzeby mlodego pokolenia poprzez poszu
kiwanie skuteczniejszych form oddzialywania duszpasterskiego. Realizacja tego za
dania wymaga liczenia si¢ z sytuacjg spoleczna, polityczng i religijna, w jakiej znaj
duje sie wspétczesna mlodziez, bowiem to one wplywaja w sposéb zasadniczy n:
przeobrazenia mentalne ludzi mlodych. W tej sytuacji konieczny jest trud majac)
na celu przygotowanie mlodziezy na przyjecie wezwania Bozego. Z tego powod
istotnego znaczenia nabiera ewangelizacja rozumiana jako: swiadectwo, gloszenie
celebracja i dzialanie na rzecz osoby potrzebujacej. Ten whasnie cel powinien przy
$wiecaé kazdej dzialalnoci, aby ludzie mlodzi poznajgc coraz glebiej nauke Chry
stusa, mogli wzmacnia¢ w sobie poczucie wlasnej godnosci i konsekwentnie dziafa
w oparciu o mito$¢'2 Jezus Chrystus powierzyt bowiem realizacie swojej zbawcze

10 Kadeks Prawa Kanonicznego, kan, 529, par.2.
" Por. H. Luczak, Posluga duszpasterska wsr6d miodziezy polskiej, Wroctaw 1994, 5. 7.
12 Poy, J, Mariafiski, Zy< parafig, Wroclaw 1984, 5. 96.
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sisii caternu Kosciolowi i jak stwierdzaja dokumenty Soboru Watykafiskiego 11, kazdy
hrzeécijanin ma obowigzek czynnego dziatania w zakresie dobroczynnosci (DA26).
Vnika z tego jasno, iz réwniez czlowiek mlody zobowigzany jest do pracy charyta-
wej- Zachodzi wiec uzasadnione pytanie; jak jest ten obowigzek realizowany
+sposdb praktyczny w polskiej rzeczywistosci?

- Przywyklismy mysle¢, ze praca charytatywna to zasadniczo domena ludzi star-
szych, bowiem dowodzi tego sklad parafialnych zespoléw charytatywnych. Rzeczy-
ristoéé jest jednak o wiele bogatsza od obiegowych opinii, a przekonujg nas o tym
sieta mifosci mifosiernej, ktére $wiadcza tudzie mlodzi. I tak np.: ,Damian Kubis
obi w ramach zastepczej stuzby wojskowej to, co wiekszos¢ jemu podobnych pra-
ownikéw Caritas na Opolszczyznie: pomaga w stacji opieki. Damian dowozi i od-
ozi chorych, pomaga przy ich kapieli, wyswiadcza im drobne przystugi w rodzaju
rzgniesienia wegla czy zrobienia zakupéw, dba o samochody, przewozi i wypozy-
a sprzet medyczny i rehabilitacyjny, zalatwia sprawy biurowe i sprzata”'®.

Jego praca nie sprowadzala sie tylko do wykonywania mechaniczaych czynno-
ci - sens, cel i motywacje nadawal jej codzienny kontakt z czlowiekiem chorym,
tarszym czy niedolgznym w wielu przypadkach. Dopiero kontakt z ludzkim cier-
jeniem sprawil, ze Damian zrozumial, i% jego pomoc cho¢ niewielka i skromna,
oze przynies¢ tyle radosci i satysfakeji. To tylko jeden z wielu przykiadéw angazo-
ania si¢ mlodego czlowieka w sprawy ludzi potrzebujacych. To co sprawia dzis
uza rados¢ i kaze odwaznie spogladaé w przysztos¢, to fakt coraz czestszego i $wia-
omego uczestnictwa mlodziezy w postudze charytatywnej Kosciola. Mlodzi ludzie
ko wolontariusze wspéldzialajg z parafialnymi zespotami Caritas w organizowaniu
przeprowadzaniu roznorakich akeji takich jak np: zbi6rka ksigzek i zabawek dla
zieci z doméw dziecka, wykonanie i rozniesienie do os6b starszych kart bozonaro-
zeniowych i oplatkéw, sprzedaz wigilijnych swiec Caritas, organizowanie Wigilii
la samotnych, czy roznoszenie paczek zZywnosciowych'. Ta praca ludzi mlodych
ie tylko napawa optymizmem na przysztos¢, ale juz teraz zyskuje aprobate i uzna-
- nie szerokich rzesz spoleczefistwa polskiego. Potwierdzeniem tego jest przyznanie
wom miodym ludziom , ktérzy wspélpracuja z parafialnym zespotem Caritas, za-
“szczytnego tytule ,O$miu Wspanialych Miasta Siedlce” za prace na rzecz czlowieka
potrzebujacego!®. Taka praca oddzialuje pozytywnie na mlodziez, angazujac ja nie
tylko fizycznie, ale i uczuciowo. Mlodzi ludzie niejednokrotnie samorzutnie potra-

13 Mozna stuzy¢ ludziom, w: Caritas, Kwartalnik po§wiecony pracy charytatywnej 3(1996), s. 6.
1 Por, A. Przybyta, Niesienie pomocy daje wiele radosci, w: Caritas, Kwartalnik poswiecony
pracy charytatywnej 1{1997), s. 18.

15 Por. H. Michalak, Punkt na mapie, w: Caritas. Kwartalnik po§wigcony pracy charytatywnej
1{1998), s. 24.
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fig zaopiekowa¢ sig chorym czlowiekiem, wezué sig w jego trudnosci 1 kiopoty, ¢
zastapi¢ mu tych, ktérzy go opuscili. Zaczynajg nabywaé szacunku dla ludzi gt
szych i opuszezonych, o co przeciez dzi§ w dobie deprecjacji wartosci ogélnolyd
kich nie jest latwo. '
Oprécz tych réznorodnych form uczestnictwa miodziezy w postudze charyt
tywnej na szczegdlng uwage zastuguja szkolne kola Caritas, ktére od pewnego czg
zyskujg coraz wigkszg liczbe cztonkéw. Dzieje sie tak dlatego, 7e organizacja Carit
ma dla mlodziezy konkretne propozycje wspolpracy i dzialania. Stwarza odpowied
klimat i przestrzefi, kt6ra mlodziez chetnie wypelnia swoja aktywnoscia. Jest tes C.
ritas instytucja wiarygodng, co dla mlodych obecnie jest rzeczg niezwykle istotng,
Szkolne Kola Caritas jako pierwsze powstaly w Rzeszowie, w miejsca dawnye
k6l PCK. Obecnie posiadajg swéj statut i opiekuna z ramienia szkoly oraz asysten
koscielnego z ramienia Caritas diecezjalne;. Sens dzialania takiego kota opiera sie n
autentycznym zaangazowaniu na rzecz potrzebujacych i dopuszczeniu w kontaktac
z [udsmi miodymi ukladu partnerstwa, wzajemnej odpowiedzialnosci i wspélpracy.s
Czlonkami kola sg uczniowie I LO, o ktérych napisano:” Sama nie przypuszczatam
e w tych dzieciach drzemie tyle dobra -—méwi pani Maria Kowalska. S3 uczniow
bardziej zaangazowani i s3 “sympatycy” wlaczajacy sie do pracy sporadycznie”s.
Dziatalnosé Szkolnego Kola Caritas jest ogromnie réznorodna i bogata. Po
stawowg formg zaangazowania jest pomoc przy rozdawaniu skarbonek wielkopos
nych, rozprowadzania swiec Wigilijnego Dziela Pomocy Dzieciom oraz réznego r
dzaju kwestach i zbiérkach. Udzial w pracach Kola‘stwarza doskonale warunki dla-
inicjatywy i inwencji miodych, czego dowodem jest udzial w koloniach wakacyj-
nych dla dzieci lub choéby pomoc w organizowaniu transportéw dla powodzian. .
Mlodziez zrzeszona w tym Kole, zbierala fundusze na zakup protezy dla swojej ko--
lezanki oraz na leczenie kolegi chorego na bialaczke. Istnieje takze grupka oséb, -
ktéra prowadzi $wietlice dla dzieci zaniedbanych oraz prébuje swych sit w ruchy
hospicyjnym. Oczywiscie jest rzecza wiadoma, iz nie spos6b tutaj wymienié wszyst-
kich inicjatyw, ktére podejmuje Kolo w zakresie postugi charytatywnej. Niemniej -
jednak zauwazyé nalezy, 7e jest to swego rodzaju novum w szeroko pojmowanej -
dzialalnosci na rzecz czlowieka potrzebujacego. :

ZAKONCZENIE

Przez podjecie postugi charytatywnej mlodziez poddaje sie formacji najlepsze-
go wychowawcy, jakim jest samo Zycie. Kontakt z realnym §wiatem i jego proble-

6 A, Czarnocki, Najlepszy wychowawca, w: Caritas. Kwartalnk poswigcony pracy charyta-
tywnej 4(1997), s. 20.
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sami egzystencjalnymi oraz wczesne przezywanie osobistej odpowiedzialnosci wy-
ajg sie by¢ dobrym przygotowaniem do samodzielnego i doroslego zycia w przy-
osci. Nalezaloby zyczy¢ sobie, aby nastapil jak najpredzej rozwéj szkolnych kol
ritas W naszej ojczyZnie. '

Sommario

Larticolo prende in considerazione la partecipazione dei giovani nel servizio caritativo deltla
‘hiesa cattolica partendo dal impegno battesimale. La riflessione fatta, mette in evidenza i ruoli,
ompiti operativi della gioventu nella attivita caritativa ecclesiale.
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PRACA DUSZPASTERSKA W PARAFII
SWIETLE SYSTEMU PREWENCYJNEGO SW. JANA BOSKO

Duszpasterstwo, w nowej rzeczywistosci posoborowej, realizujac zadania Ko-
ciola, pragnie by¢ skutecznym i w pelni zaspokajaé duchowe potrzeby Ludu Boze-
o. Swiadome pluralizmu wspélczesnego $wiata, musi poznaé nowe problemy wier-
wych, wlacza¢ ich w zycie spoleczno-kulturowe, postugujac sie szerokim wachla-
sem technik i srodkéw.

Parafia, jako najbardziej typowe s$rodowisko duszpasterskiego dziatania, winna
irzeczywistnia¢ wspélnote Kosciola. Jej — przy zachowaniu priorytetu osoby — mu-
sza by¢ podporzadkowane wszystkie dzialania. Najlepiej za§ to mozna zrealizowaé
we wspélnocie wspélnot!, ktérej stuza skutecznie rézne grupy czy stowarzyszenia
_ religijne. Niebagatelng natomiast role w jej tworzeniu, rozwoju i skutecznej pracy
odkrywaja duszpasterze. Od ich swiadomosci, zaangazowania i odpowiedzialnosci
zalezy w duzej mierze efektywnosé tworzenia prawdziwej wspélnoty parafialne;.
Celem niniejszego opracowania bedzie ukazanie tych mozliwosci, ktére kryje
w sobie salezjafiski system prewencyjny w zakresie pracy parafialnej. W kolejnosci
zostang w nim oméwione: planowanie duszpasterskie, udzial tzw. ,Rodziny Sale-
jafiskiej” 1 styl kontaktow salezjanéw ze swieckimi.

1. WSPOLNOTOWE PLANOWANIE DUSZPASTERSKIE
{ PRACA PARAFIALNO-DUSZPASTERSKA DUCHOWNYCH

Skuteczno$¢ tworzenia parafii wsp6lnoty uwarunkowana jest w duzej mierze
“umiejetnoscig zespotowego planowania duszpasterskiego, o ile proboszcz i jego wspét-

' Zob. 1. Krucina, Koscil jako wspolnota wspéinot, w: Chrzescijanin w $wiecie, red. J. Maj-
<ka, s. 123-143; K. Misiaszek, Male grupy czynnikiem dynamizujacym zycie Kosciota, , Bobolanum”
1993, 5. 114-116.
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pracownicy odkryja i docenis te wartos¢, Tymezasem w Kosciele polskim dominyje
jeszcze organizacja centralistyczna, co — jak pisza specjalisci — jest jedng z glownych -
przyczyn jej slabosci, a w dokumentach roboczych II Synodu Plenarnego okreslong:
wprost taka sytuacje jako zagrozenie dla owocnej postugi duszpasterskiejz, W ¢
bowiem sytuacji wikariusze, a tym bardziej $wieccy, czujg sie zwolnieni z odpowie:
dzialnosci za parafig i nie maja mozliwosci, a zatem nie poczuwajg sie do obowigzki:
jakiejkolwiek inicjatywy duszpasterskiej. Swiadczy to takze, ze proboszczowie pi
wahajg si¢ podejmowac calej odpowiedzialnosci za parafig, a zatem nie czuja §
ciezaru, nie cheg dzieli€ sie z innymi..."%, Proboszcz polski czesto holduje autokry
tycznemu stylowi kierowania i traktuje prace w parafii na zasadzie podziatu na tych s
ktérzy kieruja i tych, ktérzy muszg stuchaé polecets i rozkazéw. ,Wladza parafialns:.
wtedy jest skoncentrowana w jednych rekach (‘wszystko zalezy ode mnie’). Pro.;
boszcz sam organizuje wszystkie dzialania i sam decyduje o sprawach wspélnych.:
Usiluje narzuci¢ wlasng perspektywe widzenia zycia (‘parafia to ja'), wychodzgc:
z zalozenia, ze ludzie potrzebujg ~ tak jak Zolnierze — zdecydowanego przywéddcy.:
Nie dopuszcza parafian, nawet wikariuszy, do udzialu w opracowywaniu decyz
parafialnych, tym bardziej w ich podejmowaniu. Traktuje wszystkich jak zlecenio
dawcéw biernie wykonujacych rozkazy, czyli bardziej jako przedmioty, na ktére sie.
oddzialuje, niz podmioty, od ktérych oczekuje sie dzialania”. W tej sytuacji skutek -
duszpasterskich poczynati uzalezniony jest od sposobu widzenia spraw przez pro-°
boszcza. W bardzo wielu wypadkach prowadzi to do konfliktu tak z parafianami,”
jak ize wspdlpracownikami. Podkreslana w teologii pastoralnej zasada wlasciwego.
stosunku proboszcza do zespolu wikariuszy jakze czesto jest podwazana. Nierzadko
traktowani sg oni jako ,0soby klopotliwe”. Tymczasem, postani przez biskupa jako
wspblpracownicy, powinni by¢ wspotdecydujacymi o zyciu parafii i ksztalcie pro-
wadzonego tam duszpasterstwa®. Stad ,jest rzeczg wazna, aby proboszcz cheial i umial
uaktywnia¢ grono najblizszych wspéipracownikéw, nie w sensie komenderowania
nimi, ale ich usamodzielniania i rozbudzania w nich zaradnosci, troski o dobro wspél-
ne, ksztaltowanie w nich umiejetnosci uczestnictwa we wspéinych naradach, majg-
cych na celu rozwigzanie jakiego$ konkretnego problemu, wymiang mysli i poszuki-
wanie form realizacji nowych zamierzen duszpasterskich”®, Powinien takze by¢ swia-

? Zab. Chrystusowe kaplanstwo stuzebne w Kosciele w Polsce, w: 11 Polski Synod Plenarny.
Teksty robocze, Poznaf-Warszawa (1991), s. 149.

3], Marianiski, Zy¢ parafia, Wroclaw 1984, 5. 65,

4 Tamze, s. 76-77.

s Zob. Nadzwyczajny Synod Biskupow z 1985: Kociéi kierowany przez Stowo Boze sprawu-
je tajemnice Chrystusa dla zbawienia $wiata, Wroclaw 1986, cz. 11, C 6; R. Rak, Duszpasterstwo
w Kosciele po II Soborze Watykafiskim, , Ateneum Kaptadskie” 78(1986) n. 1, s. 106,

6 J, Mariafiski, Zy¢ parafia, dz. cyt., s. 67.
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my tego, ze uczestnictwo i wspélodpowiedzialnos¢ w Kosciele nie wynika tylko
sacjologicznych wskazan dobrej organizacji, lecz przede wszystkim jest wyrazem
nienia i dzialania Kosciola jako ,communio”, tzn. wspélnoty Boga z czlowiekiem
jernymi migdzy sobg (zob. KK 9, KDK 40Y”. Zaklada ona osobowe odriesienia
siebie nawzajem czfonkéw calo$ci. Wyraza, jak twierdzi L. A. Szafrafiski, soli-
rnos¢ 0s6b zjednoczonych z Chrystusem przez charakter sakramentalny, wiare,
ieje, milo$¢ i wzajemnie sobie pomagajacych do zbawienia przez modlitwe,
moc braterska, wspélcierpienia, posiadajacych moc przekazywania zycia Bozego
przez wspéldzialanie z sakramentami $wigtymi, znakami i narzedziami osobowe-
sbawienia dzialajacymi moca Chrystusas,

W salezjafiskim stylu kierowania zyciem parafialnym daje o sobie zna¢ tak osobi-
jak i calej lokalnej wspélnoty zakonnej odpowiedzialnosé za parafie. W wielu jednak
adkach dochodzi do niemalych trudnosci w poltaczeniu tych dwéch instancji. Spo-
ka sie czasami autokratyczny styl dziatania proboszcza, wykluczajacy wspélprace, co
woduje, Ze wspblnota zwalnia sie z odpowiedzialnosci lub pozostaje bierna lub prze-
wnie, zdecydowanie wystepuje przeciw proboszczowi, uniemozliwiajac mu podejmo-
wanie decyzji. Wtedy brak koordynacji w dzialaniu powoduje jego nieskutecznos¢. Dla-
tego nalezaloby postulowac, aby salezjanie, w wiekszej niz dotychczas mierze wykorzy-
stywali sugestie plynace zaréwno ze wskazafi sw. Jana Bosko, tradycji salezjafiskiej i ka-
pitul generalnych dla uwspdlnotowienia zycia i dzialania duszpasterskiego. Moze to by¢
zarazem tworczym wkladem w odnowe pastoralng Kosciola w Polsce.

Kapitula Generalna Specjalna w zwiazku 2 omawiana kwestia stwierdza: ,Zy-
cie wspllnotowe zajmuje pierwsze miejsce, nie ze wzgledu na porzadek chronolo-
giczny, ale na fakt, ze wszelka dziatalno$¢ duszpasterska, cheac by¢ koscielng, reali-
zuje si¢ wewnatrz wspdlnoty. Dlatego tez parafia - terytorialna czy osobowa — ma
by¢ ‘znakiem widzialnym Kosciola ustanowionego na calej ziemi’ (KL 42} i formu-
jac sie zawsze jako wspélnota, spetniaé postannictwo przenikania duchem Ewangelii
te rzeczywisto$C, w ktérej jest wrosnieta” (KGS 417)°,

W Regulaminach Ogélnych Zgromadzenia podkresla sie, ze parafia, powierzo-
na jego trosce (art. 26), za sile animujaca uwaza wspélnote zakonng. Proboszcz

7 Zob. Nadzwyczajny Synod Biskupéw..., I, C 1; S. Cichy, Misja kaplasistwa stuzebnego, w:
Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego, Program duszpasterski na rok 1994/95: Ewan-
gelizacja w tajemnicy § misji Kogciola, 5. 138-139; J. Grezlikowski, Proboszcz pasterzem wspélnoty
parafialnej, w tamze, s. 474, 478.

8 A. L. Szafraniski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, Lublin 1990,

9 Por. A. Ruocco, La comunit locale al Capitolo Generale Speciale 1971, w: La comunita
" salesiana, Torino 1973, 5. 85-117; M. Midali, La comunita salesiana locale: sua realta ecclesiale, w:
- tamze, 5. 170-218.
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natomiast, bedac autonomiczny w pelnieniu swych funkcji, dziala w imieniu Zgry,
madzenia, ktére jest przed Kosciolem odpowiedzialne za parafie. Wypelnia powierzo.
ne mu zadania w tacznosci ze swoimi wspélbracmi oddelegowanymi do pracy w para
fii (tamze, art. 27). Kapitula Generalna Specjalna méwigc, ze ,parafia jest wspdlnot;
wiernych pod przewodnictwem proboszeza, kt6ry bierze za nig bezposrednia odpo.
wiedzialnos¢”(KGS 433), dodaje, ze ,jest ona polem pracy wspolnoty salezjafiskiej
ktérej Kosciot powierza mandat szerzenia Keélestwa Bozego” (tamze 436). Wynik,
stad, ze podmiotem ewangelizacji w parafii salezjafiskiej jest wspélnota,

W dziedzinie organizacji pracy w dokumentach stwierdza sie, 7e ,ustala sig
wspblnotowo gléwne linie calosciowego duszpasterstwa, programuje sie i dokonuje
wyboru dziel, ktére moga lepiej odpowiada¢ konkretnym potrzebom ewangeliza.
cyjnym danej miejscowosci czy dzielnicy” (KGS 436). Troska o dzialanie powierzo.
na jest dyrektorowi, jako przefozonemu lokalnemu'®. W ten spos6b Zgromadzeni
Salezjafiskie jawi sie jako instytucja wspolodpowiedzialna za rozwdj ludzki, spolecz
ny i religijny dzielnicy, w ktérej sie znajduje. Jest otwartym i dynamicznym orod:
kiem szeroko pojetej dziatalnosci duszpasterskiej. Dbajgc o whasciwe odczytanie
charyzmatu zakonnego, koordynuje i ozywia oraz urzeczywistnia ducha instytuty
w konkretnej pracy parafialnej!!.

Nalezy doda¢, ze wsp6lnotowe dziatanie, wlasciwie pojete, nie umniejsza i nie
podwaza jednoosobowego kierownictwa, ale czesto bogaci je istotnymi tresciami
Aktywna obecno$é wspolpracownikéw sprawia, Ze staja sie oni bardziej odpowie
dzialni za podjecie i realizacje dziel, ktére sami uznali za wazne i potrzebne w da
nym miejscu, co glebiej i skuteczniej wyraza misyjno-apostolski charakter Kosciola
Wiedy tworzenie wspélnoty bedzie zwigzane z braterska solidarnocig i egzysten
cjalnymi problemami wiernych. Zreszty ,problemy ludzkie i préby zaradzenia in
stanowig najszerszg plaszczyzne laczenia sie poszczegélnych jednostek i grup, o réz
nym stopniu powigzania, we wspdlnote parafialng. Parafia (bowiem) realizuje sis
w peini, gdy w niej urzeczywistnia si¢ w pelni wsp6inota braterska, stale gotowa de
wzajemnej ofiarnej milogci ~ wraz z postugg Slowa, postuga sakramentalng i kul
tem™'2. Prezbiterzy zas, jak uczy Sobér Watykanski 11, postawieni sg wéréd swiec
kich, ,aby prowadzili wszystkich do zjednoczenia w milosci” (DK 9). Winni wie

0 Zob. E, Vigand, Lautoriti nella comuniti salesiana locale, w: La comuniti salesiana..., s
260-273; E. Kominek, Soborowe perspektywy, ,Ateneum Kaplanskie” 58(1966) z. 3, s. 135.

W Zob. M, Midali, Formazione salesiana: cultura e culture locali, w: La formazione intellettu
ale nell’'ambito della formazione salesiana. Approfondimento della ,Ratio Studiorum” in vista dell
sua applicazione, red. J. Picca, Roma 1982, 5. 61-67.

12 R, Kamifski, Przynaleznosé do parafii - wspélnoty milosci w nauczaniu Kosciola wspélcze
snego w Polsce, w: ,Seminare”, Krakéw-Lad 1985, s. 71,
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sami — jako zesp6t — by¢ tej miloci apostolskiej przykladem dla wiernych, wsrod
‘ktérych realizujg duszpasterskie zadania Kosciota.

Wspolnotowosé, rozumiana prewencyjnie, musi uwzgledniaé planowanie o cha-
kterze dlugofalowym i perspektywicznym, wewnetrzng dyscypline pracy i wia-
Sciwy podzial kompetencii. Malo bowiem efektywnie pracuje ta wspélnota, w kt6-
rej brak wewnetrznej organizacji. Ksigdz Bosko wiele razy podkreslal, ze nie mozna
pojaé systemu prewencyjnego bez dobrze opracowanego regulaminu i przestrzega-
nia dyscypliny. Regulamin ma by¢ znany wszystkim wspéipracownikom i tak sfor-
mulowany, aby byl wewnetrznie spojny, zostawial wiele mozliwosci na osobistg twor-
czos¢ i docenial wage atmosfery rodzinnosci. Dlugofalowo$é i perspektywicznos¢
planowania pracy parafialnej polegalaby na opracowaniu rocznego planu zaje¢ oraz
dzialaniach apostolskich, konsekwentnie zmierzajgcych do poglebienia zycia religij-
nego wspdlnoty parafialnej. Dzialania takie powinny nosi¢ charakter ewangelizacyj-
ny, uwzgledniajac zawsze potrzeby danego srodowiska.

Planowanie nie wyklucza spontanicznosci i elastycznosci, mocno zakorzenio-
nej w tradycji salezjafiskiej. ,Tak nalezy opracowywa¢ programy, aby zawieraly sze-
rokie mozliwosci ich modyfikacji”™® - pisze M. Majewski o procesie katechetycz-
nym. Tak samo mozna powiedzie¢ o planowaniu pracy parafialnej, w ktorej chodzi
o otwarcie sie na potrzeby czasu, §rodowiska oraz postepu. Programowanie central-
ne jest nie do pomyslenia bez uwzglednienia warankow terenu i potrzeb miejsco-
wych. Ponadto, trzeba w nim, podkresla Majewski, ,ducha postawié¢ przed liters,
a dynamiczng realizacje oceni¢ wyzej niz materialne jego wypelnienie”!,

Kwestia, ktéra wymaga wnikliwego i krytycznego potraktowania, gdyz wigze
sie z usprawnieniem pracy i jej skutecznoscig, jest okreslenie zakresu kompetencii
organ6éw doradczych w sprawowanej przez przetozonego prowincjalnego wladzy. Mo-
narchiczna forma ,rzadéw” w obliczu pluralizmu zycia i $cistej specjalizacji nie jest
w stanie zapewni¢ wlasciwego poznania i rozwigzywania probleméw, ktérymi zyje
zgromadzenie. Sugestia E. Pin’a jest w tym wzgledzie interesujgca: ,Mozna by od-
powiedzie¢ na to, ze na ogdl przelozeni majg doradcéw. To prawda, ale ci doradcy
nie s3 naprawde zobowigzani do opracowywania z przetozonymi rozwiazah okreslo-
- nych probleméw. Konsultowani sg bez réznicy we wszystkich sprawach; konsultacja
~ jest czesto indywidualna, nawet jezeli odbywa sie zespolowo (kazdy jest proszony
o wypowiedzenie swego zdania, ale nie wywigzuje si¢ dyskusja miedzy konsultowa-
nymi). Nalezaloby chyba stworzy¢ na réznych szczeblach rzgd6w zakonnych - praw- -
dziwe organy wladzy, komitety, komisje czy ministerstwa, z ktérych kazdy mialby
zlecone §cisle okreslone problemy, co do ktérych musialby gromadzi¢ niezbedne

13 M. Majewski, Katecheza wierna Bogu i czlowiekowi, Krakéw 1986, s. 156.
4 Tamze.



210 KAZIMIERZ MISIASZEK

informacje, a nastepnie proponowalby przelozonemu stosowne rozwigzanie, Kom; 2
sje sklada¢ si¢ powinny z osob naprawdg kompetentnych, ktére $wiezo nabyly gt
odnowily swoja wiedzg o powieszonych sobie problemach™. Otéz w poszezegs
nych prowincjach salezjafiskich istniejg komisje, ktérych zadania zostaly okregloy
w ogolnych zarysach, nie mozna natomiast tego powiedzie¢ o zakresie wykonyw,
nia przez nie wladzy. Zostaly zredukowane jedynie do funkcji opiniodawczej  p
maja rzeczywistego wplywu na podejmowanie decyzji w sprawach, ktérych pogt
biong znajomos¢ czgstokro¢ wykazuja. W tej sytuacji sugestia Pin'a, aby byly

»prawdziwe organy wiadzy” wydaje sig bardzo aktualna, tym bardziej, ze zgrom
dzenie pragnie skutecznie i wiarygodnie pelni¢ swojg misje apostolska na rzecz ,mio.:
dziezy biednej i opuszczonej”.

2, UDZIAL ,RODZINY SALEZJANSKIE)" W PRACY DUSZPASTERSKIE)

Kodeks Prawa Kanonicznego, méwigc o postudze pasterzowania sprawowanej:
przez proboszcza stwierdza, ze ,pragnac dobrze wypehni¢ funkeje pasterza, pro-
boszcz powinien stara¢ si¢ poznaé wiernych powierzonych jego pieczy. Winien za-
tem nawiedzaé rodziny, uczestniczy¢ w ich troskach, klopotach i zwlaszcza w smut--
ku” (KPK kan. 529 par. 1). Zaklada to istnienie bliskich kontaktéw pomiedzy pro-:
boszczem i wszystkimi cztonkami wspdlnoty i wykazuje ponadto, ze parafia powin-
na by¢ stosunkowo niewielka, aby méc urzeczywistnia¢ wspomniane postulaty'.

Specjalnej trosce proboszcza Kodeks poleca chorych, samotnych, emigrantéw
itp., jak réwniez malzonkéw i rodziny, kt6rym niezbedna jest pomoc w wypelnianiu
wlasnych obowigzkéw i dazeniu do rozwoju zycia chrzedcijafiskiego (tamze). Wi-
nien on takze mie¢ na uwadze to, ze Swieccy na mocy przynaleznosci do Ludu
Bozego, udziatu w jednym kaplanstwie Chrystusa i otrzymanych od Ducha Swiete-
go charyzmatow s powolani wspélnie z duszpasterzami do budowania wspélnoty
parafialnej’.

Dgzenia te odslaniajg pragnienie tworzenia wsp6lnoty parafialnej w duchu re-
lacji rodzinnych. Znajduja one takze swéj wyraz w praktyce systemu prewencyjne-

'S E. Pin, Apostolskie zgromadzenia zakonne wobec przemian socjo-kulturalnych. Rozwazania
socjologiczne, w: Ludzie-wiara-Kosciol, Warszawa 1966, s. 301; zob. takze A. L. Szafrafiski, Kairo-
logia..., s. 326-327.

18 Zob. E. Sztafrowski, Urzeczywistnienie si¢ Koéciota w duszpasterstwie parafialnym, w:
Duszpasterstwo w $wietle nowego Kodeksu Prawa Kanoniczrego, red. J. Syryjczyk, Warszawa 1985,
s. 65,

17Zob. S. Grabska, Udziat osob $wieckich w aktywizacji duszpasterstwa, w: Duszpasterstwo
w swietle..., s. 118-119.
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,w ktdrym my$l o wspdlnotach rodzinnych jest obecna od samego poczatku. Blizsze
ordziej wnikliwe odwolywanie sie do wartosci rodzinnych mogloby w duzej mie-
ozywi¢ i uaktywni¢ prace salezjan6w, reaktywowac entiizjazm i mobilizowac do
slnego dziatania. Drzisiejsza parafia, eksponujac te mysl, wzbogacitaby sie o swoiste
¢wiadczenia pastoralne tzw, ,Rodziny Salezjafiskiej”, ktérych genezy nalezy szu-
¢ wtradycji siegajacej czasow ks. Bosko. Aby wykona¢ zadania wychowawcze,
sbowal on powiaza¢ w jedna calo$¢ rézne sily apostolskie. ,Laczymy sie w daze-
u do tego samego celu — pisal — uzywajac tych samych srodkéw do osiagniecia go
) Laczymy si¢, jak w rodzinie, wigzami braterskiej milogci, co nam doda bodzca
do wspomagania sie 1podtrzymywama nawzajem dla dobra naszych bliskich™®.

7akladajac salezjanéw, Corki Maryi Wspomozycielki i Wspétpracownikéw Salezjari-
skich pragnat, aby jako jedna rodzina razem dazyli do tego celu. Wlaczyt do ,Rodzi-
Salezjafiskiej” takze wychowankéw i bylych wychowankéw oraz wszystkich, kto-
s na zasadzie sympatii pragneli utrzymywa¢ z nimi wiez. Nalezy przy tym wyja-
¢, ze zwigzek poszczegélnych grup w ,Rodzinie” nie dokonuje si¢ jedynie na plasz-
czynie poboznoSciowej i ascetyczno-modlitewnej, a $wieccy nie stanowia tzw. ,Tize-
g0 Zakonu”, lecz wszystkich jednoczy ta sama praca i te same cele, jakie stawia
sobie cale wychowame salezjafiskie.

W ,Rodzinie Salezjafiskiej” istotne miejsce zajmujg 1udz1e $wieccy, ktbrzy trak-

towani s3 jako wspélpracownicy. Idea zaangazowania ich w prace pastoralno-wy-
chowawcze siega tradyciji §w. Jana Bosko. ,Mial on — pisat E. Vigano -~ stala i kon-
kretng my$l odno$nie do czlowieka swieckiego, prébujac na rézny spos6b wciggaé
o w swoja spoleczng i koscielng misje. Szukal wszedzie wspélpracownikéw, maja-
cych troche dobrej woli, nawet wsréd niekatolikow. Zadowalal sig tez prostym ge-
tem dobroczynnosci. Pragnat ich wszystkich zorganizowaé w jedng unie, nazywajac
Wspélpracownikami Salezjafskimi', Te jego inicjatywe nalezy odczytywat w swie-
.“tle epoki, nie znajgcej swieckich stowarzyszefi apostolskich, ktére odpowiadalyby
dekwatnie na potrzeby socjokulturalne tamtych czaséw. Ksiadz Bosko stal si¢ w ja-
- ki$ sposéb prekursorem, innowatorem w tej dziedzinie, oczywiscie bez tej jasnosci
i mozliwosci, ktore ofiaruje eklezjologia Vaticanum 11",

o

18 Bollettino Salesiano” ze stycznia 1878 r. - cyt. za KGS 154,

1# E. Vigand, Promuoviamo la vocazione del laico al servizio dei giovani nello spirito di D.
- Bosco. Strenna 1986, Roma 1985, s. 16. Ksigdz Bosko tak pisat o wsp6lpracy ludzi swieckich: , Jest
rzeczg konieczng, aby§my mieli w $wiecie przyjaciél, dobrodziejow, stowem ludzi, ktérzy zachowu-
jac w pehni ducha salezjanéw, zyjg w tonie whasnych rodzin, jak to czynia Wspéipracownicy Sale-
zjafiscy; oni s3 nasza pomocy w potrzebie, naszym oparciem w trudnosciach; naszymi wspélpracow-
nikami w tym wszystkim, co nam wypada robi¢ dla wiekszej chwaly Bozej, a czego nie mozemy
czynié ze wagledu na brak srodkéw materialnych i os6b. Liczbe tych Wspotpracownikéw nalezaloby
pomnozyé, o ile to tylko mozliwe...”: Projekt na Kapitule Generalng w 1877 r, - cyt, za KGS 153.
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Praca salezjanbw w parafii, z istniejagcym w niej oratorium, w zasadzie nie zmj
nita ich stosunku do ludzi $wieckich, co wiecej, bardziej docentla koniecznosé wspg
pracy, bowiem nowe warunki zycia mlodziezy domagaja sic wzmogonej troski wy
chowawczej ze wzgledu na niebezpieczefistwa i przeszkody w dziedzinie rozwojy
wlasnej osobowosci i zycia w wierze. Narosla tez w zgromadzeniu $wiadomost,
w czasach dzisiejszych nie mozna sprowadzaé problemu mlodziezy do jednostks,
wych przypadkéw, ale nalezy go widzie¢ w wymiarach spolecznych. ,Nie traktuje
si¢ dzisiaj sprawy w ten sposob, jakby sie mialo do czynienia z jedng rodzing ubagé
czy jedng grupg mlodziezy nieprzystosowanej do Zycia spolecznege. Znajdujemy sig
w obliczu wielkich probleméw calej spolecznosci: w obliczu koniecznosci i potrag:
by przebadania calej sytuacji zyciowej mlodziezy, kt6ra niesie ze soba rozmaite pre:
blemy: bezrobocie, ucieczkg od rzeczywistosci {narkotyki), utrate idealéw itp. §;
to sytuacje, ktbre wymagaja rozwiazan opartych o wlasciwg wizje spoleczefistwa™®
Problemy opisane wyzej dotykaja takze spolecznasé polska?!'i wzywaja salezjansy
do tworzenia chrzescijasiskich §rodowisk wychowawczych, z aktywnym udzialen
ludzi $wieckich. Tymczasem w naszym katolicyzmie panuje nadal atmosfera nieuf
nosci i uprzedzes w tym wzgledzie. Stad nie dostrzega sie koniecznosci tworzeni;
wspdlnoty ludzi oddanych w szerszym wymiarze wychowaniu, lecz widoczne jest
pozostawanie w starych, tradycyjnych strukturach pracy parafialnej. Czynione pré
by aktywizowania ludzi swieckich nie moga w tej atmosferze liczy¢ na pelny roz
wéj, gdyz utrudnienie stanowi ciagly brak szerszych mozliwosci realizacji twérczyct
sit apostolskich. Jak stwierdza sie w tekstach roboczych 11 Polskiego Synodu Plenar
nego, ,Kosciél sprowadza si¢ w swym zewnetrznym ksztalcie do instytucjonalneg
sprawowania wladzy duszpasterskiej i szafowania sakramentéw, czesto z pomoc:
swoistej biurokracji, przy malej otwartosci na réznorodnosé charyzmatéw, nieuf
no$¢ wobec grup i wspélnot koscielnych. Szczegélnie dotkliwie widaé to na pozio
mie parafii, ktérych ogromna wigkszo$¢ funkcjonuje w Polsce jako struktury urze
dowe, gdzie sprawuje sig sakramenty przy minimalnym aktywnym udziale zgroma
dzonego Ludu Bozego. Parafia staje si¢ w ten sposéb tylko «struktura, terytorium
budynkiemn (...). Niewystarczalno§¢ obecnosci $wieckich w zyciu Kosciola w Pol
sce objawia si¢ w tym, e istniejg jak dotad stosunkowo nieliczne jeszcze rady dusz
pasterskie, a dzialalno$¢ wielu istniejgcych jest raczej pozorna niz istotna”2. Dlate

% E. Vigand, Promuoviamo la vocazione..., 5. 13.

2 Zob., np. K. Pawlina, Polska miodziez przefomu wiekéw, Warszawa 1998; J. Mariafiski
Mtodziez miedzy tradycjg a ponowoczesnoscia. Wartosci moralne w $wiadomosci maturzystéw, Lubli
1995; Osrodek Badaf Mlodziezy Uniwersytetu Warszawskiego i Polska YMCA, Raport o miodzie
zy, ved. B, Fatyga i M. Szymaficzak, ,Studia Spoleczne” t, 2, Warszawa 1992; T. Hejnicka-Bezwif
ska, Orientacje zyciowe mlodziezy, Bydgoszcz 1991.

2 Powolanie i postanictwo wiernych Swieckich w sytuacji Kosciofa w Polsce, w: 1T Polski Sy
nod Plenarny, dz. cyt., n. 22. :
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< ma nadal racje E. Colomb, piszac: ,Jezeli nie przedstawi si¢ osobie $wieckiej
powiednich koncepcji, jezeli nie zaproponuje si¢ wlasciwej, oczekiwanej przez
j roli, ktéra wyznaczataby jej miejsce w prawdziwej duszpasterskiej wspélnocie
ychowiefistwem i okreslalaby jej osobiste obowiazki, osoba $wiecka stanie sie
~dynie pomocnikiem uwazanym za nizszego urzgdnika i przeznaczonym do wyko-
ania bezproduktywnych zaje¢, dlatego wielu pomocnikéw odchodzi, widzac nie-
fireslonod¢ swoich funkeji i tracac nadzieje na otrzymanie bardziej odpowiadaja-
«ch ich ambicjom zadan”?. Stad nie wystarczy na naszym gruncie ogélnie wskazy-
¢ osobom $wieckim na obowigzek zaangazowania si¢ w dzialalnos¢ Kosciola, czy
¢7 poleca¢ realizacje zasad ewangelicznych w ramach zycia rodzinnego czy osobi-
ego. Jakkolwiek rodzina i jej chrzeScijafiska formacja s dla Kodciola sprawg zasad-
cza (zob. ,Familiaris consortio” [FC] 65-85), to jednak §wieccy odczuwaja po-
rzebe aktywnosci apostolskiej w szerszym wymiarze. Stusznie zauwaza J. Mariaf-
i, ze ,awans i promocja teologiczna laikatu nie moze w dalszym ciggu wspélist-
et z traktowaniem ludzi $wieckich jako niedojrzalych duchowo, jako potencjalne-
o zagroZenia dla autorytetu kleru, niesamodzielnych w pracy duszpasterskiej, bez
inimum kompetencji. Chodzi wiec o przezwyciezenie leku przed infiltracyg laika-
w sprawy Kosciola, o wigkszg otwartos¢ wzgledem tych, ktérzy cheg i potrafia
laczy¢ sie w sprawy parafialne, o przelamanie indywidualizmu i izolacjonizmu
uchowiefistwa, o zwickszenie kredytu zaufania do $wieckich, przyznanie im mniej
arginesowego miejsca w parafii oraz okreslenie sektoréw wspélpracy z klerem.
aczej méwiac — chodzi o niezajmowanie przez kler miejsca nalezacego sie swiec-
kim w Kosciele i parafii (swoista deklerykalizacja}. W przeciwnym razie swieccy
nie potrafig spontanicznie angazowaé si¢ w dzialalno$¢ duszpasterska i apostolska
‘parafii"?,
Jesli wiec udzial oséb swieckich w Zyciu parafii salezjasiskiej ma by¢ traktowa-
ny powaznie, duszpasterze powinni zadbaé o wspélinicjatywe i wspdlodpowiedzial-
no§¢ za sprawy wychowania miodego pokolenia. Realizowa¢ sie to moze poprzez ich
udzial w instytucjach rad parafialnych i duszpasterskich, o ktérych wspomina Sy-
nod Biskupéw z 1971 r. w dokumencie ,O sprawiedliwosci w $wiecie”. Poleca on,
aby $wieckim powierza¢ wazniejsze funkcje nie tylko w zarzgdzaniu dobrami mate-
rialnymi Kosciola, ale w przygotowaniu decyzji duszpasterskich?®, Podobnie stwier-

3 E, Colomb, Teoretyczne rozwazania nad modelem dzialalnosci duszpasterskiej w miescie,
w: Ludzie-wiara-Kosci6l, Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, 5. 323.
U J. Mariafski, Zy¢ parafia, dz. cyt., s. 70-71; zob. Powolanie i postanictwo wiernych swiec-
kich w sytuacji Kosciola w Polsce, dz. cyt., n. 20.
- % Zob. ,O sprawiedliwosci w $wiecie”. Dokument kofcowy Synodu Biskupéw z 1971 r., w:
Nauczanie spoleczne Kosciola, Warszawa 1984, n. 42-43, 47.
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dza sie w tekstach roboczych 1 Synodu Plenarnego w Polsce®. ,Zadaniem rad dusyZ
pasterskich, pisze J. Mariafiski, jest nie tylko stworzenie forum dla biernego i fogry
nego wystuchania tego, co ma do powiedzenia laikat, ale zagwarantowania wary
do rzeczowego i konstruktywnego zasiggania opinii przed powzieciem kazdej bard
znamiennej decyzji duszpasterskiej, pozyskanie laikatu do wspélprzyczyniania sig d
powodzenia instytucji koscielnych przez otwieranie si¢ na problemy $rodowiska py
fialnego”?’. Podobnie widzi sig zadania laikate w dokumencie Konferencji Episkopag
Polski ,Wytyczne w sprawie parafialnych rad duszpasterskich”, wskazujac, ze do 25
dafi tych nalezy: pobudzanie i rozwéj inicjatywy apostolskiej wéréd parafian, wspy
maganie duchowiefistwa w pracy duszpasterskiej i katechetycznej, sygnalizowania
nowych probleméw i p6l dzialania, wyrazanie opinii oraz wysuwanie propozycji i wnig
skéw w zakresie doskonalenia i kootdynacji parafialnej?®.

Planowanie i dzialalno$¢ duszpasterska w tego typu parafii polega zasadnics
na umiej¢tnosci aktywizowania poszczegblnych os6b i grup spoleczno-koscielnych
Rada parafialna, ktérej koniecznym skladnikiem jest reprezentacja oratorium-ogrodk;
mlodziezowego (animatorzy poszczegdlnych sekeii i grup), razem z proboszezery
okresla profil pracy, wytycza linie organizacyjne i czuwa nad konsekwencj realiza:
cji podjetych zalozest. Pozagdanym stylem kierowania bylby tzw. styl demokratycz
ny. Charakteryzuje go salezjafiska postawa ojca i brata zarazem, w ktérej, idac po
linii typologii podanej przez J. Mariafiskiego — a oddajacej istote salezjafiskiej mys|
prewencyjnej - ,nie wprowadza sie bezwzglednego podziatu na zwierzchnikéw i pod
wladnych oraz na osoby podejmujace decyzje i zwyklych wykonawcéw, chociaz za
chowuje sie podzial na funkcje kierownicze i wykonawcze. Parafianie - traktowan
jako wspblpracownicy (tym bardziej wspolpracownicy-ksieza i odpowiedzialni za
poszczegdlne sektory aktywnosci pastoralnej) — biorg udzial w wypracowaniu za
mierzonych decyzji, jednak podjecie decyzji pozostaje w rekach kierownika wspélno
ty. Unika on rozkazodawstwa, narzucania bez decyzji wlasnych rozwiazaf, stosuj
lekki nadzér, liczy si¢ ze zdaniem parafian (wspélpracownikéw), zacheca, informu
je, dyskutuje, przekonuje, dopuszcza swobode wypowiedzi, wyjasnia kwestie odno
szace sie do wspdlnoty parafialnej i w odpowiedni sposéb podsuwa kryteria warto
Sciowania. Posiada umiejetnos¢ i gotowosé sluchania innych oraz zasiegania ich po
rad. Uznaje opinie odmienne, odbiegajace od jego wlasnych, zwlaszcza w sprawach »

% Zob. Powolanie j poslannictwo wiernych $wieckich w sytuacji Kosciola w Polsce, dz. cyt.,
n. 10. -
27 ], Mariafiski, Zy¢ parafia, dz. cyt., s. 7. .":';-h
% Zob, Komisja do spraw Apostolstwa Swieckich, Wytyczne w sprawie Parafialnych Rad Dusz-
pasterskich, n. 3-6, w: Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 66(1976) n. 1-2, s, 3-8; takze
Komisja do spraw Duszpasterstwa Swieckich, Dyrektorium Apostolstwa Swieckich z 1970 r,, . .
82, w: ,Krélowa Apostolow”. Kalendarz 1986, 5. 13-26. .
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oczywistych. Kazdy moze przedstawi¢ mu swoje klopoty i zostanie wystuchany.
piruje parafian w sposéb oddolny i konkretny do inicjatywy, samodzielnej aktyw-
ci, postaw prospolecznych, wyrazania pomystéw, opinii i sugestii oraz stara si¢ je
sprowadza w zycie. Uzywa swojej wladzy do przekonania i naklonienia parafian do
konywania zadan, a nie do wymuszania uleglosci i bezwzglednego postuszenstwa
Jako kootdynator dziafalnosci parafian potrafi delegowac czgsciowo swoje upraw-
nia. Nie ogranicza samodzielnosci i inicjatywy parafian (...} Kladzie wzmozony na-
sk na atmosfere wspdlpracy, sympatii i zaufania, stad czedciej uzywa zaimka emy»
gas {...) Rozwigzuje wielotorowe i ciggle kontakty z wiernymi"?,

Salezjanie winni sobie uswiadomi¢, ze w prowadzeniu specjalistycznych dziel
vchowawczych, szczegdlnie z miodziezg niedostosowang spolecznie, konieczna jest
yspolpraca sit kompetentnych. Sami bowiem nie s3 w stanie owemu przedsiewzig-
ju podolac, a na terenie parafii - zwlaszcza wielkomiejskiej ~ znajdg sie zawsze
idzie, ktorzy moga pelni¢ rolg ekspertéw i chetnie zglaszajg si¢ do pracy duszpa-
terskiej, majac wieksze poczucie odpowiedzialnosci za Kosciol i za wychowanie
ntodego pokolenia. Stad whasciwym dla nich miejscem powinna byé rada parafialna
odpowiadajacy im udzial w aktywnosci wychowawcze;.

Oratorium-centrum mlodziezowe jest w takiej parafii §rodowiskiem, mode-
em i forma (grupy, stowarzyszenia, zabawa, sport itp.) dla dyskusji, modlitwy, kul-
i i wspélnej, spontanicznej radosci, wyzwala twérczy dynamizm w wykonywaniu
postolskle] misji. Nie nalezy przy tym rozumie¢, ze akcentujgc role oratorium za-
iedbuje sie inne dziedziny zycia parafialnego. Przeciwnie, jest tu miejsce na troske
wszystkich, lecz gléwnym, najbardziej newralgicznym punktem istniejacej wspol-

oty jest apostolskie podejscie do problemu wychowania miodego pokolenia. Jezeli
Zwazy sie, ze struktura Zycia parafialnego zasadniczo opiera si¢ na rodzinie, to okaze
ie, zgodnie z my$la Kosciola, ze gléwnym jego zadaniem jest rodzenie Zycia, piele-
nowanie go, dbalo$é o jego wzrost, takze w wymiarach nadprzyrodzonych (zob.
C 15, 30, 65-85). Praca z dzieémi i mlodziezg jest tego najpelniejszym odbiciem
przyczynia sie do glebokiej jednosci wszystkich czlonkéw parafii, zatroskanych
w pelni ludzkie i chrzescijafiskie wychowanie mlodego pokolenia.

Na tle aktualnych potrzeb duszpasterskich Kosciola w Polsce, szczegblnie od-
oszgcych sie do spraw miodziezy i rodziny, istnienie tego typu parafii — wspélnoty
. wychowawczej ukazywaloby wrazliwos¢ salezjanéw na to, co wiaze sie z przyszlo-
:§cia, a zarazem w warunkach polskich jest tak bardzo zagrozone.

Salezjanie, dbajac o zapewnienie ciaglosci tradycji, powinni propagowac i two-
-rzy¢ grupy i stowarzyszenia dziecieco-mlodziezowe, ktére rozwijajac sie po mysli
“prewencyjnej bylyby czynnikiem dynamizujagcym prace. Nie mogg ograniczy¢ sie

2 ], Mariafiski, Zy¢ parafia, dz. cyt., s. 78-80.
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do czerpania z tradycji ogolnokoscielnej, musz 2adbaé o wlasciwe tylko im forp,
dziatania. Grupy takie, jak ,Przyjaciele Dominika Savio” {dzieci najmlodsze}, #Przy
ciele §w. Jana Bosko” (mlodziez - starsi), ,Pracownie Mamy Malgorzaty” (dziewczet
~ kobiety), rozmaite stowarzyszenia sportowe, skupione w miedzynarodowe;j vy
,Polisportive Giovanili Salesiane”, znajdujace swoje miejsce w oratorium-centryuy
mlodziezowym, s typowe dla salezjanéw i powinny znalez¢ swoje miejsce w parafyy
Szczegdlng uwage winni zwréci¢ salezjanie w Polsce na szersza wspolprace g
wspolpracownikami salezjafiskimi, ktérzy wedlug Kapituly Generalnej Specjalnej
jak i ,Nowego Regulaminu Wspélpracownikéw Salezjaiskich” okreslani sg jaks
~prawdziwi salezjanie Zyjacy w swiecie (...), ktérzy realizujs wlasne powolanée dg
swigtosci poprzez pracg wéréd miodziezy i ludu wedlug stylu §w. Jana Bosko” (KG$
730; Regulamin®, n. 7). Wydaje si¢, ze aktualnie 53 nadal traktowani jako , pomoc.
nicy” niz wspdlpracownicy, w tym sensie, ze zada si¢ od nich konkretnych form:
pomocy, bez szerszego ich angazowania w programowanie pracy duszpastersko-wy:
chowawczej na terenie parafii. Stwarza sie raczej wieZ typu: pracownik-pracodawcs =
niz cenny wspélpracownik. Tymczasem, wedlug Regulaminu, podstawowymi ro
dzajami ich aktywnosci ~ mozliwymi takze do zaistnienia w Polsce - s3: troska o mio
dziez ze §rodowisk ludowych, z marginesu spolecznego, o tych, ktérzy narazeni s
na wplywy pogladéw liberalnych, ateistycznych, narkomanii i przestepczosci. Wy:
mienia si¢ takze koniecznoé¢ zainteresowania si¢ przez nich problemami rodziny
i wychowania, przygotowaniem do majzefistwa oraz pomocg w odkrywaniu przez
nig drog zyciowych czy szerszq wspolpracy ze wszystkimi dzietami prowadzonym
przez salezjandw { siostry salezjanki (Regulamin, n. 8)%. Stad istnieje potrzeba ta
kiej reorganizacji pracy parafialnej, aby wspélpracownik salezjafiski mogt znalesé .
w niej wlasciwe dla siebie miejsce. Salezjanie za$§ winni uksztaltowaé w sobie $wia- -
domosé, ze problemy te s zasadnicze z punktu widzenia Zycia i rozwoju zgroma-
dzenia, gdyz wiazg si¢ z zachowaniem jego integralnosci i tozsamosci. Wyrazem jej -
bedzie odpowiedzialna formacja wspélpracownikéw oraz ukazanie im wlasciwego
terenu pracy dla rozwoju aktywnosci, ktéra jest decydujacym dla ich rozwoju w ogéle, *
w zakresie szerszym niz dotychczas®.
Szczytowym momentem, ozywiajacym calg wspdlnote parafialng, jest liturgia,
kt6ra wraz z ewangelizacjy i katechezg skupia wszystkich wokél Stowa Bozego i glo-

K7

3 Nowy Regulamin Wspoipracownikow Salezjatiskich, Roma 1974, w: 11 Cooperatore nella
societa contemporanea, Torino 1975, s, 374-386. '

3 Zob. takze M. Midali, Il posto dei Cooperatori nella Famiglia Salesiana sacondo il Nuovo
Regolamento, w: Il Cooperatore..., s. 253-290,

3 Zob. tenze, Caratteristiche della vita spirituale dei salesiani preti e coadiutorii e dei coope-
ratori. Piste di riflessione teologico pastorale, w : Spiritualita dell'azione, red. M. Midali, Roma
1877, 5. 282-284.
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onia tego, co Chrystus dla nas uczynil. , Liturgia - jak poucza Kapitula Generalna
ecjalna - urzeczywistnia to, co si¢ zwiastuje poprzez radosny obchéd Zmartwych-
sania Zbawiciela, obecnego wéréd nas, ktéry sklania wspblnote do przezywania
ojej tajemnicy paschalnej w swiecie. Liturgia jest to przede wszystkim dzielo
ga Ojca w Chrystusie dla zgromadzonej wspélnoty; jest to stuzba milosci, ktéra
g ukazuje swojemu ludowi poprzez nieustanne znaki zbawienia; jest to takze wyraz
szej wdziecznosci i odpowiedz, chot moze jeszcze niedoskonala, Ojcu w laczno-
i z braémi w Chrystusie” (KGS 423). W parafii salezjafiskiej nalezatoby dazy¢ do
go, aby liturgia byla bardziej przyblizona do $wiata mlodych, bedic wyrazem ich
oblem6w, bowiem ze swej natury jest ona takze dzielem Ludu Bozego zgroma-
onego, aby wielbi¢ Boga; jest dziefem konkretnej wspélnoty i wyraza¢ winna w je-
ku jej zrozumialym wszystko to, co staje sie przedmiotem kultu — prosby: dzigk-
nienia i ofiary. W obecnej, masowo przezywanej liturgii, malo jest miejsca na to,
y wspélnota mogla wiaczy¢ si¢ w ,akeje liturgicang”, a czasami nawet czuje si¢
niej obco, do czego przyczyniaja sie: sfowa, ktorych nie wypowiada, wyrazenia,
6re dla niej niezrozumiale czy tez gesty, ktdre pozostajg jej dalekie. Wydaje sig, ze
roblem ten jest nadal aktualny i toczaca si¢ we wspélczesnej katechetyce dyskusja
na temat jezyka liturgii nie moze go pomingé. Przy tym nalezy pamigtac, Ze powin-
ho znalez¢ si¢ miejsce dla spraw, ktérymi dana wspélnota Zyje na co dziefi, aby
terpretowad je w $wietle wiary i w perspektywie Krélestwa Bozego, a samo zy-
grupy i poszczegdlnych jej czlonkéw wlgczy¢ bardziej aktywnie w stuzbe na rzecz
drugich. Wazne jest takze to, ze liturgia przezywana w malej grupie podkresla, a za-
razem tworzy klimat rodzinny, co do$wiadczeniu Kosciola nie jest obce, bowiem
¢crasy poapostolskie znaly zgromadzenia liturgiczne o takim wla$nie wewngtrznym
klimacie, z wlasciwymi dla niego stosunkami, spontanicznoscig i sposobem wyraza-
nia przezywanych spraw™. Jest on wazny z punktu widzenia rozwoju grupy i jej
dzialalnosci apostolskiej. W ten sposéb Kosciél polski, ktéry zna doswiadczenie zy-
cia (takze liturgicznego) grup nieformalnych, zostalby wzbogacony liturgia mlodzie-
7owa, a salezjanie mogliby staé si¢ jej propagatorami zaréwno poprzez rdzne dziala-
nia pastoralne (rekolekcje, dni skupienia, dni poswiecone problematyce powolanio-
wej, misyjnej itp.), jak i o charakterze naukowym czy popularnonaukowym. Sama
natomniast liturgia mlodziezowa”, poprzez swéj dynamizm, rytm i twdrcze poszu-
kiwanie mlodziezy, stalaby sie w parafii salezjafiskiej swoistym znakiem ,pojedna-
nia” pomiedzy miodymi a starszymi, dzieki posrednictwu wychowawczemu sale-
zjanow (zob. KGS 424). Wspélnota za§ parafialna, kierowana nadprzyrodzong intu-
icjg i umyslem eklezjalnym, powinna troszczyé si¢ przede wszystkim o tych, ktorzy

1y

3 Zob. L. Dalla Torre, La liturgia nei gruppi giovanili, w: Pastorale giovanile in un mondo
~ secolarizzato, Torino 1970, 5. 127-135.
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stanowig nadziejg Kosciola. Odpowiada to zasadzie chrzescijaniskiej prewencit, pra
gnacej budowa¢ dobre i mocne fundamenty pod zycie jednostkowe, rodzinne, spq
feczne i koscielne.

Riassunto

It sistema preventivo di Don Bosco puo trovare la sua puntuale realizazzione nella pastoral
parocchiale, siutando sopratutto a programarla e organizzandola in usia lunga prospettiva operatiyg,
Come espressione del fatto comunitario delle idee e della vita della Chiesa esige la piena partecipa
zione nel lavoro pastorale di tutti i membri della comunitd parrocchiale: il parroco, i suoi collaborg
tori, laici specializzati. Soltanto tale partecipazione puo generare il vero senso di responsabilitd ed
effettiva collaborazione, Laltra condizione, pure importante e indispensabile per un buon layor
pastorale & quella di dare ai singoli membri del consiglio pastorale opportunita di essere presenti j
tutti gradi di detto Javoro, cioé nella fase di discussione, progettazione e realizzazione. 1l sistema-
preventivo accenna come momento importante [a necessitd di fare una visione complessiva de
[avoro pastorale. Anche la ,Famiglia Salesiana” trova il suo posto nella pastorale svolta in parrocchia, |
Nel suo centra sari sempre ['oratorio, in cui singoli membri defla Famiglia saranno coinvolti nei var}
settori del processo di educazione dei ragazzi. Loro possono e debbono far parte del consiglio pasto-
rale, in cui saranno riconosciuti non soltanto come quellj che aiutano {aiutanti - come in maggior
parte sta accadendo in Polonia) il parroco, ma cone veri e propri collaboratori.
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PRAKTYKA KATECHEZY RODZINNEJ NA SWIECIE

 Podczas gdy w ostatnich wiekach niezwykle mocno akcentowano katecheze
sieci i mlodziezy realizowana gléwnie w szkole, obecnie po Soborze Watykaniskim
] w zmienionym kontekscie spoleczno-kulturowym przyszlosé katechezy widzi sie
léwnie w katechezie rodzinnej i katechezie doroslych. Taka tendencja zaznacza sie
garéwno w dokumentach Kosciola, jak i w naukowych poszukiwaniach teoretykéow.
Rozwdj i funkcjonowanie katechezy rodzinnej ksztaltuje si¢ odmiennie w poszcze-
dlnych srodowiskach. W niektérych krajach uwaga skupia sie przede wszystkim na
atechezie wewnatrzrodzinnej, w innych koncentruje sie na katechezie rodzicéw,
le generalnie zauwaza sie dazenie do coraz powszechme]szej realizacji calosciowej
atechezy rodzinnej.

Niniejszy artykul sprébuje naszkicowa¢ sytuacje katechezy rodzinnej w kilku
rodowiskach, gdzie jest ona szczegolme doceniona i rozwijala si¢ najbardziej dyna-
micznie, Nalezy doda¢, ze z uwagi na ubéstwo dostepnych materialéw bedzie to
aledwie zarys zagadnienia.

~

I. KATECHEZA RODZINNA W KRAJACH JEZYKA FRANCUSKIEGO

: Francja ma niezwykle bogate do§wiadczenie w zakresie katechezy rodzin-
“nej. Juz pod koniec lat 40-tych autorzy francuscy dazac do ozywienia zycia reli-
“gijnego postulowali $cisty wspélprace katechezy parafialnej z rodzinng.! Uswia-
~domienie, ze katecheza odcieta od zycia rodzinnego nie jest w stanie w pelni
" tealizowat swoich celéw, a takie dostrzezenie psychologicznej sytuacji matego
dziecka, stalo si¢ przyczyng istotnych przemian w katechezie. Proces ten zostat

) Por, Napieralski, Teologia katechezy w ujgciu J6zefa Colomba {mnps). Lublin 1992 5. 270,
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Podczas gdy w ostatnich wiekach niezwykle mocno akcentowano katecheze
dzieci i mlodziezy realizowang gléwnie w szkole, obecnie po Soborze Watykafiskim
1 w zmienionym kontekscie spoleczno-kulturowym przyszlosé katechezy widzi si¢
gtownie w katechezie rodzinnej i katechezie dorostych. Taka tendencja zaznacza sig
zaréwno w dokumentach Kosciola, jak i w naukowych poszukiwaniach teoretykow.
Rozwoj i funkcjonowanie katechezy rodzinnej ksztaltuje sie odmiennie w poszcze-
golnych srodowiskach. W niektérych krajach uwaga skupia sig przede wszystkim na
katechezie wewnatrzrodzinnej, w innych koncentruje sie na katechezie rodzicéw,
ale generalnie zauwaza si¢ dazenie do coraz powszechniejszej realizacji calogciowe;j

Niniejszy artykul sprobuje naszkicowac¢ sytuacje katechezy rodzinnej w kilku
srodowiskach, gdzie jest ona szczegélnie doceniona i rozwijala si¢ najbardziej dyna-
micznie. Nalezy doda¢, ze z uwagi né ubéstwo dostepnych materialéw bedzie to
zaledwie zarys zagadnienia.

I, KATECHEZA RODZINNA W KRAJACH JEZYKA FRANCUSKIEGO

Francja ma niezwykle bogate doswiadczenie w zakresie katechezy rodzin-
nej. Juz pod koniec lat 40-tych autorzy francuscy dazac do ozywienia zycia reli-
* gijnego postulowali scisty wspélprace katechezy parafialnej z rodzinng.! Uswia-
~ domienie, ze katecheza odcieta od zycia rodzinnego nie jest w stanie w pelni
realizowaé swoich celéw, a takze dostrzezenie psychologicznej sytuacji malego

dziecka, stalo sie przyczyng istotnych przemian w katechezie. Proces ten zostal

! Por. Napieralski, Teologia katechezy w ujgciu Jézefa Colomba (mnps). Lublin 1992 5. 270.
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znacznie przyspieszony na skutek spadku powolan kaplafiskich i zakonnych n
terenie Francji.?
Wyrazem dokonujgcej sig odnowy katechezy francuskiej byto ,Dyrektoriy;
pastoralne-katechetyczne” zatwierdzone na plenarnym posiedzeniu Episkopatu fray >
cuskiego w styczniu 1964 roku. To Dyrektorium poswieca wiele miejsca zaangazg
waniu rodziny w proces ksztaltowania wiary dzieci. Mozna szczegélnie wskaza¢
numery 62-64 méwigce o warunkach wychowania religijnego malych dzieci w pg::
dzinie, 65-69 przedstawiajace istotg i charakter katechezy rodzinnej, 130-143 pog::
kreslajace odpowiedzialnosé rodzicow za wychowanie potomstwa do wiary i ukazy
jace ich specyficzng role w tej dziedzinie.? .
Zmiana $wiadomosci katechetycznej hierarchi koscielnej i samej rodziny wy
wolata podjecie konkretnych dzialah w zakresie katechezy rodzinnej. W latach 6
tych w pélnocnej Francji podjgto prébe wisczenia w katecheze dzieci wszystkic
rodzicéw, nawet niewierzacych, uznajac to za warunek dopuszczenia dzieci do piery::
szej Komunii $wietej. Przynioslo to bardzo pozytywne rezultaty, wlacznie z nawr
ceniem wielu rodzicéw.!
W latach 1967-68 zaczeto realizacje programu katechezy przez rodzicow”:
w okolicach Paryza. Starano si¢ dopoméc rodzicom w wychowaniu chizescijafskim
dzieci w domu. Doswiadczenia z terenu nowych, miejskich osiedli w rejonie Paryzs:
pozwolily na odkrycie istotnej zaleznosci. Ewangelizacja dziecka nie moze dokona¢
sie bez reewangelizacji jego otoczenia. Konieczna jest wigc troska nie tylko o kate-’
cheze wewngtrz rodziny, ale takze o katechez¢ z rodzing. Dziatania rodziny nie mogy
by¢ wyizolowane z caloksztaltu zadan wychowawczych podejmowanych przez kom-
petentne instytucje wychowawcze. Nalezy wspélnie angazowa¢ sie w perspekty-
wiczne, planowe i ciagle dziela formowania dojrzalej postawy wiary.®
W 1979 roku opublikowano we Francji dokument odnosénie katechezy dzieci®,
ktory zajmuije sie takze problemami rodziny, m.in. podkresla jej istotng role w pro-
cesie wychowania, wykazuje zmiany w strukturze i funkcjach rodziny, a takze ak-
ceptuje konieczno§¢ wsparcia katechezy rodzinnej. Wedtug numeru 311 tegoz do-
kumentu, rodzice moga uzyska¢ pomoc w punkcie katechetycznym — miejscu przy-
jecia i wzmocnienia, ktére powinno gromadzi€ dzieci jeszcze przed ukoficzeniem
7-ego roku zycia.

2B, Mierzwinski. Rola rodziny w przekazywaniu wiary. ChS 13: 1981 nr 98 5. 64.

* Tamze,

*Por. G. Deroubais. Soeur Sain-Ignace. Catéchése et mission en monde ouriér, Paris 1969, Cyt.
za Mierzwifiski, jw. s. 65.

SPor. D. Thomasset. Ure , politique diocésaine” pour la catéchése familiale? ,Catéchése” 21:
1981 nr 84 5. 21-26.

§ La catechese des enfants. Texte de reference. Conference episcopale francaise. Lourdes 1979.
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- Obecnie, wychowaniem religijnym zajmujg sie we Francji trzy, gléwne wspot-
ialajace ze sobg instytucje: rodzina, Koscié! i réznorodne organizacje religijne.”
dzenie i przekazywanie wiary realizuje si¢ przede wszystkim w relacji rodzice-
iecko. W normalnym, codziennym zyciu i konkretnych zajeciach rodziny, rodzice
ia swiadectwo wlasnej wiary wobec miodego pokolenia. Ten rodzaj katechezy
resla sie mianem katechezy przez rodzicéw” lub., katechezy w rodzinie”.® Mowi
o znacznej liczbie rodzin we Francji, dotychczas obojetnych na wychowanie chrze-
jafiskie swych dzieci, ktére dzieki realizacji katechezy odnalazly swa wiarg lub
ialy okazje do postawienia sobie fundamentalnych pytad ludzkich.?
. Oprécz zasygnalizowanej ,katechezy przez rodzicéw” funkcjonuje na terenie
ncji tzw. ,katecheza z rodzicami”® nazywana takze  katechezg z rodzing”."" Jest
o forma katechetycznego oddzialywania nie tylko na dzieci, ale takze na ich rodzi-
sow. Chodzi tu zatem, o réwnoczesng katechizacje dzieci i rodzicéw, w ktérg an-
sazuje si¢ wspblnota parafialna. W lokalnym Kosciele powstajg specjalne grupy ani-
macyjne, w sklad, ktérych wchodzg: rodzice, katecheci, czasem ksieza, Koordynuja
one i wspomagaja dzialania katechetyczne w rodzinie.'? Znaczaca role odgrywajg
podreczniki specjalnie przygotowane do realizacji tej katechezy."? Publikacje zawie-
aja zsynchronizowane materialy dla katechetéw, ksigzki dla dzieci i zeszyty lub fiszki
dla rodzicéw. Katecheza towarzyszaca rodzinie pozwala wspélnie kroczy¢ drogg wiary,
pokonywa¢ trudnosci, ubogacat si¢ wzajemnie $wiadectwem zycia chrzeScijafiskie-
g0, odkrywaé rzeczywisto§¢ wspélnoty Kosciota
Katecheza rodzinna jest realizowana stosownie do kolejnych etapéw rozwoju
psychicznego czlowieka. Przed przyjeciem przez dzieci sakramentu chrztu, spoty-
kaja sig na przyjacielskich zebraniach rodzice i rodzice chrzestni, by rozwazaé war-
oé¢ sakramentu chrztu i jego znaczenie dla zycia chrzescijanina.” W kolejnym eta-

’ Por. Mierzwiniski, jw. s. 63n; C. Masse. Une evolution dynamique: la catechese familiale.

Lumen Vitae"44:1989 nr 1 5. 42r; G. De Truchis. Bveil de la foi en familie (de 3 a 7 ans). ,Lumen
Vitae" 44:1989 nr 1 5. 37.39,
. 8 Por. D, Kapitiski. Katechetyczna formacja rodzicéw. Katecheta” 36; 1991 nr 2 5. 81, Masse,
jw. s.44.
? Kypitiski, jw. 5. 81,
% Tamze.
U Masse, jw. 5. 36.
12 Tamze 5. 46-48.
13 A nous la parole. Les Sarment et Drogued Ardant 1981 (Region Centre); Sequences. Tardy
1981 (Region Centre-Est); Entrons dans la danse. De Gigord 1981 (Region Ile de France}; Sur ton
chemin. Privat et Centurion 1982 (Region Midi-Pyrenees). Cyt. za Kapifiski s. 81.
 Por. H. Boucherie. Catéchése familiale un second souffle? ,Catéchése” 21: 1981 nr 845.13;

Masse, jw. s. 46n.
15 Mierzwifiski, jw. s. 67.
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pie formowania religijnego dziecka gléwna role odgrywa rodzina. Zywa wiara rody
cow, ich autentyczne potrzeby religijne urzeczywistniane w réznorodnych pra
kach religijnych, tworzenie atmosfery miloSci i bezpieczefistwa i przekazyway;
dzieciom prostych informacji teologocznych pelnig niezastapiong role w budzep;
wiary dziecka.!® Rodzice nie sg jednak osamotnieni w swojej pracy wychowawczq
W parafii organizowane sg tzw. ,kluby rodzicéw”, spotykaj sie zazwyczaj raz w g
siacu. Rodzice gromadzac sie, wspolnie szukaja odpomedm na pytanie, w jaki spg
s6b przekaza¢ wiare dzieciom, a takZe starajg sie poznaé sposéb my$lenia i reagowa
nia kilkulatkéw."”

Na poziomie dzieci szkolnych, katecheza w rodzinie jest wspierana poprzgz
dzialalno§¢ ,matek-katechetek”, ktére zbieraja w swoich domach dzieci z kilku tox
dzin, mieszkajacych w sqsmedzt\me i prowadzg z nimi regularne zajgcia. Czesto pras
ca przebiega dwoma torami: jeden stanowi katecheza organizowana przez matke:
katechetke, drugi-zebrania przygotowawcze, ktére stuza opracowaniu projektéw ko-
lejnych spotkan katechetycznych i szkoleniu matek katechetek.!®

W katechezie mlodziezy wspéldzialtaja z rodzing tzw. ,rodziny przyjmujqce"
S3 to po prostu rodzice, ktérzy na podstawie obserwacji swoich dzieci znaja i rozu.
mieja problemy Judzi mlodych, a précz tego kochaja mlodziez, szukajs z nig dlalogu
i pragng jej poméc w dziedzinie odkrywania wiary. Ogromne znaczenie ma fakt, ze
miodzi mogs zetkna¢ si¢ ze Swiadectwem wiary obojga malzonkéw: meza i zony
Malzefistwo goszczace nastolatkéw nie wystgpuje w roli profesoréw, ani stara sie
stawa¢ ,kumplami”, prébuje raczej nawigza¢ kontakt z mlodziezs i stuzy< jej do-
$wiadczeniem wlasnego Zycia. Pomimo wielu trudnosci nieustannie wzrasta we Francji
liczba ,rodzin przyjmujacych™.”

Podobnie traktuje si¢ katecheze rodzinng na terenie Belgii, gdzie duzy role
W jej zainicjowaniu i wzmacnianiu odegral oérodek pastoralno-katechetyczny Lu-
men Vitae, Prace tegoz o§rodka, liczne publikacje prezentowane w kwartalniku , Lu-
men Vitae” i pozycje ksigzkowe, zwlaszcza ,Ensemble vers la Seigneur. La forma:
tion religieuse en famille” P. Ranweza urabialy mentalno§¢ katechetyczna nie tyltke
w Belgii, ale na calym $wiecie.”

Od lat 60-tych pojawilo si¢ wiele ciekawych rozwigzan w zakresie katechez
rodzinnej, uwzgledniajacych nowe modele i zmieniajacy sie strukture rodziny. Na
leza do nich: adaptacja liturgii rodzinnej, waloryzacja chrzescijafistwa ludowego

18 Par. Truchis, jw. 5. 34.

17 Por. Mierzwifiski, jw. s. 69.

8 Por. Masse, jw. s. 43; Mierzwifiski, jw. s. 69n.

¥ Tamzes. 71-74.

9 Por. J.Bulckens. Belgia. W- Dizionario di catechetica, Red. J. Gevaert. Torino 1986 s, 81.
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ingazowanie rodzicéw do pracy katechetycznej, powstanie réznorodnych grup
dzinnych, parafialnych grup dyskusyjnych, grup biblijnych i charyzmatycznych
4z systematyczna katecheza rodzicow.”!

Episkopat belgijski nawolywal i nadal nieustannie wzywa rodziny do udziatu
przekazywaniu wiary nastepnym pokoleniom.” Wielu rodzicéw i dziadkéw od-

jadajac na apel hierarchii Kosciola stara si¢ przekazywa¢ wiare dziecom i wnu-
m. Réwnoczesnie obserwuje sie zjawisko odwrotne, czesto dzieci przed przyje-
.m | Komunii §wietej zainteresowane katechezg, sktaniajg rodzicow do poszuki-
i 1 weryfikacji postaw.?
Powszechne jest takze odczucie, Ze nie mozna koncentrowa¢ si¢ jedynie na
techezie w rodzinie, gdyz sama z siebie wspélczesna rodzina nie jest w stanie
pelni¢ wszystkich obowiazkéw katechetycznych, ale nalezy usilnie zabiegac o bliz-
i pelniejsza wspolprace rodziny i parafii. Na terenie Belgii kontakt rodziny ze
pélnotg eklezjalng jest szczegblnie znaczacy w dziedzinie inicjacji sakramentalnej
ieci i nowej ewangelizacji.!

IL. INICJATYWY W ZAKRESIE KATECHEZY RODZINNE] WE WLOSZECH

We Wloszech, podobnie jak we Francjii w Belgii od dawna istnieje zaintereso-
wanie katecheza rodzinng. W 1971 roku w ramach podstawowego dokumentu ka-
hetycznego®, poswiecono numery 151 i 152 zagadnieniu rodziny i katechezy
odzinnej. Znaczgce wydaje sie zawarte tam sformulowanie, ze ,rodzina jest jak
matka i zywicielka dla wszystkich swoich czlonkéw, a w sposéb szczegélny dla swo-
ch dzieci”, Dokument okresla specyfike katechezy w rodzinie i wymienia jej po-
zczegdlne elementy, do ktérych zalicza: magisterium 2ycia, magistetium stowa i k-

Potwierdzeniem inicjatyw w zakresie katechezy rodzinnej s3 takze wydania
katechizm6w?, pomy$lane jako pomoc dla rodzicéw, dzieki ktérej beda mogli lepiej
przekazywal wiedze religijng dzieciom. Na terenie Wloch publikuje sie ponadto
wiele praktycznych podrecznikéw dla rodzicéw i wychowawcéw pragnacych wsp6l-

2 Por. Bulckens, jw. s.81; La transmission de la foi au sein de la famille. Dz. zbior. przygoto-
¢ wane przez ekipe M.C.F. z Brukseli. ,Lumen Vitae” 44: 1989 nr 1 s, 59.
2 Przykladem wypowiedzi episkopatu moze by¢ pozycja: Le temps de la famille. Bruxelles
1988.
2 La transmission ... s, 53.
* Tamze s. 60-64.
% Documento di base. Il rinnovamento della catechest. Torino 1971,
% Por. I} catechismo dei bambini. Roma 1973.
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uczestniczyé w duchowej formacji dziecka, Naleza do nich zaréwno pozycje ay
réw wloskich, jak i liczne tlumaczenia.?” Takze wiele specjalistycznych czsopig
(,Catechesi”, ,Sussidi", ,Evangelizzare") podejmuje na swoich lamach problemat)h
ke katechezy rodzinnej.® 3

Tak jak w dwéch poprzednio omawianych krajach, réwniez na terenie Wiggl
rodzina wychowuje dzieci do dojrzalosci w wierze wiaczona w ogélny plan wy(;]m
wania chrzescijanskiego. Kosci6l otwarty na potrzeby rodziny wspiera ja i ozywia je
misj¢ katechetyczng poprzez roznorodne dziatania katechetéw $wieckich i kapls
néw. Takze cala lokalna wspélnota eklezjalna, otwarta na aktualne poszukiwani
naukowe katechezy rodzinnej, proponuje rodzinie wielos¢ modeli wspélpracy? ., -

111 PROBY PODEJMOWANIA KATECHEZY RODZINNEJ
W KRAJACH NIEMIECKOJEZYCZNYCH

Na terenie krajow jezyka niemieckiego podjeto wiele prob realizacji katechez
rodzinnej, czego przykidem sg liczne publikacje, ujmujace zagadnienie w szerokie
perspektywie wychowania religijno-moralnego. Przy czym w przeciwiefistwie d
Francji, Belgii, Wtoch akcent jest polozony bardziej na katechezie rodzicéw. Bo
wiem w Austrii, czy Szwajcarii wigkszo$¢ rodzicow ulegla tak dalece wplywom se
kularyzacji, Ze nie jest w stanie prowadzi¢ dzialalnosci katechetycznej w rodzinie
Z tego powodu w Austrii obok katechezy dzizci i mlodziezy realizowanej w $rodo
wisku szkolnym i parafialnym, koncentruje sie coraz wieksza uwage na katechezi
rodzicow. Instytut Katechetyczny w Wiedniu organizowat od 1973 roku specjaln
kursy dla rodzicéw, na ktérych przygotowywal ich do pelnienia funkeji kateche
tycznej, a takze dostarczal materiaty pomocnicze.Po otrzymaniu takich kwalifi kaqi
wielu rodzicow wlaczylo sie w katechizacje sakramentalng dzieci®,

7 Jako przykiad wydawanych podrecznikéw mozma poda¢: M. Fargues. I nostri bambini de
vanti al Signore. Milano 1961; G. Gatti. Genitori educatori alla fede nella Chiesa oggi. Leumnane
Torino 1978; J. Klink, if bambino e la fede, Milano 1972; Tenze. Il bambino e la vita. Milano 1974
Tez. Il bambino sulla terra. Milano 1975; L. Kockerols. Leducazione religiosa in famiglia. Torinc
Borla 1975; M. Leist. I nostri figli a colloguio con Dio. Torino, Borla 1975; Podaje za Gatti Famigli
W: Dizionario di catechetica... s. 269.

% Przykladem moze by¢ czasopismo ,Evangelizzare”, ktére w kolejnych 10 numerach na prze
tomie roku 1989/1990 prowadzito specjalng rubryke ,Katecheza w rodzinie”. Aulorem wszystkic
artykuléw byl G, Panfilo,

¥ Por. A, Giuliani. Iralia. W: Dizionario di catechetica ... s. 366; A. Schilf. 100 lat katechez
we Wioszech. ,Katecheta” 25: 1981 nr 45, 170-173.

W0 °E. Korherr. Austria, W: Dizionario di catechetica. Red. J. Gevaert. Torino 1986 s. 69n.
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W Niemczech na przetomie lat szeéédziesiatych i siedemdziesigtych, w sytu-
ji postepujacego zaniku wiary, postawiono pytanie: czy wystarczy nauczanie reli-
: w szkole, czy tez nalezy szukac nowych $rodowisk katechetycznych. W dyskusje
ten temat wlaczylo sie wielu katechetykow, ktérzy zasadniczo uwazali, ze nalezy
czyni¢ wszystko, by zaistniala katecheza zwigzana §cisle z Kosciolem. Jako zwiefi-
enie dyskusji Synod Biskupéw Niemieckich opracowal dwa dokumenty: ,Lekcja
Jigii w szkole” i ,Katechetyczna dziatalnos¢ Kosciofa”. O ile w pierwszym doku-
encie nie odnajdzie sie wielu implikacji do katechezy rodzinnej, to drugi szkicujac
ncepcije katechezy parafialnej, wymienia wéréd adresatéw katechezy rodzicéw,
érzy maja by¢ nie tyle odbiorcami, co uczestnikami obustronnego procesu wzra-
ania w wierze !
Zagadnienie §rodowisk katechetycznych zostalo réwniez podjete przez Synod
iecezji Rotterburg-Stuttgart, zorganizowany w latach 1985-86, Wedlug tegoz syno-
wychowanie religijne musi by¢ potraktowane catosciowo, to tez nie mozna oddzie-
¢ lekgji religii od katechezy pozaszkolnej i wychowania w rodzinie. Podstawows za-
da winno by¢ wzajemne uzupelnianie i ubogacanie. Przy czym, celem lekgji religii
st bardziej uzasadnienie wiary, natomiast katechezy parafialnej i rodzinnej wdroze-
e w zycie wiary. Synod podkresla réwniez prawo i obowigzek rodzicéw do wycho-
ania chrze$cijafiskiego dzieci. Rodzice jako dajacy Zycie dzieciom s3 zobowigzani do
h wychowania w wierze przez stowo i przyklad wlasnego zycia

Wazrastajace w Koéciele niemieckim ptzekonanie, ze cala parafia jako wspél-
ta eklezjalna stanowi podmiot katechezy wyrazilo sie takze w terminologii doty-
zgcej parafii. Do Soboru Watykafiskiego II na okreslenie parafii w Kosciele katolic-
m uzywano terminu ,Pfarrei”, co oznaczalo terytorialng jednostke administracji
$cielnej badz wolny zwigzek oséb przyznajacych sie do Ewangelii. Po soborze
rowadzono pojecie ,Gemeinde” w znaczeniu otwartej misyjnie wspélnoty wie-
acych. Uczestnictwo w ,Gemeinde” zalezy od osobistego wyboruy, jej wszyscy
onkowie majg te sama godno$¢ wynikajacy z wiary i chrztu i wszyscy s3 odpo-
iedzialni za jej rozw6j.*
~ Parafia jako milujaca si¢ wspolnota braci i sidstr, stara sie otwieraé na potrzeby
kazdej z os6b i grup, w tym takze rodzin. Aby dopoméc rodzinie w wypelnianiu jej
funkcji katechetycznej, parafia organizuje doksztalcanie teologiczne doroslych oraz
katecheze rodzicéw. Podstawowym zadaniem tej katechezy jest uswiadomienie ro-
dzicom, Ze uznanie praw dziecka do wszechstronnego i pelnego rozwoju, stawia

31 Por. E. Mlynska. Miejsce i rola swieckich w katechezie wspélnotowo-parafialnej na przykla-
dzie hatechezy polskiej i niemieckiej (mnps). Lublin 19885, 173-184,

% Tamzes. 186-188,

3 Tamze s. 201.
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przed nimi wymog podjecia odpowiedzialnosci takze za jego wychowanie religijy
Najlepiej rozwija si¢ katecheza rodzicow dzieci pierwszokomunijnych, ktérzy mé
rzadko z okazji uroczystosci I Komunii $wietej swego dziecka reflektuja stan Swojs) io
wiary. Podejmuje sie takze, proby katechezy rodzicéw zglaszajacych dziecko do chrys
$w. Katecheza przygotowujgca do chrztu dziecka odbywa sie w malych, prayjacie
skich grupach w cyklu kilku spotkafi, podczas ktorych prowadzi si¢ rozmowy
temat znaczenia sakramentu chrztu $w. i wychowania religijnego. Takie spotkani;
prowadzg zazwyczaj osoby, ktére same uczestniczyly juz w katechezie chrzcielne;

Rodzina jako jedna ze wspélnot Kosciola lokalnego nie pozostaje jedynie og:
biorca przyjmujacym deialania duszpasterskie parafii, ale otwiera si¢ na inne wspé
noty ubogacajac je swoimi wartosciami. W wielu parafiach niemieckich rodzice przej
mujg odpowiedzialno§¢ za katecheze inicjacyjng. Na kilka miesigcy przed przyje:
ciem przez dzieci i mbodziez Eucharystii, sakramentu pojednania czy bierzmowani;
rodzice organizujg kilkuosobowe grupy, spotykajace si¢ w pomieszczeniach parafial:
nych lub prywatnych, ale zawsze w acznoéci 2 parafig. Rodzice-katecheci nie ken:
centruja sie jedynie na systematycznym przekazie wiedzy religijnej, ale starajg si¢
w grupie klimat rodzinny, ktéry umozliwi dzielenie sie¢ wlasnym doswiadczenien
i doprowadzi do swiadomej decyzji wiary. Niekiedy zdarza sie, ze grupy powstale
w celu przygotowania do przyjecia sakramentow nie przestajg istnie¢ po zakoficze:
niu spotkaf programowych, ale przeksztalcaja we wspélnoty i rozwijaja na terenie
parafii.**

1V. FUNKCJIONOWANIE KATECHEZY RODZINNEJ NA TERENIE WIELKIEJ BRYTANII
1 STANOW ZJEDNOCZONYCH AMERYKI POENOCNE]

Inicjatywy w zakresie katechezy rodzinnej s3 réwniez podejmowane w krajact
anglojezycznych. W Wielkiej Brytanii nowe orientacje katechetyczne w Kosciels
katolickim przyni6st przede wszystkim Narodowy Kongres Pastoralny, ktéry odby
si¢ w Liverpoolu w 1980 roku.® Biskupi zgromadzeni na kongresie dostrzegli nagly
cg potrzebe kontynuowania ksztalcenia religijnego i formacji wiary ludzi dorostych
a takze koniecznos¢ rozwoju katechezy dzieci i mlodziezy w domu, parafii i szkole

W odpowiedzi na spostrzezenia kongresu powstal Narodowy projekt odnognie
katechezy i edukacji religijnej , Living and Sharing our Faith”.3¥ Do gléwnych zadar

HR. Sauer. Germania. Chiesa catolica. W: Dizionario di catechetica. Red. J.Gevaert. Toring
1986s. 293-294.

3 Por. J. Gallagher, Gran Bretagna. Chiesa cattolica. W: Dizionario di catechetica... 5. 311
Tenze. Guidelines. London 19865, 7.

%W ramach projektu ukazaly si¢ dotychczas nastepujace pozycie: J. Gallagher. Guidelines
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ektu nalezy rozwdj katechezy doroslych, umocnienie wspétpracy miedzy Sro-
iwiskiem rodzinnym, szkolnym i parafialnym w zakresie katechezy i edukacji reli-
jnej oraz lepsze zrozumienie specyficznej roli rodzicéw, nauczycieli, kaplanéw i ka-
chetéw w procesie ewangelizacji i katechizacji. Aby zrealizowa¢ tak dalekosigine
dania, projekt zawiera wiele réznorodnych programéw koncentrujgcych si¢ na
ecyficznych adresatach katechezy, np. parafialny program dla narzeczonych, ro-
hinny program pierwszokomunijny, program dla oséb specjalnej troski.¥
. Projekt otwierajac sie na wielos¢ srodowisk katechetycznych, w duzym stopniu
iupia uwage na rodzinie, podkreslajac jej znaczenie i mozliwosci, ale takze trudnosci
riebezpieczefistwa w dziedzinie wychowania religijnego. Aby katecheza rodzinna
ogla by¢ realizowana w sposéb skuteczny i skoordynowany, projekt stara si¢ o ozy-
ienie katechezy rodzicéw, przygotowanie odpowiednich programéw rodzinnych,
publikacj¢ i rozprowadzanie ksigzek umozliwiajacych lepsze poznanie oredzia zba-
jenia i jego zwiazku z codziennym Zyciem, o upowszechnienie praktycznych pod-
cznikéw i materialéw pomagajacych rodzicom w dzieleniu wiary z dzieémi i mlo-
ie7a w réznym wieku i na réznym poziomie rozwojowym, o zapewnienie wsparcia
strony wspélnoty parafialnej, szkoly, ruchéw i grup religijnych 3

Dynamiczny rozwdj katechezy rodzinnej jest dostrzegalny takze poza Europa.
nod Biskupéw Stanéw Zjednoczonych Ameryki obradujacy w 1978 roku oglosit
ta 80-te ,Dekadg Rodziny”.*® Oficjalne obwieszczenie biskupéw wyzwolilo zna-
ace poszukiwania w dziedzinie wspblczesnego rozumienia rodziny i jej funkgji
chowawczej, ktdre ostatecznie wyrazily sie w przygotowaniu szeregu dokumen-
w. Opublikowany w 1979 roku fundamentalny tekst katechetyczny oparty na
sadach i wytycznych ,Og6lnej Instrukeji Katechetycznej” wyragnie eksponowal
dstawowa rola rodzicéw w wychowaniu chrze$cijafiskim dzieci.® _

Kolejne dokumenty publikowane w zwigzku z ,Dekads Rodziny” wzywaly
rafie do odnowy i przemian jej poslugi wzgledem kazdej rodziny istniejacej we
spolnocie parafialnej. Zachecaly do wyczulenia na potrzeby i problemy rodzin,
zwhaszcza znajdujacych sie w trudnej sytuacji ekonomicznej lub duchowej. Sklania-

ndon 1986; Tenzge. Our School and Our Faith. London 1988; A Purnell, Owr Faith Story. London
1985; Tenze. To be a People of Hope. Adult Education: A Christian Perspective. London 1987; P
Rylands. Sharing the Gift. Preparing to celebrate sacraments with families in the parish. London
‘1989; L. Walker. All is Gift: Guidelines for parish catechist working with children. London 1987.

3 J, Gallagher. Guidelines ... s. 49.

3% Tamze s, 42n.

3 K. Murphy. Family-Centered Catechesis: A Perspective. ,Chicago Studies” 29:1990 nr 1,
s. 17,

40 Sharing the Light of Faith. National Catechetical Directory for Catholics of the United
States, Washington 1979,
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ty do troski o rodzing wszystkich czlonkéw parafii: malzonkéw, rodzicow, narzecy,
nych, samotnych, kaplanéw, zakonnikéw i zakonnice. Uwzgledniajgc socjo-psychg
logiczne przemiany wspbdlczesnej rodziny, planowaly strategie wzmocnienia rodzlm
chrzeScijafiskiej, by mogla w pelni realizowa¢ swoja misje katechetyczng. ! _

Ponadto, w Stanach Zjednoczonych Ameryki od poczgtku lat 70-tych popul;
ryzowano wiele modeli katechezy rodzinnej. Najbardziej rozpowszechniony, wyds
ny w formie programu jest ,Family Parish Religious Education”.®2 Ten program obej
muje 8 dwugodzinnych, odbywanych co miesigc spotkan rodzin, ktére maja na cej
ozywienie ich zycia religijnego. W pierwszej czesci zebrania nastepuje rozdzielen;
rodzicow i dzieci, ktérzy stosownie do wieku spotykaja sie z katechezy w swoic
wlasnych grupach. Nastepnie czlonkowie rodzin zbierajg sie razem, aby podziel;
si¢ swoimi refleksjami i okresli¢ zadania na najblizszy miesiac, Zebranie koficzy sj
wspb6lng modlitwg.

Innym rozpowszechnionym modelem jest ,Family Learning Teams”®, ki6r
pomaga rodzinie w podjeciu odpowiedzialnosci za katecheze wewnatrzrodzinn;
W parafii organizuje si¢ réznorodne grupy rodzinne zlozone z kilku rodzin lub trzec
pokolefi tej samej rodziny, majace regularne spotkania w domu oraz specjalne zaje
cia w centrum parafialnym. Program obejmuje ksztalcenie teologiczne, formagj
liturgiczng i dzialania spoleczne wobec najbardziej potrzebujacych. Jego podstawe
wym zalozeniem jest migdzypokoleniowa wymiana doswiadczen zycia i wiary. Pe
dobnie jak kazda osoba, takze kazda generacja ma swoje odmienne, wyjatkowe de
$wiadczenia religijne, ktére nie moze by¢ vkrywane, ale winno by¢ przekazywan
nastepnym pokoleniom.

Kolejnym, interesujacym modelem katechezy rodzinnej w USA jest ,Famil
Cluster” 4 Jest to grupa 4 lub 5 rodzin, ktére zobowigzuja sie spotykac okresow
by wspieraé si¢ wzajemnie w réznych sytuacjach zycia rodzinnego, a przede wszys!
kim w sferze rozwoju religijnego. Rodziny pomagajs sobie w odkryciu wartoséci étc

‘I Por. A Plan of Pastoral Action for Family Ministry: A Vision and Strategy. Departament
Education. U.S. Catholic Conference, Washington 1978; Family Ministry: Resources for Diocesa
Implementation. Departament of Education. U.S. Catholic Conference. Washington 1979; Famils
Centered Catechesis. Guidelines and Resources, Departament of Education. U.S. Catholic Conf
rence Washington 1979; Parenting and Family Education: A Planing and Discussion Guide. Depa
tament of Education. U.S. Catholic Conference. Washington 1979; Resources for Family Sacr:
mental Celebration. Department... Washington 1979; Sounds of the Family: A Pastoral Listenir
and Plannig Workbook. Department... Washington 1979,

“2 Por, Family Parish Religious Education Program. (Dz. zbior.) 1974,

9 Por. Family Learning Teams. Red. J. i M.JJannone. Mt, Vernon 1970.

# Por. M.Sawin. Family Cluster, Rochester 1979. Tenze. Family Enrichment with Fami
Clusters. Valley Forge 1979.
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owiska rodzinnego, uczg si¢ komunikacji interpersonalnej zdobywajac nowe umie-
tnosci wychowawcze, ewangelizujg sie nawzajem, wspélnie modla sig i uczestni-
a w Eucharystii.

Dostrzegajac nowe niepokojace zjawiska, ktérym podlega rodzina, jak: obojet-
oé¢, oddalanie si¢ od Kosciola, brak zywej wiary, amerykafiscy autorzy proponujg
wu-trzydniowe spotkania rodzin. ,Family Experience Weekends"# daje rodzinom
posobnoéé do wspblnego poszukiwania wiary, dzielenia sie do$wiadczeniami, od-
jdywaniu odpowiedzi na fundamentalne pytania czlowieka.

Oprécz naszkicowanych modeli katechezy rodzinnej rozwijajg sie w Kosciele

merykafiskim: rodzinne grupy liturgiczne (,Family Liturgical Models”), rodzinne
upy biblijne (,Family Scripture Studies”), modlitewnwe {,Together in Prayer and
ogether with Jesus”).*® Duzg role odgrywaja takze programy sakramentalne, bu-
zace odpowiedzialnos¢ rodzicéw i pomagajace im w domowym przygotowaniu
zieci do przyjecia sakramentow. !
Poniewaz realizacja katechezy w domu wymaga od rodzicéw odpowiednich
miejetnosci wychowawczych i znajomosci warunkéw prawidlowego rozwoju dziec-
, amerykafiscy specjalisci przygotowuja wiele pedagogicznych programéw szkole-
owych dla rodzicow.”® Te programy korzystajac z osiagnie¢ nauk antropologicz-
ych, w przystepny sposob podaja informacje o dziecku, doskonalg relacje miedzy-
obowe w rodzinie i koryguja osobowosé wychowawczg rodzicow.

Na terenie Stanéw Zjednoczonych Ameryki, wydaje si¢ takze sporo czaso-
sm i magazyndw poswigconych problematyce rodzinnej, w tym wychowania chrze-
ijafiskiego w rodzine: , Alive Now”, ,Bows and Arrows! A Newsletter for Family
:Enrichment”, ,Family Life Today”, ,Bringing Religion Home”, ,Marriage and Fami-
|y Living”, ,Marriage Encounter Magazine”, ,Mushroom Family”.#

Amerykafiscy katechetycy oferuja takze ogromng ilosé matetialéw pomocni-
czych do realizacji katechezy w rodzinie. Materialy te obejmuja: ksigzki, biuletyny,
‘broszury, fiszki, zeszyty éwiczeni dla dzieci i rodzicéw, filmy, kasety video i magne-

: % Por. The Family Enrichment Weekend. Red. R. Wilson. Sioux City 1979; The Family Week-
end. Red. T. Bowman. Charlotte 1979,
<. % Por, Family ~ Centered Catechesis ... s. 26n.
_ 1 Przyktady programéw przed przyjeciem przez dziecko sakramentu chrztu. Por. A Time to
‘Be Born. (Dz. zbior.) New York 1971; J. Boyle i M. Saia. Awakenings. Ramsey 1973. R. Horda.
Celebrating Baptism. Washington 1979; Welcom to the Christian Community. (Dz. zbior.) West
Mystic 1973, Pelny spis programéw sakramentalnych mozna odnalezé w Family-Centered Cateche-
$is... s, 65n.

* Por. D. Dinkmeyeri G. McKay. Systematic Training in Effective Parenting. (S.TE.P}. Circle
Pines [976; J. Bensan i J. Hilyard. Becoming a Family. Winona 1978.

1 Por. Family — Centered Catechesis ... 5. 64n.
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tofonowe.® Wychodzg one naprzeciw problemom rodzicéw, ktérzy czujg sie nie
kompetentni w dziedzinie przekazywania wiary. Pomimo ogromnego rozwoju w la.
tach 70-tych programéw katechetycznych skoncentrowanych na rodzinie, obecniq
obserwuje sie stopniowy spadek zainteresowania materiatami do katechezy rodzin.
nej. Jednakze, publikacje na temat katechezy rodzinnej powstaja nadal, przykia
dem moze by¢ podrecznik opracowany pod redakcja B .J. Neffai D. Ratcliffa ,Hand-
book of Family Religious Education” opublikowany w 1995 roku.s! Warto takze
zauwazy¢, ze katecheza rodzinna nie moze by¢ utozsamiana z rodzinnym progra
mem katechetycznym lub praktycznymi podrecznikami dla rodzicéw, ale réznorod
ne materialy katechetyczne staly sie bodzcem do podejmowania { ozywienia kate.
chezy zapodmiotowanej w rodzinie . ;

Wiele inicjatyw z zakresu katechezy rodzinnej, podejmuje sie z wiekszym lub -
mniejszym skutkiem, takze w innych cze$ciach $wiata: w Australii®®, Chile™, Gwa.
temali%, a nawet w Indiach.**W Europie najbardziej interesujace préby realizacji
wielu form katechezy rodzinnej obserwuje sie we Francji, Belgii i we Wioszech, zag
w Austrii i Niemczech wicksza uwage skupia katecheza rodzicéw.

Mimo wielu trudnosci, katecheza rodzinna ma szanse zapewni¢ sobie Zywy °
i dynamiczny rozwdj, jezeli bedzie respektowad przemiany i oryginainos¢ kazdej ro- -
dziny oraz uzna pluralizm jako zasade wspélczsnego zycia. Wymaga to od niej: sze- -
rokiego wspéldzialania z réznymi Srodowiskami wychowawczymi®, zréznicowania -
sposobéw wspélpracy z rodzinami i dostosowania propozycji wspdlpracy do aktual-
nej sytuacji danej rodziny, mocnego osadzenia we wspélnocie eklezjalnej, odnalezie- -
nia réznych form katechezy rodzicéw i propagowania wielu odmiennych rodzajéw -
dzialalnosci katechetycznej w rodzinie.

% Liste pomocniczych materialéw katechetycznych zawiera Family ~ Centered Catechesis.
s. 62-64 1 67-75.

' Handbook of Family Religious Education. Red. B .J. Neff i D. Ratcliff. Birmingham 1995; .

52 Por. Emeis, jw. s. 59-64; Dreher, jw. s. 82-89; R. Saver. Germania. Chiesa cattolica. W:
Dizionario di catechetica ... s. 293n,

%3 3. Graham. Family Catechesis Some Pre-schoolers Parent Point of View, Word In Life” 35:1987
nr4s. 21-22,

* E. Ahumada. La famille, premier lieu catechetique. Echos diAmerique Latine. ,Lumen Vi-
tae” 44:1989 nr 1 s. 75-86.

%5 A. Zuluata. La catechesi in famiglia nel Guatemala, ,Catechesi” 38: 1969 ar 15, 24-31.

%6 B. Banjour. Family Catechesis for Christmas. Word and Worship” 17: 1984 nr 10 5. 358-
362.

57 Por. S. Wolfendale, Empowering Farents and Teachers. London 1992; Seurcebook for Mo-
dern Catechetics. vol 2 Red. M. Warren, Winona 1997.
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RESUME

A trawers les siecles la catechese des enfants et des jeunes se faisaient al'ecole exclusive-
ent. Mais apresle Concile Vatican II on |'a situee dans le nouveau contexte socio-culturel et
accent est poseesur la catecheze dans la famille/catechese pour les adultes. Le role important dans
mitiation et developpement de la catechese familiare revient a ,Lumen vitae” ({'Institut interna-
tionale de catechese et de pastorale) a Bruxelles en Belgique.

Les initiatives dans le domaine de la catechese familiale ont lieu en Italie ou on a publie
‘peaucoup desperiodiques a l'usage des parens comme: ,Catechesi”, ,Sussidi”, ,Evangelizzate”.
On trouve aussi’beaucoup des materiaux catechetiques pour la catechese familiale en Angle-
terre et aux Etats Unit: ,Family Parish Religious Education”, ,Family Learning Teams”, ,Family
‘Cluster”, Family Scripture Studies”.

Les pays germaniques deceloppent la catechese des parents; on organise des recycleges pour
ux pour accompagner leurs enfants lorsqu'ils se preparent a recevoir un sacrament.

Sur le plan europeen la catechese familiale se developpe bien en France. En 1979 parait le
_Texte de reference” qui suligne le role des parents dans la catechese toujours important. Mais il
reconnait que les parents, sobent dercines et deconcenrtes par la vie, manquent de reeres chretiens
‘et ont du mal a aider les enfants a se situer dans I’Eglise. Ils ont besoin du soutien d'une vie en
Eglise. Ils vont le trouver dans le ,, lieu catechetique” (Texte de reference, n 31I). Des fafamilles
trouvent la un lieu ou leurs questions peuvent etre posees. Et les enfants decouvent, au contact
d'adultes, une communaute d'Eglise. Toute une organisation est mise en marche pour leur apporter
le soutien necassaire: ,Equipe d'animation” - (composee de parents, de catechistes et d'un pretre
pour assurer la coordination generale}, des ,Reunions de parents” - (la, lesparents font connaissan-
ce les uns avec les autres, decouverent ce qu'ils dovent faire avec leur enfants, font le point sur leur
propre vie de foi), les ,Regroupements d’enfants” - {rassemblant tous les enfantsde catechese d’
une meme paroisse}, les ,celebrationts” - sacramentelles ou non — (un temps fort de fa rencontre
parents - enfants avec avec l'equipe d'animation) enfin des ,Documents et periodiques” qui sugge-
rent aux parents le style et [a mode de leur participation. La catechese familiale en France veut
s'assurer le soutien de la communaute chretienne ou elle s’enracine, elle est 'acte d'une commu-
naute tout entire qui veut faire partager sa foi aux enfants et a leurs parents.
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£GORZATA TATALA

ROZWOJ UCZUC RELIGIUNYCH DZIECI PRZEDSZKOLNYCH
BADANIA EMPIRYCZNE

WPROWADZENIE

Problematyka rozwoju uczué religijnych dzieci przedszkolnych stanowi waine
rzadko podejmowane zagadnienie. Niniejszy artykul podejmuje badania, ktérych
elem jest proba uzyskania odpowiedzi na pytanie: jakie rodzaje uczu¢ religijnych
wystepuja u dzieci i jak si¢ one zmieniaja wraz z wiekiem dziecka? W pierwszej
z¢éci artykulu przedstawi sie problematyke uczu¢ religijnych, w drugiej opis ba-
afi, ktéra stanowily wywiady z dzie¢mi i ich matkami na temat uczué religijnych
tlziecka. Zbadano 90 dzieci, po 30 w 4., 5. i 6. roku ,zycia. Analizie poddano uczu-
ia religijnej radosci, milosci, ciekawosci, smutku i strachu. Ostatnia czesé artykulu
awiera oméwienie wynikéw badas.

PROBLEMATYKA UCZUC RELIGUNYCH

Zainteresowanie problematyks uczué stale wzrasta, §wiadczy o tym literatura
odejmujgca to zagadnienie (Frijda, 1986; 1988, 1992; Maruszewski i Scigala, 1995;
agorska, 1994; 1996; Dabrowski, 1996; Goleman, 1997). Trudno znalez¢ jedno-
“znaczne okreslenie emocji oraz uczué i mozna bez kofica spierad si¢ o znaczenie
tych sléw. Generalnie istnieje tendencja do formulowania definicji w sposéb, ktéry
- uwydatnia interesujace dla badacza aspekty emocji. Fizjologowie, okreslajac emocje
oncentrujg sie na reakcjach fizjologicznych (physiological reactions), behawiorysci
-na zachowaniach emocjonalnych (arousals), a teoretycy kognitywni akcentujg zna-
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czenie poznawczej oceny (cognitive appraisal). Stad zjawiska emocjonalne w zalez\
nosci od orientacji teoretycznometodologicznej s3 ujmowane jako specyficzny o
dzaj proceséw fizjologicznych, jako regulatory dzialania lub fakty §wiadomosci.

W literaturze anglojezycznej, termin emocje wystepuje najczesciej, chog od:
nosi si¢ do tych wszystkich zZjawisk, ktére w naszej kulturze prayjelo si¢ uwaza¢ 45
uczucia, a nawet uczucia wyzsze. M. Grzywak-Kaczyniska (1988) okresla je jako
trwaly i uswiadomiony stosunek do otaczajacej rzeczywistosci, ktére w poréwnaniy
2 emocjami, charakteryzujg si¢ mniejsz3 intensywnoscia i sg bardziej trwate. Do uczué
wyzszych naleza m. in. uczucia estetyczne, moralne i religijne. Uczucia estetyczne
czynig jednostke zdolng do radosci z bezinteresownego kontaktu z kazda formg piek
na. Uczucia moralne sg zwigzane z przyjmowaniem przez jednostke norm spolecz.
nego wspdlzycia. .

Uczucia religijne najogélniej mozna rozumie¢ jako zespdl przezyé manlfeste.
wanych i uswiadamianych przez czlowieka w sytuacji $wiadomego i pozytywnego
odniesienia do Transcendencii, Boga, Absolutu, béstwa, sacrum. Tworzg one jeden
z 8 parametréw w modelu religijnosci zaproponowanym przez Cz. Walese (w dyu:
ku), na keory skladajg sig: (1) swiadomos¢ religijna, (2) uczucia i (3) decyzje religij-
ne, (4) wiez ze spolecznoscig 0séb wierzacych, (5) praktyki religijne, (6) moralnog
religiina, (7) do§wiadczenia religijne oraz (8) formy wyznania wiary. Uczucia religij-
ne przejawiajg sie najbardziej w dziedzinie doswiadczenia religijnego, ale réwnie
jako aspekty ekspresywne w dziedzinie praktyk religijnych, wiezi z uczestnikami
danej wspdlnoty religijnej, w dziedzinie decyzji religijnych, moralnosci religijnej,
a nawet w dziedzinie $wiadomodci religijnej, co stanowi blizszy kontekst wystepo-
wania i funkcjonowania uczu¢ religijnych.

Kazdy z wyodrebnionych parametréw religijnosci ujmuje w jakiejs mierze
wszystkie trzy aspekty psychiki czy aktywnosci czlowieka, a wiec poznanie, usto-
sunkowanie i dziatanie. Poznanie wplywa na ocene dajac niejako inne widzenie przed-
mioty, rzeczy czy sytuacji, dostarcza jakosciowych réznic miedzy uczuciami, jest
odpowiedzialne m.in. za bogactwo i réznorodnos¢ zycia uczuciowego, przez co uczu-
cie religijne ulega w znacznej mierze modyfikacji. Obok poznania, wrazliwosé reli-
gijna wydaje si¢ stanowi¢ warunek sine qua non zaistnienia uczué religijnych (Watts
& Williams, 1996). Uczucia religijne mieszcza si¢ réwniez w ustosunkowaniu do
Boga oraz w dzialaniu zmierzajacym do kontaktu z Nim. Komponent czy aspek
uczuciowy tych dziedzin wyraza si¢ poprzez ekspresje towarzyszaca réznym for-
mom zachowania, a zwlaszcza wypowiedziom i dzialaniu.

O uczuciach religijnych mozna méwi¢ w sensie szerokim i waskim. Temu dru-
giemu rozumieniu poswiecony bedzie niniejszy szkic. W przypadku podejécia pierw-
SZEgO ZWraca si¢ uwage na to, ze sg one wiasciwe kazdemu czlowiekowi, zakiadajac,
ze kazdy czlowiek jest w szerokim sensie religijny, czyli posiada jakis stosunek de
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rtoéci transcendentnych i w zwiazku z tym moze potencjalnie przezywad uczucia
igijne (por. Chlewifiski, 1991).

W, Borowski (1920) okresla uczucia religijne jako pewien zespd! standw Swia-
mosci, wynikajacych z przekonania istnienia wyzszego porzadku Swiata, ktory
st niedostepny empirycznemu poznaniu. J. Fanciulli (1931} uwaza, ze uczucia
ligiine s3 wrodzone i mogg wystepowac chocby w formie zarodkowej u dziecka.
ko argument podaje przyklad dziecka wychowywanego w oderwaniu od tresci
ligijnych, u ktérego zauwazono dgzenie ku béstwu i tworzenie sie pewnych nawy-
w, ktérym towarzyszyly wzruszenia religijne. Zdaniem J. Pastuszki (1957) uczu-
a religijne s wlasciwe kazdemu czlowiekowi, choé niekiedy mozna ich nie zauwa-
¢ ze wezgledu na niewielkie ich natezenie, albo przez to, iz zwracaja si¢ ku falszy-
u przedmiotowi lub staja sie wylacznie refleksami przezy¢ poznawczych. O re-
ym, badz pozareligijnym charakterze uczu¢ mozna rozstrzygnaé poslugujac sie
ozostalymi komponentami religijnosci, zwlaszcza $wiadomoscig czy doswiadcze-
em religijnym.

Do zagadnien najbardziej podstawowych nalezy problem kryteriéw, dzigki kt6-
m mozna uznaé, ze dane uczucie jawi sie jako religijne i Ze rozni sie ono od wszyst-
ch pozostalych uczué. Problem ten mozna ujaé réwniez w pytaniach: (1} Jakie s
zglednie niezalezne dziedziny, sfery, wymiary czy parametry uczu¢ religijnych,
ére okreSlajg ich strukture? (2) Jakie s specyficzne dla przezy¢ wyiszych wskaz-
ki, ktére operacyjnie sprowadzaja sie do kryteriéw zaklasyfikowania albo okregle-
a danych uczué jako religijne?

Odpowiadajac na powyzsze pytania nalezaloby zwréci¢ uwage na fakt, iz spe-
yfika uczu¢ religijnych, czyms, co je odréznia od wszystkich innych emocji jest to,
odnoszy sie one do rzeczywistosci, ktéra wykracza poza $wiat dostepny zmyslo-
wemu, empirycznemu poznaniu, maja one odniesienie do Boga (Dupre, 1991).
Uczucia religijne przezywane w relacji czlowieka do Boga, wzbogacajg doswiadcze-
e kontaktu z rzeczywistoscia nadprzyrodzong i przyczyniaja si¢ do lepszego jej
oznawania. Strona przedmiotowa uczué religijnych na terenie psychologii nie jest
‘oczywista, jest niedostepna bezpo$redniemu poznaniu. Jedynym, co mozna powie-
zied jest to, ze uczucia wykazujg - i to w szczegdlny, doswiadczalny sposéb - ist-
‘nienie wartosci transcendentnych (por. Rusecki, 1989). Zaleznie od przekonati i re-
‘prezentacji poznawczych na temat transcendencii, czlowiek ksztaltuje swoje relacje
‘do Boga.

Uczucia religijne biorac swéj poczatek z pozytywaej relacji czfowieka do Boga
‘wywieraja wplyw na intensywno§¢ tych przezy¢. Dotyka sie tu czegos, co dla uczué
religijnych wydaje sie by¢ najbardziej istotne, znamienne i co je odréznia od czysto
somatycznej reaktywnosci. Zwraca sie tu uwage nie tyle wartos¢ przezycia, ile prze-
‘Zycie wartoéci transcendentnych. Przezywanie Boga jako Istoty Nieskoficzonej bu-
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dzi uczucia podziwu i nadziei, natomiast jako Milo$¢ - rozbudza uczucia mit
radosci, szczedcia, wdziecznoscl i zachwytu religijnego.

Przedmiotem dalszych rozwazaf bedzie proba zdefiniowania i klasyfikacji qu
religijnych.

OKRESLENIE UCZUC RELIGIUNYCH

Wobec powyzszych stwierdzed nalezatoby dla potrzeb niniejszych rozwaz
zaproponowa¢ okrelenie uczué religiinych jako czasowo-sekwencyjnych, dynami
nych i kompleksowych kompozycji wielu wspéldzialajgcych komponentéw fud
kiego zachowania. .

Uczucia te: (1) majg jakosci pozytywne lub negatywne (tzn. jakosci o chas:
rakterze przyjemnosci lub przykroéci) i okreslona intensywnosé, ktora poprzed
oszacowanie wartosciujace {cognitive evaluation); (2) powstajg w sytuaciji oso
stej i pozytywnej relacji cziowieka do Boga (sytuacja ta jest swoistym siedliski
uczué religijnych); i {3} pobudzajg (zwrotnie) przezywajacy je podmiot do zach
wanh o charakterze rellgljnym (chodzi tu o zachowania uwewngtrznione lub u
wnetrznione}.

Uczucia religijne charakteryzuje:

1. przyjemnosciowy charakter tych przezy¢, od wartosct skrajnie dodatniej
do ujemnej, w sensie tylko ku (ukazujace okreflong warto$¢) a nie od w obrebie
szeroko pojetej relacji z Bogiem;

2. intensywnos¢ lub nasilenie oraz tre§¢ czesto poprzedzone przez oszacowa:
nie przezywanej relacji religijnej;

3. zakotwiczenie w relacji czlowieka do Boga, kt6ra wzbudza gotowosé¢ do za-
chowati o charakterze religijnym.

Uczucia religijne jako swoiste potencjalnosci cztowieka i podstawa jego goto-
wosci do okre§lonych dzialafi i przebiegéw rozwojowych, wymagaja rowniez zwré-
cenia szczegodlnej uwagi na ich nasilenie czy intensywnosé.

Intensywno$¢ wzbudzonego przez okreslone zdarzenia uczucia religijnego ke-
reluje pozytywnie z glebokosci prze$wiadczenia co do tego, ze s3 to zdarzenia rze-
czywiste. Ich nasilenie warunkuje, czy dane uczucie pojawia sie jako doznanie, stan
lub inne przezycie o charakterze emocjonalnym. Uczucia te s3 tym bardziej inten- -
sywne, im bardziej okazujg si¢ intencjonalnie wytrwate czy nawet uporczywe, im
dluzej trwajq i stajg si¢ wyrazniej ustrukturyzowane. Chodzi tu o ten rodzaj nasile- -
nia, ktéry jest relewantny religijnie, a wigc osobowo istotny w ksztattowaniu zacho- .
wafi, a nie o nasilenie okreslonej reakcii, jak np. silne doznanie glosnosci danego -
dzwieku czy wielka ekspresyjnos¢ placzu (Walesa, w druku). :
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* Niektérzy mysliciele i badacze, jak np. G. Allport (1988), W. James (1958}
owadzaja religijnos¢ do uczucia religijnego, réznie zreszty rozumianego. Wedlug
G. Allporta {1988) dojrzaly sentyment religijny jest synteza tych wszystkich
anikéw, keorych funkciz jest sensowne ustosunkowanie jednostki do calosci Ist-
nia. Uczucie moze by¢ rozumiane jako subiektywne odczucie (przyjemne lub
przyjemne) czy tez pobudzenie o charakterze fizjologicznym, przenoszace okre-
ne znaczenie wyrazajace sie poprzez réznego rodzaju ekspresje. U W. Jamesa
58) sfera emocjonalna bardzo mocno wiaze si¢ z doswiadczeniem religijnym,
awet si¢ do niego sprowadza.

Warto rowniez wspomnieé o tym, iz z jednej strony uczucia religijne sa za kaz-
m razem inne, czyli jedyne i niepowtarzalne, a wigc nadaja znamie nowosci cale-
u przezyciu religijnemu, Z drugiej zas mozemy stwierdzi¢, ze wérod réznych uczuc
ligijnych pojawiaja sie podobne pod wzgledem swej emocjonalnej tresci, poniekad
ame, dzieki czemu przezycia te mozemy kategoryzowac i ujmowac w rézne kla-
v uczué. Pomimo tego podobiefistwa, pozostaje w nich co§ nowego i wiezego, co
mozna pordwnaé do rzeki, ktérej koryto jest niezmienne, natomiast ptynaca w nim
roda jest ciagle nowa (por. Wojtyla ,1994; Walesa, w druku).

KLASYFIKACJA UCZUC RELIGIINYCH

Wskazanie i uporzadkowanie uczué religijnych byloby trudne i wrecz niemoz-
we bez pewnego modelu uczué, w ktérym wyodrebnione kategorie uczué religij-
ych znajduj swoje uzasadnienie. W opracowaniu uczu¢ religijnych jako wyjscio-
wy postuzyl model emocji zaproponowany przez K. W. Fischera, PR. Shavera i P
arnochana (1990), co pozwala na analize uczué na trzech poziomach: podstawo-
wym (basic categories), nadrzednym (superordinate categories) i podporzgdkowa-
ym (subordinate categories). Jednak przede wszystkim, co jest szczegélnie cenne
punktu widzenia prezentowanej pracy, dzieki tej propozyciji istnieje mozliwos¢
ozpatrywania uczué religijnych réwniez na trzech poziomach: od nadrzednych przez
odstawowe do podrzednych. Pozwala to na lepsze zrozumienie specyfiki rozwoju
czué religijnych.

Gléwna formalng cecha poziomu podstawowego jest oddzielnos¢ i unikalnosé.
odstawowe uczucia s3 prawdopodobnie uniwersalne, obecne od okresu niemowle-
. cego, Zwigzane z ekspresja twarzows i prymitywnymi skryptami dzialania. Okresle-
“nia tych uczué, ktére uzywaja dzieci, sa typowymi pierwszymi nazwami emocji,
“ktérych one sig ucza, a slowa zwiazane z nimi wystepuja w wielu kulturach. Na tym
poziomie mozna wyrdznié takie uczucia religijne, jak: rado$¢, milos¢, ciekawosc,
zaufanie, smutek, strach.
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Na poziomie nadrzednym wyréznia si¢ kategorie uczu¢ przyjemnych | lprzy
krych, niesprowadzalnych jednak do uczué typu do i od sactum. Religijne UCZue:g
przyjemne uwarunkowane s zdarzeniami, ktére utatwiaja osiaganie cely, jakim; jést
jak najécislejsza wiez z Bogiem. Zrodlem uczué przykrych sg zdarzenia, ktére zaldﬁ.
caja proces osiggania tego celu.

Zbiér podporzadkowanych kategorii uczué religijnych jest zasadniczo otwm :
Obejmuje bardziej zlozone i wytworzone spolecznie uczucia odnoszjce si¢ do kon?
kretnych sytuacji religijnych oraz uwarunkowafi zyciowych, dookreslonych przez
poziom rozwoju przezywajacych je osob.

z

PROBLEM

W $wietle tego, co zostalo powiedziane, podstawowym problemem pracy jest
préba okreslenia, jakie rodzaje uczué religiinych wystepuig u dzieci w 4. 5.1 6. roku
zycia?

Odpowiedzi na powyzsze pytania nalezaloby szuka¢ odwolujac sie do psycho:
logii poznawczo-rozwojowej o orientacji ekologicznej. W tej koncepcji przyjmuje
sie, ze gléwnym czynnikiem rozwoju uczué religijnych sg struktury poznawczo
orientujace jako regulujace zachowanie. Rozw6j poznawczy zapewnia coraz lepsx
i bardziej stabilng réwnowage z otoczeniem fizycznym i spolecznym. Osiagniecis
takiej réwnowagi oznacza zdolnoé¢ do antycypowania i kompensowania zmian za
chodzacych w §rodowisku. Zdolno$¢ do zachowania sie adaptacyjnego, ktére J. Pia
get rozumie jako stan réwnowagi w relacjach miedzy jednostks i otoczeniem, ozna
cza osiggniecie poznania (por. Vasta, 1995).

Poniewaz czyms najbardziej zasadniczym dla rozwoju uczué religijnych dziec
ka jest srodowisko wychowawcze, a szczegélnie rodzina, stad wydaje si¢ stusznyn
sieganie do inspirujacych idei rozwojowej psychologii ekologicznej. Przedmiotem
badan psychologii ekologicznej jest szeroko pojeta aktywnos¢ czlowieka oraz jeg
rozw6j psychiczny pod wplywem naturalnego §rodowiska. Akcentuje sie w nie
potrzebe badania zachowania si¢ dziecka w jego warunkach naturalnych ze zwréce
niem uwagi na aspekt tresciowy (a nie tylko formalny) rozwoju, pokazujgc znacze
nie, jakiego nabieraja okreslone procesy psychiczne, dzieki okreslonym wypelniajg
cym je treSciom (chodzi przede wszystkim o tresci religijne), Otoczenie o orientac)
ekologicznej jest pojmowane jako zbi6r wzajemnie zawartych struktur, kazda we
wngtrz nastepnej: od bezposredniego otoczenia, jak np. dom rodzinny (mikrosys
tem) az do otoczenia, w ktdre rozwijajaca sie osoba moze nigdy nie wchodzié, al
w ktérym zachodza zdarzenia dotyczgce tej osoby (makrosystem) (por. Bronfen
brenner, 1970; Kozielecki, 1991; Eliasz, 1993; Tyszkowa, 1993).
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METODA

Osoby badane

Badaniem objeto 90 dzieci, po 30 dzieci w wieku 4, 5 6 lat. Ze wzgledu na to,
przedmiotem pracy s3 uczucia religiine, do badafi wybierano takie dzieci, kté-
rych rodzice sa zainteresowani ich wychowaniem religijnym. W badaniach najcze-
i braly udzial rodziny nalezace do réznych katolickich wspélnot religijnych, wska-
e przez sedziéw kompetentnych. Umiejetne, radosne przekazywanie tresci reli-

ch i wprowadzanie dziecka do praktyk religijnych w sposob atrakcyjny, warun-
je prawidlowy i pogodny rozwdj zycia uczuciowego. Wydaje sig, ze warunkiem
zegblnie sprzyjajacym dla rozwoju uczué religijnych jest autentyczna religijnosc
odzicéw i innych os6b tworzacych rodzine. Rodzice dostarczaja odpowiednio do-
tosowane do mentalnosci dziecka wiadomosci religijne, przekazujg pierwsze wzor-
ce postepowania, ukazujg wartosci religijne oraz przyzwyczajaja dziecko do wyko-
siywania pewnych elementarnych praktyk religijnych. Donioste s3 nie tylko celowe
sabiegi wychowawcze skierowane wprost do dziecka, ale sposob i charakter wza-
emnych oddzialywat,

Metoda i sposéb prowadzenia badan

Na podstawie wyzej przedstawionego okreslenia uczu¢ religijnych oraz opisu
poszczegdinych uczué w literaturze psychologicznej (Grzesiuk, 1995; Dabrowski,
1996; Goleman, 1997), 3-osobowy zespét sedziéw kompetentnych identyfikowaf
w obrebie zebranych danych poszczegélne uczucia. Zastosowano metody, ktére
pozwolily na zebranie informacji, by za ich pomocs w miare mozliwosci jak najdo-

kami o tresciach religijnych. Poprzez prezentacje obrazkéw, co miafo m. in. na celu
otwieranie., podtrzymywanie i zamykanie interakcji, przywolyj sie u dziecka tresci
eligijne dotyczace interesujacych nas uczué. Uczucia te moga pochodzi¢ od myslo-
wych przedstawiei, moga by¢ takze wywolane przez slowa, co w nawigzaniu do
" Piageta oznacza, ze wywolywane by¢ mogg przez reprezentacje zmystowego pozna-
- nia. Piaget bowiem wiaze to zjawisko z okresem tzw. dzialaniowo-symbolicznym.

- Driecko moze reprezentowaé w sobie okreslone wydarzenia, ktére nie sa aktualnie
- obecne, ale zaznaczajg sie w wyobrazeniach i jego przypomnieniach. Dzieki obrazo-
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T ——
wo-my$lowym przedstawieniom mozliwe jest takze antycypowanie przez dzieck
pewnych sytuacji i stad mogg powstac¢ u niego okreslone uczucia. Zaliczenie ko,
kretnej wypowiedzi wskazujgcej na okreslony rodzaj

czucia religijnego wymagalo analizy religiinego kontekstu, co stanowi dane dla
badacza oraz reprezentacie okreslonego uczucia religijnego przejawiajacego sie w for.
mie intelektualnej. Byly to rézne formy rozumienia uczu¢, przyjmowania perspek:
tywy osob przedstawionych na obrazkach i ich uczu¢ (wyobrazonych) jak réwnie;
przez dziecko wspéiprzezywanych. Te wszystkie przejawy potraktowano tacznie
wiedzac o tym, ze niektére przejawy byly bardziej inne mniej intensywne z punkty
widzenia doznawania przez dziecko tych uczu¢. Informacje o rozwoju uczué relig;
nych uzyskano na skutek poréwnafi wypowiedzi dzieci 4, 5 i 6- letnich.

WYNIKI BADAN

Na wyniki badaf zlozyly sie wypowiedzi dzieci oraz ich matek tworzac kom:
plementarny zbiét danych dotyczacych uczu¢ religijnych.

W badaniach wyodrebniono uczucia religijne przyjemne i przykre, a w ich ob.
rebie rozne kategorie uczué na poziomie podstawowym i podporzadkowanym. Psy.
chologicznej analizie poddane zostang kategorie uczué: radosci, milosci, ciekawosci
smutku i strachu. _

Obrazujg to Ryc. 1. i Ryc. 2.

Uczucia radosci

Uczucia te wyraznie zaznaczyly si¢ u dzieci we wszystkich badanych grupact
wiekowych. Obserwuje si¢ wraz z wiekiem wzrost czestotliwosci wypowiedzi dzie-
ci odnoszacych sie do uczucia religijnej radosci. Dla dzieci w wieku 4 [at wynosi on:
28.3%, w wieku 5 lat 33.3%, w wieku 6 lat 38.4%. Réznica w zwigkszaniu sie wy
powiedzi dotyczacych radosci miedzy dzieémi 4 i 6-letnimi niewatpliwie wigze sig
ze wzrostem zdolno$ci poznawczych u dzieci szczegdhnie od 5 r. z. , z rozwojen
procesdw werbalizacji, lepsza znajomosciy przez 6-letnie dziecko nazwy uczuci:
radosci, co pozwala na czestsze jej komunikowanie,

Dzieci 4-letnie dla wyrazenia uczué przyjemnych uiywajg zwrotéw: jesten
radosny, jest im dobrze, czujq sig dobrze, sq zadowoleni (co przyporzadkowano po
ziomowi podstawowemu). Dzieci 5 i 6-letnie wraz ze wzrostem percepcji i rozu
mienia okreslaja swoje przezycia w spos6b bardziej zlozony, takze ich emocje staj:
sie bardziej ztozone i to kwalifikuje je do poziomu podporzadkowanego. Bogactwe
przezyé dziecka odzwierciedlajg wéwczas wypowiedzi wskazujace na: zachwyt
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oczucie bezpieczefistwa, radosng perspektywe, odczuwanie zywej obecnosci Boga.

Drieci uimujg zachwyt w stowach: Jezus zmartwychwstat (Blazej, 4 lata), jak po-
wsial Pan Bég i wszyscy spogladajqc na to, jakie On cuda robi (Jasio, S lat). Poczu-

{e bezpieczefistwa wyraza si¢ natomiast w takich zwrotach, jak: sg szezgstiwi, bo
wmaja rodzing (Grzesio, 6 lat), bo Pan Jezus ma dach nad glowg (Ewa, 5 lat). Uczucie
iadosci przejawia sie réwniez w radosnej perspektywm np. jak bede w niebie, to
e dobry (Piotrus, 5 lat) i odczuwaniu zywej obecnoéci Boga, bym byl bardzo
adosny, bo bym byt z Panem Bogiem (Szymek, 5 lat), bym widziata Jezusa na wia-
e oczy (Malgosia, 5 lat). Rados¢ z obecnosci Boga okresla sposob funkcjonowania
driecka i przyczynia si¢ do bardziej pogtebionych relacji w kierunku Sacrum (Wale-
s, wdruku).

Woarost zdolnosci poznawczych szczegélnie od okolo 5 r.z., przyczynia sig do
ego, ze dziecko jest zdolne rozréznia¢ pomigdzy sobg a otoczeniem i wigza¢ swoje
czucia. Patrzge z naszego punktu widzenia oznacza to, ze rozumienie uczu¢ przez
zieci przedszkolne szybko przesuwa sie poza proste emocje {the simpler emo-
ions) i zdobywaja one cze$ciowe rozumienie, konceptualizacje bardziej ztozonych

przedszkolnego jezyk dziecka zbliza si¢ pod wieloma wzgledami do jezyka oséb
orostych. Dzieki temu istnieje mozliwos¢ przekladu jezyka uczu¢ na werbalny
i dziecko potrafi powiedzie¢ o swoich przezyciach, jak réwniez o tym, co czuje (por.
< Kielar-Turska, 1995). Uczucia religijne mdwig o konkretnych przezyciach dziecka,
ktére mialy miejsce w jego zyciu. Uczucia radosci dzieki rozwijajacej sie mowie
tajg si¢ coraz bardziej uswiadamiane przez dziecko, co sprzyja ich adekwatnemu
azywanit i komunikowaniu. Dopiero dziecko migdzy 5 a 6 rokiem 2ycia nabywa
zdolnosci korzystania z przeszlych doswiadczer, dzieki rozwojowi myslenia wyobra-
zeniowego. Swoja wypowiedzig dziecko nie obejmuje wszystkiego, co spostrzega
co si¢ wokol niego dzieje, lecz méwi i mys$li wybidrezo w stosunku do tego wszyst-
kiego, co w danej chwili mu sie prezentuje i co zostalo przez nie spostrzezone. Nie
wypowiada ono' réwniez wszystkiego o czym pomyslalo, lecz mowi tylko to, co
w danej sytuacji wydaje sie wazne i tego warte, by kogo$ o tym powiadomi€. W wy-
© powiedziach dziecka wyrazane s3 obok mysli, pragnienia i dgzenia oraz rézne bu-
zace sie w nim uczucia (Szuman, 1968).

Na podstawie wypowiedzi matek mozna zauwazy¢ tendencje wzrostowa u dzieci
: 41 5-letnich, co stanowi odpowiednio 28.7% i 40.7%, za$ u dzieci 6-letnich czesto-
" tliwos¢ wypowiedzi dotyczacych radosci zmniejsza sie i wynosi 30.6%. Opinie ma-
tek na temat uczuc religijnych dziecka maja charakter retrospektywny i obejmuija
- wazne wydarzenia z zycia religijnego dziecka, np. chrzest mlodszej siostry i zwigza-
. ng z tym wydarzeniem rados¢, jaka dziecko przezywalo. Mozna stad wyprowadzié
- wniosek, ze dziecko nie ujawnia wszystkich swoich przezy¢ religijnych przed rodzi-
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cami. Wraz z wiekiem, w miarg bogacenia si¢ systemu poznawczego, wzrasta zdo
nos¢ do swiadomego przezywania uczud i wigkszej ich samokontroli.

Z wypowiedzi matek wynika, Ze rados¢ przejawia si¢ we wdziecznosci Bogy
swiat, za rodzicow, za wysluchanie modlitw, za uczestnictwo w modlitwie. Mat
odtwarzajg takie wydarzenia o charakterze religijnym, ktére sq trudne do uchwyg
nia w czasie wywiadu z dzieckiem. Ekspresja uczué religijnych wyraza sie w ogé
nym ozywieniu, zwickszeniu zapalu i entuzjazmu u dzieci. Rado§¢ jest widoczn
réwniez w zaangaZowaniu dzieci w wydarzenia roku liturgicznego, na co wskazuje
podniosle uczestnictwo w celebracji m.in. $wiat Bozego Narodzenia czy Wielkie;.
Nocy. Uczucie radosci wynika réwniez z zaspokojenia ciekawosci religijnej, z moz-"
liwosci poznawania Pana Boga, czytania Biblii, ogladania opowiesci biblijnych. -

Waznym Zrédiem radosci sg kontakty spoleczne zwigzane z tresciami religijny-
mi, jakimi dorosli obdarzajg dziecko, a takze plyngca z ich strony aprobata jego dziatag
wyrazona werbalnie czy za pomoca gestu, Rado§¢ prowadzi do zwiekszenia zapalu
i entuzjazmu, pobudza dziecko do wigkszej aktywnosci, co réwniez przyczynia sie -
do utrwalania danego zachowania.

Uezucia mitosci

Milos¢ zajmuje centralne miejsce w Zyciu czlowieka, nadaje mu sens, jest-
gléwnym dynamizmem motywujacym jego zachowanie, stanowi site, ktéra orga-
nizuje zycie. Milo§¢ jest forma pozytywnego ustosunkowania si¢ kogos czy czegos
~ ustosunkowania kiz. Mozna by najog6lniej okresli¢ uczucie mitoéci jako pozy-
tywne ustosunkowanie sig czlowieka do jakiegos obiektu, ktére wyraza sie specy-
ficznym upodobaniem sobie w nim. W naszym przypadku upodobanie to odnesi
sie do Boga oraz wartosci religijnych. Milo§¢ wyraza ksztattujacs sie w psychice
czlowieka strukture poznawczo-emocjonalng w formie utrwalonych sladéw r6z-
nych przeszlych przezy€. Te utrwalone Slady, czyli ksztattujgca sie struktura, po-
zwalajg na odpowiednie przezycie, ktére M. Grzywak-Kaczyfiska (1988) okresla
jako uczucie milosci. _

Wypowiedzi dzieci dotyczace uczucia mitosci wykazuja tendencje malejacs,
odpowiednio dla 4 -latkéw 40%, 5 -latkéw 32% i 6 -latkéw 28%. Na podstawie
danych wyodrebniono wiele form mitosci, ktére sprowadzono do trzech kategorii:

l. mitosci do Boga (zamiast nazwy Bég dzieci czesto uzywaly imienia Jezus)
kocham Pana Jezusa, czujg wielkg milosé do Pana Jezusa (Jasio, 4 lat);

2, miloéci Boga do czlowieka, Pan Jezus bardzo wszystkich ludzi kocha i umarl
dla nas na krzyzu (Szczepan, 6 lat).

3. do innych ludzi: kocham mojg siostre, bo razem idziemy do Pana Jezusa
(Ania, 6 lat). ' :




UCZUCIA RELIGIINE DZIECI 243

Matki zauwazaly milo$¢ u swoich dzieci wyrazang w czasie modlitw, np. Panie
jozu kocham Cig, jestes w moim sercu (Jasio, 4 lata), podczas zabaw o tematyce
teligijnej, przy ukladaniu piosenek dla Pana Jezusa: Idg dzieci do Pana Jezusa i bar-
o Go kochajg, idg i idg i bardzo Go kochajg (Natalia, 6 lat), oraz przy wykonywa-
u dla Pana Boga laurek i rysowaniu scenek biblijnych.

Obok wspomnianych kategorii pojawig sie uczucia milosci z odniesieniem do
najblizszej rodziny, a mianowicie: milo$¢ ojcowska, matczyna, milos¢ dzieci do ro-
dzicow, milos¢ pomiedzy rodzefistwem i krewnymi, co jest widoczne we wzajem-
nym zrozumieniu fub gotowosci niesienia pomocy. Wyraza sig ona w bezinteresow-
noéci (altruizmie}, wzajemnym zrozumieniu, w modlitwie, np. o zdrowie dla taty.
Te pozytywne odniesienia przeksztalcaja sie w pewne stale sposoby ustosunkowan
do ludzi i réznorednych sytuacii zyciowych. Zdolnosé do milosci nie jest czyms, co
jednostka niejako otrzymuje w gotowej formie, ale zdolnos¢ ta ksztaltuje sig stop-
niowo, przede wszystkim w okresie dziecifistwa. Korzystnym podlozem dla rozwo-
ju uczué milosci jest atmosfera domu rodzinnego pelna ciepla i Zyczliwosci. Przeko-
nanie, Ze inni sie nim zajmujg oraz umiejetnoéé odwzajemniania tego uczucia, kt6-
rych pragnie od innych, stanowi wazny czynnik zapewniajacy poczucie bezpieczesi-
stwa. Zaspokojenie potrzeby milosci jednoczesnie mobilizuje jej rozwéj, umozli-
wiajac koncentracje na potrzebie samorozwoju (Braun-Galkowska, 1986).

Uczucia ciekawosci

W wypowiedziach matek obok uczug, ktére wystapily réwniez u dzieci, dodat-
kowo pojawilo si¢ uczucie ciekawosci religijnej. Czestotliwo$é wypowiedzi wskazuja-
« cych na uczucia ciekawodci religijnej wynosi 32.6% u dzieci 4-letnich, 36% u 5-lat-
. kéw i 31.4% w grupie dzieci najstarszych. Zblizone wyniki mozna thumaczy¢ tym, ze
- wraz z wiekiem, dziecko zdobywa wietej informacii o rzeczach i zjawiskach, ktére je
~ otaczajg. Uczucia te moga wynika¢ m. in. z braku okreslonych wiadomosci religijnych
'~ czy niezrozumienia sensu praktyk religijnych, co wyraza sie w pytaniach typuJak Pan
* Jezus sig schowal w takiej komunii? (Michal, 6 lat). U dziecka wystepuje silna potrze-
~ ba poznawania, dociekania, o czym $wiadcza pytania dziecka dotyczace zycia religij-
nego, jak np.: Co to jest Trdjca Swieta?, Co to jest owoc zycia?, Jak jest w niebie?

" W omawianym okresie rola informacji jest wazna ze wzgledu na fakt, ze dziec-
ko przejawia szczeg6lne zaiateresowanie $wiatem, w ktérym zyje. Dlatego tez ro-
dzice poprzez okreslone zabiegi wychowawcze mogg przyczynia¢ sie do przyblize-
nia swojemu dziecku rzeczywistosci transcendentnej.

Ook przyjemnych uczu¢ religijnych przezywanych przez dziecko, rozwijajg sie
réwniez uczucia odczuwane jako przykre. Zrodel przykrosci moze by¢ wiele, ale
chyba najbardziej istotne s3 te, ktére wywoluja u dziecka smutek i strach.
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Uczucia smuthu

Doswiadczenie smutku nastepuje wéwczas, gdy zgodnie z oceng negatywne
zdarzenie dokonalo sie, ktére nie moze by¢ usuniete lub odwrécone.

Liczba wypowiedzi dzieci dotyczacych smutku wykazuje tendencije wzrosto
wg i wynosi u dzieci 4-letnich 20%, S-letnich 25.7%, 6-letnich 54.3 %. Z danyc}
uzyskanych od matek mozna stwierdzi¢ réwniez pojawianie si¢ tendencji wzrosto
wej, ktéra przyjmuje odpowiednio dla 4-latkéw 27.6%, dla S-latkéw 29.9% i dla 6
latkow 42.5%. Zjawisko to mozna tlumaczy¢ tym, iz w miare rozwoju psychiczneg
dziecka coraz wigkszego znaczenia zaczyna nabiera¢ pamig¢, kt6ra w koficowej fa
zie okresu przedszkolnego przejawia zaczatki pamieci dowolnej. Woéwczas mozh
wym staje si¢ przypominanie zdarzef, ktére minely, a ktérych obraz czy wyobraze
nie dziecko posiada w pamigci (wygasanie przykrych uczué nastepuje z trudem i po
woli). Dzieki temu nabywa ono zdolnosci do korzystania z przeszlych doswiadczes
przez co staje si¢ bardziej zdolne do refleksji nad wlasnymi uczuciami.

Uczucia smutku wynikajg z dotychczasowych przezy¢ religijnych dziecka
zwigzanych m.in. z wydarzeniami roku liturgicznego. Dziecko przejawia emo
cjonalng wrazliwo$¢ i przezywa smutek w sytuacji meki i $mierct Pana Jezusa
jest mi smutno, bo Pan Jezus umart na krzyzu (Ania, 5 lat); byloby mi smutno, b
nie zyje mdj Pan Jezus (Milena, 5 lat). Obok smutku pojawia sie uczucie samot
nosci; stnutno jest bez Pana Jezusa (Agnieszka, 4 lata), jest smutno Panu Jezuso
wi, bo nie ma ucznidw (Rafal, 6 lat), Dziecko jest bardzo wrazliwe i glebok
przezywa wszelkie akty niesprawiedliwoéci. Dlatego tez odczuwa zhoéé, bunt
gniew w sytuacji meki i $mierci Jezusa, co wyraza si¢ nastepujaco: to niespra
wiedliwe, ze taki dobry Jezus zostal ukrzyzowany (Mateusz, 6 lat). Tego typt
wypowiedzi okreslono jako uczucie niesprawiedliwoéci. Wydaje sie, ze uczucis
niesprawiedliwo$ci moze by¢ powigzane z rozwojem moralnym i spolecznym
przypadajacym na ostatnig faze wieku przedszkolnego. Kolejne uczucia z pozio
mu podporzgdkowanego tworza: wspdlczucie — oni sq smutni, bo Jego boli; on:
smuci sig; te gwoidzie sq strasznie duze i krew leci (Mateusz, 6 lat) oraz uczuci
zalu. O wystepowaniu tej ostatniej kategorii méwily gléwnie matki, ktére wi
dzialy u dziecka skruche wyrazajacy sie m.in. w przepraszaniu Pana Jezusa =
bycie niegrzecznym czy inne niewla$ciwe zachowania.

Na wzrost uczucia smutku dzieci szescioletnich moze wplywaé rozwéj mysle
nia logicznego i wybieganie mysla poza aktualng sytuacje. Dziecko znajac niektér
relacje przyczynowo-skutkowe antycypuje skutki swojego dzialania, co na przykla
przejawia sie w uczuciu zaly. Wzrost liczby wypowiedzi dotyczacych omawianeg:
uczucia wyragnie zaznacza sie u szefciolatkow.
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Uczucia strachu

. Strach jako obiektywne przezywanie przykrosci towarzyszy dziecku podczas
satego rozwoju. Niewiele mozna spotka¢ sytuacii religijnych, ktére wywolujg u dziec-
ka strach. Przekonanie, ze wiek przedszkolny jest okresem najwigkszego nasilenia
emocii strachu i rozmaitych lekéw okazalo sie nieuzasadnione na tle dokladniej-
szych bada, przeprowadzonych m.in. przez Jersilda i Holmesa (por. Przetaczniko-
wa,1986). Stwierdzono, Ze przecigtna czgstotliwos¢ strachu maleje od okolo 4 roku
sycia. Z wiekiem strach przesuwa si¢ w sfer¢ wyobrazni. Dzieci obawiaja si¢ braku
akceptaCJl ze strony réwiesnikow, osamotnienia, drwin, odtraceniai odrzucenia. Takze
w naszych badaniach u dzieci wskaznik wypowiedzi dotyczacych uczucia strachu
wykazuje tendencj¢ malejaca wraz z wiekiem dziecka i wynosi dla dzieci 4-letnich
37.7%, dla 5-letnich 35.9%, a dla 6-letnich 26.4%. Uczucie strachu najczesciej zwia-
zane bylo z obrazkiem przedstawiajacym Pana Jezusa z uczniami w lodzi podczas
burzy, co wyrazalo sie m. in, w slowach: oni sig bali, uczniowie czuli strach. W prze-
gywaniu uczu¢ strachu w konkretnych sytuacjach religijnych wyréiniono dwa zbio-
ry kategorii podporzadkowanej: (1) brak poczucia bezpieczefistwa oraz (2) zagro-
ienie, przerazenie. O braku poczucia bezpieczefistwa §wiadczyly m.in. takie wy-
powiedzi dziecka, jak np.: strasznie bym sig bat i przytulal do Pana Jezusa (Lukasz,
6 lat), natomiast zagrozenie, przeraZenie przejawia sie w wypowiedziach takich,
ak np. uczniowie sq przerazeni, bo jest wielka burza (Ania, S lat), bojg sig, bo utong
Krzy$, 5 lat). Dzieci méwily, iZ uczniowie bali si¢, ze zatong i dlatego obudzili
pigcego Jezusa. Z tego wynika, ze dzieci posiadajg §wiadomos¢ emocji, co m.in.
’ wyraza sie poprzez ich adekwatne nazywanie. Interesujacym wnioskiem badaf jest
~ to, iz uczucie strachu nie wynika z ujmowania Boga jako karzacego sedziego. Matki
< nie zauwazyly u swoich dzieci strachu w relacji do Boga.

DYSKUSJA [ WNIOSKI Z PRZEPROWADZONYCH BADAN

Celem powyzszych analiz byta préba opisu oraz interpretacji uczué religijnych
* u dzieci w wieku przedszkolnym. W wyniku przeprowadzonych rozméw z dzietmi
- i ich matkami wyodrebniono uczucia religijnej radosci, ciekawosci, mitoci, smutku
i strachu. Wyréznienie pieciu podstawowych typéw uczué nie wyczerpuje calego
bogactwa uczuciowosci dziecka odnoszacej sie do Transcendencii, a jedynie przed-
stawia jej najprostsze przejawy.

Rezultaty badah wykazaly, ze dzieci stopniowo przechodza od przezywania
uczué =religijnych z poziomu podstawowego na poziom podporzadkowany, two-
1z3c w ten sposéb wielowymiarows przestrzef uczuciows, na ktéra skladaja sig



246 MALGORZATA TATALA

kompleksy doznasi o roznych dominantach, jak np. rados¢, poczucie bezpleczenstWa

zachwyt, radosna perspektywa i odczuwanie Zywej obecnosci Boga. Z ich réznego poly- ¥
czenia formujg si¢ uczucia bardziej zlozone, z czego mozna wnioskowag, ze uczucia ref;.
giine sg zjawiskiem bardzo zlozonym, pelaym réznorodnych doznari i treéci. Znacznie :
czesciej pojawiajace si¢ uczucia radosci religijnej moga wynikac z samoistnego zapomi. :
nania o przezyciach negatywnych towarzyszgqcych réznym wydarzeniom i doznanion, ;
o charakterze religijnym, ktére po pewnym czasie dostrzegane sg raczej pozytywnie, -
Zdaniem J. Kozieleckiego (1991) zjawisko to zachodzi samoistnie i spontanicznie, Po.”
nadto ogélne prawo psychicznego rozwoju mowi, ze w najbardziej korzystnych warun-
kach znajduje si¢ ta funkcja, ktéra dominuje w danym okresie rozwojowym (Wygotski,
1995). Rozwijanie si¢ religijnej radosci dokonuje sie dzieki pomocy rodzicéw w prze.
mianie uczué negatywnych dziecka w pozytywne, a uczué pozytywnych - w jeszcze-
bardziej pozytywne. Religijnoé¢ jako pozytywne ustosunkowanie do Boga wywoluje
u przedszkolnego dziecka zdecydowanie wiecej uczué przyjemnych niz przykeych,

Rozw6j uczué religijnych u dzieci zalezy w duzej mierze od tego, jak dzieci poj
muja Boga i jakie posiadaja o Nim pojecie. Poniewaz dzieci pojmuja Boga w sposth
antropomorficzny, stad tezi uczucia, jakie one przejawiaja do swoich rodzicéw, rzutu.
ja w powaznym stopniu na ich uczucia do Boga. Chcialyby one Pana Boga tak jak
i swoich rodzicéw widzie¢, slysze¢ i z Nim przebywaé. W rozmowie z badanymi dzie¢-
mi, dos¢ czesto mozna bylo uslysze¢ takie slowa: cheialabym widzie¢ Pana Jezusa
Zywego i przytuli¢ sig do Niego (Ania, 5), albo bytbym uradowany, gdybym Pana Jezu-
sa mdgl widziec i stysze¢ Jego glos (Patryk, 6). Dopiero w miare jak dziecko nabywa
zdolnosci poznawczych, w miare jak poznaje lepiej otaczajacy je Swiat, zaczyna powo-
li, ale stale zmieniaé swéj stosunek do Niego, a w konsekwencji swoje uczucia.

W swoich wypowiedziach zaréwno dzieci jak i ich matki méwily o uczuciach,
ktére dzieci przezywaly w zyciu religijnym. Sg one wypadkows wielu czynnikéw:
historii Zycia, wychowania i aktywnosci wlasnej. W ksztaltowaniu uczué teligijnych
istotng role odgrywa przyswajénie indywidualnych wzorcéw zachowai religijnych,
jakie dziecko spostrzega u rodzicéw i w swoim najblizszym otoczentu.

Warto zaja¢ sie tg problematyks, choéby co najmniej z dwu powodéw. Pozna-
nie genezy osobniczej czyli ontogenezy uczué religijnych (uwidocznione w adekwat-
nym jej opisie pozwoli (1) lepiej zrozumie¢ uczucia religijne oraz (2) wskazaé na
rézne rodzaje uczué religijnych w zyciu dziecka i jego rozwoju. Ponadto problema-
tyka rozwoju uczué religijnych ujawniajaca bogactwo swiata przezyt religijnych dziec-
ka, jest interesujaca i malo zbadana.

Do szczegblnego zajecia si¢ przedstawionym zagadnieniem sklania che¢ zwré-
cenia uwagi na doniosle znaczenie problematyki rozwoju uczué religijnych otwiera-
jaca nowe horyzonty poznawcze w psychologii. Jest ona wazna zaréwno dla rozwa-
zafi teoretycznych, jak i praktyki wychowania dzieci.
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Rycina |

Wybrane kategorie uczué religiinych u dzieci - wypowiedzi dzieci
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Rozklad liczbowy i procentowy wybranych kategorii uczué religijnych
u dzieci 4, 5 i 6-letnich - wypowiedzi dzieci |
WIEK 4 5 6
KATEGORIA '
uczeia radosei 204 240 277
28.3% 33.3% 38.4%
uczucia miosci 10 8 7
40.0% 32.0% 28.0%
uczucia somtku 14 18 - 38
20.0% 25.7% 54.3%
uczucia strachu 20 19 14
37.7% 35.9% 26.4%
Z 248 285 336
28.5% 32.8% 38.7%
Rozkiad liczbowy i procentowy wybranych kategorii uczué religijnych
u dzieci 4, 5 i 6-letnich - wypowiedzi matek
WIEK 4 5 6
KATEGORIA
uczucia radosci 31 4 33
28.7% 40.7% 30.6%
uczucia ciekawoscl 28 31 27
326% 36.0% 31.4% 30.6%
uczucia smutku . 26 37 871
6% 299%| 425%|  310%]
3 83 i 97 281
29.5% 36.0% 34.5% 1000% |
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Sommario

Larticolo parla di sviluppo della problematica di sensibilita religiose dei bambini d'infanzia, -
da 4- 6 anni di vita. Si analizza qui, la sensibilita religiosa della gioia, d’amore, della curiositi della
tristezza e della paura, P. Tatala @ del parere, che la dinamica dello sviluppo delle sensibilita religio-
se, & strettamente legato con sviluppo generale della conoscenza e dell’emozioni del bambino.
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ZABAWA 1 JEJ ZNACZENIE W WYCHOWANIU DZIECKA

Jednym z bledéw statycznego my§lenia odziedziczonego w zachodniej kultu-
“rze po filozofii greckiej jest rozwarstwienie czlowieka na dwie niezaleine od siebie
sfery. Pierwsza duchowa, zaslugujaca na szacunek i duze nawet ofiary, gdyz uobec-
nia najszlachetniejsze ludzkie wartosci, i druga cielesna, jezeli nie godna pogardy, to
-przynajmniej nie dostarczajaca powod6w do dumy, bo sig odzywa zmyslowymi pra-
gnieniami i spycha czlowicka do stanu niemal permanentnej zwierzecosci. Widziana
'w takim kontekscie zabawa staje sie oczywiscie ustepstwem wobec ludzkich stabo-
§ci, co jg eliminuje sposréd tematéw godnych poglebionej refleksji. Popelniony blad
stanowi konsekwencje przeoczenia prawdy o jednosci duszy i ciata, co nadaje ludz-
‘kim przezyciom wlasciwg tylko im jakosé.

1. ZABAWA W ROZWOJU PSYCHICZNYM DZIECKA

J. Piaget uznany w psychologii dzieciecej autorytet, wyraza przekonanie, ze
cala aktywnos¢ dziecka w stosunku do $wiata zewnetrznego sprowadza sie do dwoch
wzajemnie uzupelniajacych si¢ zachowai: asymilacji i akomodacji. Sily te sg sobie
w jakims sensie przeciwstawne, ale tylko dlatego, aby utrzymaé konieczng réwno-
wage. Z jednej bowiem strony musi dziecko odkry¢ i spozytkowaé w otaczajacym
go $wiecie sytuacje dla siebie korzystne, z drugiej zas umie¢ stawiaé czola wydarze-
niom trudnym lub sobie nierzyjaznym i podporzadkowaé je wlasnemu rozwojowi,
a przynajmniej wrogie tendencje zneutralizowaé.!

Sprzyjajgc dojrzewaniu {(osoby) zabawa nie jest procesem marginalnym roz-
woju, lecz odpowiada mniej lub bardziej dokladnie aktualnemu etapowi, na jakim

! Das Erwachen der Intelligenz beim Kinde, Stuttgart 1969, s. 17 nn.; 395 nn.
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ZABAWA 1JE) ZNACZENIE W WYCHOWANIU DZIECKA

Jednym z bledéw statycznego myslenia odziedziczonego w zachodniej kultu-
rze po filozofii greckiej jest rozwarstwienie czlowieka na dwie niezalezne od siebie
sfery. Pierwsza duchowa, zastugujaca na szacunek i duze nawet ofiary, gdyz uobec-
nia najszlachetniejsze ludzkie wartosci, i druga cielesna, jezeli nie godna pogardy, to
przynajmniej nie dostarczajaca powodéw do dumy, bo si¢ odzywa zmyslowymi pra-
gnieniami i spycha czlowieka do stanu niemal permanentnej zwierzecosci. Widziana
w takim kontekscie zabawa staje si¢ oczywiscie ustepstwem wobec [udzkich stabo-
§ci, co ja eliminuje sposréd tematéw godnych poglebionej refleksji. Popetniony biad
stanowi konsekwencje przeoczenia prawdy o jednosci duszy i ciala, co nadaje ludz-
kim przezyciom wiasciwa tylko im jakos¢.

1. ZABAWA W ROZWOIU PSYCHICZNYM DZIECKA

J. Piaget uznany w psychologii dzieciecej autorytet, wyraza przekonanie, ze
cata aktywnos¢ dziecka w stosunku do $wiata zewnetrznego sprowadza sie do dwéch
wzajemnie uzupelniajgcych sie zachowar: asymilacji i akomodacji. Sily te s3 sobie
w jakims$ sensie przeciwstawne, ale tylko dlatego, aby utrzyma¢ konieczng réwno-
wage. Z jednej bowiem strony musi dziecko odkry¢ i spozytkowaé w otaczajacym
go $wiecie sytuacje dla siebie korzystne, z drugiej za§ umieé stawia¢ czota wydarze-
niom trudnym lub sobie niejrzyjaznym i podporzadkowa¢ je wiasnemu rozwojowi,
a przynajmniej wrogie tendencje zneutralizowaé.!

Sprzyjajac dojrzewaniu {(osoby) zabawa nie jest procesem marginalnym roz-
woju, lecz odpowiada mniej lub bardziej dokladnie aktualnemu etapowi, na jakim

! Das Erwachen der Intelligenz beim Kinde, Stuttgart 1969, s. 17 nn.; 395 nn.
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si¢ dziecko znajduje. Stad naturalnym obiektem do ktorego najpierw nawigzuje je
matka, poniewaz wylacznie ona dysponuje pelng gamg $rodkéw przystosowanyc
do zaspokojenia kazdej zaanonsowanej przez dziecko potrzeby, co jest realizoway,
w powtarzanych gestach czufosci przekazywanych w duzym wymiarze w form;
zabawowej.2

Swoista gra prowadzona przez matke pomaga dziecku uaktywnié juz w piery
szym roku zycia wrodzong zdolno$¢ twérczego podejscia do otaczajacego go Swiat
Dokonuje si¢ to z uruchomieniem czgsto nie docenianego (2 bardziej by¢ moze
procesu, ktéry widziany od strony dziecka przyjmuje wszystkie cechy stwarzan;
Napotykajac np. przy wyciagnigciu reki na piers matki ono jej nie odnajduje, lec;:
powotuje do bytu. Aby owe zdolnosci , stwarzania”.(co w rzeczywistoéci odpowiadas
poznawaniu) nie zahamowat (a zadanie wcale nie jest latwe ze wazgledu na dugy
ograniczono$¢ dzialaf niemowlecia w pierwszym roku zredukowanej wlasciwosé do
odruchéw instynktowych), matka musi si¢ wykaza¢ duzym wyczuciem odslaniajac?
niejako na czas pojawiajacy sie przed nim rzeczywisto$¢. Jakkolwiek swoje zadanie.
wypelnia ona dzieki mocnej identyfikacji z dzieckiem wzglednie fatwo, to jednak:
zadanie niewlasciwie spelnione znajdzie pééniej negatywne reperkusje w wyuczo-:
nych odniesieniach emocjonalnych.® Niemniej juz przez fakt podejmowania codzie
nych obowigzkéw nadaje im ona charakter regul gry, ktére umieszczone w wie
szym zespole czynnodci przyjmujg cechy swoistego rytuatu.! .

W miare zdobywania takiej samodzielnosci, ze kontakt z otoczeniem staje si¢
jednym z glownych nurtéw aktywnosci dziecka, zabawa przyjmuje znaczenie po-:
znawcze. Pomigdzy matka i dzieckiem dochodzi na dtuzszy dystans do szczegdlnego.
rodzaju zmiany rél: ono podejmuje zadanie inicjatora zabaw, ona przede wszystkim:
oslania i chroni stwarzajac mu przestrzef bezpieczenstwa. Zlozonos¢ nowego ukla-’
du polega w jego konsekwencjach dla Zycia psychicznego na tym, ze bez zabawo-
wych wypraw zawezony by zostal horyzont osobistych doswiadczen dziecka, cho-
ciaz z drugiej strony nie mozna lekcewazyé zagrozef wlasciwych wypadom w nie-
znane, niosgcych przy bezradnosci pierwszych lat zycia ryzyko szkéd nie do napra-

2 Nawigzywane pomiedzy dzieckiem i matkq na tej plaszczysnie kontakty s swoistym wpro-
wadzeniem w gry milosne, jakie kiedykolwiek beda udzialem dziecka. Reguly bowiem s3 te same,
zmieniaja sie tylko modalno$ci. Wykorzystywane wiec sq dostepne srodki wyrazu, aby zaanonsowaé
partnerowi intensywno$¢ przywigzania. Uprzywilejowang przestrzef zajmuje tu z pewnoécia mowa,
ktéra za pomocs gry znakéw moze przekazywane odczucia wzmocnié lub zdegradowaé, pogtebi¢ fub
splyci¢, zaakceptowa€ czy podwazy¢.

3D. W, Winnicott, Uber emotionelle Entwicklung im ersten Lebensjahr, Psyche 14/1960/34-35

4R, Korte, Die Bedeutung des Spiels fiir die kindliche Entwicklung in den ersten Lebensjah-
ren aus tiefenpsychologischen Sicht, W: Handbuch der Spielpadagogik, pod red., K. J. Kreuzer, -
Diisseldorf 1983, 1. 2, ss. 21-22. .



ZABAWA A WYCHOWANIE 253

enia. Stad potrzeba amortyzacji zderzefi dokonywanej najskuteczniej przez mat-
 co swoj wyrazznajduje w powtarzanych powrotach do niej dziecka czgstych szcze-
slnie w sytuacjach konfliktowych, przy przegranych czy zwyklym zmeczeniu

% Inng korzyscig psychiczng osiagang w zabawie jest to, ze dziecko moze w niej
stosowywaé stopiefi trudno$ci do swoich sil i w ten sposb stawa¢ si¢ sprawca
tworéw fantazji, a nawet ich prawie wszechmocnym wiadcg. Dobry poczatek
iela bowiem buduje poczucie osobistej warto$ci ograniczajgc pole powstawania
smplekséw. Rownolegly korzyscig jest fakt, ze dobrze zorganizowana umozliwia
oga emocjonalnego dopasowania rozladowywanie napie¢ uczuciowych. Tworzy
swezas rodzaj kompensaty dla przezyé szczegélnie nieprzyjemnych, rozladowuje
resje, umozliwia realizacj¢ niespelnionych pragniefi. Dajac sposobno$é przejmo-
ania roli 0s6b wywolujacych w dziecku poczucie zagrozenia prowadzi do przela-
ania leku i wyciszania konfliktéw. W swojej wigc funkcji przeciwstawiania sig ma-
i slabosci przejmuje wéwczas zadania szeroko pojetego katharsis.

Zabawa moze wreszcie przejaé role metody wychowawczej i w takim przy-
dku staje si¢ katalizatorem w realizacii trudnych wymogéw. Postawionego celu
¢ da sie wprawdzie osiggnac bez dosé duzej intuicji wychowawczej rodzicéw, ale
kutki s3 niekonwencjonalne: zadanie wypelniane na sposob zabawowy z obowigz-
ku zdejmuje pi¢tno przymusu czy kary przenikajac go radoscia tworzenia i wiarg we
flasne mozliwosci.’

Zasieg oddzialywania zabawy na dziecigcy psychike jest jak widaé szeroki i wie-
stronny, od uczestnictwa w rozwoju, przez funkcje korekcyjng czy terapeutyczng,
'do roli rodka wychowawczego. Dzieki niej wlasnie czynienie dobra posiada¢
oze warto§¢ spelniania siebie, a zobowigzanie nabiera¢ cech samorealizacji. Ale
bawa obejmuje nie tylko ycie psychiczne, lecz przenikajac aktywnos¢ cielesng
chodzi w przestrzefi duchows i dotyka spraw religijnych.

5 Potrzeby te sg zreszty swoistym nawigzaniem do mechanizméw wyksztalconych juz w za-
owaniach zwierzgt. Opisal je obserwujac zachowania malp m. in. H. F. Harlow, The nature of love
erican Psychologist 7/1952/673-685; por. takze H. F. Harlow, M. K. Harlow, Reifungsfaktoren
sozialen Verhalten, Psyche 21/1967/193-209.

§ L. Schenk-Danzinger, cyt. Za P. Moor, Die bedeutung des Spieles. in der Erziehung, Bern
68, s 73-74. Taki rodzaj wewnetrznego oczyszczenia jest celem tworzonych programéw terapeu-
cznych dla dzieci psychicznie zranionych. Gltéwny akcent moze by¢ w nich polozony na rozmo-
e, ale réwniez na zabawie. W zabawie stawia si¢ np. dziecko przed mozliwoscig réznych wyboréw
1zeczy, od figurek przedstawiajacych réznych czlonkéw rodziny, poprzez lalki, zwierzeta, elementy
wyposazenia mieszkania i inne bliskie dziecku przedmioty, przy pomocy ktérych inscenizuje ono
‘spontanicznie gnebigcy go problem. Por. V. M. Axline, Kinder-Spieltherapie im nicht-directiven
Verfahren, Miinchen - Basel 1972; H. Zulliger, Bausteine zur Kinderpsychotherapie und Kindertie-
fenpsychologie, Bern-Stuttgart 19667 tenze, Heilende Krifte im Kindlichen Spiel, Frankfurt 1971.
7R, Dreikurs, V. Soltz, Kindern forndern uns heraus, Stuttgart 1976, s. 42.
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2. CWICZEBNA 1 POZNAWCZA ROLA ZABAWY

Spojrzenie na zabawg od strony sprawnosciowej wskazuje, ze uczestniczy on;
w rozwoju dziecka przynajmniej z dwoch powodéw: pobudza do inicjatywy i
powtarzanych czynnosciach utrwala zdobyte doswiadczenia, oraz — poszerzajac po.
znanie — zwieksza wariantowo$¢ rozwiazafi i przyczynia sie do promowania nast
wief twérczych.

Trudno powiedzie¢ w jakim czasie niemowle zaczyna korzystaé z funkaji éwi:
czebnych zabawy?®, skoro juz po pierwszych dwu tygodniach zycia usituje naglad;
wad niektére z gestéw rodzicow. Wydaje sie jednak, ze w trzecim miesigcu oparcie'
si¢ o wspomniang jej funkcje staje si¢ dla dziecka konjecznoscig. Jego poruszenia
ciala wykraczaja ponad reakcje odruchowe z wyragnym nachyleniem ku dzialaniony
zamierzonym wyrazonym w powtarzaniu i rodzaju nasladowania samego siebie.?

Najlatwiej dostrzegalny wplyw zabawy na rozwdj dziecka dokonugje sig na plasz;
czyfnie sprawnosci fizycznych, chod si¢ w nich nie wyczerpuje. Jej poznawcze war-
tosci pojawiajg si¢ w zachowaniach takiego typu jak obserwacja palca, reki czy in-
nych szczeg6léw. Postawionym celem do osiggnigcia wydaje sig byé dojscie do pre
cyzji dzialafi, co stanowi rzecz jasna poéredni etap w przejiciu do operacji bardziej
zlozonych.

Podobng rolg spelniaja’ ,odkrywane” przez dziecko zabawki, ktére nie tyle sta:
nowia przedmiot zainteresowan w nich samych, ale sa wlasnie narzedziem ¢wiczet
Jezeli wiec bierze one do reki np. grzechotke, to réwnoczesnie dokonuje wielokie
runkowego poznania: celowosci widzianego uchwytu, réznicy w kolorach, doznaje

¢ Zabarwienie pojecia éwiczebny bedzie w znacznej mierze zalezalo od roli przypisywane
zabawie przez poszczegélnych autordw, ktdrych spojrzenia na zagadnienie sie dos¢ wyraznie réinig
J. Piaget np. przypisuje zabawie funkcje poznawczg /por. G. Petter, Die geistige Entwicklung de:
Kindes in Werk von Jean Piaget, Bern-Stuttgart 1966/. Dla E. H. Eriksona z jego koncepcja central
nego miejsca ,identycznosci” w budowaniu osobowego ,ja” zabawa petni funkcje czynnika koordy:
nujacego procesy na drodze do psychicznef identycznosci /Kindheit und Geselschaft, Stuttgart 19745
W rozumieniu G. Batesona zabawa uczestniczy w odkrywaniu przez dziecko kontekstu spoleczne- -
go swoich dzialan. Akceptowanie lub nieakceptowanie przez innych sposobu zachowa ma wedlug
niego istotne znaczenie dla Zycia zainteresowanego, dlatego musi on nieustannie sledzié reakeje
otaczenia. Bez analogicznych rozwigzaft odkrywanych przez dziecko w zabawie stangloby ono wo- °
bec pojawiajacych sie w pézniejszyim Zyciu sytuacji zupelnie bezbronne. Ten wiasnie sposéb przeka- -
Zywania przez otoczenie informacji nazywa Bateson metakomunikacj (por. The message ,Thisis -
play, W: Group Processes: Transactions of the Second Conference, New York 1956, s. 145-246). °
Nie chodzi tutaj o szeregowanie czy okreslanie stopnia waznosci poszczeg6lnych funkeji, bo w rze- _ﬁ.
czywisto§ci nie s3 one sobie przeciwstawne (raczej si¢ wzajemnie uzupelniajg), ale o wskazanie -
przyblizonych miejsc, gdzie dziecko instynktownie siega do zabawy jako przygotowania do zycia -
dorostego. ;

9 P. Moor, Die Bedeutung des Spieles.,. cyt,, s. 41
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a7eh akustycznych. Zréznicowania takie postrzegane s przede wszystkim w dru-
i roku zycia, kiedy akcent przesuwa si¢ z ruchu na obserwacje, z treningu senso-
otorycznego na manipulacje przedmiotem. Doswiadczenia ubogaca samodzielne

iecie na nogach przyczyniajac sie do odkrywania wielofunkeyjnosci tego samego
sitku zapewniajacego réwnoczesnie wladze nad swiatem rzeczy i panowsnie nad
fasnym ciatem. Zatrzymanie pitki w takim kontekscie i pokonanie stopnia scho-
wego niczym si¢ jakosciowo nie r6znig. "W ekspansji poznawczej dziecka niema-
wreszcie role odgrywa odkrywanie jakosci napotykanego materialu, uczenie si¢ z
m obchodzenia, jego ciezarem, polozeniem, ksztaltem, kolorem, wielkoscia, lam-
woécia czy nawet jadalnoscia. Zebrane informacje, ciagle jeszcze chaotyczoe, mu-
3 by¢ uporzadkowane, stad podejmowane proby, jeszcze na poczatku nieporadne,
stawiania pokrywki z pojemnikiem, dopasowywania klucza do otworu zamku,
fzystosowywanie nogi do buta. Udane rozwiazania zostang w podobnych sytuacjach
wtérzone i stang u podstaw pézniejszych, bardziej skomplikowanych operacji.!!
W miare dystansowania sie od otaczajacej rzeczywistosci dziecko (w wieku 3-
lat) zaczyna odkrywa¢ prawde, ze nie tylko rzeczy maja wplyw na ludzkie zacho-
ania, ale takze ludzie sa w stanie nadawa¢ znaczenie rzeczom i wyznaczaé im cele
osiggniecia. Tam whagnie ma swoje Zrédto wyragny ped do kolektywnego odgry-
nia r6l, co rodzaj zenitu osigga w wieku 8-9 lat w ,przedstawieniach teatralnych”,
gdzie nie tyle tres¢ rozstrzyga o waznosci akeji, ile sama rola. Tak dochodzi do spo-
tkania potrzeb zewnetrznych z wewngtrznymi i uwypuklenia wzajemnych zalezno-
i. Wszystko czego dziecko dotknelo wewnetrznie dostarczy mu materiatu do two-
nia obrazéw, ktére sie stang czescia zyczefi do zrealizowania, oraz sila napedows
‘dla innych dzialafi.”?

Odkrywanie $wiata zewnetrznego nie jest wigc réwnoznaczne z zimnym po-
awaniem lecz dziecko angazuje az do fascynacji. Okaze sie to raz jeszcze w nagla-
‘downictwie i identyfikacji ze wszystkim, co zachwyca (stad np. nasladowanie od-
glosow rzeczy czy zwierzat). Z postepujacym dojrzewaniem uprzywilejowane miej-
sce zajma osoby z ich niezbadang a wiec i atrakcyjna tajemniczoscig.

Podkreslmy na koficu, ze dziecko od najmiodszych lat uczy sie odchodzenia od
swojego egocentryzmu, w czym zabawy odgrywaja nie malg role. Typowym przy-
kladem s3 gry oparte o zasade nieoczekiwanego przywileju, gdzie bez uznania wy-
zszobci drugiego utraciloby sens dalsze wspdlzawodnictwo. Poza tym przypominaja

101, Schenk-Danzinger, Zur entwicklungspsychologischen Bedeutung des Spiels, W, Hand-
buch der Spielpadagogik, dz. cyt., t. 1, 5. 371-372.

U Tamge, 5. 372-373.

12 P Moor, Die Bedeutung des Spieles, dz. cyt., s. 42, 24-25.

13 G, Jaskulski, Das darstellende Spiel und das Fehten des Rollenspiels bei geistschwachen
Kindern, Z. Ki. Forsch. 41/1939/50-96.
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one o istnieniu regul spolecznych z réznym stopniem trudnosci, ktdrych zachowy,
wanie egzekwowat si¢ bedzie nieraz z bezwzgledng konsekwencjg.

Opisane wplywy zabaw na zachowania nie s3 wlasciwe tylko czlowiekoy
Poziom ludzki osiggng dopiero z odniesieniem do plaszczyzny moralnej.

3. ZABAWA W ZYCIU MORALNYM DZIECKA

Rozwéj moralny dziecka odnajduje swoje odzwierciedlenie w zabawach, 4
nie tak daleko, aby z preferowanych zabaw wnosi¢ mozna bylo o stopniu moralnegg
zaawansowania. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w samym fakcie zabawy kryje sig
postanie etyczne, ktére z samej definicji nie jest zakladane (zabawa z wyznaczonym;
celami zmienia swoja istote, bo staje si¢ zadaniem), lecz wyczytywane i zawarte
w niej tresci.

Jak to ma miejsce na innych plaszczyznach, u podstaw zycia moralnego leiy
klimat milosci, narazony niestety przy pewnych zdeformowaniach na przybranie
formy preferowanego egoizmu. Aby niebezpieczenstwo pomniejszy¢ dziecko wieg
musi doswiadcza¢ od poczgtku milosci w kategoriach zobowigzania i traktowat jg
jako rodzaj powinnosci. Jedna z drog do osiagniecia tak okreslonego celu wiedzie
przez zabawe z jej wymogiem przyjecia warunkéw spotkania zaakceptowanych przes
wszystkich. Nie nalezy lekcewazy¢ subiektywnych subtelnogci, ktére rozwiniete
posiadaja wplyw na odniesienia migdzyludzkie, 2 nawet okreslaja ich jakos¢. Przy.
kiadem jest wnoszona przez dziecko w zabawe tkliwos¢, ktéra sprawdza¢ bedzie
w zyciu doroslym jakosé przywigzania (bez niej nie da sie méwi¢ o milosci, gdyz t:
moze zanikng€ z utratg zainteresowania, a akt zakochania przerodzi¢ sie w bladzacy
bez celu seksualizm). W odniesieniu do Boga, gdzie przywigzanie wyrasta z analogji
do ludzkiej milosci, nasycenie czuloscia umozliwi osiggnigcie odpowiedniego stop:
nia zaufania koniecznego do poczucia bezpieczefistwa, tak aby moglo sie ono stat
podstaw pelnego oddania.t? _ -

Obok sprzyjajacej odczuciom moralnym atmosfery zabawa wnosi takze zdol
nos€ rozumienia stojacych przed dzieckiem wymogéw. Role podstawows odgryw:
przy tym mniej tres¢ zawarta w stawianych zadaniach, bardziej za§ sposéb podejsci:
do przejmowanych zobowigzafi. Sg one zreszt zalezne od wieku, a wiec poddane
prawom dojrzewania.

Méwigc o ustosunkowaniu sie do wartosci moralnych podkresli¢ nalezy, ze dl:
dziecka (szczegolnie malego) normy s3 tylko wywieszonymi na widocznym miejsce

14 L. Schenk-Danzinger, Zur entwicklungspsychologischen Bedeutung des Spiels, art. cyt., s 381
15 P, Moor, Die Bedeutung des Spieles, dz. cyt., 5. 68-69.
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gulami gry z zawartoscig okreslong przez rodzicéw. W tym sensie posiadajg range
gywistosci z niewzruszalnymi fundamentami slusznosci. Dlatego nakazy wynikaja
atury rzeczy i sg takie, poniewaz inne by¢ nie moga.

Pierwsze wigc poznawane przez dziecko warto§ci moralne wrastajg w sytuacji
jatkowo uprzywilejowanej, nie natrafiajac w zasadzie na zaden podnoszony $wia-
mie przeciw. Poniewaz jednak site zobowiazaniu nadaja nie zasady w sobie, lecz
udzie je realizujacy, dlatego dziecko nie troszczy sig najpierw o zgodnos¢ dziatad
4 prawidlami, lecz kopiuje w miarg dokladnie czyny starszych.'®

Sprawiedliwosé nie jest wiec dla dziecka cnotg dowodzona, lecz wartoscig sa-

oistna, zakedowana w rzeczach, tak ze wystarczy do niej dotrzeé¢ i wydoby¢ ja na
zewnatrz. Przemawia wtedy wlasnym jezykiem, precyzyjnym i nie budzgcym wat-
pliwosci. Dlatego dziecko si¢ wprawdzie moze broni¢ przed wykonaniem polecenia
ze wzgledu na wystepujacg w danym momencie przeszkode, ale w wykazanym nie-
sosluszenstwie nie kwestionuje stusznosci nakazu w sobie. Dla niego Zadania sa
wynikiem interpretacji zasad wpisanych w otaczajacy $wiat, stad kwestionowanie
ich byloby réwnoznaczne z wystapieniem przeciwko oczywistoéci. Krok za$ nastep-
ny wprowadza je w przekonanie, Ze rzeczy dysponujac znajomoscig tajemnic dzielg
7 lJudZmi réwniez prawo podejmowania decyzji, co jest widoczne w egzekwowaniu
kary. Bolesne uderzenie o przedmiot nie $wiadczy o nieostroznosci, lecz jest zmowg
obecnych w przedmiocie sil, ktore dla znanych tylko sobie racji dokonuja zaplano-
wanego odwetu za popelnione bledy.”
. W wieku siedmiu-o§miu lat dziecko zaczyna docenia¢ wage reguly w sobie bez
adnoszenia jej do oséb. Przyczynia sie to do wzrostu w nim wrasliwosci na karno$é
i postuszefistwo, a w sposéb najbardziej widoczny radykalizuje poczucie sprawiedli-
woéci. Zadanie ciosu domaga sie przeciwciosu, dlatego sankcje narzucajg si¢ samo-
rzutnie. Kto gre falszuje, musi by¢ z gry wylaczony, jego zwyciestwa sie nie uzna,
laur zwyciestwa mu si¢ odbierze lub gra zostanie uniewazniona. Coraz latwiej teraz
edchodzié od reakcji egocentrycznych i zdgzaé w kierunku wspélpracy. Oszustwo
juz nie jest zlem dlatego, ze za takie zostalo uznane przez doroslych (lub dzieci
starsze), lecz z powodu niezgodnosci z zasads, naruszenia reguly. Do glosu dochodzi
solidarnoé¢ z innymi, co falszowanie zasad zréwnuje z brakiem réwnosci szans, kwe-
stionowaniem sprawiedliwosci w samej chwili zawigzywanie si¢ akeji i podwaza-
niem sensu zabawy polegajacego wlaénie na zapewnieniu wszystkim identycznych
warunkéw startu,'®

16 J. Nieuwenhuis, Glubige Erziehung, Diisseldotf 1974, 5, 245.

17E. J. Cooper, Grundwerte in der Erzichung, Ansatz zur Gewissensbildung des Kleinkin-
des, Wiirzburg 1979, s, 50-56.

18 Tamze, s. 57-58.
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Obowigzujace prawo ,na pierwszym miejscu wiernosc regule” ulega dos¢ wy
raznemu przeksztalcenia w wieku ok. dziesigciu lat. Nie zostanie wprawdzie 25
przeczona obowigzywalno§¢ przyjetych prawidel, ale nie budzi tez sprzeciwu mo;,
liwos¢ od nich odstapienia, a nawet ich poniechania, jezeli tylko wyraza na to z80de
inni uczestnicy gry. Inaczej mowigc, o sile wiazacej powinnosci juz nie decydujé
wylacznie instancja zewnetrzna, ale zainteresowane podmioty. Patrzac od stromj
dziecka oznacza to otwieranie si¢ na moralng autonomie, w ktérej budowaniu uczest.
niczy réwniez respekt okazywany dziecku przez starszych.

Zaistnialy stan niesie ze sobg okreslone konsekwencje. W pierwszym rzedzg
koficzy sie czas przekazywanie wymogéw moralnych w jedng strone {od rodzicéy
do dziecka), za§ odkrycie kierunku przeciwnego uswiadamia, ze mozna od moralno.
sci rodzicielskiej odstapi¢, a nawet jej zaprzeczy¢. Nic wige dziwnego, ze w miarg
dorastania do granicy dziesieciu lat dziecko wysuwa coraz czebciej przed postuszes:
stwo sprawiedliwo$é, a w ksztaltowaniu osgdéw etycznych ucieka spod nacisk
doroslych natomiast akceptujac chetnie ich w roli doradcéw. Dokonuje sie wieq
przemieszczenie instancji wyrokujacej o wartosci moralnej czynu: nie s3 juz nia fo
dzice, lecz zastugujacy na miano ,my” czlonkowie réwiesniczej grupy.’®

Inny aspekt dokonanego zwrotu uwidaczniaja wzajemne odniesienia dziec
pomiedzy soba. Zdobyty dystans wobec osadéw doroslych pociaga za sobg korekt
ocen w odniesieniu od miodszych. Zroéznicowaniu ulegaja miary. Uczestnikow za
bawy uznanych za ,malych” nie penalizuje sig, poniewaz nie potrafia oni jeszcz
stosowaé regul gry, pomijajg istotne ich punkty, nie okazuja zlej woli, s stabsi. Al
podnoszone s3 wymogi wobec uprzywilejowanych, batdziej uzdolnionych. Wysuw:
sie wobec nich Zadanie postawienia talentéw w stuzbie grupy, przejecia odpowie
dzialnosci za slabszych, udzielenia pomocy, wspascia rada. Zabawa przybiera w ter
sposob charakter akcji o widocznej z zewngtrz dramaturgii, gdzie w pospiechu da
wane sg odpowiedzi na stwarzane przez biezacg chwile problemy, a narzucajace sig
kontrasty stwarzajg dorostym szanse podniesienia prostego ukladu regul do rang
wartosci etycznych wyrazonych w tak prostych zasadach jak: lepiej pomoc potrze
bujacemu, niz trzymaé wszystko dla siebie; nie kierujac sie celami egoistycznym
dziala sie szlachetniej.2

Nalezaca do jej istoty wolnos¢ sprawia, ze zabawa jest w stanie obroni¢ sis
przed prébami moralizowania, gdyz obcigzona znamionami nakazu przestaje by
zabawy. Z drugiej wszakze strony wiasciwie rozumiana wolno$¢ wyraza sie tylke
wtedy, gdy jednostka poza zdolnoscia wyboru pomiedzy wielu mozliwosciami jest
réwniez przygotowana do opowiedzenia si¢ za dobrem, co zresztg stanowi miars

18 J, Nieuwenhuis, Glaubige Erziehung, dz. cyt. 5. 215-216.
D E, 1. Cooper, Grundwerte in der Erziehung, dz. cyt. s. 57, 78.
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wychowawczego sukcesu. Jezeli wiec dziecko ma sobie przyswoi¢ chciany rodzaj
schowan i oprzeé go o strukture, to od niemowlecych lat doswiadcza¢ musi sposo-
sw jego realizacji zwlaszcza wtedy, kiedy zabawa posiada cechy jedynego zrozu-
ialego jezyka. Przed rodzicami staje wéwczas zobowigzanie przejecia inicjatywy
wyjécia naprzeciw stojacym przed dzieckiem powinno$ciom w postawie zabawo-
¢j umozliwiajacej mu przyjecie nakazu moralnego w konwencjach regul gry. Wy-
howawca nie jawi sie wtedy wychowankowi jako sedzia czy prawodawca, lecz stréz
interpretator regul, tyle ze ustalajacych odniesienia miedzyludzkie. Egzekwujacy
trzymuje tym sposobem jakby korzystniejszg funkcje, gdzie obok stawiania zadaf
oze on zadanie natchngé moze radoscia i uczyni€ z podporzadkowania si¢ naka-
om noénik nie pozbawionej uszczesliwiajacego ladunku obietnicy. Po stronie za$
ziecka dochodzi do odkrycia w $wiecie nowej jakosci: w charakter zadania wpisa-
y mianowicie zostaje wymiar daru.?' Przypomnijmy, ze wiele z operacji dokonywa-
h zostaje w czasie, kiedy kontekstem moralnego rozwoju dziecka s rodzice,
srych ono nasladuje az do najdrobniejszych szczegolow (dokladnie widaé to w za-
bawach w role). Jezeli wiec zostanie mu pokazane podejécie do moralnosci pozy-
tywne i radosne, przynajmniej w czesci je przejmie i weieli w system wiasnych ocen.??

Z powyiszych wywodéw widaé, ze punkty styczne pomiedzy zabawg i moral-
‘noicig s czestsze i trwalsze w konsekwencjach niz si¢ to na ogél przypuszcza, na-
“wet jezeli glebi wzajemnych oddzialywati nie da si¢ uja¢ w wymierzalne wielkosci.
“Réwniez trudno wskazaé miejsca, gdzie zabawa stanowi poczatek sprawnosci mo-
ralnej, a gdzie si¢ jawi w charakterze prostego owocu wrodzonych predyspozycji
(co przypuszczalnie lezy u podstaw réznic pomigdzy dwojgiem dzieci wychowywa-
.nych w podobnych warunkach, z kt6rych jedno angazuje si¢ w wykonanie zadania
‘caly dusza, drugie za$ przyjmuje postawe bierng). W konkretnych sytuacjach jeden
“lub drugi aspekt wysuwa sie rzecz jasna na pierwsze miejsce, co nie zmienia faktu,
.2e zabawa stanowi uprzywilejowany spos6b przeksztalcenia wymogu moralnego
‘w uznang warto$¢ nadajac zadaniu ceche lagodnego wezwania.

4. ZABAWA W RELIGIINYM ZYCIU DZIECKA

Jezeli da sie wskazaé na istniejace korelacje pomi¢dzy zabawg dziecka a jego
rozwojem fizycznym, umyslowym a nawet moralnym, i powstale zaleznosci ujaé
w powtarzajace si¢ prawidla, to podobnego wzorca nie mozna zastosowaé przy okre-

2 P. Moor, Die Bedeutung des Spieles, dz. cyt., 5. 77-78.
2 1, Schenk-Danzinger, Zur Entwicklungspsychologischen Bedeutung des Spiels, art. cyt.,
s. 380.
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§laniu okreslef pomiedzy zabawg i Zyciem religijnym. Gi6éwng przyczyng jest me
wymierzalno§¢ dzialania taski, co wprowadza przestrzefi o nigdy nieokreslonej 54
wartosci, relatywizujaca kazde twierdzenie dotyczace czynionego na plaszezysn
religijnej postepu (lub jego braku). Nie zmienia to faktu, ze zabawa nadaje odniesie;
niom do Boga szczegélay koloryt oraz, co chyba wazniejsze, dostarcza przeslanekdq
interpretowania zawartych w Jego poslaniu tresci. :

Niewatpliwie uzasadnione jest stwierdzenie, Ze gra stanowi cze$¢ skladowq
samego aktu stworzenia. Bég powolujgc $wiat z nicosci gral przeciez stojacymi dg
Jego dyspozycji mozliwosciami. Rézni Go to od czlowieka, ktory nie posiadajae te
samej mocy gra tylko istniejacymi juz rzeczami, nawet ]ezeh stawke gry stanowi
jego wlasna osoba. Elementem jednak wspélnym czlowiekowi i Bogu w zabawi
jest troska o wolnos§¢, poniewaz ,gra”, podobnie jak stwarzanie laczy powage z we
soloscia, napiecie z odprezeniem Grajacy catkowicie oddaje sie zabawie i bierze t¢
powaznie przekraczajac réwnoczesnie siebie i swojg gre, gdyz gra jest tylko grg
Urzeczywistnia w ten sposob swoja wolnos¢ nie tracac jej, oraz cof z siebie daje
siebie nie wyprzedajac. Wolnemu stworzeniu jako symbolowi $wiata odpowiad:
w takim sensie (z upodobania Boga) dzieciectwo boze jako symbol cztowieka, Tt
mial na mysli Jezus zwracajgc si¢ spomiedzy dzieci do swoich ucznidw: ,zaprawds
powiadam wam, kto nie przyjmie Krolestwa Bozego jak dziecko, ten do niego nie
wejdzie” (Mk 10, 15).7

Przyjecie postawy dzieciecej jest wiec niezbednym warunkiem bezgramcznegc
powierzenia si¢ Bogu, docenienia wielkosci laczonych z nim praw i oczekiwat ;
réwnoczesng $wiadomascis, Ze inicjatywa znajduje sie zawsze po stronie laski. N
jasnosci zyskujg przeslanki kwestionujgce mentalnoé¢ czlowieka doroslego” o wie
rze w ostateczng moc wlasnych osiggnie¢, w konsekwencji postrzegajacego $wia
pod katem walki o warunki egzystencji jezeli nie wprost, to przynajmniej w posta
wionych do osiagniecia celach: stuzby prawu uzytkowosci. Wielkos¢ pojawiajacegs
sie wéwczas niebezpieczefistwa wzrasta z powabem sukcesu tatwego do przelozeni
na liczby, chociaz wiadomo (najpierw w formie nierealnych przypuszczef), ze w sy
tuacjach kryzysowych stanie sie to przyczyng wielkiego rozczarowanie. Kategori
uzytkowosci jak wiadomo, dysponuje tylko ograniczonym polem zastosowania, cat
kowicie nieprzydatnym w stanach bezradnosci i niemocy (przy zalamaniu sie pla
néw zyciowych, bezsile choroby czy poczuciu samotnosei). Konieczng przeciwwag
stanowi wtedy sposéb podejécia o strukturze bawiacego sie dziecka, dla ktéreg
7ycie ma zawsze sens, nawet jezeli na codzief znaczy je rys zaleznosci i przypadko
wofci. W prezentowanych postawach wyraza si¢ przekonanie, Ze istnienie przepo

3 J. Moltmann, Die ersten Fregelassenen der Schopfung. Versuche cber die Freude an de
Freiheit und das Wolhlgefallen am Spiel, Miinchen 19815, 5, 25,
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ne jest radoscig (gdyz stoi pod znakiem bozej opieki), cho¢ nie brak mu akcentow
ragicznych {poniewaz nieustannie mu zagrada utrata wolnosci). Dlatego w para-
sgmacie zabawy najlatwiej zeozumie¢ ,zachowania” Boga, ktéry raz pokazuje moc-
» swoje ramie wyciagnigte w obronie czlowieka, innym razem ukrywa przed nim
woje oblicze lub tez wchodzi przez uchylone drzwi, dotyka go i umyka, aby nadal
azostaé niezauwazonym. Ludziom rzucajacym si¢ w pogofi za ujrzeniem Jego twa-
o kaze szukaé swoich sladéw, by sie potem pojawié w innym miejscu skaczac po
srach jak gazela (Przp 5,3; 2,8 nn.}.#

Patrzac na czlowieka i Boga jako partneréw gry pamietaé trzeba, Ze nie stoja
ni na jednym polu, lecz rozdziela ich réznica plaszczyzn. Stad takze ich posuniecia
aja inng warto$¢ i to tak dalece, 2e miar¢ pochylenia si¢ Boga moze stanowic sto-
ie trudnosci stawianych czlowiekowi do spelnienia warunkéw, az do pokornego
rzez niego wyznania wlasnej niemocy.?® Réwniez wielkosé czynéw ludzkich jest
Jatywna: nawet najbardziej godne podziwu dokonania skonfrontowane z czynami
 Boga nie przekraczajg wielkosci dziecigeej igraszki. Gdyby istniejace relacje pomie-
zy obydwu $wiatami przedstawi¢ w formie alegorii, to Atlasa, brata Prometeusza
ozna by postawi¢ w rzedzie zachwyconych wykradzeniem bogom ognia w nadziei
zialaf niezaleznych od nadprzyrodzonoéci. Skutki takiej decyzji oddaja dobrze wy-
twarzy i napiete miesnie atlasow uwieczniajacych architektonicznie idee wspo-
nianego mistycznego bohatera, gdy sie uginajg pod ciezarem podtrzymywanych
a whasnych barkach budowli. Odlegto$¢ owego przekonania od pawlowego ,wszystko
ogs w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13) ilustruje Dzieci¢ (Jezus) trzymajgce
a dloni kule ziemska, jakby przygotowans do wrzucenia pomiedzy wesolo hasaja-
ch uczestnikéw gry. Przypomina to o istniejacym napieciu pomiedzy wszechmo-
i zabaws, potega Boga i staboscig dziecka. Dla przekazania podobnego zreszta
poslania umieszczane sa w barokowych oltarzach aniolki, ktére chwalgc Boga igraja
osmicznymi mocami na wzor miniaturowych mocarzy.?® Nje zmienia to oczywi-
ie prawdy, ze dla wierzgcych w Chrystusa symbolem $wiata jest nie zabawa, lecz
krzyz stanowiacy klucz do zrozumienia zaréwno ziemskich i niebieskich rzeczywi-
oéci. To on kwestionuje ograniczone cele ludzkie pytaniami o wiecznos¢ przypo-
inajac, ze w najglebszym znaczeniu szczedcie i zbawienie s3 pojeciami zamienny-
i. Ale w najdalszej perspektywie krzyz nie eliminuje zabawy, gdyz dzieli z nig
‘podobne cele: rados¢ i dzigkczynienie w braniu oraz w dawaniu. Widziany na tle
‘radosci czyni on po prostu bardziej zrozumialym zwyciestwo Boga nad panowaniem

4 Wedlug picknego sformufowania S. Tugwella, Modlitwa w bliskosci Boga, Poznad 1985,
:S. 134, ’
: % K. Hemmerle, Vorspiel zur Theologie. Einiibungen, Freiburg-Basel-Wien 1976.
% H. Rahner, Der Spielende Mensch, Einsiedeln 1952, s. 21.
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$mierci? i przybliza glebie prawdy, ze zbawienie nie posiada charakteru czegog jy
by nalozonego z zewnatrz, rodzaju obmycia przybrudzonego nieostroznie ciala, le
raczej przyczyny Sprawczej nowego stworzenia, nowego sposobu gry polega}QCe
na obumieraniu §mierci i wzrastaniu w Zyciu.

Laska posiada sama przez si¢ jako$¢ tajemnicy, ale akt zbawienia przydaje
]eszcze rysu paradoksu dobrze wyrazonego w poetyckim powiedzeniu ,qui Perd
gagne” (przegrywajacy wygrywa) wlasnie w igraszkach laski, gdzie dochodzi do swi
istego pojednania sprzeczno$ci: zagubieni s3 odnajdywani, glodni doswiadczajy
tosci, bogacze za§ odchodzg z pustymi rekami. Jest to gra zaskoczes, ktére sie po
wig takze na koficu czaséw, gdy sie okaze, ze ,ostatni bedq pierwszymi, a pier
ostatnimi” (Lk 13, 30).%

Jakkolwiek w krag zabawy przyjeci moga byé wszyscy, to jednak pelny w nig
udziat zalezy od wyragnie okreslonych warunkoéw. J. Moltmann tak je formuhy
Jtylko niewinni, mianowicie dzieci lub wyzwoleni od winy, a wiec kochani mogg
bawi¢. Czlowiek natomiast obcigzony wing jest w niezgodzie z samym soba. Utra
swoja spontaniczno$¢ i dlatego nie moze si¢ dobrze bawi¢. Poniewaz jest w konflik:
cie z soba samym, zawieszony pomiedzy obrong i nienawicia do siebie, nie jest anj
dobrym przegrywajacym, ani dobrym zwyciezca. Obcigzony wing weiska sie obra;
zem, ktérym w rzeczywistosci nie jest, dlatego réwniez sam moze byé wyelimin
wany. Wiara za$ jest nows spontanicznoscia i poczuciem lekkosci” 2 :

Zabawa w powyzszym znaczeniu moze by¢ takze najezona niebezpieczefistwas
mi, kiedy udzial w nicj nabiera cech gry przeciwko Bogu. Wymownym tego pray:
ktadem jest zorganizowany na zyczenie Ludu taniec przed zlotym cielcem (Wj 32}
nn.), ktéry sie przeciez nie odbywal w kontekscie dnia powszedniego, lecz w odnie:
sieniu do zawierania z Bogiem starotestamentowego Przymierza, Czy ten fakt ni¢
przywoluje na pamig¢ innej zabawy odbywajacej si¢ w jeszcze bardziej dramatycz:
nych okolicznosciach, w trakcie zawierania Nowego Przymierza, kiedy to podczas
rozpoczynajacej si¢ agonii zawieszonego na krzyzu Jezusa (Mt 27,5 nn.) zolnierze
rzymscy grali w kosci o szate umierajacego skazafca, o podzielenie wyragnie nie
wiele wartego w ich oczach lupu.

Stad pytanie o kryteria chronigce zabawe przed degradacja do poziomu szko-
dliwosci czy wrecz przestepstwa. Jedynym zabezpieczeniem wydaje sie by¢ wtedy
przestrze chwaly bozej. Poza barierg przez nig wyznaczong lezy tylko strefa decyzji
o przerwaniu zabawy lub powrotu na wlasciwe pole. Dalsze jej kontynuowanie nio-
sloby bowiem ze sobg niebezpieczefistwo nurzania sie w orgii niewyczerpanych

3 B, Maurer, Theologische Aspekte des Spiels, Wege zum Menschen 20/1968/301.
% H. Thielicke, Ich glaube. Das Bekenntnis der Christen, Freiburg-Basel-Wien 1971 5. 115.
# ], Moltmann. Die ersten Freigelassenen der Schépfung, dz. cyt. s. 37-38.
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ozliwosci, w rzeczywistosci jednak wprowadzajacych zabawe na tory niepokoja-
j powagi, a nawet zastygniecia, lub tez eksponujacych pozory dla ukrycia nie-
_rade'w

~ Analogiczne w skutkach, cho¢ moze inne w pochodzeniu, s3 odmowy udziatu
sabawie z odwolaniem sie do przewrotnych interpretacii jej regul. Ucieczka do
Sretekstu stuzy wspieraniu zlej woli: ,Lecz z kim mam poréwna¢ to pokolenie?
dobne jest do przebywajacych na rynku dzieci, ktére przymawiajg swym réwie-
ikom: ‘Przygrywalismy wam, a nie taficzyliscie, biadaliémy, a wyscie nie zawodzi-
' (Mt 11, 16-17). Cheac pozbawi¢ zaangazowania jego tresci pomija sig niektére
pekty zabawy, kiedy whasnie caly sens w niej uczestnictwa polega na zaakcepto-
niu wszystkich regul w calosci. Tutaj czesci s tak ulozone, Ze posiadajg wobec
bie stosunek zaleznosci, tzn. e istnienie jednej dopomina si¢ obecnosci drugiej,
podwazanie pojedynczego elementu lamie logike calosci. Wyeliminowanie wiec
zabawy koniecznosci zmagania si¢ i zredukowanie jej do plytkiego entuzjazmu pro-
dzi¢ musi do stagnacji. Wzorem do nasladowania jest zabawa Boga, ktéra sie
wsze skiada z ,postéw i zastawionych stoléw, z fez i §miechu, z wesolych moty-
6w i smutnych tondw, z krzyza i doskonalej wesolosci, z umartwief i radosci zy-
, 7e zrywania ze $wiatem i milosci do §wiata” 3!

Zaproponowane przez Ewangelie rozumienie zabawy nie jest ani latwe w od-
taniu, ani proste w przyjeciu Méwia o tym reakcje faryzeuszow, ktérzy wyrainie
skoczeni rado$cia Jezusa nazywaja Go zarlokiem i pijakiem, przyjacielem grzesz-
kéw i celnikéw (Lk 7,34). Ale watpliwosci powstaja réwniez u przecietnych lu-
«ai, ktorych ilustracja moze by¢ starszy brat z przypowiesci o synu marnotrawnym
(tk 15, 11-32). Rezygnuje on z przygotowanej uczty nie na skutek zlej woli, lecz
owodu Zawezonego przecietnoécia i matodusznoécia spojrzenia. Postawa ,porzad-
o czlowieka” kojarzy sie u niego z przedwczesna staroécia wynikly z pogrzebania
marzef i entuzjazmu przed doprowadzeniem jeszcze do ich rozwiniecia, Stad wyja-
énienia skladane przez niego ojcu s3 ciasne i w zasadzie wyrastajg z kompleksu wo-
¢ grzechu, z zazdrosci o rozkosze przezywane przez brata za pieniadze ojca. Czyz
takim kontek$cie mozna bylo zrozumie¢ tragizm wyznania winowajcy ,a ja tu
2 glodu przymieram”, z kontekstem duchowym tych sléw wysuwajacym sie w po-
dobnych sytuacjach zawsze na pierwsze miejsce?*?

- Ludzie o tak uksztaltowanej mentalnosci nie s3 w stanie nasladowa¢ Jezusa,
yZ przecczajg, ze przy stawianiu zadad wskazywal On zawsze na dobro¢ Boga nie
tylko slownie, lecz urzeczywistniajac taske. Rozgrywal typowe dla zycia akcje w ocze-

% B. Maurer, Theologische Aspekte des Spiels, dz. cyt. s. 302.
3 A Pronzato, Niewygodne Ewangelie, Poznai 1990, s. 233.
32 Tamze, 5. 190 mn.
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kiwaniu na reakcje uczniéw. Sugerowal, ze trzeba swojg osobg przedstawi¢ bhzme
mu Mistrza, przyja¢ go w keag bawiacych sie jako wspéluczestnika gry, by¢ z niy
nie tylko postugujac, ale bardziej jeszcze w gestach solidarnosci, bez obciazefi, w styly
ludzi swigtujacych, radosni jak w zabawie. Celem tutaj do osiagnigcia jest raczy
postawa dobrego Samarytanina przejmujacego swoje obowigzki wobec czlowiek;
doswiadczonego (Lk 10, 29-37) z duzg swobodg, bez wysitku i walki. Wyswiadcg:
ne tam dobro nie ma charakteru wymuszonej powinnosci jak u kaptana i lewity, lec
stanowi oczywisto§¢ w sobie. Fakt rozpoczecia gry w miejscy, gdzie swoja broniy
straszg $mier¢ i zniszczenie, méwia o radosci z ratowanego tutaj Zycia siggajace; sa:
mej wiecznodci.> _

Nie wydaje si¢ wreszcie, aby bez ducha gry mozna bylo wej§¢ na pole szczegg)
nie uprzywilejowane oddawania czci Bogu, jakim jest liturgia. Wyrazistos¢ przecie:
niesionego przez nig poslannictwa zalezy od dobrze przygotowanej i przemyslane
gry slow, gestéw i dobieranych piesni, gdy osoby w niej zaangazowane prazyjmuy;
role sluchacza, widza, méwcy badZ nauczanego. Swoistg gra zabarwien mienig si
réwniez wymieniane z Bogiem zdania, naznaczone trosk i nadzieja, pytaniami i kio
potami, my$lami o ludziach bardziej i mniej kochanych, ubéstwem 1rozczarowa
niami , az do uniesies radosci, uwielbienia i kontemplacji.

Lecz titurgii groziloby zredukowanie do czystej kultycznosci, prostych przezy
estetycznych, gdyby w gléwnym jej nurcie nie bylo mitosci bligniego tym wiecej, ze
jest ona ze swojej istoty obcowaniem z innymi, tylko bardziej uroczystym, nazna
czonym sakralnoscig i dlatego odmiennym od snotkafi w dniu powszednim, w skle-:
pie czy na ulicy. Ludzie w niej uczestniczacy sg po prostu Scislej zjednoczeni wokal
ozywiajacych ich wartosci, jakby w bardziej widzialny spossb do siebie przynalezni..
Dlatego wszystko, co podkre§la wzajemnna obecnos¢ sie tutaj liczy, odgrywa jakas:
role: ,méj glos i twéj glos, moja reka i twoja reka, dawanie i przyjmowanie, jedzenie:
- jak w codziennosci - picie, pienigdze w torebce, pogloski i bledy, $miech, rozcza-
rowanie, znudzenie, wzruszenie, nagle odejécia, powroty i od czasu do czasu odczu-
cie wiary, jej dostrzezenie i obudzenie zanim sie zdola dojs¢ do jej zrozumienia czy-
uczestnictwa w niej z innymi. Liturgia oznacza rzucenie na szale siebie samego, na:
chybit trafil, a bywa ze si¢ powraca stamtad bogatszym niz sie poszlo. Jezeli liturgia
staje sig rzeczywistoscig, wéwezas wiara takiej wspblnoty daja sie krajaé, odkrawy-

- wat na sposéb powszedniego chleba, gdy si¢ odcieta kromke przekazuje do domy,
aby wystarczyla na caly tydzien.”*

3 A, i T. Shramm, Heiterkeit und Spielfreude, W: Tugenden fisr heute. Zwischen Moglichke-
it und Wirklichkeit, red. Q. Betz, Miinchen 1973, s. 145,

3 J. Nieuwenhuis, Gliubige Erziehung, dz. cyt. s. 232.

35 Tamsze, s. 233.
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Wyzyny swoich mozliwosci osiaga oczywiscie liturgia we Mszy sw., gdy wpro-
adza wydarzenie symboliczne uciele$niajace sluzbg Syna Bozego. Poprzez szcze-
slny rodzaj gry konieczne dla codziennego zycia pozywienie staje si¢ positkiem
dzi tworzacych wspélnote przed i wobec swojego Boga, tak ze pokornie przyjmo-
any uobecnia on Chrystusa posrod zebranych w Jego imig uczniéw (Mt 18, 20)
ostrzegajacych oczyma wiary w chlebie prawdziwe Jego cialo, a w winie Naj§wiet-
523 Jego krew. To przechodzenie w jedng i drugg strong, uczestnictwo i wymiana
okonywane pomiedzy Judzmi a ich Bogiem ma swéj pierwowzér w najbardziej
ewnetrznym boskim zyciu, w owej ,tréjgrze” Ojca, Syna, i Ducha Swietego goto-
ch przy spetnieniu warunkéw milosci uczyni¢ w duszy pojedynczego czlowieka
woje mieszkanie (J 14,23.26).%

Przedstawione aspekty zabawy, ktére z pewnoscia mozna dalej uszczegdlawia¢
skazuja jak bardzo stanowi ona integralng cze$é zycia ludzkiego. Dlatego jej brak
“znajduje swoje odzwierciedlenie w mozliwosciach rozwojowych dziecka, bez wzgledu
a sfere aktywnosci: fizyczna, psychiczng czy duchows. W tle sie mogg oczywiscie
-pojawi¢ deformacje, ktére zawsze wszakze stanowig margines zabawy. Dokad moz-
“na jg przyporzadkowat ludzkiej wolnosci i dostrzec w niej czynnik otwarcia na mi-
‘oé¢ Boga czy blizniego, pozostaje ona szansg wychowawcza odstaniajac radosng strone
.uznawanych wartosci i znaczac cale zycie odradzajacym si¢ nieustannie rysem milo-

Resumé

Le jeu c'éest une des caractéristiques de la vie d’enfant. Il marque développement physique,
-psychque, morale et religieux. On présente en article tous ces aspects au point de vue de I'enfant
“dans la familie. :

3 Tamze, s. 233,
% J, Splett, Vom Ernst des Spielens, Lebendige Seelsorge 40 {1989) 188-189.
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Dariusz Buxsik SDB

ROZUMIENIE SUMIENIA
W NAUKACH PSYCHOLOGICZNYCH

Problematyka sumienia nalezy do tych, ktore jawia sie w samym centrum dys-
kusji wspolczesnego czlowieka. Jest fenomenem znamiennym dla czaséw obecnych.
Potwierdza to obfita literatura zaréwno obcojezyczna, jak i ojczysta. Prezentujac
teorie sumienia pragniemy ukazaé donioslo$¢ tego zagadnienia dla dzisiejszych roz-
wazaf naukowych prowadzonych nie tylko na podlozu teologii moralnosci, etyk1 :
moralnosci?, socjologii moralnosci®, ale réwniez psychologii moralnosci. '
W literaturze spotykamy r6zne, czesto kraficowe ujecia rozumienia sumienia.
Jedni twierdza, ze sumienie jest oparte na rozumie (Kant), inni udowadniaja, ze jest
tworem wymogéw spolecznosci (Durkheim i socjologizm). Dla jednych sumienie
jest jakim$ ,superego” majacym wplyw na popedy i instynkty czlowieka (Freud
i psychoanalitycy), dla drugich za$ jest powiazane z uspolecznieniem spotecznym
czlowieka (psychologia postaci)’.

Wedlug Kanta etyczne zachowanie czlowieka okresla sie na podstawie aprio-
rycznego, autonomicznego rozumu. Zostato ono sformulowane jako imperatyw czy-
stego rozumu praktycznego: ,czyfi co powiniene$, poniewaz powinienes”, ,poste-

! Zob. Haring B., Nauka Chrystusa. Teologia moralna. T. 1., Poznafi 1962, s. 155-205; Witek
8., Chrzescijaniska wizja moralnosci. Poznan 1982, s. 175-181; Ole]mk S, W odpow1edz: na dar
1powolame Boze, Zarys teologii moralnej. Warszawa 1979, 5. 190—211

2 Zob. Slipko T., Zarys etyki szczegélowej. T. 1., Krakéw 1982, 5. 161-162, 171-188, 190-
193; Styczefi T., W drodze do etyki. Lublin 1984, s. 245-260.

3 Zob. Ossowska M., Socjologia moralnosci. Zarys zagadniefi. Warszawa 1962; Piwowarski
W, Socjologia moralnosci, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 13(1966), z. 3., s. 63-74; Styczefi
. T, Zarys Etyki, cz. 1., Metaetyka, Lublin 1974, 5. 23-24.

3 4 Por. Kisiel S., Uwarunkowania rozwigzafi probleméw moralnych postawami wobec religii.
: Badania student6w ze §rodowiska warszawskiego. Siedlce 1983, s. 14.
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puj wedtug maksymy, ktéra cheialbys uczyni¢ regula powszechnego prawodawstwy”,
Czlowiek kierujacy sig w swoim postgpowaniu autonomicznym rozumem, staje sig
wolny w stosunku do swoich heteronomicznych sklonnosci. Sumienie jest wigc ez
sta wiedzg rozumowg o obowigzkach moralnych. Kant podkresla aprioryczny charak.
ter sumienia. Czlowiek sam staje sie norma swojej moralno$ci moca swojego rozumy’,

Koncepcji Kanta jest przeciwstawna koncepcja determinizmu socjologiczpe:
go. Durkheim rozbudowat koncepcje moralnoéci jako jedna z form $wiadomosg
spolecznej. Zycie psychiczne czlowieka jest zdeterminowane przez dzialanie $rodo.
wiska kulturowo-spolecznego, ktére jednostce narzuca swe nakazy, zwyczaje, po:
glady, przekonania. Dlatego tez kazda religia oraz wszelka moralno$¢ powstaje w okre.
slonych warunkach spolecznych, ktérych konkretna historyczna postaé okresla ich
tres¢. Poszukiwanie 4rédel moralnosci w jednostce ludzkiej, w jej naturze, jest d|;
Durkheima poznawczym nieporozumieniem. Moralnos¢ to system wartosci i zwig.
zanych z nim zakazow i nakazow, ktére zawsze zalezg od istniejacych struktur spo:
lecznych i zmieniajg si¢ wraz z nimi. Sumienie jest wytworem Zycia spolecznego
jako uzewnetrznienie owych zakazéw i nakazéw pozwalajacych ocenia¢ wlasne dzia-
lanie. Durkheim byl réwniez przekonany o identycznosci sumienia u wszystkich
czlonkéw danego spoleczefistwa. Determinizm spoleczny nie uznaje ani wrodzone.
g0, ani autonomicznego sumienia, poniewaz czlowiek jest przenikniety przez nor
mowane z gory role i zasady spoleczne, do ktérego nalezy®.

Inne stanowisko w sprawie sumienia zajmuje Freud. Wedlug Freuda osobo.
woéé sklada sie z trzech gléwnych systeméw: ,id", ,ego” i ,superego”. I chocia:
kazda z tych dziedzin osobowosci ma wlasne funkcje, wlasciwosci, komponenty
zasady dzialania i dynamizmy to zachowanie ludzkie jest prawie zawsze wytworen
interakcji tych trzech systeméw. ,Id” nie zna 2adnych wartosci, Zadnego dobra czy
czynu moralnego, bo jest §lepe, irracjonalne i nielogiczne. Freud uwazal ,id" za energig
wszystkich popedow, zwlaszcza seksualnych, zwanych libido. Na obszar ,id” skla
daja sic wszystkie instynkty dziedziczone, a nie poddane prébce kulturowej czy
oddzialywaniu wychowawczemu’,

5Por. Kant I, Religia w obrgbie samego rozumu. Krakow 1993, 5. 223-224; Styczef T, ABC
etyki. Lublin 1981, s. 14; Kisiel S., Uwarunkowania rozwigzaf probleméw moralnych postawam
wobec religii. Badania studentéw ze Srodowiska warszawskiego. Siedice 1983, s. 14; Styczefi T.
Etyka niezalezna. Lublin 1980, 5. 40-47; Kaczmarek S., Rozwazania o zyciu ludzkim. Warszaw:
1979, 5. 52; Soldenhoff S., Rozwdj etyki normatywnej, W: Jankowski H. {red.), Etyka. Warszaw:
1980, 5. 223-224. '

¢ Por. Chlewifiski Z., Wprowadzenie do psychologii religit, W: Chlewifiski Z. (red}, Psycho
logia religii. Lublin 1982, s. 34-39; Szewczuk W., Sumienie. Studium psychologiczne. Warszaw:
1988, s. 146-147.

7 Por. Hall C. §., Lindzey G., Teorie osobowosci. Warszawa 1990, s. 42; Bazylak J., Postaw
religijne miodziezy i ich zwigzki z wybranymi elementami osobowosci. Warszawa 1984, s. 7.
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 Male dziecko wedlug Freuda jest poczatkowo amoralne. Jego zachowaniem
kieruja rodzice. Z uplywem czasu dziecko przejmuje normy rodzicow, przyswaja je
obie wewnetrznie, buduje na nich swoje ,superego”. Dziala ono nieswiadomie kon-
rolujac przede wszystkim Zycie popedéw. Poniewaz ,superego” reaguje schema-
dcznie, nie wystarcza do tego, aby kierowaé zachowaniem przez diuzszy okres cza-
1. Z biegiem czasu silniejsze staje si¢ ,ego”, ktére czerpie energie z ,id” i stuzy jego
celom, lecz potrafi planowaé, sprawdza¢ plan. ,Ego” roztacza kontrole nad wszyst-
m funkcjami intelektualnymi, rozstrzyga, ktéry instynkt moze by¢ zaspokojony
w jakiej kolejnosci, a ktory nalezy stlumic. Wowczas czlowiek myslacy i cheacy,
przeciwstawia sig naciskom ,id” i ograniczajacym przymusom ,superego” przez to,
se pomiedzy potrzebami czlowieka i wymaganiami rzeczywistosci wytwarza sig ro-
sumowe wyréwnanie. Tutaj staja si¢ mozliwe wyroki sumienia®.

Czescia ,ego” staje sie wiele zadafi zaréwno spolecznych jak i kulturowych,
ktore domagajg sie od calego ,ego”, aby czynilo to co dobre. Dominujaca czg$¢
«ego” opanowuje cale ,ego”. Im silniejsze staja si¢ popedy, tym trudniej ,superego”
panowac nad nimi. Freud uzywal terminu ,superego” zamiennie 2 nazwg ,sumie-
nie”. Nazywa je idealem ,ego”. Osoba ma poczucie idealy, ktéry chee realizowat.
To natomiast zmusza ,superego” do ograniczania ,ego i ,id". ,Superego” jest obser-
wowaniem samego siebie, pelni funkcje ,sumienia” i idealu. Obserwowanie samego
stebie kryje w sobie funkcje sedziowsks sumienia. Za$ funkcja ideatu zapewnia bu-
dowanie na podstawie utozsamief z r6znymi obrazami idealnymi i wzorcami. Te
trzy funkcje sprowadzaj sie do jednosci. Tak wige u Freuda wystepuje troistosé
_superego”: ,superego”, ideal ,ego”, i sumienie, jako wyrazy jednoznaczne. Sumie-
nie uczynil Freud straznikiem nad wypelnianiem dazef idealnego ,ego”. Jest ono
dla niego instancjy irracjonalng prowadzaca do syntezy miedzy ,ego”, ,superego”
namietno$ciami®,

~ Szkola Junga jest zblizona do pogladéw Freuda. Rozréznia sumienie etyczne
‘i moralne. Sumienie moralne odpowiada freudowskiemu sumieniu ,superego”, na-
“tomiast sumienie etyczne jest glosem archetypu, wlasciwego jadra osobowosci. Su-
miente jest wlasciwosécia nalezacy do archetypicznych wyobrazen. Archetyp jako
zjawisko przyrodzone ma charakter moralnie obojetny, dopiero przez akt poznania
nabiera whasciwosci moralnych. Archetyp jest zawsze jakimé wzorcem zachowania

8 Por. Kisiel 8., Uwarunkowania rozwigzan probleméw moralnych postawami wobec religii.
Badania studentéw ze $rodowiska warszawskiego. Siedlce 1983, s. 16; Hall C. S., Lindzey G.,
Teorie osobowosci, Warszawa 1990, s. 44-45.

® Por. AleksandrowiczJ., Nerwice - psychopatologia i psychoterapia. Warszawa 1988, 5. 158-
. 159; Kisiel S., Uwarunkowania rozwigzan probleméw moralnych postawami wobec religii. Badania
tudentéw ze Srodowiska warszawskiego. Siedlce 1983, s. 16-17, Eysenck H. J., Sens i nonsens
w psychologii. Warszawa 1965, 5. 172-174.
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sie, ktéry posiada znaczna dynamike. Za jej posrednictwem moze on wplywag
ludzkie zachowanie sie. Istoty sumienia nie mozna jednak sprowadzié do archety
pu. Psychiczna istota archetypu jest nieuchwytna, posiada pewngq transcendencig
Sumienie dysponuje jakas reakcje psychiczna, ktora mozna nazwac moralng. Qgzp;
cza to pewnego rodzaju reakcje na rzeczywiste lub przypuszczalne odejicie ¢
kodeksu moralnego i odpowiada obawie przed niemoralnym. Poniewaz takie
chowanie jest instynktowne lub tylko czesciowo przemyslane, dlatego jest morg
ne, ale nie chce by uzna¢ je za etyczne. Na takie okreSlenie moze zastugiwaé tylk
wtedy, gdy sie zastanawia. Sumienie moralne pochwala czyn dobry, a odrzuca czy
zly. Sumienie etyczne przejawia si¢ tam, gdzie kolidujg ze sobg dwa sposoby dz;
tania, ktére s moralnie potwierdzone i dlatego uznane za obowigzek. W przypa
ku, ktérego nie przewidywal obyczaj, potizebna jest ocena, ktéra nie moze by
nazwana moralna. Pojecie i objawy sumienia w ujeciu psychologicznym obejm
ja, przypominanie i napominanie przez obyczaj oraz kolizje obowiazkéw i jej roz-
wiazanie przez stworzenie trzeciego stanowiska. Pierwsze jest ujeciem etyczny,
sumienia a drugie moralnym!?.

Natomiast psychologia indywidualna Adlera pojmuje sumienie jako mech
hizm obronny. Sumienie jest pewnego rodzaju instrumentem bezpieczefistwa zycic
wego. Inaczej okresla sumienie psychologia analityczna, ktéra pojmuje je jako at-
chetyp. Sumienie jest glosem, ktére musi sie dostosowaé do osadu wartosci kolek
tywu!

Psychologia glebi podkresla, ze sumienie kazdego czlowieka nie jest sumie-
niem strachu, a jego wychowywanie powinno i§¢ w kierunku umiejetno$ci kocha-:
nia. Sumienie, jako organ orientacji wartoéci, przekazuje czlowiekowi z subiek-
tywng pewnoscia przezycie wartosci albo bezwartosciowosci dzialah pozadanych:
W charakterze instancji samoukierunkowujacej sie i odpowiadajacej przed sobg
osobowosci, sumienie konfrontuje czlowieka z jego przyszloscig i staje sie sil
sprawcza a takze gwarantem postrzeganej zmyslowo samourzeczywistaniajacej sie:
osobowosci. Z jednej strony jest wrodzong sklonnoscig wszystkich ludzi do prze-
twarzania, zapamietywania doswiadczef, przezy¢ wartosci i nakazéw. Z drugiej.
strony jest dyspozycjg do stawania sie i jako takie jest w duzym stopniu zalezne
od stylu zycia, sposobu postepowania przyjmowanego przez §rodowisko, a takze
od osobistych konfliktow, poczucia winy i od indywidualnej hierarchii wartosci.
Ksztaltuje sig ono w czlowieku, ktory umie stucha¢ siebie oraz w ciaglym rozwoju -

1¢ Por, Buber M., Zaémienie Boga, Warszawa 1994, s. 68-85; Kisiel S., Uwarunkowania roz-
wigzat problemdw moralnych postawami wobec religii. Badania studentéw ze $rodowiska warszaw-
skiego. Siedlce 1983, s. 17-18; Jung C. G., Psychologia a religia. Warszawa 1995, s. 65, :
I' Por. Nowak A., Chrzescijaniskie sumienie, ,Colloquium Salutis”, 9(1977), s. 211-217.
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Lazdego czlowieka jako podmiotu kulturowego. Sumienie okresla si¢ réwniez jako
'gwfadomo§é dobra i zla. Stawia sie réwniez twierdzenie, Ze sumienie to cata osoba
towa urzeczywistniaé dobro'2,

Inne ujecie sumienia prezentuje Fromm, ktéry mowi o sumieniu ,autoryta-
wnym”i ,humanistycznym”. Sumienie ,autorytatywne” jest glosem zinternalizo-
anego zewnetrznego autorytetu, do ktérego zalicza rodzicéw, panistwo lub kogo-
[wiek, kto reprezentuje prawo moralne w danym spoleczefstwie. Przy ksztalto-
waniu si¢ sumienia takie autorytety , jak rodzice, pafistwo, koéci6l, opinia publicz-

, 53 §wiadomie lub nieswiadomie akceptowane jako etyczni czy moralni prawo-
wcy, ktérych prawa i sankcje przyjmuje si¢ w procesie internalizacji. Prawo i sank-
e zewnetrznego autorytetu staja sie czeécig danej osoby, ktéra zamiast czud sig
powiedzialna przed czym§ zewnetrznym, czuje sig odpowiedzialna przed czyms
ewnetrznym, tj. przed wlasnym sumieniem. Stad tez sumienie jest bardziej sku-
cznym regulatorem naszego postepowania niz strach przed zewnetrznym autory-
‘tetem. Posiada¢ dobre sumienie oznacza mie¢ §wiadomosé, iz sie zadowala autory-
t zewnetrzny i zinternalizowany; posiadaé zle sumienie, to odczuwaé, ze sie go nie
dawala. Dobre sumienie rodzi poczucie zadowolenia i bezpieczefistwa, gdyz wy-
oluje aprobate i zazylo§¢ z autorytetem. Zle sumienie budzi strach i poczucie za-
{grozenia, poniewaz wystepowanie przeciw woli autorytetu grozi karg bad4 odwré-
¢eniermn si¢ autorytetu.

Natomiast sumienie ,humanistyczne” nie jest zinternalizowanym glosem au-
rytetu, ktéry pragniemy zadowoli¢. Jest raczej naszym wlasnym glosem, obec-
ym w kazdej ludzkiej istocie i niezaleznym od zewnetrznych sankeji czy nagréd.
Sumienie to jest oddzialywaniem calej naszej osobowosci na jej wlasciwe lub za-
burzone funkcjonowanie, na pelnie zdolnosci, ktére tworzg nasza ludzks i indywi-
dualng istote. Sumienie jest sedzig naszego funkcjonowania i tkwigcej w nas isto-
ty ludzkiej. Z jednej strony dzialania, mysli, uczucia sprzyjajace naszemu funk-
onowaniu i rozwijajace naszg cata osobowosé prowadza do zrodzenia sie uczucia
‘wewnetrznej aprobaty, ktora jest charakterystyczna dla dobrego sumienia. Z dru-
giej strony dzialania, my$li, uczucia szkodliwe dla naszej calej osobowosci wytwa-
ja uczucia niepokoju i zlego samopoczucia, co jest charakterystyczne dla su-
mienia nieczystego. Sumienie jest zatern reakcjg nas samych w relacji do nas sa-
mych. Jest glosem troskliwej dbalosci o siebie samych. Sumienie humanistyczne
zawiera réwniez istote doswiadczeni moralnych naszego egzystencii. Zostala w nim
zawarta wiedza o celu naszego istnienia i zasad do niego prowadzacych. Celem
sumienia jest produktywnos¢ zycia. Dlatego tez paralizowanie swych wlasnych

12 Por. Kisiel §., Uwarunkowania rozwigzan probleméw moralnych postawami wobec religii.
Badania studentéw ze Srodowiska warszawskiego. Siedlce 1983, 5. 27-28.
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mocy, stawanie sie narzedziem w rekach innych, pozbawianie si¢ wlasnego ja
trwanie w nieszczesciu, rezygnacja, zaleknienie, pozostajg sprzecznosci z surm(
niem humanistycznym?,

Oryginalng teori¢ na temat sumienia glosi Frankl, ktéry pojmuje je jako Spe@
ficzny ludzki fenomen. W analizie egzystencjalnej sumienia twierdzi, ze to co na,
wamy sumieniem, siega nieSwiadomej glebi. Sumienie jest ze swej istoty funkc
intuicyjng. A skoro odslania intuicyjnie, konkretne, indywidualne mozliwosci wa
tosci, mozna je nazwaé ,instynktem praktycznym”. ,Zycie oparte na sumien
jest zawsze zyciem absolutnie osobowym, skierowanym na absolutnie konkret,
sytuacje, na to co moze nastapi¢ w naszym bytowaniu jednorazowym i jedyny;
w swoim rodzaju. Sumienie ogarnia konkretng, kazdorazows ,danos¢” mojego ,byty
osobowego”’*. Jesli czlowiek powinien byé postuszny swojemu sumieniu, to my
ono byé czyms innym, wigkszym i wyzszym od czlowieka, czyms pozaludzkim. Z;
wisko sumienia nie mozna pojmowac w jego psychicznej faktycznosci, lecz jako ¢
z istoty transcendentnego. Sumienie jako immanentny fakt psychiczny jest glose
transcendencji. Autor podkresla, ze czlowiek niereligijny traktuje swoje sumien
jako fakt psychiczny, zatrzymujac si¢ przy owym fakcie jako czyms tylko imm
nentnym. Czlowiek, ktéry nie wykracza poza sumienie, ktérego pytania nie siega
dalej niz ono, zatrzymat sie przedwczesnie na drodze poszukiwania sensu. Nie idz
dalej w swoich pytaniach bo boi sig straci¢ to co posiada. Ryzyko takie podejmu
jedynie czlowiek religijny!®.

Wedlug Allporta sumienie stanowi kluczowy czynnik w rozwoju osobowos
Jest to proces, ktory kontroluje dorazne impulsy i mechanizmy adaptacyjne w int
resie odleglych zamierzesi i zgodnosci z obrazem wlasnej osoby. Dominujaca ps
chologiczna teoria sumienia traktuje je jako zjawisko uczenia sie przystosowan;
Zgodnie z ta teorig sumienia uczymy sie, w taki sam sposob jak innych prakt;
kulturowych, tyle ze w danym przypadku czynnikiem decydujacym jest raczej ka
niz nagroda. Dziecko naruszajgc rodzicielskie tabu (jakies prawo) zostaje ukaran
Jednak w kazdym konkretnym przypadku ta sekwencja zdarzefi jest bardziej zloz
na. W tym wieku mozemy juz zauwazy¢ zmaganie si¢ dziecka z poczuciem win
Jezeli dziecko zrobi cof zlego i zostanie ukarane wie, 2e kolejna praba z tym samy,
przedmiotem i w tej samej sprawie zostanie sle odebrana. Rodzi sie wéwczas w dzie
ku elementarne poczucie winy. Péltoraroczne dziecko nie ma jeszcze jednak zint

13 Por, Poel V., W poszukiwaniu wartosci. Warszawa 1987, s. 133-135; Fromm E., Niech
stanie czlowiek -z psychologii etyki. Warszawa - Wroclaw 1994, s. 131-141.

M Por, Franki V. E., Nieuswiadomiony Bég. Warszawa 1978, s, 25-27.

5 Pranki V, E., Nieuswiadomiony Bég. Warszawa 1978, s. 28-29,

¥ Por. Frankl V. E., Nieuswiadomiony Bég. Warszawa 1978, 5. 47-51.
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owanego systemu sumienia. Mamy tu raczej do czynienia z natlokiem stanéw
mocjonalnych, tj. impuls, strach, ucieczka, frustracja, gniew, smutek trzylatka
ozemy juz bardziej zauwazy¢ role identyfikacji z rodzicami w walce o uwewngtrz-
enie glosu sumienia. Dziecko robi cos, tylko i wylacznie dlatego, ze kazg mu doro-
i lub narzucony system spoleczny. Pozniej glos sumienia staje si¢ uwewnetrznio-
iym glosem stada (socjalizacja). Nastepnie $rodek sumienia przesuwa si¢ z doraz-
ch nawykéw posluszefistwa do proprium, czyli od rozwoju przystosowawczego,
do rozwoju ukierunkowanego. Dochodzi tu do istotnej zmiany fenomenologicznej.
dezuwanie sumienia przez dorostego rzadko wigze sie ze strachem przed karg, czy
o zewnetrzng, czy to wymierzong sobie samemu. Jest to raczej poczucie obowiazku
obec wartosci. Okres dojrzaloéci cechuje odejscie od poczucia obowigzku, ktére
staje by¢ tozsame z poczuciem przymusu. Powinienem nie znaczy musze. Mu-
sze — aby w ten sposéb unikng¢ przykrych konsekwencji, powinienem - bo to jest
ggodne z moim wlasnym pojeciem dobra. Ile razy wydaje o sobie sad wartosciujgcy
np. to jest dobre z moim obrazem wlasnej osoby, a to nie - to wéwczas mam
czucie obowigzku catkowicie wolne od leku. Ten, kto upieralby sie, ze boje sie
przyszlych wyrzutéw sumienia, myli ewentualne przykre konsekwencje z pozytyw-
silnym poczuciem obowigzku i harmonii z sobg samym, ktére wyragnie odgry-
wa tu zasadnicza role. I tak w sumieniu religijnym, kiedy czlowiek funkcjonuje na
7asadzie strachu przed karg Boga, to mamy do czynienia 2 sumieniem infantylnym.
Sumienie nie zawsze ma charakter religijny. Niewierzqcy maja réwniez bardzo wy-
sokie morale. Sumienie oznacza po prostu myslows zdolno$¢ odnoszenia konflik-
tow do systemu wartosci uwazanego za wlasny. Czuje, ze ,powinienem” ilekro¢
przed podjeciem decyzji rozwazam ja w kontekécie mego ja idealnego. Jezeli doko-
nam niewlasciwego wyboru czuje si¢ winny. Poczucie winy u dorostego rzadko kie-
dy daje sie zredukowa¢ do strachu przed karg czy samego przezycia kary. Chodzi tu
raczej 0 sprzeniewierzenie si¢ wartosci, o zal do samego siebie, ze nie dorasta si¢ do
swojego ja idealnego. Autor uwaza, Ze §wiadomo$¢ przymusu jest wczesniejsza niz
$wiadomo$¢ powinnosci. W trakcie przechodzenia od jednego do drugiego zacho-
dzg trzy wazne zmiany:

a) sankcje zewnetrzne ustepujy miejsca wewnetrznym, co zostalo trafnie wy-
jasnione procesami identyfikacji i introjekcji opisanymi w teorii freudowskiej i be-
hawioralnej.

b) doswiadczenie zakazu, strachu i przymusu ustepuje miejsca preferencjom,
szacunkowi do samego siebie i ,powinnoscia”.

¢) specyficzne nawyki postuszefistwa ustepujg miejsca szeroko rozumianej sa-
morzgdnos$ci czyli ogblnemu systemowi wartosci, ktéry wyznacza kierunek poste-
powania. W miare jak samorzadne sumienie staje sie regulatorem rozwoju, nastepu-
je przesuniecie akcentu ze stadno$ci na indywidualizm, z mechanizméw przystoso-
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wawczych na ukierunkowane stawanie sie. Z chwil gdy proprium zdobywa prze
wage nad adaptacja, strach przeksztalca si¢ w powinnos¢!.

Podsumowujac teoretyczne rozwazania, nalezy podkresli¢ iz sumienie beds
rzeczywistoscig wieloaspektowg jest trudne do empirycznej weryfikacji. Jedna
badania eksperymentalne na terenie psychologii dotyczace sumienia byly podejmg
wane i mozna je uja¢ w catery zasadnicze grupy: a) badania ocen moralnych, czy
$wiadomosci normy; b) badania §wiadomosci winy; ¢} badania wewnetrznego prze
zywania moralnoéci; d) oraz badania zachowar moralnych, czyli zewnetrzaej posts
ci moralnoéci'®.

Jak si¢ wydaje problematyka sumienia pozostanie w kregu zainteresowa# psy
chologii w tej mierze, w jakiej jako wartos¢ gleboka i autentyczna petnié bedz
pozytywne funkcje w indywidualnym rozwoju osobowosci czlowieka.

Summary

Conscience is one of the most discussed problems concerning contemporary humanity. An
it is a specific phenomenon of our times, This can be approved by a wiole literature dealing wit
this event, not only theological but also philosophical, psychological and sociological. This artic]
gives us an autlook of the theories relating to the subject presented by the following authors: 2
Freud, G. Jung, A. Adler, VE. Frankl, E. Fromm, G. Allport. The interst of these psychologists,
well as many others, points to the fact, that the problem of conscience will remain in the circle ¢
psychological concern as far as a profound and authentic value will perform a positive function i
the individual progress at a human personality.

17 Por. Allport G., Osobowos¢ i religia. Warszawa 1988, s, 58-62.
'8 Por. Kisiel $., Uwarunkowania rozwigzan probleméw moralnych postawami wobec religi
Badania studentdw ze Srodowiska warszawskiego. Siedlce 1983, s, 29-49.
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ROZWOJ MECHANIZMOW OBRONNYCH
U KANDYDATOW DO ZYCIA ZAKONNEGO

Niniejszy artykul poswiecony jest oméwieniu wynikéw badaf psychologicz-
nych, przeprowadzonych wér6d kandydatéw do zycia zakonnego i do kaplafistwa ze
Zgromadzenia Salezjafiskiego w Polsce, a dotyczacych rozwoju mechanizméw obron-
nych. Kilka powodéw zlozylo sie na wybér tej wlasnie grupy na osoby badane. Po
pierwsze, jednym z podstawowych elementéw formacji do zycia zakonnego jest
troska o rozw6j dojrzaloéci psychicznej kandydatéw. Znaczacs role pelnig tu me-
chanizmy obronne - procesy psychiczne funkcjonujgce w ciggu calego zycia ludz-
kiego. Np. zbyt czeste lub zbyt sztywne uzywanie pewnych mechanizméw moze
by¢ migdzy innymi jednym z czynnikéw, ktére przeszkadzajs w ksztattowaniu doj-
" rzalej osobowosci, a ponadto Zrédlem trudnosci w relacjach z innymi ludémi. Ten
drugi aspekt nablera szczegblnej wagi, jesh wefmie si¢ pod uwage fakt, iz pole dzia-
. lalnoéci salezjanina obejmuje przede wszystkim prace z ludzmi.
Po drugie, mechanizmy obronne warunkujg postawy, miedzy innymi religijne,
" iwnoszg w ten sposéb wklad do wielu waznych decyzji zyciowych, réwniez i tych
~ dotyczacych wyboru stanu zycia.!
: Osobny powod wyboru kandydatéw do zycia zakonnego na osoby badane
podyktowany byl tez brakiem studiéw empirycznych nad mechanizmami obron-
. nymi dla tej grupy oséb. Wyniki omawianych badaf mogg okaza¢ sie wigc intere-
 sujgce dla tych, ktérzy pracuja jako wychowawcy w réznego rodzaju domach for-
- macyjnych (nowicjaty, o$rodki studiéw filozoficzno-teologicznych) tak Zgroma-
- dzenia Salezjafiskiego jak i innych zgromadzefi zakonnych, a takze w seminariach
diecezjalnych.

1 Por, D. lhilevich-G. C. Gleser, Defenses in psychotherapy: The clinical application of the
Defense Mechanisms Inventory, Owosso 1991, s. 3.
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wawczych na ukierunkowane stawanie si¢. Z chwila gdy proprium zdobywa prze
wage nad adaptacja, strach przeksztalca si¢ w powinno$é.

Podsumowujac teoretyczne rozwazania, nalezy podkresli¢ iz sumienie bedse
rzeczywistoscig wieloaspektows jest trudne do empirycznej weryfikacji. Jednal
badania eksperymentalne na terenie psychologii dotyczce sumienia byly podejm
wane i mozna je uja¢ w cztery zasadnicze grupy: a) badania ocen moralnych, czy)
$wiadomosci normy; b) badania swiadomosci winy; c) badania wewnegtrznego prze.
zywania moralnosci; d) oraz badania zachowafi moralnych, czyli zewnetrznej posts:
ci moralnosci'®. -

Jak sig wydaje problematyka sumienia pozostanie w krggu zainteresowat psy;
chologii w tej mierze, w jakiej jako wartos¢ gleboka i autentyczna pebni¢ bedzi
pozytywne funkcje w indywidualnym rozwoju osobowosci czlowieka. \

Summary

Canscience is one of the most discussed problems concerning contemporary humanity. Anc
it is a specific phenomenon of our times. This can be approved by a wiole literature dealing wit}
this event, not only theological but also philosophical, psychological and sociological. This articl
gives us an autlook of the theories relating to the subject presented by the following authors: Z
Freud, G. Jung, A. Adler, VE. Frankl, E. Fromm, G. Allport. The interst of these psychologists, s
well as many others, points to the fact, that the problem of conscience will remain in the circle o
psychological concern as far as a profound and authentic value will perform a positive function it
the individual progress at a human personality.

17 Por. Allport G., Osobowos¢ i religia. Warszawa 1988, 5. 58-62.
'8 Por. Kisiel §., Uwarunkowania rozwigzan problem6w moralnych postawami wobec religii
Badania studentéw ze §rodowiska warszawskiego. Siedlce 1983, 5. 29-49.
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* falnoéci salezjanina obejmuje przede wszystkim prace z ludzmi.

Po drugie, mechanizmy obronne warunkuja postawy, miedzy innymi religijne,
. i wnosza w ten spos6b wklad do wielu waznych decyzji zyciowych, réwniez i tych
dotyczacych wyboru stanu Zycia.!

Osobny powéd wyboru kandydatéw do zycia zakonnego na osoby badane
podyktowany byl tez brakiem studiéw empirycznych nad mechanizmami obron-
nymi dla tej grupy 0s6b. Wyniki omawianych badaf mogg okaza¢ sie wiec intere-
sujace dla tych, ktérzy pracuja jako wychowawcy w réznego rodzaju domach for-
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! Por. D. Thilevich-G. C. Gleser, Defenses in psychotherapy: The clinical application of the
Defense Mechanisms Inventory, Owosso 1991, s, 3.
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1. MECHANIZMY OBRONNE W TEORII [ W BADANIACH EMPIRYCZNYCH

Pierwszym, ktory opisal nieswiadome operacje aparatu psychicznego, ma}q&
na celu ochrone jednostki przed konfliktami, myslami i emocjami, by! ojciec psy
choanalizy, Zygmunt Freud. Odkryt on takse wieksza cze§¢ mechanizméw, o kto
rych méwi sie dzisiaj oraz zidentifikowal ich najwazniejsze wlasnosci.? _

Pojecie ,mechanizmu obronnego” stalo si¢ od czaséw Freuda jednym Znaj
wazniejszych poje¢ psychoanalizy i chociaz pozostale aspekty teorii psychoanalj
tycznej byly i sg krytykowane, mechanizmy zostaly szeroko zaakceptowane taks,
przez inne nurty psychologiczne, Zostalo réwniez uznane znaczenie jakie majg on,
dla rozwoju jednostki, dla zrozumienia osobowosci, dla przystosowania, a ponadt
w psychologii klinicznej i w psychoterapii.®

Powodem, dla ktérego mechanizmy obronne znalazly tak szerokie przylgqe
jest prawdopodobnie fakt, ze mogy one by¢ obserwowane bezposrednio w sytuac
klinicznej lub w zyciu codziennym i nie jest konieczny duzy stopien inferencji, ab
rozpoznaé je jako fenomen psychologiczny.!

Obecnie, cho¢ nie brak réznic miedzy réznymi autorami w ujmowaniu mechar
zméw obronnych, istnieje pewna zgoda co do tego, iz sa one procesami psychicznym
mozliwymi do wywnioskowania na podstawie zachowaniai stéw jednostki, ktérych zad:
niem jest dokonanie mediacji miedzy popedami, uczuciami i procesami poznawczymi z jed
nej strony i uwewnetrznionymi zakazami lub rzeczywistoscia zewnetrzna z drugiej 5

Defensive Functioning Scale znajdujaca sig w Zalaczniku B do DSM-IV podaje ng
stepujaca definicje mechanizméw obronnych: Mechanizmy obronne sq dzialajgcym
atitomatycznie procesami psychologicznymi, ktére chronig jednostke przed niepokojer
i przed swiadomosciq tak zewngtranych jak i pochodzqeych z wewngtrz niebezpieczersty
lub czynnikdw wywolujgcych stres. Jednostka jest czgsto nieswiadoma tych proceséw, gd
one dzialajq. Mechanizmy obronne warunkujq reakcje jednostki na konflikty emocjona
ne oraz wewngtrzne lub zewngtrzne srddia stresu. Poszczegdlne mechanizmy obronne dziel
sig teoretycznie i empirycznie na grupy nwane poziomami obronnymi.

2 Por. G. E. Vaillant, The historical origins of Sigmund Freud's consept of the mechanisms c
defense, w: G, E. Vaillant, (red.), Ego mechanisms of defense:A guide for clinicians and researcher.
Washington 1992, s. 3-5.

3 R. Plutchik, A theory of Ego defenses, w: H. R. Conte - R. Plutchik (red.}, Ego defense;
Theory and mesurment, New York 1995, 5, 13.

4Por. P. Buckley, Ego defenses: A psychoanalytic perspective, wi H. R. Conte - R. Plutchi
(red.), Ego defenses: Theory and mesurment, New York 1995, s. 38.

S Por. A. W. Safyer - S. T. Hauser, A develepmental view of defenses: Empirical approaches, is
H. R. Conte - R, Plutchik {red.), Ego defenses: Theory and mesurment, New York 1995, s. 122.

& American Psychiatric Association, DSM IV, Diagnostic and statistical m anual of ment
disorders, Washington 1994, s. 751.



MECHANIZMY OBRONNE 277

Innymi stowy, zadaniem mechanizméw obronnych jest dostarczenie jednostce
7ji, 2¢ kontroluje ona problematyczng sytuacje, wtedy gdy kontrola rzeczywista
¢ 2 réznych wzgledéw niemozliwa. Hluzoryczna kontrola daje ten sam wynik, co
ntrola rzeczywista, to jest: zmniejsza niepokéj spowodowany przez stres otaz przy-
aca jednostce na nowo réwnowage psychiczng. Istniejg rézne formy owej iluzo-
rycznej kontroli dokonywanej przez mechanizmy obronne. Jednostka moze znie-
stalci¢ rzeczywisto$¢ wykluczajac mysli, wspomnienia i emocje ze swojej $wiado-
nosci (np. zaprzeczanie, formacja reaktywna), moze zmieni¢ znaczenie postrzega-
g0 niebezpieczefistwa {np. racjonalizacja), moze przesuna¢ #rédto niebezpieczefi-
twa, ktore istnieje w niej samej na jakis obiekt zewngtrzny (np. projekcja), badz na
sdwrot, z obiektu zewnetrznego na nig samg (np. zwrdcenie si¢ przeciwko samemu
bie) lub tez z jednego obiektu zewngtrznego na inny obiekt zewnetrzny (np. prze-
suniecie). Jednostka moze tez zidentyfikowaé sie ze Zrodiem zagrozenia, jak w me-
¢hanizmie zwanym identyfikacja z napastnikiem.”
Biorgc pod uwage znaczenie, jakie majg mechanizmy w zyciu psychicznym
ednostki, nie dziwi, iz staja si¢ one przedmiotem wielu badan empirycznych®, W ba-
daniach tych najwicksza trudnoé¢ stanowi rozpoznanie samego faktu ich dziatania,
czyli tego, czy s3 one w ogdle w akcji. Poniewaz mechanizmy obronne s3 z definicji
konstruktami teoretycznymi, moga by¢ one rozpoznane tylko posrednio na podsta-
wie analizy widzialnych zachowat i tresci komunikacji stownych danej osoby.®
" Aby méc wywnioskowaé z zachowania i stéw jednostki, iz dany mechanizm
obronny jest w dzialaniu, koniecznym jest spetnienie dwéch warunkéw: posiadanie
isty mechanizméw z ich wzajemnie wykluczajacymi sie definicjami oraz dyspono-
wanie tak metoda mierzenia, kt6ra pozwolilaby osiagna¢ satysfakcjonujacy rzetel-
nos¢ pomiaru. Te dwa warunki wstepne stanowia tez dwa gléwne problemy, jakie
nalezy rozwigza¢ przystepujac do badaf empirycznych nad mechanizmami.'
Piewszy z nich polega na tym, ze nie istnieje jedna, akceptowana bez zastrze-
eh przez wszystkich autoréw, lista mechanizméw obronnych. Rézni badacze, w za-

7 Por, K. Polacek, [ meccanismi di difesa nel contesto educativo, w: ,Orientamenti Pedagogici”,
3, 1996, s. 1009.

% Jednym z kluczowych poje¢ dla wspélczesnych badan naukowych, takze na polu psycholo-
gii, jest pojecie ,poziomu zlozonoéci”. Innymi stowy, dana naukowa metafora wyjasniajaca moze
zosta¢ umieszczona na kontinuum rozciggajacym si¢ od pozioméw molarnych do pozioméw mole-
 kularaych rzeczywistosci. Pojecie ,mechanizmu obronnego” nalezy do tzw. sredniego poziomu zo-
- 2onoéci, czyli znajduje sie miedzy poziomem molarnym lub ,makro” (np. diagnoza lub stadium
- rozwoju), a poziomem molekularnym lub ,mikro” (np. okreslone zachowania lub zdolnosci). Por. V.
Lingiardi — F. Madeddu, I meccanismi di difesa: Teoria clinica e ricerca empirica, Milano 1994, s. 8.
9 Por. R. Plutchik, A theory..., s.14.

10 Por, A. W, Safyer-S. T. Hauser, A develepmental view ..., s. 122-123.
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leznosci od przyjmowanych przez nich perspektyw teoretycznych, proponuja résne
liczby istniejacych mechanizmow. I tak, w pismach Zygmunta Freuda mozna zna.
lez¢ 18 zidentyfikowanych przez niego mechanizméw obronnych." Jego corka, Ann
Freud, identyfikuje ich 15.2Pé£niejsi autorzy dodajg nowe mechanjzmy do tych
ktére odkryli Zygmunt i Anna Freud lub tez redukuja ich liczbe. Thilevich i Glese,
proponuja prawdopodobnie najmniejszg liczbe mechanizméw, rozrézniajge tylko ¢
stylow obronnych mierzonych przez ich Defense Mechanisms Inventory.' Wagled.
nie maly liczbe mechanizméw, bo tylko 8, proponuje réwniez Plutchik." Semrag
i in. wyrézniaja ich 9'%, Haan rozréznia 10 proceséw obronnych'® a Jacobson i in
proponuja ich 12", Vaillant rozréznia 18 mechanizméw obronnych®®, podczas gds
Bond i in. wymieniaja 24 mechanizmy'®. DSM - IV proponuje 31 mechanizmédw
zebranych w Defensive Funtioning Scale.” Najwickszy liczbe osiagnal prawdopo.
dobnie Perry, ktéry rozroznia 42 réine mechanizmy obronne, wszystkie, wedtus
niego, potwierdzone empirycznie?, chociaz jego Defense Mechanism Rating Scale
zawiera tylko 27 mechanizméw?®.

Kiedy czyta sie listy i definicje mechanizméw obronnych proponowane prze:
roznych autoréw, mozna zauwazy¢ takze réznorodno$é proponowanego przez nic
nazewnictwa. Np. niektore nazwy mechanizméw s uzywane tylko przez jednege
autora i nie znajduja si¢ u innych. Zdarza sie takze, ze rézni autorzy definiuja w od

W Por, G. E. Vaillant, The historical origins..., s. 8-20.

2 Por. G. E. Vaillant, The need for a uniform siwmenclature for defenses, w: G. E. Vaillan
(red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clinicians and researchers, Washington 1992, s, 49
zob. tez A, Freud, Ego i mechanizmy obronne, Warszawa 1997,

3 Por. D, Ihilevich-G. C. Gleser, The Defense Mechanisms Inventory: Its development ane
clinical applications, w: H. R, Conte-R. Plutchik (red.), Ego defenses: Theory and mesurment, Ne\«
York 1995, 5. 224-225.

M Por. R. Plutchik, A theory..., s. 27-29.

15 Por. E. V. Semrad iin., Developtment of an Ego Profile Scale, w. ,Archive of General Psy
chistry”, 28, 1973, s, 71-72.

16 Por, N. Haan, Coping and defending: Processes of self-environment organisation, New York
1977, 5. 35.

17 Por. A. M. Jacobson i in., Ego Defense Mechanisms Manual, w: G. E. Vaillant (red.), Eg
mechanisms of defense: A guide for clinicians and researchers, Washington 1992, 5. 261-278.

8 Por. G. E. Vaillant, The need for a uniform..., s. 52-53.

1 Por. M. Bond i in, Empirical study of self-rated defense styles, w: ,Archive of Genera
Psychiatry”, 40, 1983, s. 336.

@ Por. American Psychiatric Association, DSM IV...,s. 751-753.

2 Por, J. C. Perry, Defenses and their effects, w: N. E. Miller (red.), Psychodinamic treatmen
research: A handbook for clinical cractice, New York 1993, 5. 277.

2 Por, J. C. Perry-M. E. Kardos, A Review of the Defense Mechanism Rating Scales, w: H. R
Conte-R. Plutchik (red.), Ego defenses: Theory and mesurment, New York 1995, 5. 285
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- mienny sposéb mechanizmy, ktérym daja t3 sama nazwe lub na odwrét, uzywaja
- odmiennych nazw dla podobnie zdefiniowanych proceséw obronnych.
' Vaillant uwaza, Ze réznice w liczbie i nazewnictwie mechanizméw wynikajg
7 faktu, iz mechanizmy s3 jedynie metaforami i ich identyfikacja wymaga, podobnie
jak przy rozpoznawaniu twarzy lub interpretacji przystéw, wyzszego poziomu uogdl-
pienia.® Plutchik sadzi natomiast, Ze.owe réznice s3 wynikiem niezdawania sobie
' sprawy przez wielu autoréw z faktu nakladania si¢ na siebie réznych, wymienianych
- przez nich mechanizméw.
Innym powodem omawianych tu réznic sg tez rozbieznosci miedzy autorami
 w ujmowaniu samego zasiegu proceséw psychicznych, dla ktérych mozna stosowaé
nazwe ,mechanizmu obronnego”. I tak, Vaillant zalicza do proceséw obronnych takze
tzw. mechanizmy dojrzale, jak altruizm, humor, antycypacja, represja i sublima-
cja.2 Inni autorzy odrzucaja to rozwigzanie argumentujac, iz procesy te, przewaznie
swiadome i posiadajace duza wartos¢ dla przystosowania, nie moga by zaliczone do
mechanizmdéw obronnych, ktére w mysl klasycznej koncepcji psychoanalitycznej,
reprezentujg raczej negatywne i malo pozadane sposoby funkcjonowania aparatu
psychicznego.?

Drugim problemem zwizzanym z badaniami empirycznymi nad mechanizma-
mi jest problem wyboru metody ich pomiaru. Ogélnie w badaniach empirycznych
stosowane sa dwie podstawowe metody: ocena materialu zebranego w czasie roz-
mowy klinicznej dokonywana na podstawie specjalnych skal oraz kwestionariusze
do samooceny. Zaletg pierwszej metody jest bogactwo dostarczanych danych, dzig-
ki czemu mogg by¢ uchwycone bardzo subtelne aspekty proceséw obronnych, kto-
re chociaz obecne, moga znajdowac si¢ jednak poza §wiadomoscig danej osoby, W me-
todzie tej problematycznym staje sie jednak osiggniecie zadowalajacej zgody mie-
dzy ekspertami oceniajacymi stosowanie mechanizméw obronnych (iterrater relia-
bility) i duza réznorodno$¢ danych wynikajaca ze stylu rozmowy klinicznej i stoso-
wanej metody obserwacji. Poza tym, proces oceny obron jest bardzo czasochlonny
i wymaga wspblpracy przygotowanych ekspertow.?

3 Por. G. E. Vaillant, The need for a uniform..., s. 45.

2 Por. R. Plutchik, A theory..., s, 29.

% Por. G. E. Vaillant, Theoretical hierarchy of adaptive Ego mechanisms. A 30-year follow-up
of 30 men selected for psychological heaith, w: ,Archive of General Psychiatry” 24, 1971, 5. 107-111;
tenze, Natural history of male psychological health. V. The relation of choice of Ego mechanisms of
defense to adult adjustment, w: ,Archive of General Psychiatry” 33, 1976, 5. 536-543; tenze, The
need for a uniform ..., s. 49.

% Por. R. Plutchik, A theory..., s. 17-19; N. Haan, Coping and defending..., s. 33-36.

27 Por, A. M. Jacobson i in., An approach to evaluation adolescent ego defense mechnisms using
clinical interview, w: G. E. Vaillant, (red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clinicians and rese-

archers, Washington 1992, s. 183; A. W. Safyer-S. T Hauser, A develepmental view...,s. 122-123.
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Metoda wykorzystujaca kwestionariusze do samooceny, w przeciwiefistwie
poprzedniej ma te zaletg, iz omija ona problem osiagniecia zadowalajacej zgody miec
ekspertami oraz skraca wydatnie czas i koszt badania. Wads tej metody jest to,
osobie wypelniajacej kwestionariusz przedstawiona zostaje jedynie ograniczona lic;
ustandardyzowanych zdafi, a ponadto uzyskane wyniki mogg zawiera¢ pewne zn
ksztalcenia, np. znieksztalcenie powodowane przez lek osoby badanej przed ne,
tywna opinig badacza.®

Do najbardziej znanych skal przeznaczonych do oceny materiatu zebrane
w czasie rozmowy Klinicznej nalezg Ego Defense Mechanisms Manual oraz Defe;
Mechanism Rating Scale. Natomiast najbardziej znane kwestionariusze do san
oceny to Defense Mechanism Inventory (DMI), Life Style Index (LSI) oraz Defe
Style Questionnaire (DSQ).?

Wigkszo$¢ badah empirycznych nad mechanizmami obronnymi pocho
z ostatnich trzydziestu lat. Dotycza one rozwoju mechanizméw i zmian, jakie
chodza w ich uzywaniu od dziecifistwa poprzez wiek dojrzaly az do starosci,® w
tosci poszczegdlnych mechanizméw dla przystosowania®, wplywu na uzywa

3 Tamie.

 Pomiar mechanizméw obronnych przy pomocy kwestionariuszy do samooceny (pen ¢
pencil) opiera si¢ na zalozeniu, iz dana osoba posiada wlasciwg zdolno$¢ rozpoznania réznych spo
béw wlasnego zachowania, Moze nasuna¢ si¢ tutaj jednak nastepujaca watpliwosé: w jaki sposét
pomocy kwestionariusza do samooceny mozna ujaé takie procesy jak mechanizmy obronne, bed
przewaznie procesami nieswiadomymi. Bond wyjasnia t3 watpliwos¢ wskazujac na dwa inne zalo
nia lezgce u podstaw stosowania kwestionariuszy do pomiaru mechanizméw obronnych. Po pies
sze, w pewnych sytuacjach stosowane przez dang osobe mechanizmy mogg chwilowo zawie$é i wi
c2as staje si¢ ona §wiadoma nieakceptowanych przez siebie impulséw i swoich zwyczajnych spo
béw obrony przed nimi. Po drugie, czesto takze inni ludzie mogg wskazaé danej osobie uzyw:
przez nig mechanizmy, na przyklad, robiac glo$ne obserwacje na temat jej zachowania. Por,
Bond, An empirical study of defensive styles: The Defense Style Questionnaire, w: G. E. Vailla
(red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clinicians and researchers, Washington 1992, s. 1

% Zob. P. Cramer, The development of defense mechanisms, w: ,Journat of Personality”,
1987, s.597-614; G. E. Vaillant, Theoretical hierarchy hierarchy of adaptive Ego mechanisms: A .
year follow-up of 30 men selected for psychological health, w: ,Archive of General Psychiatry”
1971, 5. 107-118; tenze, Natural history of male psychological health. V. The relation of choice of
mechanisms of defense to adult adjustment, w.  Archive of General Psychiatry” 33, 1976, 5. 5
545; G. E. Vaillant-C. O. Vaillant, Empirical evidence that defensive styles are independent of er
ronmental influence, w: G, E. Vaillant (red.), Ego mechanisms of d efense: A guide for clinicians ¢
researchers, Washington 1992, s, 105-126.

31 Zob. 8. L. Ablon i in., Ego defense patterns inmanic-depressive illness, w: ,American Jout
of Psichiatry”, 131, 1974, 5. 803-807; M. Bond-J. Sagala-Vaillant, An empirical study of the relat
between diagnosis and defense style, w: ,Archive of General Psychiatry”, 43, 1986, s. 285-288;
R, Conte-A. Apter, The Life Style Index: A self report measure of Ego defenses, w: H. R. Conte
Plutchik (red.), Ego defenses: Theory and mesurment, New York, 1995, 5. 179-201; A. M. Jacob:
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mechanizméw takich zmiennych, jak ple¢®, pochodzenie etniczne® i jakos¢ klima-
* tu rodzinnego w dziecifistwie® .

Badania te znacznie rozszerzyly nasza wiedze o mechanizmach i o roli, jaka
pelnig one w zyciu psychicznym jednostki. Migdzy innymi, badania nad rozwojem
mechanizmdw obronnych potwierdzaja koncepcje, wedlug ktérych, w ramach ogél-
;. nego procesu dojrzewania psychicznego dokonuje si¢ takie bardziej specyficzny
« proces dojrzewania mechanizméw, ktérych formy bardziej pierwotne i niedojrzale
s3 stopniowo zastepowane przez formy bardziej zlozone i dojrzale. Wyniki tych
badan potwierdzajg ponadto, iz rozw6j mechanizméw dokonuje sie nie tylko w pierw-
- szych stadiach rozwojowych, to jest w dziecifistwie i adolescencii, ale w ciagu cale-

. go Zycia.

i in., An approach to evaluation adolescent ego defense mechnisms using clinical interview, w: Vaillant
* G.E. (red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clinicians and researchers, Washington 1992, s.
181-194; R. F. Morrissey, The Haan model of Ego functioning: An assessment of empirical research,
w: N. Haan, Coping and defending: Processes of self-environment organisation, New York 1977, s.
- 250-279;J. C. Perry-S. H. Cooper, An empirical study of defense mechanisms, w: ,Archive of Gene-
ral Psychiatry”, 46, 1989, 5. 444-452; P R, Sammallahti i in., Comparing two self-reported measures
~ of coping: The Sense of Coherence Scale and the Defense Style Questonnaire, w: ,Journal of Clinical
* Psychology”, 52, 1996, s. 517-524; G. E. Vaillant, Theoretical hierarchy of adaptive Ego mecha-
- nism:A 30-year follow-up of 30 men selected for psychological health, w: ,Archive of General Psy-
: chiatry” 24,1971, 5. 107-118; tenze, Natural history of male psychological health. V. The relation of
- choice of Ego mechanisms of defense to adult adjustment, w: ,Archive of General Psychiatry” 33,
= 1976, 5. 535-545; G. E. Vaillant - R. E. Draké, Maturity of Ego defenses in relation to DSM HI axis
I personality disorders, w: , Archive of General Psychiatry”, 42, 1985, 5. 597-601; G. E. Vaillant-C.
. Q. Vaillant, Empirical evidence that defensive styles are independent of environmental influence, w:
G. E. Vaillant (red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clinicians and researchers, Washington
1992, 5.105-126; G. E. Vaillant i in., An empirically validated hierarchy of defense mechanisms, w:
JArchive of General Psychiatry”, 43, 1986, s. 786-794.
32 Zob. P Cramer-T. Carter, The relationship between sexual identification and the use of defen-
se mechanisms, w: , Journal of Personality Assessment”, 42, 1978, 5.63-73; S.J. Frank i in,, Sex role
. attributes, symptom distress, and defensive style among college men and women, w: Journa) of Perso-
* nality and Social Psychology”, 47, 1984, s. 182-192.
33 Zob. G. E. Vaillant-C. O. Vaillant, Empirical evidence that defensive styles are independent
of environmental influence, w: G. E. Vaillant (red.), Egomechanisms of defense: A guide for clinicians
and researchers, Washington 1992, s. 105-126.
3 Zob, G. E. Vaillant, Natural history of male psychological health. V. The relation of choice of
Ego mechanisms of defense to adult adjustment, w: ,Archive of General Psychiatry” 33, 1976, s.
535-545; G. E. Vaillant-R. E. Drake, Maturity of Ego defenses in relation to DSM 111 axis I persona-
lity disorders, w: ,Archive of General Psychiatry”, 42, 1985, s. 597-601; G. E. Vaillant-C. O, Vail-
- lant, Empirical evidence that defensive styles are independent of environmental influence, w. G. E.
Vaillant (red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clinicians and researchers, Washington 1992,
5. 105-126. .
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Autorzy nie s jednak zgodni co do sposobu, w jaki dokonuje sie ten proces,
Plutchik sadzi np., iz do mechanizméw bardziej pierwotnych dotaczaja sie stopnio-
wo mechanizmy bardziej zlozone, ktére potem - jesli rozw6j psychiczny jednostk;
postepuje prawidowo — sg uzywane coraz czesciej w stosunku do form pierwot.
nych.® Inni autorzy sugerujg natomiast, iz formy bardziej pierwotne lub niedojrzale
mechanizméw ewoluuja, przeksztalcajac sie w formy bardziej ztozone, W tym dry.
gim przypadku miatoby sie do czynienia z liniami rozwojowymi mechanizméw obron.
nych.%

Badania dotyczace wartosci poszczegdlnych mechanizméw dla przystosowania
pozwalaja ponadto stwierdzi¢, ze mechanizmy obronne mniej dojrzale majg jedno.
cze$nie mniejsza warto§¢ dla przystosowania i przejawiaja zwiazek z patologiami
psychicznymi. Lingiardi i Madeddu zauwazajg jednak, ze jest to prawds tylko dla
os6b dorostych, poniewaz mechanizm mniej dojrzaly uzywany przez dziecko (np.
zaprzeczanie) ma zupebnie inng warto$¢ dla przystosowania niz ten sam mechanizm
uzywany przez doroslego. Tak wiec praktycznie dla kazdego etapu dojrzewania psy-
chicznego, szczegdlnie w pierwszych latach zycia, nalezaloby stosowaé rézne po-
dzialy czy hierarchie mechanizméw bazujace na kryteriach dojrzatoici-niedojrzato-
§ci i ich warto$ci dla przystosowania.®’

Wynika z tego, ze znajomo$¢ mechanizméw stosowanych przez dang osobe
moze stanowi¢ cenng informacjg dla procesu wychowania lub psychoterapii. Wy-
chowawca lub terapeuta moga dokonaé oceny adekwatnosci stosowanych mechani-
zmdéw w stosunku do stadium rozwojowego, na ktérym dana osoba sie znajduje. N
bazie tej oceny mozliwa jest nastepnie modyfikacja mechanizméw mniej wlasci-
wych dla danego wieku i promocja mechanizméw bardziej dojrzalych.

Jesli chodzi o samg mozliwos¢ modyfikacji mechanizméw obronnych, Ihi-
levich i Gleser opracowali strategie dotyczace zmian mechanizméw mierzonych
przez ich Defense Mechanisms Inventory. Wedlug tych autoréw mozna np. zre.
dukowaé uzywanie mechanizméw agresywnych, pomagajac danej osobie zdaé
sobie sprawe z tego, iz uzywa ich ona w niewladciwy sposéb w celu wzmocnie-
nia poczucia wlasnej wartosci lub zeby broni¢ sie przed odrzuceniem ze strony
innych ludzi.’®

Zmiana mechanizméw w kierunku ich wiekszej dojrzalosci i wiekszej wartosci
dla przystosowania moze przyczyni¢ si¢ do polepszenia wzajemnych stosunkéw

3 Por. R, Plutchik, A theory..., s. 26-32.

3 Por, V. Lingiardi-F. Madeddu, I meccanismi di difesa: Teoria clinica e ricerca empirica,
Milano 1994, s, 20,

37 Por. Tamze, s, 14-15.

% Por. D. Thilevich-G. C. Gleser, Defense mechanisms: Their classification, correlates and
mesaurmet with the Defense Mechanisms Inventory, Owosso 1991,



MECHANIZMY OBRONNE 283

“miedzy ludzmi, moze okaza¢ sig tez waznym elementem w zapobieganiu nieprzy-
. stosowania i patologii.*®

. Promocja odpowiednich mechanizméw obronnych ma znaczenie nie tylko dla
_rownowagi psychicznej, ale i dla réwnowagi fizjologicznej organizmu. Dzieje si¢ tak,
poniewaZ niektére mechanizmy, dajac jednostce iluzjg panowania nad zewngtrzny-
mi lub wewnetrznymi czynnikami wywolujgcymi stres, blokujg reakcje fizjologicz-
ne, ktére w takich przypadkach normalnie powstajs i zapobiegaja przez to niepo-
-trzebnemu zuzywaniu sie organizmu, szczegdlnie jesli jest on narazony na czeste
-sytuacje stresogenne. Wyniki badati stwierdzajg tez korelacje migdzy mechanizmami
~ dojrzalymi a dobrym stanem zdrowia fizycznego.?

Badania omawiane w niniejszym artykule nalezg do nurtu studiéw nad rozwojem
" mechanizméw obronnych. Ich celem jest zweryfikowanie hipotezy, wedtug ktérej wraz
ze wzrostem wieku zwieksza sie zakres uzywania mechanizméw bardziej dojrzalych,
- podczas gdy zakres uzywania mechanizméw mniej dorzalych stopniowo maleje.

2. BADANIA

2.1. Osoby badane

Badaniami zostalo objetych 223 kandydatéw do zycia zakonnego i do kaplati-
stwa ze Zgromadzenia Salezjafiskiego w Polsce?: 44 nowicjuszy (19.7% og6lu oséb
badanych), 86 postnowicjuszy, w wigkszosci studentéw fiozofii (38.6%) i 93 stu-
dentéw teologii (41.7%).

Wiek objetych badaniem waha si¢ od 19 do 32 lat i obejmuje przedzial 14 lat.
W tabeli 1 przedstawiony jest skiad calej grupy oséb badanych pod wzgledem wieku.

2.2. Kwestionariusz

W celu przeprowadzenia badania stworzony zostal kwestionariusz do samo-
oceny w jezyku polskim: Kwestionariusz Mechanizméw Obronnych (KMO). Punk-

3 Por. K. Polacek, I meccanismi di difesa ..., s. 1011.

_ © :’or. T. Lidz, La persona umana: Suo sviluppe attraverso il ciclo della vita, Roma 1971,
5. 545-546,

# Por. G. E, Vaillant -C. O. Vaillant, Empirical evidence that defensive styles are independent

of environmental influence, w: G. E. Vaillant, (red.), Ego mechanisms of defense: A guide for clini-

cians and researchers, Washington 1992, 5. 116-117.

42 Badania zostaly przeprowadzone w lutym 1997 roku i objely swoim zasiegiem okolo 74 % z okolo

300 kandydatéw do zycia zskonnego i do kaplafistwa narodowosci polskiej, kibrzy w Roku Akademickim

1996-97 znajdowali si¢ we wspdlnotach formacyjnych Zgromadzenia Salezjafiskiego w Polsce,
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Tabela 1. Wiek osob badanych

Wiek 19| 20] 21 | 22| 23| 24| 25| 26} 27 |28|29|30|31|32
(fata)

Liczha nisfs 2 l2afis1{20i26 121419 2 {8 | 2373
cstb b
% 49(11.2[11.2[ 94[94(81{49[90{11.7{54{63{40{09{36{ 100 ]

tem odniesienia dla KMO jest Defense Style Questionnaire (DSQ}, skonstruowany
na poczatku lat osiemdziesigtych przez M. Bonda i jego wspétpracownikéw z De
partment of Psychiatry del Sir Mortimer B. Davis - Jewish General Hospital w Mont-
reatu (Kanada).® :

DSQ zostal opracowany jako narzedzie pomiaru mechanizméw obronnych tak
w celach badawczych, jak i dla diagnozy indywidualnej, szczegblnie na poczatky
i w trakcie psychoterapii. Odniesienie do DSQ przy konstrukeji KMO podyktowa-
ne zostalo faktem posiadania przez kwestionariusz Bond'a licznych potwierdzef
empirycznych wskazujacych na skuteczno$¢ reprezetowanej przez niego metody
pomiaru mechanizméw. ,

Jako fundament teoretyczny dla KMO wybrana zostata jedna z najwazniej-
szych konstrukeji teoretyczno-empirycznych dotyczaca mechanizméw obronnych,
ktérej autorem jest G. E. Vaillant, przedstawiciel kierunku psychiatrii dynamiczne;,
W hierarchicznym modelu Vaillant’a poszczegélne mechanizmy rozmieszczone sg
na czterech poziomch obronnych, przy czym kryterium umieszczenia danego me-
chanizmu na danym poziomie stanowi stopiefi dojrzatosci i wartos¢ dla preystoso-
wania, jakie ten mechanizm reprezentuje.* KMO mierzy mechanizmy obronne na-
lezace do trzech z czterech pozioméw obronnych zaproponowanych przez Vaillant’a:
mechanizmy niedojrzale, neurotyczne i dojrzate.*® Nie wszystkie jednak mechani-

5 Zob. M. Bond, Defense Style Questionnaire, Department of Psychiatry. Sir Mortimer B.
Davis ~ Jewish General Hospital, Montreal 1984; tenze, Manual for the Defense Style Questionna-
ire, Department of Psychiatry. Sir Mortimer B. Davis-Jewish General Hospital, Montreal 1991;
por. tez Por. M. Bond i in, Empirical study..., s, 333-335.

“ Poziom mechanizméw narcystycznych: zaprzeczanie psychotyczne, projekcja deliryjna,
znieksztalcenie rzeczywiestosci. Poziom mechanizméw niedojrzalych: fantazja, projekcja, agresja
bierna, hipochondria, acting out. Poziom mechanizméw neurotycznych: intelektualizacja, wypat-
cie, formacja reaktywna, przesuniecie, dysocjacja. Poziom mechanizméw dojrzatych: altruizm, re-
presja, humor, antycypacia, sublimacja. Por, G. E. Vailtant, Natural history...,s. 535-536.

* Poziom mechanizméw narcystycznych zostal odrzucony jako ze jest on charakterystyceny
dla populacji pacjentéw psychiatryczaych. Tamze.
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ny z modelu Vaillant'a znajdujg si¢ w KMO. Dodane zostaly natomiast inne, kté-
ch model Vaillanta nie zawiera (zob. tabela 2). _

KMO zostal opracowany wedlug tzw. racjonalnego modelu konstrukeji testéw
sychodiagnostycznych; modelu, wedlug ktérego zostat tez generalnie skonstru-
wany DSQY.

Potowa pytati skladajacych si¢ na KMO jest przetlumaczona z DSQ. Odpo-
iedzi na pytania udziela sig na dziewieciostopniowych skalach ~ identycznych jak
e, ktore zastosowal Bond w swoim kwestionarzu®®, KMO sklada si¢ lacznie z 82
gtari: 41 wzigtych z DSQ i 41 sformutowanych od podstaw na podstawie definicji
echanizméw obronnych zamieszczonych w Defense Mechanism Rating Scales
DMRS) Perry’ego®. Pytania tworza 14 skal (13 skal mierzacych mechanizmy i skala
ontrolna).®

 Chociaz przy konstrukcji KMO wykorzystane zostaly prace trzech réznych
utordéw — Vaillant’a, Bond'a i Perry’ego ~ to jednak zasadnicze podobiefistwo mo-
eli mechanizméw obronnych proponowanych przez tych badaczy®, facanie z fak-
em ich przynaleznosci do tej samej tradycji badawczej?, gwarantuje fundamental-
3 jednos¢ teoretyczng lezaca u podstaw kwestionariusza.

46 Por, K. Polacek, Elaborazione e requisiti delle tecniche psicodiagnostiche, Facolta di Scienze
ell'Educazione dell'Universeta Pontificia Salesiana, Roma 1991, 5. 30-34.

4! Bond wykorzysta anlize czynnikows, aby przydzieli¢ poszczegdlne mechanizmy obronne,
ierzone przez pytania DSQ, do tzw. stylow obronnych, ktére moga by¢ uwazane za skale kwestio-
ariusza. W KMO poszczegélne skale odpowiadajg mierzonym przez kwestionariusz mechanizmom
bronnym, natomiast sam przydzial pytaf do poszczegélnych skal dokonany zostal metods czysto
cjonalng

8 Np.: Ludzie méwia mi, ze nie chce widzie¢ tych faktéw, ktére nie odpowiadajg moim
patrywaniom.

Zdecydowanie sigzgadzam 1 2 3 4 5 6 7 8 9 Zdecydowanie si¢ nie zgadzam

49 Przy formulowaniu nowych pytafi zostalo wykorzystane wloskie tlumaczenie DMRS. Zob.
C. Perry, Scala di valutazione dei meccanismi di difesa, w: V. Lingiardi-F. Madeddu, I meccanisni
" di difesa: Teoria clinica e ricerca empirica, Milano 1994, 5. 117-198.

' %0 Odno$nie rzetelno$ci i trafnosci skal KMO zob. P Marchwicki, Elaborazione di un questio-
_nario per il rilevamento dei meccanismi di difesa. Tesi per la Licenza in Psicologia, Universita Ponti-
- ficia Salesiana. Facolt di Scienze dell'Educazione, Roma 1997.

s J. C. Perry-M. E. Kardos, A Review of the Defense Mechanism Rating Scales, w: H. R,
“Conte-R. Plutchik (red.), Ego defenses: Theory and mesurment, New York 1995, s. 284, 290-291;
-G. E. Vaillant i in., An empirically validated hierarchy of defense mechanisms, w: ,Archive of Gene-
- ral Psychiatry”, 43, 1986, s. 791-793.

. 52 Wspomniana tradycja badawcza dala tez najznaczniejszy wklad do tej wizji mechanizméw
_obronnych, ktora reprezentuje DSM-IV. Por. V. Lingiardi-¥. Madeddu, I meccanismi di difesa...,
5. 36-38.
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Tabela 2 ukazuje obecnoéé mechanizméw mierzonych przez KMO w modelé
Vaillant’a®, w DSQ Bond'a®i w SVMD Perry’ego®. '

Tabela 2. Obecnos¢ mechanizméw mierzonych przez KMO w modelu
Vaillant'a, DSQ Bond'a i w SYMD Perry'ego.

Mechanizm obronny Vaillant Bond Perry
Mechanizmy niedojrzale
Acting out X X
[Agresija bierna X X
Rozszczepienie . X
Zaprzeczanie - X
Projekcija : X X
Mechanizmy neurotyczne
Omnipotencja-zwalutacja - X
Formacja reaktywna X X
Izolacja-Intelektualizacja X X
Mechanizmy dojrzale
Afiliacja X - X
Altruizm X X X,
Antycypacija X X X
Humor X X X
Sublimacja X X X

2.3. Wyniki badafi

Przed przystapieniem do badafi sformulowana zostata hipoteza, wedlug ktérej -
kandydaci do Zycia zakonnego starsi wiekiem, z reguly bardziej zaawansowani w pro-
cesie formacji, w poréwnaniu z kandydatami miodszymi, s3 mniej sklonni do uzy-
wania mechanizméw mniej dojrzalych, to jest z poziomu mechanizméw niedojrza- -
lych i neurotycznych, sa natomiast bardziej sklonni do uzywania mechanizméw
dojrzatych. )

Sprawdzenie tej hipotezy wymagalo obserwacji réznic zachodzacych miedzy
réznymi poziomami wieku 0s6b badanych w punktacji uzyskanej na skalach KMO.

$3 Por. Vaillant G, E., The need for a unifbrm. ., 549,
3 Por. M. Bond i in, Empirical study..., s. 336.
. ¥ Por. . C. Perty, Scala di valutazione..., s. 124,
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W tym celu wyniki uzyskane z aplikacji KMO poddane zostaly analizie wariancji
Kasyfikacja jednoczynnikows, w ktdrej 13 skal mechanizméw obronnych zostalo
iytych jako zmienne zalezne, wiek kandytatéw, natomiast, jako zmienna niezalez-
a. Zmienna niezalezna podzielona zostala na trzy grupy wiekowe przedstawione
tabeli 3.6 W tabeli 4 przedstawione s3 natomiast wyniki przeprowadzonej anali-
wariancji.

Tabela 3. Trzy grupy wiekowe zmienej niezalesnej

Grupy wiekowe Rozpietosé wieku Liczba oséb
zmiennej {lata)
niezaleznej
i grupa 19-22 71
2 grupa 23-26 70
3 grupa 27-32 71

Jak widaé w tabeli 4, tylko trzy zmienne wykazuja istotna globalna réznice
iedzy trzema grupami wiekowymi: izolacja-intelektualizacja, afiliacja i altruizm
p<0.05).

Nastepnie zostal przetestowany poziom istotnosci réznic miedzy §rednimi aryt-
etycznymi poszczegdlnych grup wiekowych.’” Oprécz izolacji-intelektualizacji,
filiacji 1 altruizmu istotne réznice miedzy niektérymi grupami wiekowymi zacho-
23 tez dla rozszczepienia, formacji reaktywnej i sublimacji: rozszczepienie — rézni-
“ca miedzy $rednimi 1 i 3 grupy (p=0.0487); formacja reaktywna — réznica miedzy
~$rednimi 1 i 3 grupy (p=0.0374); izolacja-intelektualizacja - réznica miedzy $red-
nimi 112 grupy (p=0.0045); afiliacja - réznica miedzy $rednimi 1 i2 grupy
0.0103); altruizm - réznica migdzy srednimi 1 i 3 (p=0.0113) oraz 2 i 3 grupy
(p=0.0309); sublimacja - réznica migdzy érednimi 1 i 3 grupy (p=0.0389).

Tak wigc réznice miedzy $rednimi grup wiekwych okazaly sie statystycznie
‘istotne tylko dla szesciu mechanizméw obronnych mierzonych przez KMO (p<0.05,
z wyjatkiem izolacji-intelektualizacji, gdzie p<0.01): rozszczepienie®® (mechanizm

% Sposrod 82 osob w wieku od 19 do 22 lat zostalo wylgczonych losowo 11, aby liczebnosé
tej grupy wiekowej odpowiadata liczebnosci dwdch pozostalych.

57 Test post hoc LSD.

% Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrznym lub zewnetrznym
#rédiom stresu postrzegajac samego siebie albo inne osoby jako catkowicie zlych lub jako catkowicie
dobrych, nie potrafigc zintegrowaé cech pozytywnych i negatywnych w spéjne wyobrazenia. Cze-
sto ta sama osoba jest wigc idealizowana lub deprecjonowana. Por. J. C. Perry, Scala di valutazio-
ne..., s, 134,
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Tabela 4. Wyniki analizy wariancji dla 13 mechanizméw obronnych

mierzonych przez KMO.

Mechanizm Grupa 1 Giupa 2 Grupa3 | F | p

cbronny (19-22) (23-26) (27-32)

n[M/5[n[M|[3[n[M[5
Mechanizmy niedojrzale
Acting out 71|32.55| 13.2268|31.43( 1345/ 71| 32.23[ 11.98] 0.140 | 0.866
Agresjablema 69)|22.46| 10.36 {68 122.03{ 8.11 | 70| 22.82| 806 | 0.139 | 0.867
Hazszczepiéaﬁe 71117.27; 7.00 [70]15.61| 7.58 | 71]15.00| 6.00 | 2057 | 0.128
Zepazeczanie 70|17.33| 7.76 17.51] 7.85 71| 16.90| 7.64 | 0. 115 | 0.886
Projelcja 71115.82( 7.05 (70(14.06( 6.93 | 67115481 7.07 | 1.240 { 0,291
Mechaniamy neurotyczne
Omnipatencja- 70|24.03| 957 | 70(21.23) 7.78 | 68(22.09]| 847 | 1.929 | 0.146
valutacja
Formacja 69)46.75) 1357 |69|44.71}11.77(68)4259] 972 [ 2134 ] 0.119
realdywna
Izolacja- 71130.77] 8.40 [68(26.43| 8.89 | 70{20.271 9.32 | 4.286 { Q.015
intelelduatizacja
Mechanizmy dojrzate

Afiliacja 71(34.82| 10.77)69/38.93| 896 )70(37.01| 837 | 3.332 | 0.036
Altruizm 71119.27| 558 [70[18.93| 4.65 | 71|17.08] 5.04 | 3.756 | 0.024
Antycypacja 71(24.65( 6.86 | 70123.39( 6.21 | 71(2285| 7.19 | 1.327 | 0.266
Humor 69(42.35{ 12.10| 70 (43.96| 9.93 | 68141.79( 9.78 | 0.770 | 0.468
Sublimacja 71/26.56] 9.32 | 6912839 8.26 | 71(20.42| 7.04 | 2181 | 0.113

Réinice w liczebnosei oséb badanych (n) wynikajg z pewnej liczby opuszezeh majacych miejsce w

réimych skalach
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iedojrzaly), formacja reaktywna®, izolacja-intelektualizacja® (mechanizmy neuro-
yczne), afiliacja®, altruizm®, sublimacja® {mechanizmy dojrzale).

3. INTERPRETACJA WYNIKOW

Dla izolacji-intelektualizacji i afiliacji istotne réznice zachodza miedzy sredni-
mi pierwszej i drugiej grupy wiekowej (od 19 do 22 i od 23 do 26 lat}, dla rozszcze-
ienia, formacji reaktywnej i sublimacji zachodzg one dla pierwszej i trzeciej grupy
od 19 do 22 i od 27 do 32 lat), natomiast dla altruizmu zachodzg one tak miedzy
rednimi pierwszej i trzeciej jak i drugiej i trzeciej grupy (od 23 do 26 i od 27 do 32
at). Réznice miedzy $rednimi zmieniaja sie, z wyjatkiem altruizmu, w kierunku
rzewidzianym przez hipoteze, tj. dla mechanizméw obronnych mniej dojrzalych
rozszczepienie, formacja reaktywna, izolacja-intelektualizacja) srednie malejg wraz
e wzrostem wieku 0sob badanych a dla mechanizméw dojrzalych (afiliacja, altru-
zm, sublimacja) $rednie rosna.

5 Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrznym lub zewnetrznym
rodlom stresu zastepujac wlasne mysli lub uczucia, kt6rych nie jest w stanie zaakceptowa¢, mysla-
i lub uczuciami diametralnie przeciwnymi. Por. tamze, s. 167.

® [zolacja: Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrznym lub zewngtrz-
- nym zrédlom stresu w ten sposéb, iz nie potrafigc doswiadezy¢ jednoczesnie elementéw emocjo-
~ nalnych i poznawczych danego przezycia, wyklucza elementy emocjorlne ze swojej $wiadomosci.
; Dana osoba traci wiec kontakt z uczuciami zwigzanymi z danym wydarzeniem (np. jakie$ wydarze-
' nie traumatyczne), pozostaje jednak $wiadoma elementéw poznawczych (np. pewne szczegély opi-
- sowe). Intelektualizacja: Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrznym lub
- zewnetrznym Zrédlom stresu poprzez nadmierne uciekanie sie do my$lenia abstrakcyjnego w celu
- unikniecia kontaktu z nieprzyjemnymi uczuciami. (Ze wzgledu na trudnosci w ulozeniu pytan, kt6-
“ re odnosilyby si¢ tylko i wylacznie do izolacji lub tylko i wylgcznie do intelektualizacji, obydwa te
mechanizmy zostaly polaczone w KMO w jedng skale). Por. tamze, s. 173, 176.
_ ¢ Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrzaym lub zewnetrznym
- $rédtom stresu szukajac wsparcia u innych oséb. Moze w ten sposéb zwierzy¢ sie ze swoich pro-
" blem6w, przez co nie czuje si¢ pozostawiona sama sobie ze swoim konfliktem lub problemem.
. Pozwala jej to tez uzyskat rady [ub konkretng pomec od oséb, u ktérych szuka wsparcia. Por.
tamze, 5. 182.

62 Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrznym lub zewngtrznym
#rédlom stresu zajmujgc si¢ potrzebami innych 0s8b, azeby w ten sposéb zaspokoi¢ czesciowo wia-
_sne potrzeby. Czesciowe zaspokojenie wlasnych potrzeb poprzez altruizm dokonuje si¢ albo w spo-

s6b zastepczy, albo jako pozytywna odpowiedz ze strony innych ludzi. Por. tamze, s. 184,

8 Jednostka stawia czolo konfliktom emocjonalnym oraz wewnetrznym lub zewnetrznym
#rédlom stresu kanalizujac uczucia lub impulsy potencjalnie nieprzystosowawcze w zachowania
akceptowane spolecznie. Por. tamze, s. 195.
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Wyniki bardziej jednoznaczne dotycza rozszczepienia, formacii reaktywnej i sub.
limacji, jako ze réznice migdzy $rednimi zachodzg dla skrajnych grup wiekowych, ¢
pierwszej i trzeciej. Mniejsze uzycie rozszczepienia i formacji reaktywnej a zarazen
wieksze uzycie sublimacji przez kandydatéw starszych wiekiem odzwierciedla pray.
dopodobnie zachodzgcy proces dojrzewania ich osobowosci. Np. mniejsze uzycie rog;
szezepienia moze sie wigza¢ z przejsciem od wizji $wiata i innych ludzi typu ,biale
czarne”, charakterystycznej dla adolescencii, do wizji bardziej ,szarej” a przez to bay
dziej realistycznej, ktéra nabywa sig stopniowio w wieku dojrzalszym. Mniejsze uzy
cie formacji reaktywnej moze by¢ polaczone z nabywaniem wiekszej tolerancji wobe,
sytuacji konfliktowych lub pociagajacych za sobg poczucie bycia odszuconym. Podob
nie wzrost w sublimacji moze odzwierciedla¢ procesy dojrzewania osobowosci kan
dydatéw bardziej zdolnych do radzenia sobie w momentach stresu poprzez kanalizo
wanie przezywanego napiecia w réznego rodzaju konstruktywne zajecia.

Dla izolacji-intelektualizacji oraz dla afiliacji réznice miedzy §rednimi zacho
dz3 tylko miedzy grupami pierwszj i druga: zgodnie z hipoteza uzycie pierwszego
mechanizmu obronnego maleje, drugiego rosnie.

Wyjasnienia wymaga jednakze odmienny od przewidywanego wynik otrzyma
ny dla altruizmu, Inaczej niz to przewiduje hipoteza, uzycie altruizmu maleje wraz
ze wzrostem wieku osob badanych, a istotne réznice miedzy $rednimi zachodz
tutaj nie tylko miedzy pierwsza i trzeciy grupa, ale takze miedzy drugg i trzecig,
Innymi stowy, osoby badane z przedziatéw od 19 do 22 i od 23 do 26 lat czesciej -
uzywajg tego mechanizmu obronnego, niz te z przedziatu od 27 do 32 lat. :

Nasuwa sie nastepujace wyjaénienie tego wyniku: pytania ze skali altruizmu do
tycza zachowah zwigzanych z udzielaniem pomocy innym osobom, gdy dana jednost
ka sama znajduje sie w sytuacji wywolujacej stres. Pomoc udzielona innym poprawia -
whasne samopoczucie {ap. Gdy jestem smutny z jakiegos powodu, mozliwosé udziele-
nia komus pomocy pozwala poczué mi sig lepiej). Biorac pod uwage, iz 81% os6b bada-
nych z grupy pierwszej i drugiej, tj. od 19 do 22 i od 23 do 26 lat, nalezy do pierw-
szych lat formacji do Zycia zakonnego, mozna przypuszczaé, ze uzycie altruizmu u tych
0s6b jest nieco nadmiernie podniesione. Mogloby to by¢ spowodowane np. poczatko-
wym entuzjazmem do zycia zakonnego i/lub specyficznymi warunkami formacji cha-
rakterystyczaymi dla nowicjatéw i postnowicjatéw. Wraz z uplywem lat mechanizm
obronny altruizmu osigga swéj poziom bardziej ,naturalny” obnizajac sie.

Biorac pod uwage wyniki innych opublikowanych badan, donoszacych o wzro-
§cie altruizmu wraz z wiekiem,™ mozna by postawi¢ hipoteze, ze w latach sukce-
sywnych, w stosunku do przedziatu wiekowego badanych kandydatéw, uzycie al-
truizmu moze u tychze kandydatéw wzrosnaé.

¢ Por. G. E, Vaillant, Natural history..., s. 543.
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Dla pozostatych mechanizméw obronnych mierzonych przez KMO nie zosta-
zanotowane statystycznie istotnie réznice miedzy $rednimi trzech grup wieko-
ch. Prawdopodobnie przedzial wieku 0séb badanych wynoszacy 14 lat, jest zbyt
aly, aby mozna bylo przy uzyciu KMO zaobsewowa¢ zmiany w uzyciu mechani-
méw obronnych lub tez zmiany takie nie zachodza.
Dyskutowane powyzej wyniki nadaja sie najlepiej do poréwnania z wynikami,
‘jakie otrzymal Vaillant w swoich badaniach podluznych nad rozwojem mechani-
méw obronnych. Dotyczyly one bowiem réwniez wylacznie os6b plci meskiej,
ponadto, prawie wszystkie mechanizmy obronne mierzone przez KMO znajduja
e w modelu hierarchicznym tego autora.®®

Vaillant zaobserwowal, iz poréwnanie mechanizméw obronnych stosowanych
przez osoby w wieku péinej adolescencii, tj. majace mniej niz 20 lat, z mechani-
-gmami stosowanymi przez osoby w wieku od 20 do 35 lat oraz w wieku §rednim,
‘wskazuje, iz uzywanie mechanizméw dojrzalych wzrasta wraz ze wzrostem wieku,
podczas gdy uzywanie mechanizméw niedojrzalych maleje. Nie zostaly natomiast
zaobserwowane statystycznie istotne zmiany w uzyciu mechanizméw neurotycz-
nych.
~ Latwo stwierdzi¢, ze wyniki uzyskane w niniejszym studium sg zbiezne z ty-
mi, jakie uzyskal Vaillant. Zbiezno$¢ ta nie dotyczy jedynie mechanizméw neuro-
tycznych, poniewaz u kandydatow do zycia zakonnego, inaczej niz w badaniach Va-
illant’a, zostaly zaobserwowane zmiany dla dwé6ch sposréd trzech mechanizméw
tego poziomu, mierzonych przez KMO, w kierunku zmiejszenia ich uzywania wraz
ze wzrostem wieku.5

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze hipoteza sformulowana na poczatku ba-

dania zostata zasadniczo potwierdzona: kandydaci starsi wiekiem, w poréwnaiu z kan-
dydatami mlodszymi, sklaniajg si¢ bardziej do uzywania mechanizméw dojrzatych
i na odwrét, uzywanie mechanizméw mniej dojrzalych zmniejsza sie u nich. Zmia-
ny te zostaly stwierdzone tylko w stosunku do 6 sposréd 13 mechanizméw mierzo-
nych przez KMO, ale tam, gdzie zostaly zaobserwowane, zachodza one (z wyjat-
kiem altruizmu) w kierunku przewidywanym przez hipoteze. Zmiana odwrotna od
przewidywanej w przypadku altruizmu jest w jakis sposéb wytlumaczalna dla gru-
py os6b objetych badaniem. Mozna przypuszczaé, ze zaobserwowane zmiany

85 Sg tez i réznice miedzy miedzy obydwoma badaniami. I tak Vaillant nie mierzyl mechani-
zmow przy uzyciu kwestionariusza, ale ocenial je na podstawie materialéw zebranych w wywiadach
klinicznych z osobami badanymi. Ponadto dane, ktore miat do dyspozycji, dotyczyly tych samych
os6b na przestrzeni tezydziestu lat, a nie grup eséb w réznym wieku,

% Por. G. E. Vaillant, Theoretical hierarchy..., s. 110-112; tenze, Natural history..., s, 536-
540.
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w uzywaniu mechanizméw odzwierciedlaja proces psychicznego dojrzewania kay
dydatéw do Zycia zakonnego, ktéry dokonuje sie w ciggu calego okresu formacii.

4. ZAKONCZENIE

Badania oméwione w niniejszym artykule dostarczaja informacji odnosnie ro
woju, wraz ze wzrostem wieku, mechanizméw obronnych u kandydatéw do zyc
zakonnego. Oryginalnoé¢ tych badari nie polega tyle na samym fakcie zajmowan
sie rozwojem mechanizméw, ile na objeciu nimi tej specyficznej grupy oséb. Wyni
mogg okazaé sie wiec przydatne dla tych wszystkich, ktérzy pracujg jako format
rzy, wychowawecy i ojcowie duchowni wéréd kandydatéw do zycia zakonnego, w ty
takze dla wspétpracujacych z aimi psychologdw.

Otrzymane wyniki odzwierciedlajg z duzym prawdopodobiefstwem rozw
mechanizméw obronnych u kandydatéw do zycia zakonnego ze Zgromadzenia S
lezjanskiego, miedzy innymi takze dzieki znacznemu wskaznikowi procentowen
przebadanych kandydat6w. Dalsze badania moglyby wykazaé czy, biorac pod uwa;
roznice w stylu zycia i w postannictwie, rozwéj ten przebiega podobnie u kandyd
toéw z innych zgromadzes. Interesujace pod tym wzgledem byloby tez przeprow
dzenie podobnych badaf wsréd kandydatéw na ksiezy diecezjalnych, a takze wir¢
miodych mezczyzn swieckich.

Wyniki badaf wskazuja, ze proces formacji do zycia zakonnego nie wywie
negatywnego wplywu na proces wzrostu psychicznego kandydatéw, przynajmni
jesli chodzi o mechanizmy obronne. Pewien problem stanowi jednak zastosowan
praktyczne oméwionych tutaj rezultatéw, ktére nie narzuca sie w spos6b natycl
miastowy. Wydaje si¢ jednak, Ze mogg one zosta¢ wykorzystane przy planowan
pracy wychowawczej i/lub terapeutycznej z mlodymi zakonnikami, majacej na ce
udzielenie im pomocy w ksztaltowaniu coraz bardziej dojrzalych osobowosci, w ty,
takze poprzez stosowanie coraz bardziej dojrzalych mechanizméw obronnych.

ZAYACZNIK

Skale Kwestionariusza Mechanizméw Obronnych

1. ACTING OUT

Z powodu swej porywczosci popadam ciggle w ten sam rodzaj nieprzyjemnych d
mnie sytuacj.

Czesto jestem zmuszony dziala¢ impulsywnie.
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Kiedy co$ staje mi na przeszkodzie, dzialam czesto impulsywnie.

Czesto pozwalam sobie zapusci¢ si¢ tak daleko, ze inni ludzie s3 zmuszeni stawia¢
mi granice.

Gdy czuj¢ si¢ uraZony, staje si¢ otwarcie agresywny.

7darza si¢ czesto, ze w chwilach zdenerwowania, nim zdaze pomysle¢, méwie lub
robie cos, czego potem si¢ wstydze.

Gdy jestern pod wplywem stresu staje si¢ porywczy.

2. AGRESJA BIERNA

Ludzie czgsto mi méwia, Ze jestem nadgsany.

Jesli kto$ zmuszalby mnie do jedzenia, to ja — na odwrét - raczej nic bym nie jadt.
Jesli méj szef by mnie zbesztal, to prawdopodobnie pracowatbym umyslnie niedo-
kladnie lub powoli, tak by mu sie odplacié.

Jesli pracuje w grupie i jej czlonkowie postanowia wiekszoscia gloséw, aby zrobi¢
¢0$, Z czym ja si¢ nie zgadzam lub co nie jest po mojej mysli, to wowczas ociagam sie
w dalszej wspélpracy.

Powiedzienie ,na zlo§¢ babci odmroze sobie uszy” sprawdza sie czesto w moim
postg¢powaniu,

Stysze czesto od innych, Ze udaje meczennika.

Irytuje moich przyjaciél, poniewaz zwracam sig do nich o pomoc, gdy jest juz na nia

3. ROZSZCZEPIENIE

Czasami wydaje mi si¢, Ze jester aniotem, kiedy indziej - ze jestern diablem.
Moim zdaniem, ludzie s3 albo dobrzy albo i,

Ludzie méwig mi, ze widze wszystko ,albo w kolorze czarnym, albo biatym”, to jest
jako zle lub dobre, nie uznajac koloréw posrednich.

84 chwile kiedy uwazam si¢ za moralne zero, kiedy indziej zas wydaje mi sie, ze

P

jestem $wigtym.

4. ZAPRZECZANIE

Slysze czesto od innych, ze jestem jak strug, ktéry chowa glowe w piasek. Innymi
stowy, mam sklonno$¢ do ignorowonia nieptzyjemnych fakt6w, jak gdyby nie istnialy.
Ludzie méwig mi, ze nie chce widzie¢ tych faktow, ktére nie odpow1adajq moim
» Zapatrywaniom.

Slysze czesto od innych, ze wole zaprzeczaé istnieniu probleméw niz stawiaé im

Czgsto wole ,zamknaé oczy” niz stangé twarza w twarz wobec trudnej dla mnie
rzeczywistosci.
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Gdy przytlacza mnie nawal réznych spraw, szukam czgsto ucieczki od nich poprzes,
sen, to znaczy klade sie spac.

5. PROJEKCJA

Ludzie zwykle Zle mnie traktuja.

Czesto mam wrazenie, Ze wszyscy sg przeciwko mnie, :
Wiekszos¢ spraw, ktére mi sie przytrafia, nie wynika z mojej odpowiedzialnosci. -
Nie moge by¢ obwiniany za to, co robi¢ niewlasciwie.
Pewne osoby knujg co$ przeciwko mnie.

6. OMNIPOTENCIJA-ZWALUTACJA

Przewyzszam wiekszo$¢ ludzi, ktérych znam.

Czesto czuje, ze przewyzszam ludzi, z ktérymi mam do czynienia.

Szczyce sie swojg zdolnoscig pozbawiania ludzi ich ztudnego poczucia wielkosci.
Posiadam szczegolne talenty, ktére pozwalajg mi ié¢ przez zycie bez zadnych probleméw,
Uwazam, Ze jestem osoba, ktéra posiada duzo zdolnosci rozwinigtych w stopniy
o wiele wyzszym niz u innych ludzi.

Wszyscy, ktérzy mnie znajg, liczg sie z moim zdaniem.

7. FORMACJA REAKTYWNA
Gdyby ktos na mnie napad!i okradi mnie z pieniedzy, to wolalbym raczej, aby zaje-
to sie¢ nim i udzielono mu pomocy, niz aby go ukarano.
Uwazam, ze kiedy kto§ mnie uderzy, to powinienem nadstawié drugi policzek.
Staram sie by€ mity wobec o0s6b, ktérych nie lubig.
Czesto zauwazam, Ze jestem bardzo mily wobec 0s6b, ktére zastuzyly na méj gniew. -
Nie méwie zle o osobach, ktérych zachowanie mnie dotknelo lub bylo dla mnie
obrazliwe. : |
Jesli ktos zachowal sie wobec mnie niewlasciwie, to nie potepiam go za to, ale -
staram sie go raczej wytlumaczyé. '
Staram si¢ nie mysle¢ Zle o ludziach, ktérzy wyrzadzili mi krzywde.

Staram sie odplaci¢ dobrem za wyrzadzone mi zlo.

8. IZOLACIJA-INTELEKTUALIZACJA

Ludzie czesto mi méwia, ze nie pokazuje swoich uczué.

Czesto stwierdzam, ze nic nie odczuwam w sytuacjach, ktére powinny ze swojej
natury wzbudzaé we mnie silne emocje.

Czuje sie bardziej swobodnie, gdy méwie o swoich myslach, niz gdy méwie o swo-
ich uczuciach.

Wydaje mi sie, ze jestem jak indianin, ktéry zachowuje ciggle ,kamienng twarz”.
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suwazam, ze z latwoscig przychodzi mi méwié w sposob oschly i bezuczuciowy
najokropniejszych nawet wydarzeniach.

ie lubie méwi¢ o swoich uczuciach.

lysze czesto od innych, Ze jestem urodzonym filozofem.

AFILIACJA

dy jestem w zlym nastroju, szukam towarzystwa innych os6b.

W sytuacji kryzysowej, staratbym si¢ znalezc i porozmawia¢ z inng osobg, ktéra
.mialaby ten sam problem.

Kiedy mam jaka$ trudnos§¢, zwierzam sie z niej osobie, do ktorej mam zaufanie.
iedy jest mi cigzko, szukam kogo$ z kim méglbym porozmawia¢ o tym, co mnie
:dreczy.

'?ady mam jaki§ powazny problem zwracam sie o rade do mojego kierownika du-
_chowego.

“Mam zwyczaj zasiega¢ rady u przyjaciél, jesli mam jaki§ problem, ktéry samemu
“trudno jest mi rozwigzad.

10. ALTRUIZM

‘Mozliwos¢ pomagania innym daje mi satysfakcje i gdybym zostat pozbawiony tej
-mozliwosci, popadibym w przygnebienie.

Kiedy jestem smutny, mozliwos¢ udzielenia komus pomocy poprawia moje samo-
-poczucie.

Zauwazam, e kiedy przezywam jakas trudno$¢, szukam okazji do udzielenia pomo-
cy innej osobie znajdujgcej si¢ w potrzebie.

11, ANTYCYPACJA

Kiedy wiem, Ze czeka mnie jakie$ trudne zadanie, np. egzamin lub rozmowa z prze-
fozonym, staram sie wyobrazi¢ sobie ewentualny przebieg calej sytuacii i planuje
sposoby pomyélnego jej rozwigzania.

Jesli moge przewidzie¢ czas, w ktorym ogarnie mnie smutne usposobienie, latwiej
jest mi potem sobie z nim poradzic.

Kiedy przewiduje, ze moze wydarzy¢ sie co$ dla mnie bardzo nieprzyjemnego, staram
sie wyobrazi¢ sobie jak bede sie wtedy czut i jak méglbym sie wtedy najlepiej zachowac.
Mysle zawczasu o czekajacych mnie nieprzyjemnosciach i biore pod uwage rézne
alternatywne sposoby uporania sie z nimi.

12. HUMOR
Potrafie dosé latwo $mia¢ sie z samego siebie.
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Potrafie zwykle dojrzeé zabawna strone przykrej skadinad sytuacii. .
Moja umiejetnos¢ spojrzenia na siebie z pewnego dystansu z usmiechem pozwaly
mi fatwiej uporaé si¢ z problemami, z ktérymi sie borykam.

Kiedy pracuje w grupie oséb, wsréd ktorych dochodzi do sprzeczek utrudniajgeych
wpolprace, moje poczucie humoru przyczynia si¢ do roztadowania napietej atmog.
fery.

Uwazam, ze nawet najbardziej przykre wydarzenie, jakie mi sie przytrafilo, mialo
w sobie co$, na co mozna by sie usmiechnaé,

Czesto Smieje sie z gaf, jakie zdarzy mi si¢ popelni¢.

Moi przyjaciele uwazaja mnie za osobe, ktéra ma zdrowe poczucie humoru,

13. SUBLIMACJA
Swoje poddenerwowanie wyladowuje robigc co konstruktywnego i twérczego, na
przykliad malujac lub rzefbiac.
Zajecie sie jaka$ pozyteczng praca chroni mnie przed nastrojem przygnebienia lub
poddenerwowania.
Kiedy jestem czym$ zdenerwowany, uprawianie sportu poprawia moje samopoczy- ..
cie. s
Kiedy co$ wyprowadzi mnie 7 rownowagi, szukam mozliwosci fizycznego wysitky,
co pozwala odzyskaé mi spokéj.
Mam hobby, ktérym sie zajmuje, gdy jestem smutny lub zdenerwowany.

14, SKALA KONTROLNA

Zdarza si¢, ze odkladam na jutro to, co powinienem zrobi¢ dzisiaj.
Zdarza sie, ze mysle o rzeczach zbyt zlych, by o nich méwic.
Zdarza sie, ze $mieje sie z nieprzyzwoitych dowcipéw.

Czasem wpadam w z}os¢.

Czasem, gdy niezbyt dobrze si¢ czuje, wpadam w zly humor.
Zdarza sie, ze nie méwi¢ prawdy.

Czasem glosuje na ludzi, o ktérych wiem bardzo malo.

Zdarza sie, ze powtarzam innym zaslyszane plotki.,

Summary

One of the most important constructs of the psychoanalysis is that of the defense mecha-
nism. Although other aspects of psychoanalytic theory have been challenged, and sometimes gre-
atly modified, the mechanisms have been widely accepted even in circles outside the psychoanaly-
sis. Also their relevance to development, personality, adaptation, clinical assessment and psycho-
therapy has been recognized.
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In the last thirty years many empirical researches have been done on the mechanisms which
considerably increased our knowledge concerning them. The present article discusses the results of
a research on the developoment of the defense mechanisms among 223 canditates to the religious
ife, philosophy and theology students, members of the Salesian Congregation in Poland, aged 19-
32.

On the basis of the Defense Style Questionnaire (DSQ) construed by M. Bond and his colla-
porators from the Department of Psychiatry of the Sir Mortimer B. Davis - Jewish General Hospi-
1al in Montreal (Canada) a new guestionnaire in Polish was elaborated for the measurement of the
defense mechanisms. The questionnaire, called Kiwestionariusz Mechanizmow Obronnych (KMO),
possesses 13 scales that measure the defense mechanisms (immature ones: acting out, passive ag-
= “gression, spliting, denial, projection; neurotic ones: omnipotence-devaluation, reaction formation,
solation-intellectualization; mature ones: affiliation, altruism, anticipation, humor, sublimation)
and a scale of control.

The KMO was administrated to the 223 subjects of the research. At the beginning of the
research a hypothesis was formulated according to which the oldest subjects would use more frequ-
ently the mature mechanisms and, conversly, less frequently the immature and the neurotic mecha-
nisms in respect to the youngest subjects. To verify the hipothesis on the results of the administra-
ion of the KMO to the subjects the variance analysis was made with the age as an indipendent
variable, divided into three levels of age (19-22, 23-26, 27-32), and with the scales of defense
mechanisms as dipendent variables. Subsequently levels of statistical significance between the me-
ans of groups of age were tested. The hypothesis was substantially confirmed: the significant diffe-
rences between the means of groups of age were found for 6 defenses measured by the KMO. For
spliting, reaction formation, isolation-intellectualization, affiliation and sublimation the differences
- were going in the direction provided by the hypothesis. For the altruism the direction was contrary,
: but this fact could be explained by the specific type of subjects chosen for the research, The chan-
. ges in the use of defenses reflect, with great probalility, the maturation processes of the subjects
- and indicates that the formation to the religious life doesn’t hinder or damage the psychological
- maturation of the candidates, at least in the aspect of the defense mechanisms.
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MUZYKA W SYSTEMIE WYCHOWAWCZYM SALEZJANOW KS. BOSKO

Pedagogika i psychologia ukazujg jak bardzo waznym $rodkiem ksztalcenia
umanistycznego jest muzyka, ktora uwrazliwia czlowieka na wartosci ludzkie. Stu-
7y ona ogélnemu rozwojowi kazdego czlowieka, zaréwno fizycznemu, intelektual-
“nemu, emocjonalnemu, jak i estetycznemu. Sztuka ~ w tym takze muzyka — réwno-
azy zagrozenia, jakie przynosi cztowiekowi wspolczesna cywilizacja: jednostron-
“noé¢ zawodowego ukierunkowania, splycenie osobowosci poprzez model zycia kon-
sumpcyjnego, itp.

Muzyka ma przeogromny wplyw na sfere emocjonalng i duchowg czlowieka,
-atakze — w niemalym zakresie - decyduje o rozwoju jego osobowosci. Doskonale
iedzial o tym $w. Jan Bosko, twérca tzw. systemu prewencyinego i zalozyciel Zgro-
'madzenia Salezjafiskiego. Mawial, ze muzyka i §piew to szkola zycia harmonijnego
i radosnego, pelnego entuzjazmu dla wszystkiego co piekne, wielkie i dobre, co Bo-
skie. Do takiego zycia chcial przygotowa¢ mlodziez On sam, a pééniej wszyscy ci,
ktdrzy zapragneli nasladowac tego Swietego ojca i nauczyciela mlodziezy.

W rodzgcym sie nowym systemie wychowawczym wielkie znaczenie mialy $piew
i muzyka, uwazane za jeden z filarow powodzenia systemu éw. Jana Bosko. Swiety
Wychowawca z Turynu kochal muzyke. Bardzo znane jest Jego powiedzenie: ,Una
casa salesiana senza musica e un corpo seza anima” (Dom salezjaniski bez muzyki jest
jak dusza bez ciala). Dla potrzeb-oratorium sam pisal piesni, sposrod ktérych znane
s3 do dzis: Lodate Maria oraz piesi do Dziecigtha Jezus® . Zabiegal o to, by muzyka
zajmowala w tworzonym przez Niego dziele bardzo wazne miejsce.

) Memorie biografiche del B. Giovanni Bosco, Turyn 1898-1939, t. V, 5. 347.

2 Ks, Zb. Malinowski, Dzialalno§¢ muzyczna Zgromadzenia Salezjanskiego w Polsce, w: 75
lat dzialalnosci salezjandw w Polsce. Ksiega Pamiatkowna, red.: Ks. R. Popowski, ks. St. Wilk, ks. M.
Lewko, Lod?-Krakéw 1974, 5. 111.
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W krotkim stosunkowo czasie, po doskonalym przygotowaniu, wylonil;
pierwsi salezjanie ~ profesjonalisci, ktérzy w dziedzinie muzyki doszli do wielg
osiagnie¢ tworczych i artystycznych. Pozwole sobie wymieni¢ kilka nazwisk: ks,
lippo Alcantra, ks, Alessandro de Bonis, ks. Giovanni Cagliero (ktdrego cenit
mistrz G. Verdi®), ks, Vincenzo Cimatti, ks. Giovanni Grosso, ks. Giovanni Pag
Nazwiska ich notowane s3 nawet w stownikach encyklopedycznych. To pierwsi g =
lezjanie ~ wyksztalceni muzycy - ktérzy stworzyli podwaliny dla wychowania my
zycznego, ktére z kolei m.in. stanowilo o tozsamosci salezjanskiego systemu vy
chowawczego.

Podejécie Zalozyciela Zgromadzenia Salezjafiskiego do znaczenia muzyki w prg
cesie wychowania mlodego czlowieka uwrazliwialo kazda wspdlnote salezjasisky
te dziedzing sztuki. Stad tez w momencie zaldadania nowego domu, czy zaklad
salezjanhskiego powstawaly wraz nimi orkiestry i chéry. Warto zauwazy¢, ze np. w rok
1958 w domach salezjafiskich na $wiecie byto 258 samych orkiestr, ktére prowad;
li przygotowani do tego salezjanie lub ich wychowankowie®,

Tak tez byto w Polsce. Ktokalwiek zetknat sig ze szkolami tub tzw. zakladam
salezjafiskimi Iaczy je zazwyczaj w swoich wspomnieniach z muzyks. Praktyczn
nie bylo domu salezjadiskiego, w ktérym nie byloby chéru, orkiestry, czy tez innyc
zespoléw muzycznych. Kazdy wychowanek, posiadajgcy wzglednie dobry stuc
muzyczny, nalezal do orkiestry smyczkowej lub detej, czy tez do chéru. Na t
podstawie zrodzito sie przekonanie, Ze kazdy salezjanin potrafi gra¢ na jakims i
strumencie. '

Muzykujaca mlodziez byla zawsze ,wizytéwky” salezjandw i ich systemu wy-
chowawczego. Muzyka towarzyszyla codziennemu zyciu domu salezjanskiego. Mu-*
zyka witano go$ci, wykonywano jg podczas liturgii, na powaznych akademiach, w do-°
mowym teatrze, a takze dla rozrywki,

W systemie prewencyjnym ks. Bosko muzyka i §piew odegraly role ewange-
licznego ,ziarnka gorczycy”. Z latami rozrosto sie ono w bardzo rozgalezione drze-
wo. Dokonalo si¢ to oczywiscie poprzez wychowankow szkél salezjanskich. Wyno-
silt oni z nich nie tylko katolickie zasady moralne, fachows wiedze, ale takze zami-
towanie do muzyki. W miejscach pracy gromadzili woké! siebie mlodych ludzi, or-
ganizowali chéry, zespoly instrumentalne, k6tka amatorskie oraz urzadzali réznego -
rodzaju spotkania przy muzyce. Stawali si¢ krzewicielami rodzimej kultury. Spiew
i muzyka byly potrzeba ich 2ycia. _

Salezjanie doskonale wiedzieli, Ze muzyka ,porywa” mlodziez, uszlachetniajg, -
zapala entuzjazm, raduje i uszcze$liwia oraz ubogaca wewnetrznie. Stad tez stala si¢ . -

=

3 Dizionario biografico... s. 64.
1 Don Bosco nel mondo, Turyn 1958, s. 211.
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Sh - W szerokim znaczeniu - elementem integralnym metody wychowawczej, za-
gtkowanej przez Zalozyciela Zgromadzenia Salezjafiskiego. Gdziekolwiek du-
howi synowie ks. Bosko podejmowali prace towarzyszyta im piesf i muzyka.

Mozna powiedzied, ze salezjanie stali si¢ w Polsce pionierami ruchu mu-
nego wérdd mlodziezy. Najprawdopodobniej za przykladem szkof salezjanskich
lyczono do programu szkét pafistwowych nauke Spiewvy, jako przedmiot obowigz-

- a gdzie okolicznosci sprzyjaly tworzono orkiestry szkolne®.
Salezlanskle szkoly i domy wychowawecze - realizujac ducha swego Zalozycie-
byly, zaréwno w Polsce, jak i w innych krajach pozadana nowoscig ze wzgledu
3 ciekawg i dotgd niespotykang metode wychowania. Dyscyplina, ambitna posta-
a1 mlodziezy osiagana troskliwymi zabiegami i mito$cia, a przeplatana wlasnie mu-
ka i $piewem, byla dla pedagogéw rewelacja.

Szczytem i apogeum dzialalnosci muzycznej salezjanéw polskich bylo niewat-
iwie zorganizowanie i zalozenie znanej i stawnej w catym kraju Sredniej Zawodo-
j Szkoly Organistowskiej w Przemyslu w roku 1916. Odegrala ona olbrzymia
le w upowszechnianiu kultury muzycznej, zwlaszcza religijnej, w naszym kraju,

W miare uplywu czasu Szkota Organistowska zyskiwala na uznaniu wladz pas-
wowych, a oceny wizytatoréw zawieraly pochwaly dla wychowania artystyczno-
wodowego oraz wysokiego poziomu naukif.

Personel dydaktyczny stanowili zaréwno salezjanie, jak i osoby swieckie. Wie-
z nich ukohczylo wyzsze studia muzyczne w kraju lub za granics, stajac sie do-
onalymi muzykami i pedagogami. Byli to m.in. Ks. J. Bednarz, ks. Antoni Chlon-
‘dowski, ks. Wladystaw Chmiel, ks, Czestaw Jablecki, ks. Jan Kasprzyk, ks. Jacek
Kochafiski, ks. Karol Lewandowski, ks. Idzi O. Mafiski, ks. Karol Markiel, ks.
‘Stanistaw Ormifski, ks. Tadeusz Przybylski, Feliks Raczkowski, ks. Czestaw Ro-
gowski, ks, Antoni Srédka’.

W grupie absolwentéw Szkoly Organistowskiej — a byli oni wszedzie oczeki-
wani i zapraszani — znalezli sie p6Zniejsi wirtuozi gry organowej, doskonali akompa-
niatorzy i muzycy pracujgcy w filharmoniach i chérze Polskiego Radia, profesoro-
wie wyzszych szkét muzycznych oraz doskonali organisci w kosciolach na terenie
calej Polski, a takie poza jej granicami®. Do bardziej znanych nalezg: Antoni Gref,
Waclaw Kubicki, Wojciech Lewkowicz, Zdzistaw Nowacki, Antoni Nawaczek,
Wladystaw Oéwieja, ks. Leon Pecherek, Feliks Raczkowski, Marian Sawa, Jan So-

5 Ks. J. Slésarczyk, Historia Prowingji éw. Jacka Towarzystwa Salezjafiskiego w Polsce, Po-
grzebief 1960, t 1], s. 541.

: 6 A. Kosifiski, Ks. I. Mafski - zycie i twbrczos€ muzyczna, Warszawa ATK 1973 (mps), s. 23.

7 Ks. Zb. Malinowski, Dziatalno$¢ muzyczna..., dz. eyt., s, 118.

8 Tamze, s. 119,
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bieski, Wiadystaw Sokolowski, Eugeniusz Sroczyfiski, J6zef Wierzbicki, Hen
Zacharski oraz szereg innych. :

Drzialalnos¢ tej Szkoly przyczynila sig niewatpliwie do odnowy muzyki relig;
nej w Polsce i podniesienia poziomu wyksztalcenia organistéw. Niestety w roku 196
na skutek likwidacji prywatnego szkolnictwa przez wladze PRL, Organistowska Szko
Muzyczna w Przemyslu zostata zamknieta i zlikwidowana.

Salezjanie, ktérzy musieli opuscié swoje zaklady i szkoly, koncentrujg swo
uwage na zupelnie nowej rzeczywistosci, w ktorej przyszlo im realizowa¢ swo
postannictwo - a byla to praca w parafiach. Nie ma juz szkét i doméw wychoway
czych?, a zatem nie ma takze salezjafiskich chéréw i orkiestr (z wyjatkiem domg
formacyjnych), ktére byly ,wizytowka” dziel salezjanskich. Wielu ksiezy i alumng
Seminarium uzdolnionych muzycznie musialo przeklasyfikowa¢ swoje zainteres,
wania na rzecz studiéw pedagogicznych i katechetycznych. Realizowali oni co prawe
swoje zdolno$ci muzyczne poprzez organizowanie chéréw i zespolow muzycznyc
w parafiach, ale byla to dzialalnos¢ uboczna, na ktérg czesto brakowalo czasu'®,

Dzisiaj, pod koniec XX wieku, po upadku systemu komunistycznego w Pq
sce, kiedy odradza si¢ szkolnictwo prywatne, Zgromadzenie Salezjafiskie prébu
powraca¢ do swego pierwotnego charyzmatu. Organizowane sg przede wszystki
szkoly. W wielu z nich funkcjonuje poszerzony program wychowania muzycznes
i organizowane s3 rézne zespoly muzyczne.

Na szczegblng uwage zastuguja dwie szkoly. Pierwsza z nich to Salezjafisk
Liceum Muzyczne - Szkola Organistowska im. Ks. Antoniego Chlondowskieg
w Lutomiersku. Pragnie ona w swej dzialalnosci nawiaza¢ do wspaniatych tradye
dawnej Szkoly Organistowskiej w Przemyslu.

Druga szkola, to Salezjariskie Liceum Ogoélnoksztatcace w Szezecinie. Posiada or
klase o kierunku muzycznym, majaca charakter priorytetowy. Od roku funkcjonuje ta
ze przy tymze Liceum klasa organéw, majgca upraWnimianredniej Szkoty Muzyczne

Innym przejawem dzialalno$ci muzycznej Salezjanéw w Polsce jest Osrode
Ksztalcenia Organistow, ktéry zostal zorganizowany przy WSD w Ladzie w roku 198
Ofsrodek skupia uczestnikéw z terenu diecezji wloctawskiej, a sg to zaré6wno doro$
jak i mtodziez oraz dzieci. Gléwnym celem Osrodka Szkolenia Organistéw jest ksztz
cenie przyszlych organistéw oraz doskonalenie juz pracujacych organistéw, ktérzy bec

® Jedyng szkolg, ktéra nie zostala upafistwowiona i pozostala po dziefi dzisiejszy jako sal
zjafiska, to Szkota Zawodowa w OSwiecimiu.

10 Wobec zmian, ktére zachodzily w liturgii po Soborze Watykafiskim Drugim, dotychczas
we - bardzo liczne - chéry parafialne czesto ustepowaly miejsca tzw. scholom, ktére §piewe
towarzyszyly akgji liturgicznej. Pojawily sie takze liczne beatowe zespoly mlodziezowe. Zorganiz
wat zatem i prowadzi¢ chor koscielny bylo ogromnie trudno. Nie mniej jednak wiele chéréw istni
je po dzief: dzisiejszy. '
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ogli z wiekszymi kompetencjami realizowa¢ swoja prace, nie tylko jako organisci,
le - W szerszym znaczeniu — jako animatorzy zycia muzycznego w danej parafii,

Zaletg Osrodka jest fakt, iz przewazajgca cze$¢ uczniéw stanowig dzieci i mio-
siez z pobliskich miejscowosci. Wielu z nich nie ukoficzy szkolenia uzyskujac dy-
lom organisty — sa bowiem zbyt slabi muzycznie - pozostaja jednak w kregu od-
sialywania kulturalnego - poprzez muzykowanie - ktére ma przeciez nie bagatelny
plyw na ich rozwdj osobowosciowy.

Wydaje sie, ze dzialalnosé wspomnianego O$rodka moze by¢ doskonalym przy-
fadem dla wielu parafii i placéwek, nie tylko salezjanskich, jesli chodzi o wycho-
wywanie poprzez kontakt z muzyka.

Godnym uwagi jest takze organizowany od 10 lat Festiwal Muzyki Religijnej
Rumi w salezjafiskiej parafii Naj$wietszej Maryi Panny Wspomozycielki Wiernych.
Wyrést on na kanwie tradycji muzycznych pielegnowanych przez dlugie lata - z wielka
asja — przez ks. Stanistawa Orminskiego, ktory wzrastal i formowal si¢ jako kaplan
artysta w Zgromadzeniu Salezjafiskim. Swoja pasj¢ i umitowanie muzyki przele-
al na swoich podopiecznych, ktérych wychowywal { uczyl takie poprzez muzyke.
Jego wychowankowie wraz z miejscowymi salezjanami - juz w dwa lata po jego
$mierci ~ doprowadzili do zapoczatkowania Festiwalu Piesni Religijne;.

Gléwne cele Festiwalu to: upamietnienie przebogatej sylwetki postaci ks. St.
rmifiskiego; podniesienie poziomu wykonawczego zespoléw chéralnych i indywi-
ualnych wykonawcow oraz upowszechnienie dorobku w zakresie muzyki dawnej
wspblczesnej o tresciach religijnych.

Od 1992 roku Festiwal w Rumi zostal przeksztalcony w Ogélnopolski Festi-
al Muzyki Religijnej im. Ks. St. Ormifiskiego. Obejmuje on trzy konkursy: kom-
~pozytorski, konkurs muzyki organowej z udzialem studentéw klas organowych aka-
emii muzyczaych i uczniéw szkét i licedw muzycznych oraz konkurs zespoldw
chéralnych z calej Polski.

Optymizm wzbudza fakt, ze bardzo wiele 0s6b - zwlaszcza mlodych ~ sponta-
icznie i chetnie reaguje na zaproszenie organizatoréw Festiwalu. Przyjezdzaja auto-
-karami i pociagiem - czesto setki kilometréw — by uczestniczyé w konkursie, stu-
“chajgc dobrej muzyki. Ten czas spedzony przez kilka dni w Rumi w miesigcu paz-
dzierniku wydaje si¢ by¢ dla nich cudownym $wietem przezywanym w klimacie
rzyjazni i og6lnej radosci.

Poziom artystyczny Festiwalu, ktory z kazdym rokiem wzrasta oraz coraz
~wigksza jego popularno$é sprawiajg, Ze nalezy juz on do najbardziej prestizowych
‘i liczgcych sig imprez artystyczaych tego typu w Polsce.

It Przy przyjmowaniu zgloszefi dokonywana jest selekeja oraz podzial na roine kategorie. Kon-
“kursowe jury stanowig profesorowie wyzszych uczelni muzycznych i znani muzycy z catej Polski.
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Trzeba zatem zauwazy¢ — na podstawie choéby tego krétkiego zarysu - se §;
lezjanie w dalszym ciagu pielegnuja tradycje muzyczne wedlug mysli i pragnier sweg
Zalozyciela i wiele czynig chege przywrécié w formacii whasnej i swoich wyche
wankéw wlasciwe miejsce muzyce. Nadmieni¢ nalezy, ze w ostatnich latach wig]
salezjanéw ukoriczylo, bads realizuje i podejmuje studia muzyczne w réznych ucge
niach muzycznych, by realizowa¢ si¢ takze w plaszczyZnie muzycznej, nawigzujs
do swych wielkich poprzednikéw.

Sommario

Nel sistema preventivo di don Bosco la musica e il canto avevano un luogo proprio e mol;
importante fino ad essere considerati come la colonna del sistemna educativo nascente. La riflessi
ne mostra lo spazio che la musica occupa non solamente nella attivita iniziale della Cogregazior
Salesiana, ma anche nei tempi odieri, ciod alla fine del XX secolo. I salesiani coltivano la tradizior
musicale secondo del pensiero e dei sogni del suo fondatore. Adoperano perche nella loro formazi
ne e nella formazione dei loro alievi la musica e il canto prendono un posto adequato ¢ la dimensi
ne proncipale e insostituibile.
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4pEUSZ Korosowski SDB

KULT CHRZESCIJANSKI W NAUCZANIU 1 DZIALALNOSCI
BISKUPA CEZAREGO Z ARLES

1. POSTAC BISKUPA CEZAREGO Z ARLES

Cezary urodzil sie w 470 roku w miasteczku Cabillon, znajdujacym sie pod
.dominacja burgundzky. W wieku okoto 20 lat wstapil do opactwa w Lerynie. Po
-kilku latach zostat celem poratowania nadszarpnietego przez praktyki ascetyczne
‘zdrowia, odeslany przez opata do Arles. W tym tez czasie biskup tego miasta
‘Eoniusz wilaczyl go do grona swoich duchownych. Cezary zostat najpierw diako-
‘nem, a nastepnie kaplanem. W 499 r. biskup mianowal go opatem w jednym
z klasztoréw na przedmiesciach Arles. W trzy lata péiniej na zadanie Eoniusza
zostal jego nastepca, biskupem w Arles i rozpoczat blisko czterdziestoletni okres
misjonarskiej i duszpasterskiej dzialalnosci. Nie ograniczal pracy tylko do glosze-
nia kazaf w miastach i parafiach wiejskich oraz wizyt duszpasterskich w podle-
glych mu oérodkach zycia koscielnego. Jako biskup, a od 6 listopada 513 r. na
mocy decyzji papieza Symmacha metropolita oraz Wikariusz Stolicy Apostolskiej
oraz Prymas Galii i Hiszpanii, organizowal zycie chrzescijanskie na podleglym mu
terenie. W celu tworzenia coraz lepszych zewnetrznych warunkéw dla rozwoju
zycia koscielnego zwolal i przewodniczyt kilku synodom, na ktérych podjgte zo-
staly réznorodne decyzje o charakterze organizacyjnym i dyscyplinarnym. Biogra-
fowie Cezarego wskazuja takze na jego dziatalno$é polityczno-spoleczng. Wyko-
rzystujgc swéj moralny autorytet Cezary przyczynial sie do uwolnienia mieszkafi-
céw podbitych miast, wykupywat z wlasnych d6br niewolnikéw, rozwijal na sze-
rokg skale konieczng wéwezas dzialalnos¢ charytatywng. Organizowal takze na
podleglym terenie Zycie monastyczne poptzez budowe klasztoréw i pisanie dla
nich regul, Po dynamicznym zyciu biskupa, duszpasterza, prawodawcy, teologa-
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Trzeba zatem zauwazyé - na podstawie choéby tego krétkiego zarysu — ze
lezjanie w dalszym ciagu pielegnujg tradycje muzyczne wedlug mysli i pragniefi sw
Zalozyciela i wiele czynig cheae przywrécié w formacji wlasnej i swoich wyc
wankéw wlasciwe miejsce muzyce. Nadmieni¢ nalezy, ze w ostatnich latach wi
salezjanow ukonczylo, badz realizuje i podejmuije studia muzyczne w réznych uc;
niach muzycznych, by realizowa¢ si¢ takze w plaszczyinie muzycznej, nawigz
do swych wielkich poprzednikow.

Sommario

Nel sistema preventivo di don Bosco la musica e il canto avevano un luogo proprio e m
importante fino ad essere considerati come fa colonna del sistema educativo nascente. La rifles
ne mostra lo spazio che fa musica occupa non solamente nella attivitd iniziale della Cogregazi
Salesiana, ma anche nei tempi odieri, cioé alla fine del XX secolo. I salesiani coltivano la tradizi
musicale secondo del pensiero e dei sogni del suo fondatore. Adoperano perche nella loro forma
ne ¢ nella formazione dei loro alievi la musica e il canto prendono un posto adequato e la dimen
ne proncipale e insostituibile.
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1. POSTAC BISKUPA CEZAREGO Z ARLES

Cezary urodzil sie w 470 roku w miasteczku Cabillon, znajdujacym si¢ pod
dominacjg burgundzka. W wieku okolo 20 lat wstapil do opactwa w Lerynie. Po
kitku latach zostal celem poratowania nadszarpnietego przez praktyki ascetyczne
zdrowia, odeslany przez opata do Arles. W tym tez czasie biskup tego miasta
Eoniusz wigczyl go do grona swoich duchownych. Cezary zostal najpierw diako-
nem, a nastepnie kaptanem. W 499 r. biskup mianowal go opatem w jednym
z klasztoréw na przedmiesciach Arles. W trzy lata p6Zniej na Zadanie Eoniusza
zostal jego nastepca, biskupem w Arles i rozpoczat blisko czterdziestoletni okres
misjonarskiej i duszpasterskiej dziatalnosci. Nie ograniczal pracy tylko do glosze-
nia kazafi w miastach i parafiach wiejskich oraz wizyt duszpasterskich w podle-
glych mu osrodkach zycia ko$cielnego. Jako biskup, a od 6 listopada 513 r. na
mocy decyzji papieza Symmacha metropolita oraz Wikariusz Stolicy Apostolskiej
oraz Prymas Galii i Hiszpanii, organizowal zycie chrzescijafiskie na podleglym mu
terenie. W celu tworzenia coraz lepszych zewnetrznych warunkéw dla rozwoju
zycia koscielnego zwolal i przewodniczyt kilku synodom, na ktérych podjete zo-
staly réznorodne decyzje o charakterze organizacyjnym i dyscyplinarnym. Biogra-
fowie Cezarego wskazujg takze na jego dzialalno§¢ polityczno-spoteczng. Wyko-
rzystujgc swoj moralny autorytet Cezary przyczynial si¢ do uwolnienia mieszka-
céw podbitych miast, wykupywal z whasnych débr niewolnikéw, rozwijal na sze-
rokg skale konieczng wowczas dziatalnos¢ charytatywns. Organizowal takze na
podleglym terenie Zycie monastyczne poprzez budowe klasztoréw i pisanie dla
nich regul. Po dynamicznym zyciu biskupa, duszpasterza, prawodawcy, teologa-
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praktyka oraz polemisty z réznymi grupami heretyckimi, Cezary umarl 27 merp
nia 542 roku!.

Jego zycie i dzialalnos¢, problemy duszpasterskie, jakie stawialy przed
znaki 6wczesnego czasu poznajemny na podstawie licznych pism, przede wszystk;
238 zachowanych kazaf Cezarego, jego korespondencii (21 listéw), oraz uchy
synodalnych, ktére organizowal. O zyciu i dziatalnosci Biskupa Arles informuje ty
ze jego biografia, ktérej autorami sg jego wspotpracownicy i uczniowie.

2. SRODOWISKO DUSZPASTERSKIEI DZIALALNOSCI CEZAREGO

Cezary dzialal w nowej rzeczywistosci historyczno-kulturowej przed jaks g
przelomie V i VI wieku stanal Kosciél. Te zmiane rzeczywistosci spowodowaly przede
wszystkim wedréwki ludéw. Na terenie Galii, przynajmniej przez pewien okres
czasu zamieszkaly wéwczas nowe ludy germarskie: Wizygoci, Swewowie, Burgund
wie i Frankowie?. Na poczatku V w. Orozjusz, a takze Klaudian i inni historycy i pi:
sarze koscielni stwierdzajs, ze w tym okresie barbarzyficy zmienili miecze na plugﬂ
i osiadlszy na roli uprawiali ziemie, zhumanizowali sie i stali sie przyjaci6imi Ray:
mian.’ Fakt ten spowodowal, Ze przeobrazeniu ulegly takze stosunki narodowoscio-
we, a w zwigzku z tym kulturalne, obyczajowe i religijne. Nastapilo to przede wszystJ
kim pod wplywem ich wiasnych tradycji kulturowych a takze religijnych. Znaly juz
one z wyjatkiem plemion, ktére zajmowaly péinocno-zachodni czes¢ Europy, wpraw-
dzie chrzescijafistwo w ariafiskim wydaniu, jakkolwiek zachowaly one, szczegélnie
na wsiach pewne elementy religii pogafiskiej. Te elementy w nowym $rodowisky
stapialy sie z kulturs, tradycja i religia ludnosci do tej pory zamieszkujacej te pro-
wincje Cesarstwa Rzymskiego, u ktorej w tym okresie ostabt réwniez dawny duch
chrzescijasiski. Wiadomo, ze mimo chrystianizacji miast, po wsiach nadal rozwijaly
si¢ pogatiskie kulty i obyczaje. Kontakt 2 nowymi mieszkaficami iich tradycjami

'Por. M. J. Delage, Introduction. [W); Cesaire d« Atles, Sermons au peuple (1-20), inteoduc-
tion, traduction, et notes M. J. Delage, Paris 1971,s, 39-43, Sources Chrétiennes, t. 175; G. Terra-
neo, Saggio bibliografico su Cesario vescovo thrle s, »La scuola cattolica” 91(1963), 5. 272-273; A.
Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, 5. 400-409,

? Por. L. Genicot, Powstaje nowy swiat. Studium o kulturze i cywilizacfi wiekdw srednich,
Warszawa 1964, s. 12-13; Ch. Dawson, Tivorzenie si¢ Europy, ttum. J. W. Zieliaski, Warszawa
1961,s. 121-123.

3 Por. R. Kamienik, Koscidt i hierarchia koscielna wobec barbarzysicéw. Nowy stosunck do
ludow nie rzymskich i ksztaltowanie sig wspdlnoty narodsw, [w]: 1500-lecie upadku Cesarstwa
Zachodniorzymskiego. Materialy Ogolnopolskiego Sympozjum Naukowego w Karpaczu 8-9 grudnia
1976 roku, Wroctaw 1979, 5. 173.
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ijnymi jeszcze bardziej ozywily te pozostalosci wzglednie elementy religii po-
gaﬁskle]

Cezary, gdy w 502 roku zostal biskupem metropolii Arles stanal z jednej stro-
przed duszpasterskim zadaniem rechrystianizacji ludnosci formalnie chrzescijafi-
iej; chodzito o poglebienie swiadomosci religijnej, ksztaltowanie sumienia stgpio-
go burzliwymi wydarzeniami historycznymi, skazonego wplywem rozwijajacych
nurtéw heretyckich. Z drugiej strony wielkim zadaniem byla chrystianizacja $ro-
wiska wiejskiego. Tam wéwczas w duzej mierze masy ludowe byly jeszcze nie-
chrzczone, a ci ktérzy przyjeli juz chrzest przezywali swoje chrzescijafistwo w spo-
b bardziej formalny niz wewnetrzny i konsekwentny, zar6wno pod wzgledem czy-
stosci nauki jak Zycia moralnego. Nawet ochrzczona ludno$¢ wielokrotnie wracala
dawnych pogafiskich praktyk kultycznych i obrzedowosci.

Problem powracania do dawnych form kultu, przy jednoczesnie obojetnej, a na-
wet lekcewazacej postawie wobec form czci dla Boga, Cezary dostrzegal i odczuwal
bolesnie. Stad w pierwszym rzedzie nie cofa sie przed goracymi, a czesto wrecz
pelnyrm grozby apelami do wiernych. Szczegélne dziedzictwo takiej postawy mamy
w kazaniu poswigconym w calosci niszczeniu $wigtyfi pogafiskich i dawnych form
kultu Cé: robig ci nieszczgsnicy i politowania godni? Swiatlo porzucajg, a pedzg
w ciemnos<, gardzq Bogiem, a wpadajq diablu w objecia. Opuszczajq zycie, a za Smier-
vig idg. Chrystusem gardzq, a w swigtokradztwo wstgpujq. I w jakim celu przyszli i
biedacy do Kosciola? W jakim celu przyjeli sakrament chrztu swigtego, jezeli nastgp-
nie mieli wréci¢ do swigtokradzkich kultéw bozkéw? Przeciez wypelni sig na nich to
co napisano: Pies wrdcit do tego, co sam zwymiotowal, a swinia umyta do katuzy
blota. Nie bojq sig tego, co Pan powiedzial przez proroka: Ktokolwiek sktadalby ofia-
ry innym bogom poza samym Panem, podlega klgtwie {...]". Sa to slowa napomnie-
nia wzgledem tych, ktérzy okazali si¢ niewierni wobec podjetych na chrzcie $wie-
tym zobowiazaf. Biskup Arles zdawal sobie sprawe, ze same napomnienia i apele,
chocby nawet wygloszone przy towarzyszacej grozbie Sadu Bozego i kary piekla,
niewiele zmienia. Istotng sprawg staje sie przede wszystkim wyjasnienie znaczenia
i sensu, tego co dzieje si¢ w kosciele: Kto bowiem rozumie co dzieje sie w Kosciele,
kiedy celebruje sig Boze tajemnice, rozpoznaje iles zla czynig ci, ktdrzy z kosciola
przed zakoriczeniem Mszy swigtej wychodzg®.

Pouczenia wymagalo przede wszystkim uswiadomienie ludowi réznicy pomie-
dzy kultem pogafiskim a chizecijafiskim, wskazanie na istote i inny wymiar kultu

*Cezary z Arles, Kazanie 53,1, [w]: Tenze, Kazania (1-55), tlum. S. Ryznar, Warszawa 1989,
s. 228, Pisma Starochrzebcijafiskich Pisarzy, t. 52.

5 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 74,1, [w): Sancti Caesarii Arelatensis, Sermones, ed. G.
Morin, Turnholti 1953, s. 310, Corpus Christianorum. Series Latina, t. 103.
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chrzecijafiskiego. Zdajac sobie doskonale sprawe z tych réznic, czego znamiennyy;
wyrazem sg chocby slowa: my bowiem przed chrztem bylismy ofiarnymi oftarzap;
diabla, po chrzcie zas zastusylismy na to, aby byé swigtynig Chrystusa®, Cezary:
poucza w wielu kazaniach o istocie kultu chrzescijafiskiego, naucza na temat migj
sca i roli modlitwy chrzescijanina w jego Zyciu i pracy, wyjasnia wreszcie znaczenje
wielu zewnetrznych znakéw, symboli i czynnosci liturgicznych, jakie dokonujy sig
podczas Mszy swietej, w ktorej uczestnicza wierni. -

3. ISTOTA KULTU

Kluczowym dla ukazania tego zagadnienia s3 przede wszystkim zachowane
w spusciznie kaznodziejskiej Cezarego trzy kazania (227-229), wygloszone w zwigz:
ku uroczystosciami konsekracji kosciotéw badz oltarzy. Cezary wskazuje w nich
w spos6b szczegdlny, jakie znaczenie dla chrzeécijanina posiadaja kluczowe w prak-
tyce kultu stowa: swigtynia i oitarz, oraz w jaki spos6b w znaczeniu chrzescijagi
skim oddaje si¢ cze§¢ Bogu, jaki jest istotny wymiar, cel i sens kultu w praktyce
wiary chrzeécijafskiej.

Pojecie §wigtyni, miejsca $wigtego bylo wartoscia, ktéra stuchacze kazaf Bi-
skupa Arles znali, nawet ci, ktérzy wchodzili dopiero w chrzescijafistwo, oraz trak-
towali to pojecie z pietyzmem. Jako ludzie religijni wierzyli, ze nemeton’ czy $wia-
tynia stanowily jakby centrum $wiata, w ktérym panuje wszechwladne béstwo,
Podchodzili ponadto do miejsca §wietego z bojagnig. Czesto nie przekraczali ram
miejsca §wigtego, a gdy juz decydowali sie je przekroczyé, zwykle ten krok poprze-
dzal ceremonial rytualnych oczyszcze®.

Jakie nowe warto$ci w rozumieniu i przezywaniu pojecia §wigtyni wnosi Ce-
zary do umysléw stuchaczy? Skrzetnie wykorzystujac w tym wzgledzie mysl §wie-
tego Pawla Apostola oraz dorobek mysli patrystycznej, Biskup poddaje mysH i wy-
obrasni swojego audytorium obraz §wiatyni o dwéch zasadniczych wymiarach: ma-
terialnym i duchowym.

Swiatynia materialna, budynek sakralny jest miejscem, w ktérym mieszka Bég
i w ktérym za pomocs réznych gestéw i czynnosci liturgicznych oddaje sie czedé

¢ Por, Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 229,1, dz. cyt,, s. 905, t. 104,

? Wyznaczane w celach kultycznych wydzielone miejsca swiete, ktdrymi w tradycji Galow
byly przede wszystkim lasy i nieuzytki. Nazwa nemeton pochodzi od galijskiego stowa nem (co$
$wietego).

® Por. J. Filip, Die keltische Zivilisation und ihr Erbe, Prag 1961, s. 167; J. Gassowski,
Mitologia Celtéw, Warszawa 1987, 5. 128; S. Czarnowski, Studia z dziejow kultury celtyckiej, War-
szawa 1956, s. 222. '
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“Bogu®. W $wigtyni tej nie moze znajdowac si¢ nikt i nic, co jest w jaki§ sposéb ska-
ne, poniewaz §wigtynie chrzescijaniskie, ktore wznosi sig z drewna czy kamienia,
\s3 w pelnym tego stowa znaczeniu miejscem $wigtym, gdyz znajduja si¢ w nich of-
rze, na ktorych konsekruje sie boskie dary ofiarne'. Jest to miejsce, ktdére ma
yszczeé czystoscia i swiatlem™. CzystoScia musi wyrézniaé sig takze czlowiek,
ktory przekracza jej progi. Wielokrotnie chwali Biskup postawe wiernych, ktorzy
przychodzac do kosciola przywdziewaja odswietne lub przynajmniej starannie
‘oczyszczone ubrania. Zobowigzuje ich jednoczesnie niejako do trwania przy takiej
‘postawie.'? Slowa o czystosci i przygotowaniu zewnetrznym do udzialu w liturgii
stanowia dla Cezarego dogodny punkt odniesienia do wskazania prawdy istotniej-
ej, stanowigcej dydaktyczny i wychowawczy cel jego pouczenia, mianowicie uka-
zanie koniecznosci bycia czystym pod wzgledem duchowym, gdy przychodzi sig do
kosciofa®.
- W $wiatyni chrzeécijanin oddajac czesé¢ Bogu, ma przede wszystkim troszczy¢
sie o dusze. Nie bez przyczyny wigc Biskup Arles w jednym z kazan, kosciol gdzie
‘gromadza si¢ wierni na modlitwe, nazywa duchowym obozem, w ktérym dusza
chrzescijafiska nabiera sit do walki z szatanem. W nim poprzez czuwanie na modli-
twie zbroi si¢ do skutecznej z nim walki, aby zachowa¢ duchows czystos¢'. Ta
wolnosé od skazenia grzechem nie jest tylko wymogiem moralnym, ze wzgledu na
‘dazenie duszy do osiggniecia zbawienia. Dusza chrze$cijanina musi by¢ réwniez czy-
sta w wymiarze sakralnym (rytualnym), jako ze, jak naucza Cezary swéj lud, idac za
nauka Swietego Pawla: [...] jestesmy swigtyniq Boga 1 Duch Bozy w nas mieszka.
llekro¢ wigc popetnimy jakis grzech myslg, stowem czy uczynkiem, burzymy Swigty-
nig Boga i obrazamy Tego, ktdry w nas mieszka. Dlatego jesli ktos zbrudzit swigtynie
Boga, czy to szpetnymi myslami, czy tez splamil nieskromng mowg, czy tez przez
jakikolwiek cigiki grzech zhurzyl jq az do fundamentéw, dopéki jest czas, niech sig
stara przywrécié to, co utracil, podniesé to, co upadio, odbudowaé to, co zniszczone'®,
We wnetrzu kazdego czlowieka znajduje sie wiec Swiatynia duchowa, w ktérej
wszystko to, co w $wigtyni materialnej spelnia sie za pomoca gestéw rak, spelnia sie
takze w duszy jako duchowej budowli. W niej, jak w sakralnym miejscu §wigtym,
jako duchowej swiatyni zamieszkuje takze Chrystus'®. Stad nie moze znajdowaé sie

® Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,1, dz. cyt., s. 897-898, t. 104.
19 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 228,1, dz. cyt., s. 901-902, t, 104.
1 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 229,3, dz. cyt., s. 828-830, t. 104.
1 Por. Cezary z Arles, Kazanie 14,1, dz. cyt., 5. 77-78.

13 Por. tamze, s. 78.

4 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Serme 207,1, dz. cyt., s. 828-830, t. 104,
15 Sancti Caesarii Arelatensis, Sernto 130,3, dz. cyt., s. 537, t. 103.

16 Por, Sancti Caesarii Arelatensis, Sermeo 227,1, dz. cyt., s. 897-898, t. 104,
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w niej nic, co obraza Jego majestat. Jak stwierdza w pewnym miejscu Cezary,
chce mieszka¢ i przechadzaé sig po $wiatyni duszy czlowieka."” W celu prayblizep;
tego abstrakcyjnego nieco pouczenia, Cezary postuguje si¢ obrazem skrzyni, kg
wielu sluchaczy wykorzystywalo dla przechowywania w niej odziezy. Biskup pg
przez to poréwnanie uswiadamia diecezjanom oczywisty w rzeczywistosci dla nig
fake, ze nikt nie chee do takiej skezyni whdada¢ podartych czy brudnych Jachmg
néw. Podobnie takze patrzy Chrystus na dusze czlowieka.!® ;

Nauka na temat duchowej $wiatyni, ktéra byla dla diecezjan Cezarego wartg
Scia nows, laczy sig wyratnie z naukq o zbawieniu. W kazaniach Biskupa Arles wy
miar kultu chrzescijafiskiego laczy si¢ z ukierunkowaniem soteriologicznym wia
chrzescijafiskiej. Jeden i drugi wymiar wzajemnie na siebie oddzialywaia i nawzs
jem warunkujg sie. Zbawienie w decydujgcy sposob rozgrywa sie we wnetrzu czlg
wieka. Odkupiciel, ktéry dokonal wyzwolenia duszy z niewoli diabla, zamieszk;
w niej jakby w Swiatyni, posiadal ja jakby w wieczne posiadanie. Wiekuistos¢ owe
go zamieszkiwania Odkupiciela w duszy ludzkiej zalezna jest jednak od tego, ja
czlowiek troszczy sig o jej czystos¢. Ta troska ma w ujeciu Biskupa Arles wymia
zbawczy i kultyczny zarazem. Raz jeszcze przypomnijmy w tym kontekscie stwiey
dzenie, ze w kosciele dusze, czuwajac na modlitwie, zbroj sie do skutecznej wall
z diablem.

Zbawcze pragnienie wiernych uwolnienia si¢ od demona moglo si¢ zrealiz
wal w calej pelni przez przyjecie i realizacje zasad i wartosci chrzescijafiskiego kul
tu, Tradycyjne obrzedy pogafiskie ~ jak okresla je Biskup - sa kultem diabta. Zhs
wienie dokonuje sie w §wigtyni, w ktorej mieszka Chrystus. W jednym z kaza
Cezary ukazuje Krolestwo Niebieskie, ktore stanowi wiekuiste mieszkanie zbawie
nych jako blogostawiona, niebieska $wigtynia. Dziefi sadu bedzie dla zbawionyc
dniem przybycia do wiecznego kosciola blogostawionych, do kt6rego jednak wste
pu nie bedzie mial zaden zly czlowieka, ale takze nigdy nie zostanie usuniety z nieg
czlowiek dobry'®.

Istota chrzescijanskiego kultu koncentruje sie wiec wokél troski o czystos
duszy. W osiagnieciu tej czystosci pomocy stuzg praktyki kultu chrzescijafiskieg
Sens tych praktyk oraz ich znaczenie dla chrzescijanina wyjasnia Cezary w kazani
na konsekracje oltarza. Oltarz byl rzeczywistoscia znang dla audytorium Cezareg
gdy glosil on to kazanie. Znajdowal centralne miejsce w kosciele. Nie zniknely tal
7e 7 Zycia religijnego jego wiernych oltarze pogafiskie. W analizowanym kazaniu Ce
zary méwi o dwéch oltarzach, o oltarzu zewnetrznym z kamienia i oltarzu wewnetr:

17 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 228,1, dz. cyt., 5. 901-902, t. 104,
18 Por., Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,5, dz. cyt., s. 900, . 104,
19 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 227,6, dz. cyt., s. 900, t. 104,



NAUCZANIE 1 DZIAEALNOSCG CEZAREGO Z ARLES 311

w duszy czlowieka. Punktem wyjscia do rozwazad stal sig tekst biblijny z Pierw-
¢j Ksiggi Krdlewskiej o dwéch oltarzach w Swiatyni zbudowanej przez Salomona,
wnetrzaym, na ktorym skladano ofiary ze zwierzat, oraz wewngtrznym $wiatyni,
zie sktadano Bogu w ofierze pachnace kadzidlo. Stosujac analogie, Cezary uzmy-
awia stuchaczom duchows nauke, jakby o dwéch oftarzach istniejacych w czlo-
ieku: oftarzu ciala (zewnetrznym) i oftarzu serca (wewnetrznym). Na oltarzu cia-
powinien skfadac czlowiek Bogu w ofierze dobre uczynki, na oftarzu serca swite
yéli. Takie ofiary zapewnia czlowiekowi czystosé tak ciala jak i serca®.
Osiagniecie sakralnej czystosci przez czlowieka, poglebia Cezary w nastepnym
nkcie mowy. Odnosne rozwazanie rozpoczyna od ukazania faktu, Ze na oftarzu
¢wieconym przez Salomona, plonal nieustannie ogiefi. Obraz ognia, jaki nieod-
nie kojarzy! sie z oltarzem ofiarnym, znany byl takze sluchaczom w tradycyj-
m kulcie pogafiskim. Te czytelng wiec dla wszystkich rzeczywistosé Cezary prze-
osi takze z plaszczyzny materii na plaszczyzne ducha. Na wewnetrznym oltarzu
lowieka ma plona¢ nieustannie ogiefi mitosci, ktéry ma by¢ podtrzymywany i pod-
cany przez modlitwe i dobre uczynki. Biskup Arles wydaje si¢ wiec naprawde
‘{rafnie, z instytucja duszpasterza, ktéry zna doskonale §wiat myslii wyobrazen swoich
iernych, wpoi¢ w ich umysly prawde o ofiarniczym charakterze, nie tyle kultu
chrzeicijafiskiego, co przede wszystkim zycia. Ukazuje, w jaki spos6b chrzescijanin
w duchu wiary sklada swoje ofiary i, Ze maja one przede wszystkim wymiar ducho-
‘wy. Kontynuujac nauke o ogniu milosci, plonagcym na oltarzu serca chrzecijanina,
stwierdza, ze kazdy skfada¢ moze w ostatecznosci dwojakiego rodzaju ofiary: dla
‘Boga dobro, dla diabla zto. O tym, ktére z tych dwéch rodzajow ofiar czlowiek
sktada, decyduje wlasnie plonacy w jego sercu ogier. Jesli jest to ogien milosci, to
trawi on wszystko co zle, pozostawiajac dobro, ktdre sklada sie w ofierze Bogu.
Qile jednak w sercu czlowieka plonie ogiefi pozadliwosci, to niszczy on to co do-
bre, pozostawiajac w konsekwencji zlo, ktére jest milg ofiarg dla demona?'. Dary
ofiarne demonom skladajg ci, ktdrzy nie przyjeli jeszcze chrztu §wietego. Kult de-
mona kontynuuja takze niektérzy chrzescijanie, zwlaszcza ci, ktérzy pograzaja sig
w pijafistwie, cudzoldstwie, skladajg ofiary na wzér poganiski i oddajg sie magii oraz
wrozbiarstwu??.

Skladane w ofierze Bogu dobro jest nowym i istotnym wymiarem oddawania
czci Bogu. Taki kult mogy praktykowa¢ tylko chrzescijanie. Cezary duszpasterz,
nauczyciel przede wszystkim praktyki zycia chrzescijafiskiego, nie zadawala sie jed-
nak w swoim przekazie teorig, cho¢by najbardziej obrazows, oddzialywajacg na wy-

20 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Serme 228,2, dz. cyt., s. 902, t. 104.
1 Por, Sancti Caesarii Arelatensis, Serme 228,3, dz. cyt., s. 902-903, t. 104.
2 Por, Sancti Caesarli Arelatensis, Sermo 229,2, dz. cyt., s. 905-906, t. 104.
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obraznig. W kazaniach okresla wyraznie, jacy ludzie oddaja cze$¢ Bogu na spoy
chrzescijanski: Owi zas chrzescijanie, ktdrzy sq czysci, trzezwi i laskawi, ktorzy
kosciola czesciej przybywajq, ktérzy dajq jatmuing, ktérzy pokoju i sprawiedlig
strzegq, ktérzy nie popelniajq kradziezy i nie skladajq falszywego swiadectwa, j
tak postepujg, jakby niewzruszona jest Swigtynia Boga i Chrystus w nich mieszk,
Chrzescijanin, ktéry w rzeczywisty spos6b czci Boga, laczy wiec w swoim Zy
modlitwe, praktykowanie dziel milosierdzia i troske o Zycie moralne.

Istota kultu chrzescijafiskiego przedstawia sie wigc jako umiejetnosé przyjn
wania Boga w §wigtyni wlasnej duszy, w ktérej on pragnie mieszkaé, oraz jako t
ska o to, aby z tego wzgledu zachowaé swq dusze w czystosci sakralnej, jaka pr
stoi miejscu §wietemu. Wydaje sig, ze Cezary swoja naukg na temat kultu chrze:
jafiskiego, akcentujac role $wiatyni duchowej i niebieskiej, pomimo ze méwi o z
czeniu | godno$ci wiatyni materialnej, jakby desakralizuje miejsca kultu w znac
niv budynkéw sakralnych, czy innych wyznaczonych w tym celu miejsc. Bég j
wszechobecny. Zamieszkuje wiec takze dusze czlowieka. Taki wydaje sie by¢ zas:
niczy pow6d tej jakby desakralizacji miejsca swietego w tradycyjnym znaczeniu,
pomijajac oczywiscie faktu, ze taki nurt nauczania, mogl stanowi¢ jakis srodek
przeciwstawiania si¢ tak zywotnemu przywigzaniu wielu wiernych do dawnych mie
kultu,

Kult chrzescijaniski w nauczaniu i praktyce duszpasterskiej Cezarego nie
jednak tylko i wylacznie charakteru duchowego. Byloby to zbyt abstrakcyjne
jego wiernych, przyzwyczajonych odnosié¢ swe zycie takze duchowe i religijne
konkretéw rzeczywistosci. Kult chrzescijafiski, do jakiego usiluje wychowa¢ ich
skup ma charakter materialno-duchowy. W konsekwencii tego, ze Bog mieszka w ¢
szy czlowieka, wynika, ze mieszka on takze w czlowieku ubogim. Dajac jaimuz
ubogiemu, niejako Chrystusowi sklada sie ja w ofierze?. Duchowe uwielbie:
Boga Iaczy sie wiec w praktyce zycia chrzescijanskiego z konkretami. Chodzi o n
dlitwe polaczona ze spelnianiem dobrych uczynkow?.

4. MODLITWA
W jednym z kazafi podczas wizytacji parafii wiejskiej Biskup Arles zwraca

do ludu z nastepujgcym pouczeniem: Ale powie ktos: Jestem wiesniakiem i us
wicznie jestem zajgty ziemskimi pracami, dlatego nie moge ani stuchaé ani czy

Z Tamze, s. 906.
 Poy. Cezary z Atles, Kazanie 26,5, dz. cyt., s. 123,
% Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 132,1, dz. cyt,, s. 542, t. 103.
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isma Bozego. Tz to wiesniakéw i ilez wiejskich kobiet uczy sig na pamigé diabel-
kich piosenck milosnych |...], & nie mogg zapamigtac tego, co Chrystus pokazuje?
ilez szybciej i lepiej kaidy wiesniak i kazda wiesniaczha moze si¢ nauczyc i Wy-
nania Wiary i Modlitwy Passkiej i jakichs antyfon i psalméw, jak pigcdziesigtego
b dziewiecdziesigtego, przez to przygotowanie, zapamigianie i czgste odmawianie
usze swojq z Bogiem tgczyé i od diabla wwalniac. Jak bowiem sprosne piosenki po-
g2aja w ciemmosciach diabelskich, tak swigte piesni Chrystusowe okazujq swiatlo.
iech wigc nikt nie méwi: Nie mogg niczego zapamigtad, co sig czyta w kosciele. Bez
gpienia: jezeli zechcesz, potrafisz. Zacznij wigc cheied, a natychmiast zrozumiesz®.
\ Analizujac te proste slowa, zauwazmy, ze modlitwa powinna zajmowa¢ wazne
. miejsce w zyciu chrzescijanina i powinna si¢ laczyé z jego praca. Wiesniacy zwykli
< przeplata¢ prace piosenkami erotyczaymi, frywolnymi, malo powaznymi. Biskup
" domaga sie, aby zastapili je piesniami religijnymi, Spiewem psalméw. Tak zreszta
:postepowali mnisi przy pracy.
© Modlitwy, ktére wiesniacy powinni znaé i odmawiaé to; Modlitwa Pafiska,
redo, wybrane i zapamietane antyfony i psalmy. Wydaje si¢, e byly to podstawo-
- we modlitwy, jakich wymagal Cezary od ludu. Zrozumiale wydaje sig by¢ podkre-
* ¢lenie Modlitwy Pafiskiej i Credo. Zastanawia natomiast domaganie si¢ odmawiania
alméw. Cezary jest mnichem. Wydaje sie wigc styl mnichéw propagowaé takze
- wéréd ludu. Proponowane przez niego w sposéb szczegélny niektére psalmy zawie-
raly tresci, ktére mogly pobudzac i ozywia¢ poboznos¢ ludu. Kazania poswiadczajg,
- 7e Cezaremu zalezy szczegélnie na psalmach: 50, 90 i 103. Psalm 50 jest psalmem
- pokutnym, blagalnym, z prosba o odpuszczenie grzechéw. Psalm 90 jest modlitwg
“ufnosci w Boza pomoc i opieke. Psalm 103 zas, odnosnie ktérego Cezary sadzi, ze
nalezy go $piewaé i odmawia¢ jak najczesciej, aby jak najwigcej ludzi zachowalo go
.w pamieci,? jest uwielbieniem Boga za dzielo stworzenia $wiata, Jego obecno$¢
“w $wiecie i Jego madre rzady nad nim. Psalm ten wydaje sie by¢ sposobem uwiel-
" bienia Boga wraz z calym $wiatem przyrody, z ktérym tak bardzo zrastala si¢ egzy-
stencia ludu. Psalmy te propagowane wéréd wiesniakéw, czesto przez nich spiewa-
- ne, mogly zwraca¢ poboznosé ludu ku prawdom i wartosciom, na ktérych Cezare-
mu réwniez szczegblnie zalezalo, aby mialy nalezne miejsce w zyciu religijnym wier-
nych: zaufanie w Bozg wszechmoc i opatrzno§¢, czeste wznoszenie do Boga blagania
o odpuszczenie grzechéw i podejmowanie pokuty za popelnione grzechy, wielbie-
nie Boga i oddawanie Mu czci calym zyciem, takze poprzez prace na roli.
Zagadnienie modlitwy jako wyrazu zaufania w Bozg Wszechmoc i Opatrznos¢
rozwija Cezary w kazaniu przeciwko wrdzbiarstwu, Po napomnieniu wiernych, aby

% Cezary z Arles, Kazanie 6,3, dz. cyt., 5. 46-47.
2 Por, Sancti Caesarli Arelatensis, Sermo 136,1, dz. cyt., 5. 560, t. 103.
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nie utrzymywali kontaktu z wrézbitami, dodaje: Natomiast zegnajcie sig w imi
Chrystusa i Wierzg w Boga i Modlitwg Pariskg poboznie odmawiajgc, odbywajci
droge pewni Bozej pomocy.?® Zastanawiajac si¢ nad trescig tych slow, wydaje sie, o
Cezary chce zastgpi¢ magie modlitws. Przestrzega jednak, aby samej modlitwy czy
znaku Krzyza §wietego nie traktowano na sposéb magiczny. Dlatego budzi $wiade.
mos¢ i poucza, czym jest modlitwa. Glosi bowiem, ze znak Krzyza swigtego, Modli-
twa Pafiska, Credo, wersety takiego czy innego psalmu sg przede wszystkim wyra.
zem wiary w Boga, kt6rej towarzyszy odpowiednie zycie. Taka nauke mogli uslysze¢
cho¢by wiesniacy jednej z parafii wiejskich podczas wizytacji: Znak Chrystusa i Krzy;
Chrystusowy to wielka rzecz. Dlatego tym tak bezcennym znakiem nalety oznaczag
cos wielkiego i cennego. C6% bowiem pomoze, jezeli zlotym sygnetem wycisniesz pie.
czg, a pod nig ukryjesz butwiejgce plewy? Cé% nam pomoze, jezeli znak Chrystysa
ktadziemy na czole i na ustach, a wewngtrz duszy chowamy zbrodnie i grzechy? Kio
bowiem e mysli, zle méwi, zle czyni i nie chee sig poprawié, to gdy sie Zegna, grzech
jego sig nie zmniejsza, lecz powighksza®.

Modlitwa, ktéra jest wyrazem zaufania do Boga, znajduje swe odzwierciedle-
nie w prosbach. Biskup pouczal czesto wiernych, o co i w jakiej kolejno$ci powinni
prosi¢ Boga. Na pierwszym miejscu nalezy prosic o laske odpuszczenia grzechéwi o
zycie wieczne. Progby o réznego rodzaju dobra materialne, jak zdrowie dla ciata,
poksj dla ziemi, obfitos¢ plondw, itp. sg réwniez waine, lecz one powinny byé wy-
mieniane dopiero w drugiej lub trzeciej kolejnosci®. Jesli si¢ dokona konfrontacji
tego, o czym méwi Cezary z praktyka ludu, dostrzega sie pewng dysproporcje, a stad
roéwniez koniecznos¢ przewartosciowania modlitw ludu. Cezary zwraca uwage, aby
prosi¢ Boga o dobra duchowe, wieczne w pierwszym rzedzie, na drugim za§ miejscu
o dobra zwigzane z zyciem codziennym, ziemskim.

W duszpasterskiej posludze swiety Cezary klad! nacisk nie tylko na to, aby
wychowaé swoich wiernych do praktyki modlitwy w domu, czy podczas pracy.
Organizuje zycie liturgiczne koncentrujace si¢ na modlitwie w katedrze i wzywa
wiernych do czestego w niej udziatu. Zacheca do udzialu w odmawianiu lub $pie-
waniu psalméw w kosciele®'. Na synodzie w Agde przypomina, aby zgromadzony
na wieczornym nabozefistwie lud, nie by} rozsylany bez blogostawiefistwa bisku-
pa*, Korzystajac z obecnosci niewielkiej zwykle liczby wiernych na porannym czy

B Cezary z Arles, Kazanie 54,1, dz. cyt., s. 230,

2 Cezary z Arles, Kazanie 13,1, dz. cyt., 5. 73-74,

3 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 146,3, dz, cyt., s. 601, t. 104.

3 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 72,1, dz. cyt., s. 303, t. 103.

3 Por. Concilium Agathense, can. 30, [w]: Concilia Galiae A.314-A..506, ed. C. Muniey,
Turnholti 1963, 5. 206, Corpus Christianorum. Series Latina, t. 148,
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wieczornym nabozefistwie, po $piewie badé recytacji psalméw, Cezary wyglaszat
kazania®. Tuz po objeciu biskupstwa Atles wprowadza wspélne odmawianie w ko-
sciele katedralnym: Tercji, Sexty i Nony*. Do tych nabozefistw byli zobowigzani
pokutnicy, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu®. Od obowigzku zwolnieni byli
chorzy i pelnigcy stuzbe publiczna™®. Przed wielkimi $wietami liturgicznymi: jak Boze
‘Narodzenie, Epifania, Wielkanoc, Zeslanie Ducha $wietego, czy wazniejsze §wieta
ku czci meczennikéw, w kogciele Arles celebrowano réwniez wigilie. Byto to nocne
czuwanie modlitewne, podczas ktérego czytano Pismo $wiete, Spiewano psalmy,
a przed §wigtami meczennikéw czytano ich opisy meczefistwa. Kazanie wygloszone
o $wicie koficzylo wigilie¥.

Cezary, ktéry swa duchows droge rozpoczal w Lerynie, pragnal, gdy zostal
biskupem Arles, aby i w kosciele katedralnym wielbiono Boga poprzez §piew hym-
néw i psalméw. Stad dla zywego uczestnictwa wiernych w nabozefistwach, Cezary
uczyl takze $piewu psalméw i piesni koscielnych. Wykorzystal w tym wezgledzie
ogolne zamilowanie ludu do muzyki i $piewu. Cezary pragnal nauczy¢ wiernych
melodii hymnéw i psalméw, ktére poznal w Lerynie. Do wiernych gromadzacych
sie w kosciele, zwracal sie w tego typu stowach: Gdy przychodzicie do kosciola,
czyncie tylko 1o, co jest wlasciwe, aby mialo miejsce w kosciele, to znaczy albo médl-
cie sig albo Spiewajcie psalmy®®. Gdy zauwaza owoce swoich wysitkéw, wyraza
rado$¢ i pochwale: Rados¢, jakiej udzielil mi Pan ze wzgledu na waszq swigtq poboz-
nos¢, nie mogg wyrazi¢ stowami. Wiele bowiem lat wokdl tej sprawy burzyt sig gwat-
townie mdj umyst i calym sercem pragnglem, aby i was godny czci Pan natchngl zwy-
czajem Spiewania psalmow. Stqd blogostawie Boga mojego i na ile tylko moge, nie-
ustannie skladam mu dzigkczynienie, e uznal za wlasciwe spelni¢ moje pragnienia.
Albowiem gdy pragnglem nauczyé was Spiewania psalmow, jak to w innych sgsied-
nich miastach sig Spiewa, BSg przysposobil wasz umyst na tyle, ze z Jego pomocg to
zadanie wypetniliscie®,

Po $w. Efremie i $w. Ambrozym, Cezary z Arles byl jednym z tych, ktéry inte-
resowal sie $piewem swoich wiernych, Jak podkreslaja badania, komponowat on dla
celéw liturgicznych piesni typu ludowego. Studia nad strukturg piesni koscielnych

3 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 76,3, dz. cyt., s. 317, t. 103; 118,1, s. 491-492, 1.
103;136,1, s. 560, ¢,103. -

3 Por. Vita Sancti Caesarii 1,15, [w]: Sancti Caesarii Arelatensis, Opera omnia II, ed. G.
Morin, Maredsous 1942, s. 301,

3 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 86,5, dz. cyt., 5. 356, t. 103,

36 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 196,2, dz. cyt., s. 792, t. 104.

37 Por. M. J. Delage, Introduction, dz. cyt.,s.151.

3 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 80,1, dz. cyt., s. 328, t. 103,

3 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 175,1, dz. cyt., s. 710, t. 104,




316 | TADEUSZ KOLOSOWSKI

stwierdzaja, ze Cezary wybral najbardziej popularng ich forme, podobng do forp
piesni tradycyjnych na Zachodzie.® Whioski te wynikajg z badai nad zbiorem 34
hymnéw liturgicznych, ktorymi postugiwali sie starozytni benedyktyni. Weréd nich,
istnieja hymny cytowane przez Cezarego i Aureliana z Arles, a adoptowane prze;
§w. Benedykta.*!

Cezary jednak jako duszpasterz stara sig, aby Zaden z przejawéw kulty
chrzecijanskiego, nie ograniczat si¢ do zewngtrznych tylko wymiaréw, aby nie byl
przezywany na spos6b magiczny. Dostrzegajgc upodobanie ludu do §piewu praypo.
mina, ze samo tylko §piewanie psalméw i hymnéw nie wystarczy. Modlitwa czy
§piew, nawet glosny, nie stanowi istoty czci oddawanej Bogu, owszem pozbawiony
pewnej delikatnosci, moze nawet przeszkadza¢ innym prawdziwie modlacym sie,
Dlatego domaga si¢, aby wierni glosno sie modlac czy Spiewajge, czynili to nie tylko
swoim glosem, lecz takze sercem: Skowyczg, poniewaz jeczy moje serce. Modlmy sig
nie przez wydawanie glosu na zewnqgtrz, ale wewngtrzng swiadomosciq wybiegajgeg
w kierunku Boga®.

5. MSZA SWIETA

Cezary w swojej dzialalnosci duszpasterskiej przywigzywal szczegblng wage,
nie tylko do gloszenia i komentowania Slowa Bozego, lecz takze do wychowania
ludu do whasciwego i swiadomego uczestnictwa we Mszy $wigtej. Msza $wigta byla
szczegblng okazja dla coraz lepszego wprowadzania wiernych w tajemnice wiary
chrzescijatiskiej. Dwie zasadnicze czgsci Mszy $wigtej: liturgia stowa oraz liturgia
ofiarowania i przeistoczenia dawaly Cezaremu mozliwosé tak przyblizania tresci nauki
chrzescijafiskiej jak i ksztattowania w wiernych chrzescijafiskich sposobéw czci Boga
oraz wprowadzania ludu poprzez nauke nt. sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii, do
tajemnicy przezywania obecnosci Boga w ich zyciu. Nauczanie nt. znaczenia Mszy
swietej, wychowanie do $wiadomego uczestnictwa w Jej celebracji, bylo nieodzow-
nym warunkiem, a jednoczesnie szansg eliminacji z zycie religijnego wiernych skla-
dania ofiar Bogu na wzér pogafiski i uczt sakralnych wedlug poganskiego rytu. Jak te
szans¢ wykorzystywal Biskup Arles? Jaki przebieg miala liturgia Mszy $wietej w je-
go czasach? W jaki spos6b celebrowane w niej misteria chrzescijafiskie mogly ksztal-
towaé i poglebiaé wiare uczestnikow?

©Por. J. S. Angles, Saint Cesaire d'Arles et le chant des hymnes, ,La Maison Dieu” 92 (1967},
s. 74177, :

1 Por. tamze, 5.77.

4 Por, Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 72,2, dz. cyt., 5. 304, t. 103.
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Bez watpienia Cezary bardzo skizetnie w swojej dzialalnosci wykorzystywal fakt,
se w tradycji Kosciola galijskiego Msza katechumen6w, czyli liturgia stowa byla bar-
Jz0 bogato wyksztalcona i bardziej rozbudowana niz w innych regionach Kosciola za-
chodniego, chocby w Kosciele afrykafiskim®. Bardziej rozbudowana byla lektura Slo-
wa Bozego jak i §piewdw, ktdre tej lekturze towarzyszyly. Msza katechumenéw w ry-
cie galijskim zawierata zawsze trzy czytania: tekst prorocki ze Starego Testamentuy,
fragment tekstu apostolskiego oraz Ewangelii. Grzegorz z Tours, po§wiadczajgc ten
fakt, okresla, ze byl to zwyczaj powszechny i bardzo dawny*. Byla to takze praktyka
w kosciele w Arles w czasach biskupa Cezarego. Sformulowanie jednego z kazafi wy-
raznie dowodzi, Ze podczas liturgii Mszy $wictej odczytywano teksty Pisma Swietego
w takim wlasnie porzadku®. Taki podziat lektury biblijnej byl takze w Rzymie, Afry-
ce i Hiszpanii, liturgia jednak galijska ten zwyczaj wiernie utrzymata.

Inne elementy liturgii katechumenéw wydais sie by¢ dodane w Kosciele galij-
skim juz po V w. Chodzi tu o liczne piesni i kantyki, ktére towarzyszyly czyta-
niom?’. Ktére z nich wykonywano podczas Mszy $wietej w kosciele Cezarego? We-
dlug tradycji Pseudo-Germana® po lekturze dwéch pierwszych lekcji, wykonywa-
no kantyk trzech mlodzieficéw. W kosciele w Arles za czaséw Cezarego, kantyk ten
byl wykonywany przynajmniej podczas kazdego koscielnego $wieta®®. Kazania Bi-
skupa Arles poswiadczaja takze, stosowanie przez niego we Mszy Swigtej w sposéb
systematyczny i innych kantykéw, o ktérych nie wspominajg ani listy Pseudo-Ger-
mana ani inne dokumenty z tego okresu, badz wezesniejsze. W stowach: [...] jak to
w kantyky czesto Spiewaliscie [...], Cezary przywoluje na pamie¢ swoich stuchaczy
piesh o winnicy z Ksiggi Izajasza 5,1-7%. Do hymnu Mojzesza z Ksiggi Powtdrzone-

 Por, E. Griffe, Aux origines de la liturgie gallicane, ,Bulletin de Littérature Ecclésiastique”
52 (1951), s. 24.

# Por. Gregorii Episcopi Turonensis, Historiarum libri decem (Historia Francorum) TV,16,
ed. R. Buchner, Berlin 1967, t. 1,s. 214.

% Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 73,2, dz. cyt., s. 307, t. 103.

% Por, F. Cabrol, Les origines de la liturgie gallicane, ,Revue d'histoire ecclésiastique” 26
(1930}, 5.957. Przykladowo juz w czasach $w. Augustyna w kosciele afrykafiskim mialy zazwyczaj
miejsce dwa czytania: list apostolski i Ewangelia. Podezas niektérych tylko uroczystosci odczytywa-
no tekst prorocki; por. E. Griffe, Aux origines, dz. cyt., s. 24.

47 Por. E. Griffe: Aux origines, dz. cyt., s, 25,

8 Chodzi tu o dwa listy zatytulowane: Expositio brevis antiquae liturgiae gallicanae, ktére
M. Duchesne przypisuje $w. Germanowi z Paryza (+576). Jednak badania innego uczonego Will-
marta wykazaly, Ze listy te powstaly przynajmniej wiek po §mierci Germana i pozwalajg w sposéb
pewny pozna¢ tylko, jak ksztaftowala sie liturgia galijska w ostatnich latach VII w. Por. E. Griffe,
Aux origines, dz. cyt., s.23.

% Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Serno 69,1, dz. cyt., s. 291, t. 103

5¢ Por, Cezary z Arles, Kazanie 15,3, dz. cyt., s. 82,
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go Prawa 32,1-43 odnoszy sig slowa innego kazania: [...] to co w kantyky mam
zwyczaj Spiewac™. Spiew kantykéw biblijnych w czasie Mszy w kosciele Atles w by,
dziej moze rozbudowanej formie niz w innych kosciolach, potwierdza wiec zamij
wanie Cezarego do §piewu koscielnego oraz jego praktyczne oddzialywanie na |y,
aby poprzez spiew psalméw oraz pie$ni i hymnéw koscielnych, wierni mieli g;
tylko mozliwos¢ uwielbienia Boga, ale takze aktywnego uczestnictwa w liturgji,

W praktyce duszpasterskiej Cezarego, pierwsza zasadnicza czes¢ liturgii Mgy
$wietej liturgia stowa miala wiec rozbudowany charakter. Kosiczylo ja zawsze kag;
nie. Kazania Cezary glosit nie tylko w niedziele i swicta, ale takze w dni powsge
dnie, gdy w kociele w jutrzni czy nieszporach uczestniczyla niewielka nawet gruy
wiernych.

Nie mniejszg jednak, wprost niezastapiong wartos¢ przypisywal Cezary i n;
stepnej czesci Mszy §wietej. W kazaniach podkresla znaczenie liturgii ofiarowan;
daréw i przeistoczenia: Jesli bowiem wwaznie sig nad tym zastanowicie, poznaci
ze nie wtedy dokonuje si¢ sprawowanie Mszy swigte, kiedy w kosciele czyta s
Stowo Boze, lecz wtedy, gdy dokonuje sig ofiarowania dardw i nastepuje konsekr,
cja Ciata i Krwi Parniskiej. Albowiem teksty prorokéw, apostoléw czy ewangelists
sami w swoich domach mozecie czytac [...). Konsekracja zas Ciala i Knwi Chrysty
sa nigdzie sig nie dokonuje jak tylko w kosciele. Dlatego te kto chce Mszg z caly,
pozytkiem dla duszy swej celebrowad, powinien pozostac w kosciele az do moment:
w ktdrym odmawia sig Modlitwe Patiskq i udziela sig blogoslawienstwa ludowi
Stowa te podkreslajg wyraznie, ze Msza $wieta w swojej integralnej formie, ma d|
Cezarego bardzo wazne znaczenie. Stad obowiazek uczestniczenia w catej Msz,
a juz przynajmniej do Ojcze nasz i blogostawiefistwa, Praktyka realizacii tego obx
wigzku pozostawiala wiele do Zyczenia, Wynikalo to gléwnie z przyzwyczajen
ludu do dawnych form kultu czy checi zalatwienia réznych spraw przy okaziji przs
jazdu w niedziele do miasta. Dlatego na synodzie w Agde Cezary nadaje obowia:
kowi uczestniczenia wiernych we Mszy §wietej range kanoniczng: Nakazujemy n
mocy specjalnego rozporzqdzenia, aby w dniu Parnskim wierni brali udzial w caf
Mszy swigtej i nie odwazyli sig wychodzi¢ z kosciola przed blogostawieristwem b
skupa. Uchylajgcy si¢ od tego obowigzku majg byé przez biskupa publicznie skarce
ni®. Przyklad takiej nagany, udzielonej przez Cezarego, ukazuje nam jego biogr:
fia: Coz czynicie o synowie? Dokqd to prowadzg zte namowy? Ze wzgledu na dobr
waszych dusz stéjcie i stuchajcie pilnie sléw napomnienia, poniewas tego, gdy ne
dejdzie dzier sqdu, jui nie bedziecie mogli czyni¢, Napominam was 1 nawoluj

51 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 101,35, dz. cyt., s. 418, t. 103.
52 Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 73,2, dz. cyt., 5. 341, . 103.
53 Por. Concilium Agathense, can. 47, dz. cyt.,s. 212, t. 148.
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ie badzcie glusi! Nie uciekajciel Oto biore na swiadka glos, jaki wydaly moje
ta, 7¢ 0 ile dusza kogos z was przebita zostanie sztyletem szatana, nie mnie zosta-
ie to poczytane za wing*.

Co czynil jednak Cezary oprécz napomniefi, aby wierni nie wychodzili przed
czasem z kosciola, aby udzial w chrzescijafiskim misterium o szczegélnym znacze-
ju rzeczywiscie ich angazowal, a przez to udoskonalal ich wiare? Jak wykorzysty-
at w tym celu liturgie skladania na oltarzu daréw ofiarnych? Czynno$¢ ta sama
sobie nie byla przeciez obca zadnemu z jego wiernych. W kosciele galijskim wier-
i mieli zwyczaj sklada¢ dary materialne na ofiare. Aktu tego dokonywano jednak
ie w momencie celebracji, lecz dary ofiarne skladano wczesniej w zakrystii, a w
zasie Mszy przynosil je i przedstawial celebransowi diakon lub subdiakon. Grze-
orz z Tours podaje, ze tymi darami byly chleb i wino®.

Prosby, jakie Cezary kierowal do wiernych, zdajg sie potwierdza¢ réwniez taka
praktyke w jego kosciele. Wymaga on zwlaszcza od bogatszych wiernych, aby przy-
“nosili do kosciola dary, ktére bedg poswiccone na oltarzu. Wsréd nich wymienia on
swiece albo oliwe do lampek®. Biskup wymaga, aby wszyscy wierni przynosili do
kosciota dary ofiarne. Podaje przykiady ludzi ubogich, ktérzy jakkolwiek z ledwo-
“$cig wystarcza im na zycie nie przychodzg bez daréw do kosciola. Pietnuje zas za-
sniedbania ludzi bogatych, ktérzy nie wstydza sie przylacza¢ do dary, jaki zlozyli
Iudzie ubodzy.”’ Cezary przypisuje wiec tej czynnosci duze znaczenie. Wydaje sie,
ie dla niego czynno$¢ ta nie byla tylko zewnetrznym aktem liturgicznym. Gest
o zewngtrznym charakterze, w tym przypadku przynoszenie przez wiernych do ko-
$ciola chleba, wina, $wiec, oliwy do lampek, byt sposobem rozwijania Zycia ducho-
‘wego, szczegblnie formowania wéréd wiernych mifosci chrzescijafiskiej. W kaza-
niach, w ktérych wspomina o omawianym tutaj obowiazky, wylicza przy tej okazji
szereg innych obowigzkéw zycia chrzescijaniskiego®. Czesto sprawe skladania da-
réw ofiarnych na rzecz kosciola laczy z obowiazkiem jatmuzny udzielanej biednym®.
Znamienne dla znaczenia, jakie przypisuje Cezary liturgii skladania daréw ofiar-
nych, s3 stowa jego komentarza do Sursum corda, stéw, ktore celebrans wypowiada
po ceremonii zlozenia daréw. Konsekwentnie w duchu nauczania o istocie kultu
chrzescijafiskiego, Biskup wyjasnia wiernym, ze stowa te wzywaja ich do ofiarowa-

% Por. Vita Sancti Caesarii 1,27, dz. cyt., s. 306.

5 Por. Gregorii Episcopi Turonensis, Liber in gloria confessorum 64, {w]: Tenze, Opera, ed.
W. Arndt et B. Krausch, Hannoverae 1885, pars II: Miracula et opera minora, 5.786; Tegoz: Liber in
gloria martyrum 85, tamze, s. 546; E. Griffe, Aux origines, dz. cyt., s. 31.

% Por, Cezary z Arles, Kazanie 13,2, dz. cyt., s. 74.

$? Por. Cezary z Arles, Kazanie 14,3, dz. cyt., s. 80.

%8 Por. Cezary z Atles, Kazanie 1,12, dz. cyt., s. 25; 14,4, 5. 80-81; 16,3, 5. 86.

% Por. Cezary Z Arles, Kazanie 14,3, dz. cyt., s. 80; 16,2, 5. 85-86.
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nia Bogu w pierwszym rzedzie wlasnych serc, w ktérych plonie ogieft mifosci®. Taky
sens ma choéby skladanie przez rolnika plodéw ziemi jako jego dar ofiarny dla Bog;
i Kosciola, czyli dziesigcina: Nie dajesz tego za darmo, bo wnet otrzymasz z pow
tem z wielkim zyskiem. A moze pytasz: komu sig to przyda, co Bég otrzymuge, skor,
ma to péiniej oddac? Znowu pytasz, komu sie to przyda, co daje sig ubogim? Jezeli
wierzysz, tobie przynosi pozytek, jezeli nie wierzysz, straciles wszystko. Bo dziesigei.
ny, bracia najdrozsi, sq daninami dla dusz bedgcych w potrzebie. Oddaj wige dzie.
sigciny ubogim, ofiaruj dary kaplanom®. Rolnik, ktéry sklada Bogu w ofierze czes¢ &
owocéw swojej pracy, w rzeczywistosci ofiarowuje Bogu swoja milo$é. Bég nie
potrzebuje od niego daréw materialnych, bo jest ich Stwércg, potrzebuje od czlo-
wieka dary serca, ktére w swoim Zyciu kieruje si¢ miloécig. O takie dary prosi Ce-
zary rolnikéw swojej diecezji w slowach, ktore wydaje sig, Ze mogly przyczynié sig
do odkrycia przez lud wiejski sensu, jaki ma ich praca dla oddawania czci Bogu.
Liturgia oftarowania daréw w $wietle kazaf Biskupa Atles, jawi sie jako sposéb
przygotowania duszy poprzez uczynki mitosci do zjednoczenia z Bogiem, do ofiaro
wania Bogu czystego serca, w ktorym mogtby on zamieszkaé jak w swigtyni. Cezary *
zacheca wiernych, aby ta rzeczywistos¢ dokonywata sie w sercach wiernych przez-:
przyjmowanie Komunii $wietej: Zapraszamy was na uczte niebieskg i duchowg, na
ktérej podaje sig chleb anioléw. Nie posccie! Nie odtrgcajcie pokarmu Pana waszego®
Nie ma zadnych pewnych wiadomosci, jak czgsto wspélnota chrzescijafiska
w czasach §w. Cezarego przystepowala do stolu Pafiskiego. Na co dzief ten udzial -
nie byl z pewnoécig zbyt liczny. Cezary wielokrotnie pouczal, ze aby przyja¢ Komu- -
nig $wigta, nalezalo by¢ czystym na duszy i ciele®. Takze przez wiele dni poprzedza- -
jacych przyjecie Komunii nalezalo zachowywaé abstynencje malzefiska®. Stad wy-
daje sie rzecza zrozumialy, ze wiele kazafi wygloszonych przez niego w okresie Adwen- -
tu czy Wielkiego Postu, kladzie silny nacisk na koniecznos¢ przyjecia podczas zbliza-
jacych sie $wiat przez wszystkich wiernych Eucharystii. Na synodzie w Agde zobo- -
wigzuje wiernych do przyjmowania Komunii przynajmniej podczas §wiat: Bozego
Narodzenia, Zmartwychwstania i Zeslania Ducha Swietego®. |
Wydaje sig, ze takiej postawie wiernych sprzyjal sam porzadek celebracji Mszy
swigtej. Ot6z momentem Mszy, do ktérego zobowigzani byli uczestniczy¢ wszyscy

% Por, Cezary z Arles, Kazanie 22,4, dz. cyt., 5. 108; 34,2, 5. 149; 39,4, 5. 174.

8t Cezary z Arles, Kazanie 33,1, dz. cyt., s, 146.

62 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 74,2, dz. cyt., s. 345, t. 103.

% Por. Cezary z Arles, Kazanie 44,6, dz. cyt., s. 197; Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo 2272,
dz. cyt., 5. 898, t. 104,

 Por. Cezary z Arles, Kazanie 44,3, dz. cyt., s. 195; Por. Sancti Caesarii Arelatensis, Sermo
2294, dz. cyt., s. 908, t. 104.

 Por. Concilium Agathense, can. 18, dz. cyt., s. 202, t. 148.
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ierni byfa Modlitwa Pafiska i uroczyste blogostawiefistwo biskupa, ktére udzielal
n przed Komuniag®. Od tego momentu wierni, ktérzy nie praystepowali do Komu-
i mogli juz wyjsc z kosciola, Byl to zwyczaj, ktéry w kosciele galijskim spotykano
szcze w XV wieku®’, Moze zwyczaj ten mial jakie$ praktyczne znaczenie. Utwier-
al jednak zdaje si¢, zwlaszcza mniej gorliwych chrzescijan w przekonaniu, ze Ko-
unia jest dla chrzescijanina bad% czym§ nadobowigzkowym badz tez pokarmem
uchowym o charakterze elitarnym, ktdry przyjmuje specjalnie wybrana grupa wier-
“aych. Takie za$ przekonanie nie ulatwialo procesu eliminacji z zycia religijnego ludu
ichotby sakralnych uczt pogaiiskich.

. Dzialalno$¢ liturgiczna Cezarego, jakkolwiek poprzez dokladne pouczenia, na-
omnienia i dzialalno$¢ animacyjng dawala mozliwo$¢ coraz bardziej swiadomego
“jaktywnego uczestniczenia warstw ludowych w liturgii chrzescijanskiej, to jednak
"';Q__ostawa pewnej grupy wiernych, ktérzy nie potrafili wytrwaé w kosciele do korica
nabozenstwa albo udawali sie do lasu lub nad rzeke celem dopelnienia swoich ob-
rzedéw, wskazuje, ze oddzialywanie na swiadomosé ludu w tym zakresie, wymagato
‘padal wiele czasu, cierpliwego nauczania i animacji, aby wszystkie obrzedu kultu
chrzescijafiskiego, nie tylko skfadanie w kosciele daréw z plodéw ziemi i dziesigcin,
zwigzaé écifle z ich egzystencig i kulturg agrarng, ktéra nadal przenikala umysly,
‘wole i uczucia ludy. '

Zusammenfassung

In diesem Artikel wird die Lehre des heiligen Caesarius, Bischof von Arles {(502-542) iiber
- den christlichen Kult dargestellt. Die Chuisten in der Zeit der Titigkeit des Bischofs Caesarius
. ehrten oft weiter traditionellen heidnischen Gottheiten und praktizierten alten heidnischen Riten
. und Brauche, weil sie die christliche Liturgie nicht verstehen. Caesarius verkiindet in den Predigten
“ {iber das Wesen christliches Kults. Bischof Caesarius zeigt seinen Gldubigen, welche Bedeutung
 haben im christlichen Kult die Worter: Tempel und Altar, Er weist auf den materiellen und geistli-

chen Verstand Tempels und Altars. Er fehrt auch {iber das Gebet im christlichen Leben und erklast
- den Sinn alles, was verwirklicht wihrend der heiligen Messe,

% Por. E. Griffe, Aux origines, dz. cyt., s. 42.
& Por. G. Morin, Le canon du concile d'Agde sur U'assistance a la messe entidre et la fagon de
Uinterpréter, ,Ephemerides Liturgicae” 49 (1936}, s. 365,
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Jarostaw Wasowicz SDB

ROLA POLSKIEGO MODELU TOLERANCII RELIGIJNEJ
DLA HUGENOTOW FRANCUSKICH

\ Kazdy okres historyczny swoje granice chronologiczne wigze z przelomowymi
" wydarzeniami, ktére w znacznym stopniu ksztaltowaly tlo polityczne, gospodarcze
czy tez naukowo-kulturalne danej epoki. Dla czaséw nowozytnych niewatpliwie
dnym z takich wydarzefi bylo ogloszenie przez Marcina Lutra 95 tez przeciw od-
ustom w dniu 31 pazdziernika 1517 r. w Wittenberdze. Zapoczatkowalo ono okres
reformacji i roztamu w Kosciele Rzymskim. Europa stala si¢ areng wojen religijnych
‘miedzy katolikami a protestantami, wzajemnych prze$ladowafi i plonacych stosow.
' W zwiazku z tymi wydarzeniami zarysowuije si¢ problem tolerancji religijnej,
‘wspblistnienia wyznah - ich miejsca i roli oraz praw w ustroju spolecznym poszcze-
g6lnych pafistw europejskich. Rozwigzania tego problemu byly rézne. W niniejszym
artykule przyjrzymy sie rozwigzaniom francuskim i polskim. W wyniku wyboru na
kréla Polski Henryka d’Anjou nastapilo ,starcie sie” tych dwéch odmiennych rozwis-
zaf: polskiej tolerancii i sytuacji ciaglych wojen i przesladowan religijnych, jakie mia-
ly miejsce we Francji tamtego okresu, Punktem centralnym naszych rozwazat stanie
sig pobyt polskiego poselstwa we Francji udajacego sie po Henryka Walezego Sprébu-
jemy okresli¢ czy polski model wspélistnienia i swobody wyznafi, jaki musial zaak-
ceptowaé krél elekt, a takze polskie postulaty odnoszace si¢ do wolnoscei religijnej we
Francji, wplynely w jakiej$ mierze na zmiane sytuacji francuskich hugenotéw.

SYTUACJA HUGENOTOW WE FRANCII
DO WYBORU HENRYKA d’ANJOU NA KROLA POLSKI

We Francji ze szczegblng sympatig spotkaly sie poglady Jana Ka_lwi,r\z'a iz pim
glownie zwiazala sie francuska reformacja. Poglady reformatorskie trafily tu




324 JAROSLAW WASOWICZ :
podatny grunt i szybko sie rozprzestrzenialy. Niemal od momentu ich pojawien;;
si¢ spotkaly si¢ z przesladowaniami. Protestanci byli traktowani jak heretycy, 7;
panowania Franciszka I szczytowym przejawem tych przesladowan bylo areszg.
wanie w 1546 . 61 osobowego synodu protestanckiego w Meaux. 16 jego uczes.
nikéw spalono na stosie, reszte poddano torturom i osadzono w wiezieniu,! Ny
stepca Franciszka I na tronie francuskim - Henryk 11 (1547-1559) powolal przy
parlamencie paryskim ,izbe gorejacy”, ktérej zadaniem bylo zwalczanie herezjj
W okresie ponad dwuletniego istnienia skazata ona na $mier¢ 60 0séb. Natomiagt
27 czerwca 1551 r. krdl wydal edykt zwalczajacy reformacje. Dobra przeciwni.
kéw kosciota zostaly skonfiskowane, kontakty z osrodkami protestanckimi za gra.
nicg zostaly zabronione (szczegdlnie z Genews, gdzie dziatal Kalwin), piastowanie
urzedéw zostalo uzaleznione od prawowiernosci katolickiej.? Mimo tych przegla.
dowati reformacja we Francji zyskiwata coraz wigcej zwolennikéw we wszystkich
warstwach spolecznych, takze wsréd duchowiefistwa i czlonkéw rodziny krélew.
skiej. Do kalwinizmu przyznawali si¢: Antoni Burbon ~ kel Nawarry, jego brat -
ksigze Ludwik de Conde, dalej bracia Coligny, admirat Gaspard, general Andelot
kardynal Odet.® Kalwini zacz¢li mie¢ poczucie whasnej sify. W latach 1557-155¢
zorganizowali sie ostatecznie nie tylko w kosciol ale réwniez i w stronnictwo poli.
tyczne. W maju 1559 r. w Paryzu odbyt sie synod narodowy, ktéry wypracowa
narodowe wyznanie wiary tzw. Confesio Gallicana, ustanowiono tez wiasciwy
kosciél hugenocki.®

Za panowania maloletniego Franciszka II, a pozniej jego brata Karola IX, kon.
flikty religijne zaognily si¢ i przybraly forme walki o wladze miedzy wielkorzadcam
Francji. Regentka Katarzyna Medycejska, matka kréla, prébowala zazegnywaé je
polityka ugodows. Edyktem romorantyjskim z maja 1560 r. zezwalata hugenotom
na prywatne praktykowanie ich religii. Wstrzymata tez procesy sagdowe przeciw
protestantom i powolala Antoniego de Burbon do udzialu w rzadzie. W styczniv
1562 r. zdecydowala sie na wydanie edyktu tolerancyjnego w Saint-Germain-en-
Laye. Zapewnial on hugenotom odbywanie konsystorza, swobodne praktykowanic
religii poza miastami, prywatne nabozefistwa w miastach, odbywanie synodéw i uzna-
nie pastoréw. Jednoczesnie zakazywal publicznego kultu i propagandy religijnej.’ T

! Por. Zb. Wojcik, Historia Powszechna XVI-XVII w., Warszawa 1996, s. 201 (Odtad: HP).

2 Tamze, s. 201.

3 Zb. Wejcik, HP, 5. 201-202; H. Tuchle, Historia Kosciofa, T.3 1500 -1715, Warszawa 1986
s. 82 (Odtad: HK). _

4 Francuskich kalwinistéw nazywano hugenotami od szwajcarskiego okreslenia Eidegenoser
- sprzysiezeni, ze wzgledu na ich kontakty z Genewa. A. Wyczafiski, Historia Powszechna, wiel
XVI, Warszawa 1987, 5, 162 (Odtad: HP w XVI).

> Por. Zb. Wjcik, HE, 5. 202; H. Tichle, HK, s. 83,
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rozwigzanie prawne nie oznaczalo jednak kofica sporéw. Katolicy w marcu 1562 .
powiedzieli na edykt rzezig hugenot6w w Wassy w Szampani. Ludzie ksigcia Fran-
c:szka de Guise wymordowali 78 sposréd 1200 stuchaczy protestanckiego kazania.®
‘Hugenoci chwycili za brofi pod wodzy Coligny’ego i ksigcia Kondeusza. Stalo sig to
sarzewiem pierwszej wojny religijnej, po ktérej nastgpilo siedem dalszych.”
Katarzyna Medycejska zaczela czynié starania zmierzajgce do pogodzenia zwa-
énionych stron. W marcu 1563 r. udalo jej si¢ doprowadzi¢ do chwilowej pacyfika-
kraju poprzez tolerancyjny edykt w Amboise. Zezwalal on na kult protestancki
w jednym miescie na kazdy okreg sadowy, z tym, Ze zbory hugenockie mogly znaj-
dowa¢ sie tylko na przedmiesciach. Kult protestancki mogl odbywac¢ sie na dworach
szlachty posiadajacej wyzsze uprawnienia sgdowe (tzw. seniorzy).® Pokéj jednak nie
trwal dlugo. W latach 1565-70 wybuchaly kolejne wojny. Katarzynie po raz kolejny
udaio sie doprowadzié¢ do rozejmu. 8 VIII 1570 r. zostaje zawarty pokéj w Saint-
Germain. Dawal hugenotom zupelng wolno$¢ kultu z wyjatkiem Paryza, ogloszono
amnestie, dopuszczono protestantéw do urzeddw, a jako gwarancje traktatu przy-
nano im cztery twierdze: La Rochelle, La Charite, Cognac, Montauban. Potwier-
dzeniem ugody miedzy protestantami a katolikami mial by¢ §lub formalnego przy-
wodcy hugenotéw Henryka de Burbon z Malgorzata de Valois.®

W sierpniu 1572 1. na uroczystosci zaslubin zjechaly ttumy zaproszonych gosci
w tym hugenoci ze wszystkimi swoimi przywddcami Katarzyna Medycejska w po-
rozumieniu z Gwizjuszami zdecydowala sie przy tej okazji na radykalne rozwigzanie
sprawy walki o wladze. Za aprobatg kréla Karola IX postanowiono uderzy¢ znienac-
ka na przybylych na uroczystosci weselne hugenotéw. W nocy z 23 na 24 sierpnia
1572 ¢ doszlo do masakry na protestantach zwanej Nocg §w. Barttomieja. Na dzwiek
dzwondw kocielnych motloch Paryza zaczal masowo mordowaé bezbronnych i ni-
czego sie nie spodziewajacych hugenotéw. RzeZ prowadzona byla w wyjatkowo okrut-
ny spos6b. Ciala pomordowanych wyrzucano przez okno, tupiono ich domy. Nie
oszczedzano starcow, kobiet i dzieci.'® W samym Paryzu wymordowano ok. 3 tysie-
cy osdb. Mordy przeniosly si¢ ze stolicy na prowincje. Liczba ofiar siegala tysiecy
zabitych.!

¢ Por. H. Tiichle, HK; s. 100.

7 Por. Zb. Wojcik, HE s. 203; H. Tiichte, HK, s. 100; A. Wyczaski, HP w XV1, 5. 162

& Por. A. Wyczafiski, HP w XVI, s. 162,

% Por. Zb. Wojcik, Hp, s. 204; H. Tiichle, HK, s. 100; A. Wyczanski, HP w XVI, s. 163,

10 Por. Noc $w. Bartlomieja 23/24 sierpnia 1572 r. w relacji swiadka, W: Europa w dobie
kontrreformacji, W $wietle Zrédel przedstawit W, Pociecha, Teksty Zrodiowe do nauki historii w szkole
$redniej, zeszyt 32, Krakéw 1924 1.

I Por. Zb. Wéjcik, HP, s, 204-205; H. Tichle, HK, s. 100-101; A, Wyczatiski, HP w XV,
8. 162.
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Noc $w. Bartlomieja stanowi niewstpliwie jedng z najwickszych w historii zbyi:
ni na tle nietolerancii religijnej. W wigkszosci krajow europejskich wywotala odys;
i che¢ pomocy hugenotom.'2 W zwigzku z wyborem brata krélewskiego He‘“’Yk
d’Anjou na tron Rzeczypospolitej, w obronie francuskich protestantéw stanelj gy;
niez Polacy.

KSZTAETOWANIE SIE TOLERANCII RELIGIJNEJ W POLSCE
WZGLEDEM PROTESTANTOW

W Polsce reformacja zaczela sig szerzy¢ w trzecim dziesigcioleciu XV
gléwnie w postaci wyznania luterafiskiego i kalwifiskiego. Przodujacymi osrodkas
kalwinizmu byly Malopolska i Litwa, natomiast luteranizm znalazi oparcie wérg
zamoznych mieszczan miast pruskich (Torufi, Gdafisk, Elblag) i czesciowo wielki
polskich, gléwnie pochodzenia niemieckiego.!® W okresie pojawienia sie reformac
wladze pafistwowe wystapily przeciw ,nowinkom religiinym”. Zygmunt I Jagie
loficzyk w 1520 i 1523 r. wydal dekrety zabraniajace, pod grozba konfiskaty dol
i banicji, sprowadzania dziel Lutra, wprowadzaly cenzure koscielng ksigzek, zezw;
laly na przeprowadzanie rewizji w domach w poszukiwaniu heretyckich wyday
nictw, ustanawialy one takze kare $mierci i przepadek mienia za wyznawanie nau
Lutra i innych reformatoréw." W rzeczywistosci jednak, nie stosowano tych ke
ograniczajac si¢ do upominania ,grzesznikéw”."® Podczas gdy w Europie plone
stosy, w Polsce znany byt jednostkowy przypadek spalenia krakowskiej mieszez
Melchiorowej Wajglowe;j.'® Jeszcze mniej skuteczne okazaly si¢ dekrety Zygmun
I Starego z 1534 r., zakazujace szlachcie udawania sie do zarazonych herezja krajé
i posylania tam dzieci na studia.V”

12'W Hiszpanii i w Rzymie wies¢ o rzezi przyjeto z radesci. Krél hiszpafiski Filip 1T nie ke
swego zadowolenia z mordu dokonanego na hugenotach. Papiez Grzegorz X111 na wieé¢ o zniszcz
niu ,spiskowcéw" nakazat od$piewaé Te Deum i urzgdzaé radosne manifestacje. Wierzyl, ze pok
zawarty w Saint-Germain zostanie uniewazniony, a Francja powréci do jednoznacznej katolicki
orientacji. Por. Zb. Wojcik, HE, s. 205; H. Tiichle, HK, s, 101.

1 Por. J. Tazbir, Spoleczefistwo wobec reformacii, w: Polska w epoce Odrodzenia, Pafistw
spoleczefistwo, kultura, Praca zbiorowa pod red. A, Wyczariskiego, Warszawa 1986r., s, 331-3.
(Odtad: SWR); J.A. Gierowski, Historia Polski 1505-1764, Warszawa 1988, s. 55-56 (Odtad: HPL
J. Bardach, Historia Ustroju i Prawa Prawa Polskiego, Warszawa 1997, s. 208-209 (Odtad: HUiP

" Por. J. Tazbir, Tradycje tolerancii religijnej w Polsce, Warszawa 1980, s. 27-28 (Odtad: T
w P); J. Bardach, HUIPP, s. 208.

%% Por. J. Tazbir, TTR w P, 5. 28,

16 Tamze, s. 30,

7 Tamze, s. 30.
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Mimo oficjalnych dekretéw i zapowiedzianych w nich surowych kar skiero-
qanych przeciw réznowiercom w Polsce, praktycznie nie wyciagano powazniej-
~vch konsekwencji w stosunku do naruszajacych te zakazy. Ztozylo si¢ na to wie-
¢ powodow. Szlachta w Polsce cieszyta si¢ wieloma przywilejami. Antyréinowier-
se dekrety krélewskie stanowily naruszenie tych przywilejéw (glosily one min,,
bez wyroku nie mozna konfiskowa¢ débr szlacheckich, kara¢ ich posiadaczy
raz wiezi€ przed osadzeniem, chyba, ze ztapano kogo$ na goracym uczynku) i kon-
tytucji Nihil Novi (ktora glosita, ze bez zgody posléw szlacheckich nic o nich i o
¢h wyborcach nie moze by¢ stanowione). Naruszenie tych praw, poprzez egzeku-
je dekretow w stosunku do protestanckiej czgsci szlachty, wywolaloby zapewne
ant calej warstwy szlacheckiej. Innym powodem moglo byé lekcewazenie przez
slachte kar nakladanych przez sady duchowne. Sady $wieckie uchylaly si¢ od ich
wykonywania, a sama jurysdykcja duchowna byla atakowana przez szlachte, co
powodowalo odebranie w latach 1563-1565 wyrokom sadéw duchownych egze-
kucje swiecka. Kolejnym powodem braku represji, mogly by¢ tradycje polityczne
afistwa, ktére od pokoleit przywyklo do faktu iz jego obywatele wyznajg rézne
eligie.'®

Jedyne krwawe zajécia, jakie wynikly na wskutek rozwoju reformacji w Pol-
ce rozegraly si¢ w o$rodkach miejskich. Wydaje sig, ze nie mialy one podloza
eligijnego. Represje te zastosowano przeciw zywiolom antyfeudalnym, ktére walke
obalenie panujacych stosunkéw prowadzily pod plaszczykiem reformacji. Taki
charakter mialo powstanie ludnosci Gdafiska skierowane przeciw rzadom patry-
jatu, a krwawo stlumione przez Zygmunta [ w 1526 r."® Trzydziesci lat péinie;j
ygmunt August przyznal w latach 1557-1558 Gdafiskowi, Toruniowi i Elblago-
wi przywileje gwarantujace swobodny rozwdj w nich luteranizmu. Przywileje te
ostaly w nastgpnych latach rozszerzone na inne miasta Prus Krélewskich z wyjat-
iem miast biskupich.® Mozna wiec méwi¢ o tolerancji wyznaniowej wzgledem
ieszczan. ‘

Od lat czterdziestych XVIw. ostably grozby wobec protestantéw. Smieré Zyg-
unta I ulatwila rozwijanie sie reformacji. Zygmunt August byt do niej nastawiony

8 Por, J. Tazbir, TTR wP, 5. 30-37; J. Tazbir, SWR, s. 332-349; J. Tazbir, Historia Koéciola
atolickiego w Polsce 1460-1795, Warszawa 1966, s. 43-53 (Odtad: HKKwP}; J. Bardach, HUPP,
5. 208-209; J.A. Gierowski, HPL, s. 57-58.

: 19 Mieszczanie zadali skasowania postdw, mszy i §piewdw liturgicznych na rdwni ze zniesie-
iem lichwy, cel i podatkéw, a wolnos¢ Stowa Bozego obok swobody polowania, ryboléstwa i polo-
“wu, Czternastu przywédcow buntu Scicto, przywrécono dawne wladze miejskie, oddano klasztory
“mnichom, a koécioly ksiezom. Por. J. Tazbir, TTR w P, 5. 40-41; J. Tazbir, SWR, s. 349-351; J.
¢ Bardach HUiPP, 5. 209,

2 Por. J. A, Gierowski, HPL, 5. 57; J. Tazbir TTR w P, 5. 47-48.
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lagodniej. Jako przejaw nietolerancji mozna by zaliczy¢ represje skierowane w sty
ne radykalnej odmiany kalwinizmu - Braciom Polskim, czyli tzw. Arianom. Prz
ciwko nim Zygmunt August wydal w 1564 r. edykt w Parczewie. Radykalizm teg
wyznania spowodowal iz bylo ono przesladowane takze przez inne wyznania refq
mowane. Ugoda Sandomierska z 1570 r., bedaca prébg scementowania wyznag pr
testanckich (kalwini, luteranie, bracia czescy) przeciw kontrreformacji, nie wizcz
fa do swoich uchwal arian.?! To porozumienie wyznaf reformowanych, mimo, ;
nie dopuszczono do niego braci polskich, jest przykiadem wzajemnej toleranc
wyznafi protestanckich, wzniesienia si¢ ponad réznicami i podzialami, wzajemneg
wybaczenia sobie win i urazéw: ,...Dla pewniejszego zatwierdzenia tej $wiete
wzajemnej naszej umowy, uznajemy prawowierno$é koscioléw saskich z takaz mil
§cig chrzescijaniska, z jaka oni uznali za prawowierne nasze wyznania i braci ¢z
skich. Puszczamy w wieczysta niepamie¢ wszelkie nieporozumienia i spory, ktéy
przeszkadzaly dotad rozwojowi Ewangelii ku wielkiemu dusz bogobojnych zgorsz
niu a dajace wrogom naszym sposobnos¢ do oszczerstw i do napasci na naszg praw
dziwie chrzescijafiskg wiare; natomiast zobowigzujemy sie utrzymaé migdzy sol
pokéj, Zy¢ we wzajemnej milo$ci i wzajemnie wspieraé sie w budowaniu Koscio
chrzeécijanskiego, w my$l tej naszej bratniej sp6jni”?2. Ugoda sandomierska stala s
wzorem dla tendencji irenistycznych w protestantyzmie europejskim. Wzmocni
takze pozycje protestantéw wobec katolikow.

Polscy protestanci do $mierci Zygmunta Augusta, mimo jego przychylnosc
nie uzyskali aktu prawnego, ktéry w skali ogélnepafistwowej regulowal by ich syt
acje. W Polsce dotychczasowa tolerancja miata raczej wymiar faktyczny niz prawn
Poniewaz Zygmunt August umarl bezpotomnie, wielkg niewiadomg dla réznowie
cow stal si¢ nowy monarcha. Obawiali si¢ sytuacji, w ktérej na tronie mégiby z
sigé¢ zwolennik prze$ladowati religijnych. Podjeli wigc starania o zabezpieczen
pokoju wyznaniowego w pafistwie. Staraniom tym w znacznej mierze byli tak
przychylni katolicy. Zgromadzona w Warszawie na sejmie konwokacyjnym szlach
zawigzala w dniu 28 stycznia 1573 r. tzw. Generalng Konfederacje Warszawsk
gwatantujacg wieczny pokéj miedzy réznigcymi sie w wierze: ,...obiecujemy to s
bie wspblnie pro nobis et successoribus nostris in perpetuum sub vinculo jurament
fide honore et conscientis nostris, iz ktorzy jestesmy dissidentes de religione pok
miedzy soba zachowa, a dla réznej wiary i odmiany w kosciele krwie nie przelew:
ani sie penowac¢ confiscatione bonorum poczciwoscig, carceribus et exilio i zwierzcl

2 Por, J. A. Gierowski. HPL, s, 51-61; J. Bardach, HUiPP, s, 209.

22 Ugoda sandomierska z 14 kwietnia 1570 r. W: Wiek XVI-XVIII w zrédtach, Wybér te
stow zrodiowych z propozycjami metodycznymi dla nauczycieli historii i studentéw, Opracow:
M. Sobafiska-Bondaruk, S.B. Lenard, Warszawa 1997, 5. 140,
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ofci zadnej ani urzedowi do takowego progressu zadnym sposobem nie poma-

Konfederacja warszawska ~ akt prawnej tolerancji religijnej obejmujacej wszyst-
ie wyznania, byla wybitnym osiagnieciem na tle, podzielonej na zwalczajgce sig
- obozy religijne, 6wczesnej Europy.

WPLYW POLSKIEY TOLERANCJI NA ZMIANE POLOZENIA HUGENOTOW WE FRANCII
PO WYBORZE HENRYKA d’ANJOU NA KROLA POLSKI

Henryk d’Anjou w niespelna rok po Nocy $w. Bartlomieja zostal wybrany
a Kréla Polski. Swéj wybor zawdzieczal zrecznej polityce posta francuskiego Jeana
e Monluc - biskupa Walencji, ktéry od sierpnia 1572 r. przebywal w Polsce szuka-
ac poparcia dla kandydatury ksiecia francuskiego, a takze reprezentowal Henryka
a sejmie elekcyjnym.? Jego poczgtkowe sukcesy w zjednywaniu szlachty polskiej
zostaly zaklécone wiadomosciami o paryskiej rzezi hugenotéw. Przebieg Nocy $w.
artlomieja byl umiejetnie rozpowszechniany przez zwolennikéw Habsburgéw i za-
chwial na jakis czas postepy rokowaf w sprawie wyboru Francuza na polski tron.”

Dnia 6 maja 1573 r. we wsi Kamiefi k/Warszawy zebral sie sejm elekcyjny.
bok ksiecia d’Anjou kandydatami na kréla byli: arcyksiaze Ernest, Iwan TV, krél
zwedzki Jan I11, ksigze pruski Albrecht i blizej nieokreslony Polak — Piast. Henryka
opieral legat papieski, pokazna cze$¢ szlachty i magnaterii. W czasie trwania ob-
ad, w wyniku znakomitych wystapiefi Monluca, popartych znacznymi obietnica-
¢ mi, kandydatura Adegaweficzyka (tak nazywano w Polsce ksigcia d’Anjou) zyskiwa-
a coraz wigcej zwolennikéw. W efekcie w dniu 9 V 1573 r. Walezy zostaje wybrany
" na kréla Polski.?® .
Na sejmie elekcyjnym ksiecia d' Anjou poparlo pokazne grono polskich rézno-
: wiercéw. Obawy protestantéw przed jego ewentualnymi dzialaniami przeciw tole-
- rancji w Polce, zostaly zahamowane zmuszeniem Henryka do potwierdzenia konfe-
..deracji warszawskiej. Polscy réznowiercy podjeli zarazem walke o prawa swych
spotwyznawcow we Francji. Manluc w imieniu przyszlego kréla podpisal tzw. ,Po-

3 2 Akt konfederacji generalnej warszawskiej z 28 stycznia 1573 r. W: Wiek XVI-XVIII w %r6-
- dlach, Wyb6r tekstéw Zrodlowych z propozycjami metodycznymi dla nauczycieli historii i studen-
.- tow, Opracowali M. Sobafiska-Bondaruk, S.B. Lenard, Warszawa 1997, 5. 146.

; * Por. S. Grzybowski, Henryk Walezy, Wroclaw-Warszawa-Krakéow-Gdansk-L6dz 1985, s.
. 87-91 (Odtad: HW); Polska Francja, Dziesie¢ wiekéw zwigzkéw politycznych, kulturalnych i go-
- spodarezych, Warszawa 1983, s. 55-58 (Odtad: PFDWZ).

B Tamze.

% Por. PEDWZ, s. 58; S. Grzybowski, HW, 5. 91, J. Tazbir, TTR w P, 5. 54-55.
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stulata Polonica” - dokument przygotowany przez kalwinskiego magnata Piotra Zpg
rowskiego, bedacy zobowigzaniem sig elekta wobec polskich protestantow, Ze prya:
sladowania ich francuskich wspélwyznawcow zostang zazegnane.?’ Postulaty te 5,
wieraly Zadania m.in.:

1. Powszechnej amnestii dla hugenotow.

2. Przywrécenia potomkom ofiar Nocy éw. Bartlomieja godnosci, urzgdéw
i débr. ;

3. Przywrécenia godnosci, urzedow i débr emigrantom wyznaniowym z Francjl

4. Wyznaczenia w kazdej prowincji miast, w ktérych hugenoci mogliby swo-
bodnie odprawia¢ swoje nabozefistwa.

5. Krél miat zwingé oblezone twierdze protestanckie, przyzna¢ im swohodg
kultu i nie wprowadzac tam zalég.

Dokument nie zawieral zobowiazania do ukarania inicjatoréw rzezi paryskle]
Zawiera natomiast ogélnikows wzmianke o karaniu tych, ktérzy przeciwstawiaja sie
edyktom krélewskim: ,Ut in eos, qui adversus edicta regia caedes perpetrarunt,
severe inquiratur et animadvertatur” (azeby tych, ktérzy przeciw edyktom krolewy
skim popelnili wykroczenia surowo przesledzit i upomnial). 2

Po uscisleniu zobowigzaf elekta z postem Monlukiem zawartych w dokumen-
tach: Pacta Conventa i Artykulach Henrykowskich, sejm wyznaczyl poselstwo do
Francii, ktore mialo uda¢ si¢ z oficjalnym zaproszeniem Henryka do objgcia trony;
oraz odebra¢ od niego przysiege na te zobowigzania i wreszcie towarzyszyé mu w dro-
dze do Polski.?? Poselstwo skladalo sie z 13 0s6b zaréwno katolikéw jak i protestan-
tow.>® Do Paryza przybylo dnia 19 sierpnia. |

Wizyty poselstwa polskiego w stolicy Francji oczekiwal nie tylko Henryk
Walezy. Ku Polsce zwracali sie z mys$lg takze hugenoci, ktérzy w zwigzku z przyby-
ciem polskiego poselstwa oczekiwali poprawy swojego losu i uzyskania potwierdze-
nia zobowiazafi zawartych w postulatach polskich. Odczuli juz pewna zmiane swo-
jej sytuacii po tym, jak Henryk kierujacy oblezeniem protestanckiej twierdzy La
Rochelle, po zapoznaniu sie z warunkami polskich kalwinistow, odstapil od muréw
miasta. Innym przykladem dobrej woli strony francuskiej bylo wyrazenie przez Ka-

7Por. J, Tazbir, TTR w P, s. 55; U. Kozierowska, S. Kocik, Polska Francja, Wiezi dalekie
i bliskie, Warszawa 1978 ., 5. 11-12 (Odtad: WDBY); S. Grzybowski, HW, 5. 92.

% Por, Diariusz pose[stwa polskiego po Henryka Walezego w 1573 r., Opr: A. Przybos, R.
Zelewski, Wroclaw 1963, 5. 4-6 (Odtad: DPPPHW).

» Por. PFDWK, s. 57; S. Grzybowski, HW, s, 95-96.

1 Wer6d postéw byto 9 katolikéw i 4 protestantéw. Na czolo postéw katolickich wysuwala sie
posta¢ Adama Konarskiego - biskupa poznafiskiego, natomiast protestantéw kasztelan miedzyrzec-
ki Andrzej Gérka. Por. A. Przybos, R. Zelewski, Poselstwo, jego sklad, itinearium i sylwetki postéw.
W. DPPPHW, s. [-XLI.
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ola IX zgody na prywatne odprawianie kalwifiskich nabozefistw w calym kraju.?!
Hugenoci pragneli jednak czego§ wigcej, a mianowicie zgody na publiczny kult oraz
ukarania inicjatoréw rzezi paryskiej i potwierdzenia tego przez Karola IX uroczysts
przysiega. Z takimi postulatami zwrécili si¢ do protestanckiej czesci posiow, wysy-
sjac swoja delegacje, ktéra spotkala si¢ z Polakami we Frankfurcie nad Menem
w czasie ich podrézy do Paryza ® :

' Polacy po przybyciu do stolicy Francji rychlo przekonali si¢, iz wynegocjo-
wanie zadan zawartych w ,Postulata Polonica” nie bedzie rzecza fatws. Karol IX
aleki byt od przyznania hugenotom swobéd na wzér polski. Postulaty zostaly zlek-
ewazone. Poslom pokazano za to sile katolicyzmu wyrazajacy sie w uroczystych
bchodach rocznicy Nocy sw. Bartlomieja przez ludno$¢ Paryza. Pézniej zrobiono
m nadzieje, ze byé moze krél Francji wypelni niektdre z ich postulatéw. Chodzito
rzede wszystkim o sprawe wolno$ci kultu protestanckiego we Francji, pozostale
jowiem punkty w wiekszosci byly rozstrzygniete przez pokéj w La Rochelle.®

W czasie negocjacii okazalo sie takze, ze Henryk nie jest skory do zaprzysie-
senia konfederacji warszawskiej. W oporze umacniata go postawa duchowiefistwa
atolickiego. Biskup Adam Konarski w obecnosci krola zaprotestowal przeciw po-
wierdzeniu przez niego aktu tolerancji religijnej w Polsce (episkopat nie uznal kon-
ederacji). Wsrod polskich postéw wybuchta burza, Jan Zborowski po polsku zwrécit
ie do Konarskiego, iz pozaluje tego co powiedzial po powrocie do Polski, po lacinie
za$ polski magnat zwrécil sie do Henryka wypowiadajac stynne zdanie: , Et nunc
nisi id feceris, Rex in Polonia non eris!” (Jesli tego teraz nie uczynisz, nie bedziesz
krslem w Polsce).® Ostatecznie krél zaprzysiagh konfederacje warszawsks w kate-
rze Notre Dame w Paryzu. Jednak do nowego konfliktu doszlo w katedrze na Wa-
wely, gdzie Andegaweficzyk mial potwierdzi¢ przyrzeczenia skladane poselstwu
olskiemu we Francji. Znowu mial opory, wobec czego doszlo do klétni przy ofta-
z2u. W koficu Henryk pod naciskiem magnatéw zgromadzonych w kosciele ustapil
zaprzysiagl utrzymanie pokoju miedzy ludzmi réznych wyznan.’

Polski model tolerancii religijnej nie byt latwy do zaakceptowania zaréwno
la Henryka jak i jego brata Karola IX. Negocjacje, jak sie przekonalismy, byly bar-
zo trudne. Mimo to Polska przyczynita sie do chwilowego przynajmniej zawiesze-
ia wojen religijnych we Francji oraz do zwiniecia oblezenia hugenockich miast —

S 3 Por. J. Tazbir, TTR w P, . 54-55; U, Kozierowska, S. Kocik, WDB, s. 12; S. Graybowski,
HW, s. 94.

3 Por. J, Tazbir, TTR w B, 5. 55.

3 Por. S, Grzybowski, HW, s, 96; J. Tazbir, TTR w P, 5. 56.

3 Por. S, Grzybowski, HW, s. 96-97, J. Tazbir, TTR w P, 5. 56-57.

3 Por. W Sobieski, Trybun ludu szlacheckiego, Pisma Historyczne, Warszawa 1978, s. 258
3 Por. J. Tazbir, TTR w B, 5. 57-58.
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twierdz. Interwencja w obronie francuskich protestantéw, jaka byly postulaty po
skie dotyczace wolnosci religijnej dla hugenot6w, sg chlubnym przykladem dziat
nia Polakéw na rzecz pokoju wyznaniowego poza granicami Rzeczypospolite;.

Zusammenfassung

Wegen der Reformation Europa im XV Jahrhundert war auch Platz der religiésen Kimp
zwischen Katholiken und Protestanten. Es enstand in dieser Zeit ein Prolem der religiosen Toll
rantz. In diesem Astikel priifen wir eine polnische und eine franzosische Lésung und zeigen weldf
Bedeutung diese polnische fiir die franzésiche hatte.
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Ks. Pietro Stella w swoim monumentalnym dziele o $w. Janie Bosko nazywa me-
tode pracy misyjnej ks. Bosko ,Strategia Missionaria salesiana”, podobnie ks. Francis
Desramout nazywa ja ,La strategie apostolique de Don Bosco™, czy ,Una pastorale
missionaria™. Ks. Jesus Borrego méwigc o salezjafiskiej metodzie pracy misyjnej nazywa
jaraz ,Metodologia pastorale™, innym razem ,Tattica pastorale”, ks. Gianfausto Rosoli
,[1 modello salesiano™, a ks. G. Bottasso , Lo stile del lavoro missionario salesiano™.

Zycie ks. Bosko zamyka sie w latach 1815-1888. W 1841 r., majac 26 lat,
zostaje ksiedzem. Za rada swego mistrza duchowego ks. Jézefa Cafasso przez trzy
Jata uzupelnia jeszcze wyksztalcenie teologiczne i zaprawia sig do pracy duszpaster-
skiej pod jego okiem w konwikcie dla ksiezy przy turyfiskim kosciele §w. Francisz-
ka. Zawsze chcial zosta¢ ksiedzem, aby pracowa¢ z chlopcami. Teraz decyzje te
poglebilo spotkanie z mlodymi przestepcami w wiezieniu i spotkania z chlopcami
ulicy, ktére zaaranzowal ks, Cafasso. Prace katechetyczno-wychowawczg z mlody-
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3 F, Destamaut, Il pensiero missionario di Don Bosco, w: Missioni Salesiane 1875-1975, pod
red. B Scotti., Roma 1977, 5, 57.

#J. Borrego, I ricordi ai missionari (1875), w: Don Bosco Educatore — Scritti ¢ testimonianze,
pod red. . Braido, Roma 1996, s. 185 n.

5 J. Borrego, Il primo iter missionario di Don Cagliero (1875 -877), w: Missioni Salesiane ...,

- dz, cyt.,s. 81,

: ¢ G. Rosoli, Don Bosco e |'assistenza agli emigranti, w: Don Bosco Nella Steria, pod red. M.
- Midali, Roma 1990, 5. 513 n.

7 G. Bottasso, Lo stile del lavoro missionario salesiano, w: Missioni Salesiane..., dz. cyt., 5.
141 n,
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mi robotnikami, sezonowo pracujacymi w Turynie, rozpocznie od przypadkowegq
spotkania z Bartlomiejem Garellim wlasnie w kosciele $w. Franciszka 8 grudnia 1847
r. Potem w 1846 r. po wielu wedréwkach osiadzie ze swoim oratorium w dzielnw’.
Valdocco. Stopniowo powstang przy nim szkoly réznego typu i internat. Po wiely;
zabiegach udaje mu si¢ uzyska¢ zatwierdzenie przez Stolice Apostolska Zgromadze..
nia Swietego Franciszka Salezego 23 lutego 1864 r. i 3 kwietnia 1872 r. regul nowe..
go zgromadzenia. W tym samym roku Stolica Apostolska zatwierdza zgromadzenje
siéstr Corek Maryi Wspomozycielki. W 1876 r tworzy trzecia galaz Rodziny Saje:
zjahskiej, Wspdlpracownikéw Salezjasiskich a w rok potem zaczyna wydawaé czase.
pismo Rodziny Salezjafiskiej, Bollettino Salesiano - Biuletyn Salezjaniski. Ks. Bosko
dzieki intuicji wychowawczej i doswiadczeniu stworzyt w tym czasie swéj system
wychowawczy, zwany il sistema preventivo ~ systemem uprzedzajacym, jako prze-
ciwstawienie do systemu karcacego, uzywanego przewaznie w koszarach. Opart go
na trzech elementach: rozumie, religii i amorevolezza — zyczliwosci ojcowskiej wo-
bec wychowankéw. Chcial by w jego domach panowal duch rodzinny, radosé, a sa-
lezjanie byli kompétentnymi wychowawcami i nauczycielami. To co powiedziano,
jest konieczne, aby zrozumiet salezjafiskg metode misyjng. Salezjanie otwierajac domy
najpierw w Piemoncie, potem we Wloszech i nastepnie we Francji, Hiszpanii, Wiel-
kiej Brytanii, czy wreszcie na misjach, powielali wzorce z Valdocco turyfiskiego:
oratorium, szkoly i internaty, ktére roznily sie od innych wlasnie duchem ks. Bosko
i jego systemem uprzedzajagcym w wychowaniu. Amorevolezza nie tylko zyskiwala
serca wychowankéw, ale tez rzesze Wsp6lpracownikéw i sympatykéw, ktérzy wspie-
rali dzielo ks. Bosko finansowo i osobistg wspdlpracy, a takze poparciem u wladz.
W oparciu o to zaplecze zrodzil si¢ projekt misyjny ks. Bosko.

Dzialalno$¢ misyjna ks. Bosko nie jest filantropig. Zrodzila sie z apostolskiej
zarliwosci Swietego o zbawienie dusz tudzkich. Jest to milos¢, jakg zywit do ludzi -
Chrystus Dobry Pasterz, Los nieszczesliwych Indian, Hinduséw, Chificzykéw poru-
sza serce ks. Bosko tak samo jak w 1842 r. poruszyt je los chiopcéw w wiezieniach
turysskich. Ta milos¢ ma wymiar wieczny, wertykalny. Chodzi tu o Boga, o szerze- -
nie Jego Krélestwa na ziemi.® Na lozu $mierci 29 stycznia 1888 r. wola: Amate
regnum Deil® Ks. Rua w styczniowym numerze Bollettino Salesiano z 1897 r. pisze:
,Nasz Najdrozszy Ojciec, ks. Bosko, swofg goraca zarliwosé, ktéra go zzerala, wyra-
zil w okrzyku: da mihi animas. Ten wewnetrzny przymus zbawiania dusz sprawil,
ze stary §wiat wydawal mu si¢ za maly i rozpalit w nim pragnienie wyslania swoich
synéw do odleglych misji w Ameryce"?.

§ Por. F. Desramaut, Il pensiero missionario..., dz. cyt., s. 5¢ n.

9 E. Ceria, Memorie biografiche, Torino 1935-39, t. XVII, s. 537.

® ettera annuale di Don Michele Rua ai Cooperatori ed alle cooperatrici Salesiane, w: Bol-
lettino Salesiano 2 (1898), 5. 5.
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Ks. Bosko mial wcze$niej propozycje otwarcia doméow salezjafiskich w krajach
wisyinych. Zwlaszcza w czasie Soboru Watykafiskiego I wielu biskup6w z Indii, Chin.
JSA proponowalo ks. Bosko prace w swoich diecezjach. Nie rozpoczal jej weze-
niej az otrzymal potwierdzenie Stolicy Apostolskiej i zgromadzenia i regul. Uwa-
sal, ze salezjanie pracujg w Kosciele i dla Kosciola. Dlatego pierwszg grupe dziesie-
iu misjonarzy, udajacych si¢ w 1875 r. do Argentyny, przedstawia OQjcu $w. i prosi
o blogoslawiefistwo. Podobnie bedzie i w nastepnych latach. Zegnajgc misjonarzy
w turynskiej bazylice Maryi Wspomozycielki 11 listopada 1875 r. powie: ,Moje
erce sie raduje, ze takze i my dokladamy swéj kamyczek do wielkiej budowy Ko-
ciola”!. W ostatnim liscie do ks. Fagnano, Prefekta Apostolskiego Poludniowej
Patagonii, z dnia 10 sierpnia 1885 r. pisze: W swych wyprawach dluzszych i krét-
szych nie zwracaj uwagi na korzyéci doczesne, ale jedynie na chwalg Boza. zapamig-
taj dobrze, ze twoje sily s3 przeznaczone dla wzrostu twej Matki, a Matka twoja jest
Kosci6l, méwi §w. Hieronim”.'? Praca misyjna byla podyktowana koscielnym zmy-
temn ks. Bosko. Ona zakorzenila zgromadzenie jeszcze bardziej w Kosciele i dlatego
ak wielu salezjanéw na misjach zostalo biskupami.'®
Ks. General Luigi Ricceri przemawiajac w czerweu 1972 r. tak sie wyrazil:
Misje nie sa dzielem nawet bardzo waznym, ktére mozna bytoby postawié na réw-
i za szkolami, internatami, oratoriami itd. Nie s3 nawet sektorami dzialania, ktore
acza w sobie kilka réznych dziel. Wydaje mi si¢, ze wedlug tradycji salezjanskiej
trzeba spojrze na nie inaczej: jako na miejsce uprzywilejowane, gdzie spelnia sie
oslannictwo salezjafiskie. 83 rodzajem syntezy naszej dzialalnoéci, syntezy, ktéra
“ laczy w sobie cale postannictwo. Na pierwszy rzut oka moze sie wydawaé czyms
sprzecznym, ze zgromadzenie z zasady poswiecone wychowaniu powinno sie zaj-
- mowa¢ misjami, jako czym§ wynikajgcym z samej istoty poslannictwa. Czy nie jest
- to utrata wlasnej tozsamosci? Byloby tak, gdyby misje uwazaé za jedno z dziel, ale
‘. nie jest tak, gdy je uznamy za miejsce uprzywilejowane naszej dziatalnosci™.
Zatem salezjanin na misjach pracuje tak samo wéréd mlodziezy biedneji opusz-
- ¢zonej a takze wsréd ludzi starszych, ale duchowo i kulturalnie zaniedbanych, jak
- w Europie. Gdy pod koniec grudnia 1875 r., zaledwie w kilka dni po przyjezdzie do
-~ Argentyny, ks. Cagliero i ks. Baccino zaczeli glosi¢ Slowo Boze i katechizowaé emi-
- grantéw wloskich w kosciele Matki Bozej Milosierdzia w Buenos Aires, nie czynili
nic nowego, a tylko rozszerzyli dziatalno$¢ ks. Bosko na nowy kontynent. Gdy pod
 koniec kwietnia 1879 r. ks, Costamgna w Pampasach zaczal uczyé¢ napotkanych

y
.

I E. Ceria, Memorie biografiche, Torino 1935-39, t. XI, s. 386.

12 E, Ceria, Epistolario di S. Giovanni Bosco, Torino 1955-59, t. IV, 5. 334.
13 Por, F. Deramaut, II pensiero missionario..., dz. cyt., s. 52 n.

M Acta del Capitolo Generale, Roma 1972, nr 267, s. 20.
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chtopcéw indianskich znaku krzyza i prawd wiary, powtérzyl na terenie Amery}
spotkanie ks. Bosko z Bartkiem Garellim w dniu 8 grudnia 1841 1.5

Milos¢ do ludzi ochronila ks. Bosko od wszelkiej formy ,angelizmu™¢, Misjc
narze salezjafiscy pracujac dla dobra dusz réwnoczesnie bedg pracowali nad stwq
rzeniem i rozwojem cywilizacji chrzescijaiskiej. W misyjnym énie z 30 sierpnia 188
r. moéwi: ,Z dobrocia $w. Franciszka Salezego salezjanie pociggna do Jezusa Chry
stusa ludy Ameryki. Bedzie bardzo trudno nauczy¢ moralnoci ( moralizzare) lud;
dzikich, ale ich synowie bedg stucha¢ sléw misjonarzy bardzo tatwo i to wlagn;
z nich zostang utworzone kolonie, cywilizacja zajmie miejsce barbarzyfistwa i w te
sposéb wielu dzikich zajmie miejsce w owczarni Jezusa Chrystusa”?’,

Aby misjonarze salezjafiscy zrealizowali ten program, ks. Bosko tworzyt pewn
strategie. Ks. Ceria pisze: , Ks. Bosco chcial ewangelizowa¢ Indian niewiernych, al
na drodze innej niz robiono to w przeszlosci. Zamiast prowadzi¢ swoich misjonarz
wprost do dzikich szczepow, otwieral kolegia i internaty na terenach cywilizowanych
aby stamtad nawiazywaé kontakty i prébowaé dotarcia do nich.”® Z Turynu nie na
lega na podejmowanie ryzykownych akeji, aby przez to podtrzyma¢ w Europie zaps
misyjny wéréd mlodziezy, pozyskiwaé dobrodziejéw. Nie przestaje jednak w listac
propagandowych méwié o selvaggi - dzikich i nie zapomina o nich w konstruowani
swego planu misyjnego. Salezjanie maja otwiera¢ kolegia w miastach lezacych w pe
blizu terenéw indiafiskich, przyjmowa¢ do nich synéw dzikuséw, poprzez nich szuka
kontaktu ze starszymi i stara¢ si¢ ich chrystianizowaé i cywilizowa€. Byla to ta sam
taktyka, jaka ks. Bosko stosowal z sukcesem w krajach cywilizowanych.

W liscie okolnym z pazdziernika 1876 r. pisze: ,Po otworzeniu tych domé
i uruchomieniu tych schronisk, zaprowadzimy zycie moralne i religijne wiréd miesz
kanicow tych ziem, bedzie tez mozna daé wyksztalcenie i wychowanie religijne dzie
ciom z réznych klas, a takze bedzie mozna zabiega¢ o powolania do stanu kaplaf
skiego, ktére ujawnia sie wrdéd wychowankéw. W ten sposéb mamy nadzieje przy
gotowa¢ misjonarzy dla mieszkaficéw Pampaséw i Patagonii. A wiec dzicy stalib
sie ewangelizatorami tych samych dzikich i unikneloby si¢ okrutnego mordowani
misjonarzy, jak to mialo miejsce w przeszlosci *."°

Sam plan byl wspanialy, ale stworzony przy stoliku. Na kontakty z dzikin
Indianami trzeba bylo troche poczekaé. Plany ks, Bosko zaczely sie realizowaé dc

15 Por. §. Szmidt, Misje wykwitem charyzmatu Ksiedza Bosko, w: Ojciec i Nauczyciel, po
red. W. Kolyszko, Warszawa 1988, s, 162 n, :
16 F. Desramaut, Il pensiero missionario..., dz. cyt., s. 55.
7 E. Ceria, Memorie biografiche, dz. cyt., t . XV1, 5. 394,
B E, Ceria, Annali, Torino 1941-55, t. 1, 5. 251,
© Y C, Chiala, Da Torino alla repubblica Argentina. Lettere dei Missionari salesiani, Torin
18786, 5. 251.
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piero w 1879, gdy lazarysci wycofali sig z Viedma i z Patagones, oddajac salezjanom
swoje misje. Oba miasteczka staly sie rzeczywiscie miejscem promieniowania ewan-
gelicznego. Stamtad ks. Costamagna, ks. Milanesio, ks. Beauvoir robili wypady do
terenéw zamieszkalych przez ,nomadéw, na pélosiadlych i osiadlych na stale In-
dian"%.

Warto tez wspomnie, ze rzad argentyfiski ostrzegl salezjanéw, by ewangelizu-
jac i cywilizujac Indian, nie tworzyli redukeji na wzér redukeji jezuickich w Para-
gwaju. Bano sie poprostu, Zeby salezjanie nie stworzyli pafistwa w pafistwie.”

Nie bylo tez tak tatwo zdobyé¢ na poczekaniu tubylczych powolaf, cho¢ ks.
Bosko marzy! o nich bardzo i troche na zapas informowal w wyzej cytowanym juz
okélniku z roku 1876 iz ,zglosili sie chlopcy, ktérzy chea zostaé misjonarzami wspél-
- plemieficow” . Dzigki tej polityce salezjanie majg w swoich szeregach w Ameryce
.. Poludniowej 70% autochtonéw, w Azji 80%, a w Afryce 25%.

Ks. Bosko nie majac od razu powolan z krajow misyjnych, wysylal na misje
ludzi mlodych. Tam dojrzewali do kaplafistwa i wrastali w ludzi i ich obyczaje. Ks.
Cimatti powiedzial, ze chee stac sig czgstka japoriskiej ziemi. Na czele si6str udaja-
cych sie do Argentyny w 1877 r. stala siostra Angela Vallese, liczaca zaledwie 24
Jata. Ks. Variara udajgc sie na misje do tredowatych w Agua de Dios w Kolumbii,
aby daé im troche radosci, mial lat 18. Podobnie i zmarly w ubiegly roku General
salezjanéw, ks. Egidio Vigano', wyjechal na misje do Chile majac 17 lat.?

Innym charakterystycznym elementem misji salezjafiskich jest wspélpraca
miedzy poszczegblnymi galeziami wielkiej Rodziny Salezjafiskiej. Wér6d pierwsze;
dziesigtki salezjanéw udajgcych sig do Argentyny czterech bylo koadiutoréw — bra-
ci. W dwa lata po wyje#dzie salezjanéw na misje jadg tam siostry Cérki Maryi Wspo-
mozycielki. Salezjanie w Buenos Aires spotykaja Bylych Wychowankéw Salezjafi-
skich z Wloch i organizuja Wspélpracownikéw Salezjafiskich, swiecka galaz Rodzi-
ny Salezjafiskiej, zalozonych oficjalnie przez ks. Bosko w 1876 r. z mysla, ze beda
wspieraé misje. Pierwszorzednym zadaniem Bollettino Salesiano - Biuletynu Sale-
zjafiskiego, zalozonego w 1877 r. przez ks. Bosko, bylo informowanie Wspélpra-
cownikéw o wynikach ich pomocy. Znamienne, ze we wieszczym $nie misyjnym ks.
Bosko z 1883 r. towarzyszy Swietemu mlody ksigze Luigi Colle, zmarly syn jednego
z najwigkszych przyjaciél i wspolpracownikow ks. Bosko we Frangji.

2 P Stella, Don Bosco, dz. cyt., 5. 177.

U Por. tamze, s 179; por. takze, J. Borrego, Originalit4 delle missioni patagoniche di Don
Bosco, w: M, Midali, Don Bosco nella storia, Roma 1990, s. 463.

2 (. Chiala, Da Torino alla repubblica Argentina..., dz. cyt., s. 251.

2 Por. A. Pianazzi, Vogliamo ricordare il passato per comprendere il presente e prevedere il
futuro, w; Centenario delle Missioni Salesiane 1875-1975 — Discorsi commemorativi, Roma 1980,
s. 62.
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Ks. Bosko uwaza tez, ze misje 53 zywotnym zaczynem Zgromadzenia. Wysy
jac salezjanéw do Ameryki liczy, ze Bég pomnozy szeregi salezjanéw w Europie.?

Ks. Bosko tworzac misje w Patagonii posluguje si¢ analogicznyng taktyks, jal
postuzyl sie przy zakladaniu Zgromadzenia Salezjafiskiego. Wychodzac naprzeci
potrzebom spolecznym i religijnym Argentyny, zaczyna dziala¢ w tym kraju 2ab;
gajac o sympatie i pomoc wladz koscielnych i passtwowych, spoleczehstwa i
nych zakonéw. Zaczyna tez zabiega¢ o pomoc i wsparcie na arenie miedzynarod,
wej. Nastepnie stara sie o autonomie prawng dla salezjanéw jako zakonu i jako m
sjonarzy, bez szukania jednak przywilejow obywatelskich. Zabiega tez o zabezpi
czenie i niezaleznoéé materialng, czy to dzieki dobroczynnosci, czy jako stuszn
zarobiony grosz za prace wychowawcza, cywilizacyjna w kolegiach, parafiach i
dzialanos¢ misyjna.?

W ten sposdb ,my$l misyjna” ks. Bosko, poczatkowo zrodzita sie w stoli
Piemontu XIX wieku, stala si¢ rzeczywistoéci najpierw w Poludniowej Ameryc
potem w Afryce i w Azji.

Sommatio

La metodolologia salesiana del lovoro missionario ~ come & intitulato quest’articolo ~ P. Ste
nel suo libro su Don Bosco la chiama ,Strategia Missionaria salesiana”, Francis Desramout
strategie apostolique de Don Bosco”, o ,Una pastorale missionaria”, Jesus Borrego ,Metodolog
pastorale” o ,Tattica pastorale”, Gianfausto Rosali Il modello salesiano” e Giovanni Bottasso ,]
stile del lavoro missionario salesiano”.

Don Bosco sequi per le missioni della Patagonia una traiettoria analoga a quella che percor
nel creare la Societa Salesiana. Poggiando su complesse necessita civili e religiose dell’Argentit
s'introdusse nel paese col favore e I'aiuto delle autorit ecclesiastiche e politiche, con la simpatia ¢
popolo € delle congregazioni religiose, con i sussidi della beneficenza internazionale. Poi volse tut
in modo da ottenere I'autonomia giuridica ai suoi, sia come religiosi, sia come missionarii, senza ¢
venisse meno la consistenza civile, assicurata economicamente, oltre che dalla heneficenza, ¢
giusto provento del lavoro educativo e civilizzatore nei colegi, nelle parrocchie e nell'attivita missi
naria. Cosl il pensiero missionario di Don Bosco, meditato inizialmente nella capitale del Piemon
del sec. XIX, ha rapidamente preso corpo prima nell’ America del Sud e poi in Africa e in Asia.

24 Por, Missioni Don Bosco Anno Cento, Roma 1975, s. 20,
3 Por. P. Steila, Don Bosco..., dz. cyt., s. 180.
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Ks. Bosko uwaza tez, ze misje s Zywotnym zaczynem Zgromadzenia, Wysy};
jac salezjanow do Ameryki liczy, ze Bog pomnozy szeregi salezjanéw w Eurapie.
Ks. Bosko tworzac misje w Patagonii posluguje sie analogicznyng taktyka, jak
postuzyl si¢ przy zaktadaniu Zgromadzenia Salezjafiskiego. Wychodzac naprzec;
potrzebom spolecznym i religijnym Argentyny, zaczyna dzialaé w tym kraju zabje
' gajac o sympatie i pomoc wladz koscielnych i pafistwowych, spoleczefistwa i i
nych zakonéw. Zaczyna tez zabiega¢ o pomoc i wsparcie na arenie miedzynarods
wej. Nastepnie stara si¢ 0 autonomi¢ prawng dla salezjanéw jako zakonu i jako m
sjonarzy, bez szukania jednak przywilejow obywatelskich. Zabiega tez o zabezpie
czenie i niezalezno$¢ materialng, czy to dzieki dobroczynnosci, czy jako sluszn;
zarobiony grosz za prace wychowawcza, cywilizacyjna w kolegiach, parafiach i-
dzialano$é misyjng.?
W ten sposéb ,mysl misyjna” ks. Bosko, poczatkowo zrodzita sie w stolic
Piemontu XIX wiekuy, stala si¢ rzeczywistoscig najpierw w Poludniowej Ameryc
potem w Afryce i w Azji. .

Sommario

La metodolologia salesiana del [ovoro missionario - come & intitulato quest'articolo — P. Stel
nel suo libro su Don Bosco la chiama ,Strategia Missionaria salesiana”, Francis Desramout |
strategie apostolique de Don Bosco”, o ,Una pastorale missionaria”, Jesus Borrego ,Metodolog
pastorale” o ,Tattica pastorale”, Gianfausto Rosali Il modeflo salesiano” e Giovanni Bottasso 1
stile del lavoro missionario salesiano”.

Don Bosce sequi per le missioni della Patagonia una traiettoria analoga a quella che percor.
nel creare la Societd Salesiana. Poggiando su complesse necessita civili e religiose defl’Argentin
s'introdusse nel paese col favore e I'aiuto delle autorita ecclesiastiche e politiche, con la simpatia d
popolo e delle congregazioni religiose, con i sussidi della beneficenza internazionale. Poi volse tut
in modo da ottenere |'autonomia giuridica ai suoi, sia come religiosi, sia come missionarii, senza ct
venisse meno la consistenza civile, assicurata economicamente, oltre che dalla beneficenza, d
giusto provento del lavoro educativo e civilizzatore nei colegi, nelle parrocchie e nell’attivita missi
naria. Cosl il pensiero missionario di Don Bosco, meditato inizialmente nella capitale del Piemon
del sec. XIX, ha rapidamente preso corpo prima nell' America del Sud e poi in Africa e in Asia.

# Por. Missioni Don Bosco Anno Cento, Roma 1975, s, 20.
% Por. P. Stella, Don Bosco..., dz. cyt., s. 180,
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Salezjanie przybyli do Konga Belgijskiego, ktore p6zniej nazwano Zairem a dzis
nosi nazwe Demokratycznej Republiki Kongo, w 1911 1. Pierwszym Polakiem, ktéry
podjal tam prace salezjafisko-misyjna, byt w 1951 r. ko. Klemens Hlond. Przybyl tam
- po trzech latach pracy w Indiach, kt6re musial opusci¢ ze wzgledu na zdrowie. Na-
~ stepna grupa polskich misjonarzy salezjafiskich przybyla do Zairu w 1974 1. Byl to:
ks. Edward Bielawski i ks. Wladyslaw Mikulewicz. Po nich przybyli w 1976 r.:
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ks. Piotr Pazifiski i k. Jan Szkopiecki; w 1977 r. po ukoficzeniu pracy z Polakami w Kog. -
go Brazzaville (1974-1977), podjat tam pracg misying ks. Jan Bujalski; w 1978 1. pray. -
jechat tam ks. Jerzy Krélak i w 1980 r. ks. Tadeusz Kierbiedz. Wszyscy byl wyche. -
wankami ks. Bielawskiego z czaséw nowicjatu w Wozniakowie. Sposréd wymienig. :
nych misjonarzy nie zyje juz ks. Bielawski (+ 1979 ) i ko. Hlond (+ 1982). Ks.-
Kierbiedz przeni6st si¢ w r. 1984 do pracy w Libii, ks. Krélak w 1995 r. do Rasjj;
a ks. Bujalski po kilku latach pracy w Zairze przeniést sie do Meksyku, skad wrécit
na stafe do Polski. Na misjach w Zairze pozostali: ks. Pazinski i ks. Szkopiecki. Na
tamach ,Nostry”, a takze w ksigzce ,Przyszedlem, aby im stuzyé” zachowalo sie
kilkanascie listéw ks. Bielawskiego. Zblizajgca sie dwudziesta rocznica $mierci tego -
niepospolitego salezjanina jest okazja do przypomnienia jego sylwetki i pracy misyj-
nej, ktérej poswiecil piec lat zakonnego i kaplanskiego zycia. Osoba ks. Edwarda
zostanie ukazana w §wietle zachowanej — jego i o nim - korespondencji. Na podob-
ne opracowanie oczekujg pozostali polscy misjonarze salezjasiscy z Konga (Zair).
Ks. Edward Bielawski urodzil si¢ 17 lutego 1930 r. w miejscowosci Kamionka
w parafii Jasionowka, w wojewbdztwie bialostockim. Po ukoficzeniu szkoly podsta-
wowej rozpoczyna nauke w Gimnazjum Handlowym w Bialymstoku. Prefekt szkolny,
ks. Jan Zmitorowicz, widzac w nim oznaki powolania kaplanskiego, skierowal go do
Nizszego Seminarium Duchownego w Lodzi, gdzie Edward koficzy cztery klasy pas-
stwowego gimnazjum dla doroslych. W tym czasie tez pomaga prowadzi¢ mini-
strantéw przy kosciele §w. Anny na Zarzewie. Pod koniec 1949 r. zetkng! sie z sale-

zjanami, pracujacymi przy parafii sw. Teresy od Dziecigtka Jezus w Lodzi. Poznal tu .

i pokochat ks. Bosko. Postanawia wstgpi¢ do Zgromadzenia. W lutym 1950 r. Roz-
poczyna aspiranture w Rumii-Zagorzu i nastepnie 22 lipca tegoz roku rozpoczyna
nowicjat w Czerwifisku nad Wisla. Po rocznym przygotowaniu sktada pierwsze §lu-
by czasowe 2 sierpnia 1951 1. Z nowicjatu idzie na roczng asystencje do Nizszego
Seminarium Diecezji Warmifiskiej we Fromborku, prowadzonym przez salezjanow.
Byl to okres bardzo trudnej proby. Edward roztacza opieke nad najmiodszymi wy-
chowankami, stara sie scali¢ chlopcéw pochodzacych z réznych stron Polski w jed-
ng grupe, wdraza ich w pracg zwigzang z funkcjonowaniem domu, pomaga w odra-
bianiu lekcji, organizuje zabawy w czasie przerw od nauki, stara sig by¢ ich starszym
bratem. Byly to trudne czasy powojenne a samo seminarium miescito sie w znisz-
czonym przez wojne szpitalu. Byl to zreszta ostatni rok jego funkcjonowania. W po-
czatkach lipca 1952 r. zostalo bowiem przez wladze PRL zamkniete, a budynek
przeznaczono na szpital dla ludzi psychicznie chorych. W lipcu 1952 r. Edward
rozpoczyna dwuletnie studium filozofii w Kutnie-Wozniakowie. Tutaj tez 4 sierpnia
1954 1. sklada $luby wieczyste. Bezposrednio po filozofii rozpoczyna studium teolo-

I Ks. St. Szmidt ( redakcja), Przyszedlem, aby im stuzyé, £.6d2 1979 r.
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gil W nowo otwartym seminarium salezjafiskim w Ladzie nad Warta. Przed ukofi-
‘czeniem seminarium 22 grudnia 1957 r. otrzymuje §wigcenia kaplafiskie z rak ks.
bpa Antoniego Pawlowskiego. W prosbie o $wigcenia napisal: Zdaje sobie spraw,
ki cigzki obowigaek przyimuje przystepujqc do Swigcen kaplasiskich. Z drugiej stro-
1y mam nadziejg, ze z pomocg Wspomozycielki Niepokalanej odpowiem dobrze termu
‘sadaniu. Do dzis bylem i jestem pelen zapatu, jezeli chodzi o ofiarng pracg salezjan-
skg. Wierzg, ze ks. Bosko dopomoze mi w tym zapale wytrwad do kofica zycia zakon-
nego i kaplasiskiego.?

Po swigceniach zostaje skierowany do Sokolowa Podlaskiego, gdzie pelni funk-
cje katechety chlopcow uczacych sie w nie uznanym przez wladze Malym Semina-
rium i jest ponadto rektorem salezjafiskiego kosciola $w. Jana Bosko. Jest to okres
tez intensywnej pracy kaznodziejskiej u boku wytrawnego misjonarza, ks. dyrektora
Czestawa Urbaniaka. W latach 1963-1965 studiuje na tzw. ,Stefanianum” - Pry-
masowskim Studium Zycia Wewnetrznego. Studia wieficzy dyplomem. Przelozeni
przenoszg go wtedy do Wozniakowa, dokad zostaje przeniesiony nowicjat z Czer-
winiska, W latach 1965-1972 pelni funkcje magistra nowicjuszy. Podejmuje si¢ nie-
fatwej sztuki wprowadzania mlodych ludzi w tajniki zycia zakonnego i salezjanskie-
go. Powiedzial wtedy, ze nie chce by¢ dla nowicjuszy przelozonym, ale starszym
bratem. Zyl z nimi w wielkiej zazylosci. Chcial przez to pozyska¢ ich zaufanie. Wspal-
o~ nie modlil si¢ z nimi, wspélnie tez pracowal, podejmujac sie najtrudniejszych zajge,
np. palenia w piecu centralnego ogrzewania. Dobroci nie rozumial jako poblazania.
Umial by¢ autentycznie wymagajacym. Ks. Jan Szkopiecki, wychowanek ks. Edwarda,
- tak krétko wspomina tamte czasy: Surowa postad, przenikliwe niebieskie oczy - do-
piero usmiech to cos niezwyklego. Pelen serdecznosci, dobroci. Starsi nowicjusze, kto-
rzy byli jeszcze w domu, mowili; ze bedziemy whrdtce mowili mu przez «tys. Bylem
ciekawy, jak to bedzie i kiedy. Stalo sig to nieoczekiwanie, tak po prostu. Oznajmil
pewnego dnia, e bpdzie lepiej, abysmy sobie mowili po imieniu dajgc sobie szanse
lepszego pozniania nawzajem. Bylo to nowe wydarzenie, kidre wpisalo sig w zycie kaz-
" dego, ktdrego byl mistrzem. Bylo wielu w Zgromadzeniu, kidrzy widzieli to inaczej,
ale trzeba byto byé naprawde kims, aby wytrzymaé krytyke tej metody przez in-
nych, oraz utrzymac relacje szacunku: mistrz - uczest i viceversa. Stat si¢ po prostu
starszym bratem, prayjacielem.’

W 1972 r. przestaje by¢ magistrem. Nowicjat wraca do Czerwifiska, a ks.
Edward wiacza sie do powstajacej w Wozniakowie ekipy misjonarzy ludowych pod
przewodnictwem ks. dyrektora Urbaniaka. W dwa lata potem wyjechal na praw-

2 Por. Ks. E. Bielawski, podanie o dopuszezenie do Swigcefi kapladiskich, Teczka Personalna
wA. 1. Wwa
3 Ks. J. Szkopiecki, Wspomnienia, LodZ, 17.07.1997 r, Archiwum prywatne autora.
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dziwe misje do Afryki. 25 maja 1974 r. wyjezdza razem z ks. Wladyslawem Miky
lewiczem przez Rzym do Zairu {dzi§ Demokratyczna Republika Kongo). Obaj byl
pierwszymi misjonarzami, ktérzy w nowym Domu Generalnym w Rzymie otrzy
mali krzyze misyjne 2 rak ksigdza generala Alojzego Ricceri. Odbylo sig to 7 sierp
nial974 r. Ks. Edward pisze: 8 sierpnia o godz. 9 z minutami polecielismy do Bruk
seli, gdzie zatrzymalismy sig przez kilka dni w Prokurze Generalnej dla misi. Titg
w ciggu trzech dni otrzymalismy wizg zairskq... Dziett przed wyjazdem z Wioch ks
general Ricceri uroczyscie wreczyt nam krzyze, a bylo to na nieszporach wobec wszyst
kich wspétbraci... Ks. generat przemdwit bardzo ladnie w kosciele. Podkreslil, ze jes
to historyczna chwila, bo wrecza krzyze misyjne po raz pierwszy w Rzymie i tow no
wym Domu Generalnym. Z Brukseli do Lubumbashi podrézowalismy w towarzystwi
ks. Wikariusza naszej nowej inspektorii. Lecielismy olbrzymim samolotem biorgeyn
na poklad 376 pasazerdw. Podroz trwala 12 godzin. Przerwy w podrdzy mialy migj
sce w Rzymie i w Kinshasa. Do Lubumbashi przybylismy 17 sierpnia 1974 . 0 godz
10,00. Na lotnisku czekat ks. Inspektor... Nasze spotkanie z Afrykq, ze wspitbracy
i innymi ludémi na nowym kontynencie zrobilo na nas bardzo dobre wrazenie,.. Sq;'
lezjanie sq tu potegg. Dajg naredowi bardzo duzo: szkolnictwo, wydawnictwa, wy;
chowanie mlodziezy, zycie kulturalne, cywilizacjg... Teraz trzeba bedzie sig zabmg
do nawuki przynajmniej az trzech jezykéw. Na poczgtek poglebiamy znajomosé fran
cuskiego. Potem przyjdg na warsztat jezyki miejscowe, murzynskte W dormu i mp
torialnym czekamy na przydzial placéwki i rodzaj pracy.*

W tym tez czasie nawigzuje kontakt duszpasterski z Polonig w Lubumba
W jednym z listéw ks. Krélaka znajdujemy taka notke: W tym czasie quzylemg@
zethngc sig z Poloniq tutejszq (ok. 40 oséb). Okazjq byla Msza sw. dla nich, odﬁfé
wiana co miesige. Zainicjowal jq ks. Bielawski a kontynuuje ks. Stefan Baros, sal_ T
torianin, ktdry mieszkaw naszym domu i jest wykladoweq anatomii w tutejszef szkal
weterynarii.’ .

Ks. inspektor przeznaczy! ks. Edwarda do Kafubu, gdzie spotkal zastuz
polskiego salezjanina, ko. Klemensa Hlonda, a ks. Wladyslawa do Kambikila. Fr
cuskiego uczyta ich s. Anna Pawlak CMW. Od trzech miesigcy jestem w K
blisko Lubumbashi. Salezjanie prowadzg tu liceum i internat dla 230 chiopcd
nieje tu tez liceum efiskie pod kierownictwem salezjanek, a takze szkoly pods
we: paistwowa i sidstr. Siostry pracujq tez w osrodku zdrowia. Jest to jedynia
rodzaju instytucja na caly ogromny rejon. Dwie siostry obstugujg dziennie d
chorych. Jest tui katedra, ale brak na razie biskupa. Miasto liczy ok. 200 0001

¢Xs. E. Bietawski do ks. insp. F. Zolnowskiego, Lubumbashi, 17.08.1974 r., w: Przys2
.dz.cyt., 5. 398.
$Ks. J. Krélak do ks. St. Szmidta, Lubumbashi, styczef 1979 r., w: Nostra 182 (1979
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aricéw, a mlodziety w szkotach srednich jest ok. 500... Ks. Wladystaw nie ma ta-
ich trudnosci z jezykiem jak ja, bo uczyt sig go juz w Polsce. Dopingujq i réwnocze-
nie pomagajg nam w nauce chlopcy. Kiedy jest sig z nimi, trzeba sie jakos dogady-
wad. Jeseli chodzi o0 moje samopoczucie, to musze stwierdzié, ze czuje sig o 100%
epiej zdrowotnie i duchowo niz w Polsce. Pierwszy miesige przedstawial sporo trud-
nosci, bo trzeba bylo sig przyzwyczaid i do nowego klimaty i nowej kuchni, ale teraz
jest wszystko dobrze. Meczy mnie tylko zakwwanie jezyka. Od dziecka cigzko praco-
walem, wigc i teraz cheialoby sig przystapic do konkretnej roboty. Warunki zycia
manty i dosé skromne, ale glodem nie przymieramy. Kidregos dnia widzialem, jak
o moim oknie lataly sobie jaszczurki i kgpaty sig w stoficu. Pomyslaiem sobie, jezeli
Pan Bog pamigta o tych stworzonkach, to chyba i o nas nie zapomni...

: Te pierwsze trudne miesigce wspomina po jego $mierci dyrektor misji w Kafu-
but, ks. Michal Vanheusden: Ks. Edward przybyl do nas w 1974 r. Zostat przeznaczo-
do College ,Jma” w Kafubu na nauke jezyka francuskiego i kibemba. Od wrze-
ia 1975 7. zostafem mianowany dyrektorem tego kolegium i calej wspdlnoty. Spo-
trzeglem osamotnienie ks. Edwarda. Mial bowiem trudnosci z opanowaniem dwéch
pzykdw. ,Zamkngt sig” i cigtko pracowal w ogrodzie. On, mistrz nowicja, ktéry
-Polsce glosit do 10 konferencyi dziennie, stal sie prawie niemowq. Jego apostolat byl
hym prazykiadem modlitwy, pracy, stuchania i nauki. Razem z naszq wspélnotg
dawalismy ks. Edwardowi odwagi do mowienia. Jego pierwsze ,stowko” w jezyku
ancuskim, w ktérym méwil o powolaniach, bylo nagrodzone oklaskami przez na-
ch dwustu internistdw. Jego pierwsza msza sw. w jezyku kibemba byla wielkim
darzeniem. Nowy biskup diecezji Amsini, po otrzymaniu sakry prosil ks. inspek-
a 0 zwolnienie ks. Edwarda z kolegium. Mianowal go kierownikiem parafii w mi-
Kafubu. JTakze byt szczestivy, gdy mégt odprawiaé w niedzielg takze drugg msze
‘w kosciele odleglym o 5 km, mimo ze trzeba bylo, aby tam dotrzec, przejsé wode
lebokosci pdt metra.’

Gdy tylko zdobyl troche znajomosci jezyka, rwie sie do pracy: Mieszkam i pra-
w naszym salezjanskim gimnazjum, ale réwniez pomagam w pracy duszpaster-
8f przy tutejszej katedrze. Cagsto zawijam rekawy i biorg sig do pracy fizycznej.

cze) nie miatbym srodkéw na pomoc dla moich biednych®. Odczuwam ogromnie
satysfakcji z tego, ze zaczglem pracowaé w duszpasterstwie. Powoli prébuje nawet
¢ Slowo Boze po francusku w naszym domu, aw jezyku kibemba w katedrze,
 pracujg. Przed swigtami Bozego Narodzenia ubieglego roku przezylem, moina

¢ Ks. E. Bielawski do ks. St. Styrny, Kafubu, 9.12.1974 r., w: Przyszedlem..., dz. cyt. s. 398.
" Ks. M. Vanheusden, list do ks. insp. W, Szulczyfskiego, Lubumbashi, 20.08.1979 1., w
89(1979) 5. 29.

# Ks. E. Bielawski. do Pomocnikow Salezjafiskich w Lodzi, Kafubu, 27.12.1875 r., w: Przy-
em ..., dz. cyt. s, 401.




344 STANISEAW SZMIDT

powiedzied, ponownie moje prymicje: odprawilem po raz pierwszy Msze sw. w kate.
drze w jezyku kibemba. Entuzjazm wsréd dzieciakéw byl nadzwyczajny. Niekiorzy
nawet mysleli, ze to rzeczywiscie moja pierwsza msza sw. i radosnie wolali: Edward,
nareszcie jestes ksigdzem! Byly powinszowania, gratulacie i duzo radosci.®

Praca daje satysfakeje, pochlania ks. Edwarda, ale jeszcze wigcej radosci daje my
sympatia dzieci afrykafiskich. One wyczuwajy dobre serce ks. Edwarda i jego wrazliwos¢
na nedze i wszystko, co boli drugiego czlowieka. Pisze w jednym z pierwszych listow: Ng
ulicy czgsto dzieciaki pozdrawiajg mnie po polsku. Nauczylem jednego chlopczyka mdwi¢:
LJdziei dobry” i, dobry wieczdr”, a on szybko przekazal to w szkole kolegom. Poniewas
chlopcy mnie lubig, wigc cheg mi zrobic przyjemnosé przynajmniej w ten sposéb.’

Czasami serce mi sig kraje z bolu, gdy widze wynedzniate i glodne twarzyczki
tutejszych dzieci. Czlowiek zje na sniadanie gars¢ kukurydzy, ale gdy zobaczy ng
ulicy biedne dziecko, ktére wycigga bezradnie rgczki i prosi o kawalek chleba, mam
wyrzuty sumienia, e zjadlem za duto. Kiedy przypominam sobie moje wyobrazenia
o misjach i pracy misyjnej, nawet te wydumane przed tabernakulum, przekonuje sie,
te rzeczywistosé jest jednak zupelnie inna, znacznie brutalniejsza niz myslatem. Trzeba
byé ciggle migdzy ludtmi i dla ludzi, dzieli¢ si¢ z nimi i sercem i wszysthim. Wezoraj

- przyszedl do mnie siedmioletni Janek i powiedzial: daj mi gumke. Odpowiedziatem:

nie mam. Wtedy zaczqf mnie szarpac za ubranie nerwowo i zawolal: jak nie masz, to
kup mi. Pienigdzy nie mam, ale przypomnialem sobie, ze na stoliku lezala jedna
gumka, wige podzielilem jg. Nie mam juz czym dzieli¢ sig i dlatego czasami kldce sig
z Panem Jezusem, aby mi pomdgl.!!

Codziennie widzg zglodniale dzieci. Chcialyby sig uczyé, ale nie majg na to
pienigdzy, wigc wldczq sig po ulicach. Dwa dni temu przyszed! do mnie chlopiec i po-
wiada: wezoraj wypgdzono mnie ze szkoly dlatego, ze mam podartq koszule i spodhnie.
Awige, co bedziesz robil, pytam. Odpowiedzial: — Wlasnie przyszedlem do ciebie
i wierzg, ze ty nie pozwolisz, zebym sig petal bez szkoly. Tym szantazem otworzyf mi
szafke i zagarngt koszulg. Dzis tez zarobilem cztery zairy, a przetozonemu oddalem
tylko jednego. Trzy pozostale ofiarowalem biednym, ktérym nie moglem odméwic po-
mocy. Chyba Pan Bdg mi to wybaczy.2

Nie zaluje tego, ze wyjechatem do pracy misyjnej, mimo ze musialem opuscic
wszystko, co bylo mi drogie i mile a pokochac to, co obce i nowe. Jem juz wszystkie

9 Ks. E. Bielawski do ks. insp. F. Zolnowskiego,Kafubu, 21.03. 1976 r,, w: Przyszediem, dz.
cyt. s. 402.

1®Ks. E, Bielawski do ks. St. Styrny, Kafubu, 9.12. 1974 r. w: Przyszedlem ..., dz. cyt. s, 398..

" Ks, E. Bielawski do kl. H. Skorowskiego, Kafubu, 9.03.1975 r.,. w: Przyszedlem .., dz. cyt.
5400.

2Ks. E. Bielawski do ks. insp. F. Zolnowskiego, Kafubu, 21.03. 1975 r., w: Przyszedfem ...,
dz,. cyt, s. 402,
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gady i trawy. Ludzie, a zwlaszeza dzieci i mlodziez wyczuli, ze ich kocham, dlatego
g mi bardzo zyczliwi i serdeczni. Gdy ktos potrzebuje czegokolwiek, to szuka przede
wszystkim Edwarda. Wezoraj wieczorem spotkalem na ulicy chlopea z V klasy. Jest
ierotg, wigc czgsto mu pomagam. Nidsl kosz kukurydzy. Spostrzeglszy mnie powie-
dzial: - Edwardzie, ty zawsze jestes dla mnie dobry, wigc dzis cheiatbym sig z tobg
podzieli¢ tq kukurydzq. Niech to bedzie dla ciebie znakiem, ze jestem ci bardzo
. wdzigezny. Rozezulil muie. Tacy oni sq. Nie wyobrazam sobie, ze mdglbym sig z nimi
rozstad. Sq tak ubodzy i tak bardzo mnie potrzebujq. Czuje sie wsrdd nich jak w ro-
dzinie. ¥

W czasie Swigt cheialo mi sig plakad gdy przy oltarzu patrzytem na twarzycz-
ki otaczajgceych oltarz dzieci. Jak one pigknie spiewaly, z jakg wiarg ! Ogarngt mnie
akis bezmierny zal, gdy pomyslalem sobie, e wrécq dopiero péinym wieczorem do
domu i nie znajdq tam wic do jedzenia. Wprawdzie po Mszy sw. obdzielilismy ich
' ciastkami i cukierkami, ale przecies to ich nie nasycilo. Zresziq to tylko kropla w mo-
- rzu ich glodu."
W trudnych wypadkach, gdy sam jest bezradny, ks. Edward ucieka sie o po-
- moc do Boga. Bog nagradza ufno$é czesto w sposéb wprost cudowny. Nie chodzi tu
- tylko zdobywanie §rodkéw materialnych, ale czasem i o uzdrowienia. O jednym tak
" pisze do ks. inspektora Feliksa Zolnowskiego: Pozwoli ks. Inspektor, ze na koniec
© wspomng o jeszcze jednym pocieszajgeym wydarzeniu. Kilka dni temu na ulicy dope-
- dzit mnie jakis miody czlowiek i prosil, abym odwiedzil jego chorego brata, kidry
- cierpi na zapalenie opon mdzgowych. Wprawdzie noc zapadala i sigpit deszcz, wzig-
* lem jednak rower i pojechalem. Po wejsciu do srodka ubogiej chatki, oswietlonej tylko
- dogasajgcq Swieczkg, chory w napadzie furii rzucit sig na mnie. Szczgsciem byli tam
- jego bracia, ktdrzy mnie obronili. Po chwili zapytalem, czy wierzq w Boga. Na wwier-
dzgcq odpowieds udzielilem im blogostawieristwa Wspomozycielki. Widzialem, jak
sig tadnie modlili do Matki Bozej. Chory powoli sig¢ uspokajat i w dwie godziny po
moim odejsciu zaczql wracaé do zdrowia. Wezoraj zobaczylem go na ulicy usmiech-
i nigtego. Powiedzial mi: Bog jest dobry. Jak bardzo jestem szczesliwy, ze przyszedles
. sig pomodlic nade mng.”
& Kazdy niemal jego list jest ubolewaniem nad nedza Afrykaficzykéw. Swiadczy
 otym nie tylko fragmenty po$wiecone dzieciom. Drogi jest mu kazdy czlowiek.
- W prowincji Shaba, gdzie teraz pracuje, ludzie sq dobrzy, spokojni, ale biedni - jak

B Ks. E. Bielawski do kl. P. Boryczki, Kafubu,18.03.1975 r. w: Przyszedtem ..., dz. cyt. 5. 400.

14 Ks. E. Bielawski do Pomocnikéw Salezjasiskich w Lodzi, Kafubu, 27.12.1975 . w: Przysze-
dlem ..., dz. cyt. s. 401.

15 Ks. E.. Bielawski do ks. inspektora Feliksa Zolnowskiego, Kafubu, 21.03.1976 r w: Praysze-
dlem ..., dz.. cyt. s. 405.
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zresztq wszgdzie w krajach tzw. Trzeciego Swiata. Sytuacja gospodarcza jest oplakg-
na. Wigkszosé ludzi je raz dziennie i to na ogdl byle co. Wszystko jest potwornie
drogie. Nie ma pracy. A jesli pracuje, to przez miesige zarobi na 120 kg maki i 4
wszystko. Bardzo duzo ludzi umiera przedwczesnie, zwlaszcza dzieci. Panuje tu wiele
réinych chordb z powodu niedozywienia, braku lekarstw.’s Ludzie przesywajq terqs
cigtkie chwile. Nie ma zywnosci a zwlaszcza maki, kiéra stanowi podstawowy pro:
dukt zywnosciowy. Zdarza sig, ze ludzie nie jedzg przez kilka dni. Wzrasta smiertel-
nos¢. W kazdy czwartek ludzie zaopatrujg sig u nas w zywnos¢. W ostatni czwartel,
wydatem wszystkg make. Zostalo troche fasoli, oleju i ryby. Dzis w kosciele podczas
mszy Sw. ludzie blagali Boga o trochg jedzenia. Nie, nie moge o tym pisac! W takiej
sytuacji nasi ludzie majq naprawdg wiele optymizmu. Podziwiam ich wesolos¢, roz-
Spiewanie, taice. Szczgscie, ze sq tacy, bo w przeciwnym razie zagryliby sig na smier¢
ze zmartwienia.V

Nedza ludzi byla konsekwencjg takze niepokojéw politycznych i zmian w pag-
stwie. Od 1960 r. dawne Kongo Belgijskie stalo sie¢ niezaleznym pafistwem. Nieza-
leznos¢ i samodzielnos¢ polityczna i gospodarczg miode pafistwo okupilo wojna
domows i przewrotami, ktére wyniszczyly kraj i staly sie powodem biedy ludnosci,
W latach siedemdziesigtych prezydent Mobutu wprowadzil afrykanizacje nazew-
nictwa'®, unarodowienie gospodarki i szkolnictwa., czedciows nacjonalizacje pree-
myslu oraz nows walute. Nazwa kraju w tym czasie az czterokrotnie ulegta zmianie.
27 pazdziernika 1971 r. przyjeto nazwe Zair.'® Sg to czasy napiec nie tylko z krajami
o$ciennymi ale tez z Watykanem.? Echa tych napie¢ znajdujemy takze w korespon-
denciji ks. Bielawskiego.

Swigta Bozego Narodzenia po raz pierwszy spedzitem poza Ojczyzng, bez snie-
gu, a zamiast choinki, bylo drzewko bananowe... W czasie Swigt trwaly normalne
wyklad, a ludzie pracowali. Ferie Swigteczne rozpoczely sig dopiero 27 grudnia. Mime
dnia pracy w kosciolach bylo bardzo duzo ludzi na mszach wieczornych... Od grud-
nia sytuacja polityczna, gospodarcza, spoleczna, a takie poloienie Kosciola sq nie-
pewne. Nastepujq ciggle zmiany. Zyjemy jaskdlczym niepokojem i nie wiemy, co be-
dzie jutro. Koscidl przestawia sig na prace czysto duszpasterskq. Wycofuje sig ksigzy,
zakonnikéw i siostry zakonne ze szkolnictwa. Wielu Belgow opuscilo juz Zair. W wie-

16 Ks. E. Bielawski do Pomocnikéw Salezjatiskich w Lodzi, Kafubu, 27.12.1975 1. w: Przysze-
dlem ..., dz.. cyt. 5. 401. ‘

I7Ks. E. Bielawski Kafuby, 21.03. 1975 . - do ks. insp. E. Zolnowskiego. w: Przyszediem ...,
dz.. cyt. 5. 402, :

% Sam prezydent zmienil swoje francusko brzmigce nazwisko Joseph Desire na afrykafiskie
Sese Seko Mobutu,

1% Jednak i ona ulegla zmianie w naszych czasach.

2 Por. Zair, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN,, Warszawa 1996, t. 6, s. 963.
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y jednak szholach uczq nadal ksigza i zakonnice. Nas Polakéw, ktdrzysmy przezyli
 widzieli niejedno, ta sytuacja nie przeraza specjalnie, ale wspdtbracia z Zachodu
przeywajq to bardzo. Mnie si¢ zdaje, ze nie sztuka budowa¢ Krélestwo Chrystusa,
gdy wszystko idzie na rekg i sprzyja. Teraz trzeba okazad, co sig potrafi. Oczywiscie
w oparciu o pomoc Boig i jedynie poprzez Jej dzialanie. Religii uczy sig dzieci i mio-
dziez w salkach katechetycznych, w kosciolach, kaplicach. Robig to ksigza, zakonnice
 ludzie swieccy: rodzice i starsza mlodziez. Na pewno do kovica roku sytuacja sig
ieszcze kilka razy zmieni. Teraz przezywamy jakby Wielki Pigtek, ale mamy nadzie-
ig, bo migdzy Wielkim Pigtkiem a Niedzielg Zmartwychwstania jest tylko jeden dziest
. dezorientacji - Wielka Sobota. Poza tym spokdj

' W liscie do ks. inspektora Zolnowskiego pisze: Nasz kraj przesywa cigikg
. sytuacje. Szkoly przejelo pasistwo i po niespetna szesciu miesigeach wszystko wali sig
w ruing. Nawet nie wyobrazacie sobie, jaka tu panuje sytuacja. Zaczynajg wndw
* sprowadzad kupcow z Europy i blagalnym wzrokiem patrzg w strong Kosciola. Wy-
- glada to troche tak, jak gdyby dorastajacy chlopak cheial sig uniezaleinié od rodziny,
. od starszych, ale kiedy sig sparzyl, ze wstydem wycofuje sig. W szkole sidstr salezja-
. nek dyrektorem zardwno internatu jak i szkoly zostal Zairczyk, ale narobit tyle bala-
gany, e gimnazjum trzeba bylo zamkngd. Siostry powoli przejmujg znéw kierownic-
~ two w swoje rece. W ogdle Koscidl stangt po stronie ludnosci. W ostatnich dniach
. arcybiskup Kabanga wydal ostry list pasterski przeciw niesprawiedliwosci i uciemig-
. zeniy ludnosci, gwalceniu praw czlowieka. W krétkich dziejach Zairu po raz pierw-
- szy ukazal sig tego rodzaju dokument. Misje sq ogromng podporqg dla ludnosci, zwlasz-
- cza gdy idzie o sprawy materialne. Kazdy dzied rodzi wiele trudnosci i wiele sprzecz-
' nosci, ale tez kaidy z nich niesie ze sobq wiele jasnych promieni radosci.??

' 21 lutego 1976 r w katedrze w Kafubu miala miejsce podniosta urooczystiosc:
konsekracja nowego ordynariusza diecezji, ks. biskupa Elion Amsini. Obecnych bylo
wielu zaproszonych gosci z Nuncjuszem Apostolskim, kardynalem, wielu biskupami
i przedstawicielami wladz swieckich. Uroczystosc byla swietnie przygotowana. Nun-
cjusz mial sig wyrazié, ze ,brat udzial w wielu tego rodzaju wroczystosciach w Za-
 irze, ale Zadnanie byla tak precyzyjnie przygotowana jok ta”. Ks. Edward dodaje tez
z dumg, ze wypowiedz ta ucieszyla go bardzo, bo ciezar przygotowan spoczywal na
jego barkach. Nadmienia ponadto: po konsekracji nowy Biskup zabral mnie do pracy
wylgcznie w katedrze. Zamianowal mnie wikariuszem z prawami proboszcza. Teraz
mieszkam w domu biskupa w Kafubu. Tu sq naprawdg misje. Jestem sam w kate-
drze, a oprdcz tego muszg obsluzyé miejscowosci poloione na pograniczu naszej diece-

2 Ks. E. Bielawski do ks. St. Styrny Kafubu, 9.03.1975 r. w: Przyszediem..., dz.. cyt. s. 399.
2 Ks. E. BieJawski do ks. inspektora F. Zolnowskiego, Kafubu, 21.03.1976 r., w: Przysze-
dlem..., dz.. cyt. s. 403.
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zji. Zaczglem organizowac katechizacjg. Jesli Bog da zdrowie, to w Wielkq Sobot,
ochrzeze dziewigcioro dzieci i jednego chlopea czternastoletniego, a na koniec rok szkol.
nego doprowadzg do Pierwszej Komunii, spowiedzi i bierzmowania oraz chrztu okolg
100 chiopcow i dziewczqr. W pracy tej pomaga mi grupa ludzi swieckich zupelnie bes.
interesownie. Bez ich pomocy nie wyobrazam sobie w ogdle pracy. Z kolei oni sq dg
mnie bardzo przywigzani i powiadajg mi czgsto: Jaki Bég jest dobry, e ciebie do ng
przystat. To przywigzanie i zaufanie jest mile ¢ wzruszajqce, ale tez i wiele kosztuje

Pierwsze dwa lata ks. Edward spedzit w Kafubu, Nastepnie zostal przeniesio-
ny do misji w Kiniama. W archiwum inspektorialnym w Lubumbashi zachowata si
taka opinia ks. H. Reuers’a: Jest to mala placéwka misyjna. Trzech wspdtbraci z tej
placdwki zgodzilo sig na jego osobe. Nie ma on jeszcze wiele doswiadczenia. Bedzie
mu towarzyszyl wspotbrat starszy, kiéry zna dobrze miejsce i jego problemy, ale kig-
ry nie osmiela sig juz podjgc i nie potrafi unies¢ odpowiedzialnosci. Edward jest
wspdtbratem sympatycznym, kidry odwainie zabral sig do pracy apostolskiej. Na-
szym zdaniem, Edward dojrzat, aby rozpoczaé dzialalnos¢ w Kiniama.?*

Ks. Edward tak ocenia swojg nowg placéwke i obowiazki, jakie mu w Kiniama
powierzyli przefozeni.

Od wakacji zostalem przeniesiony na placdwke misyjng w Kiniama, odlegly

125 km od Lubumbashi Misja ta znajduje sig zupetnie w buszu, ogromnym, dziewi-
czym lesie. W porze deszczowef jestesmy prawie zupelnie odcigei od swiata. Zamia.
nowano mnie tutaj dyrektorem misji. Oczywiscie byl to dla mnie cios. Dwa pierwsze
miesigee przezylem jak w prawdziwym czysécu na ziemi. Ale przy pomocy Bozej i pod
macierzyrskq opickq Wspomozycielki jakos udato mi sig wejsé w sprawy, ktére do-
tychczas byly dla mnie zupetnie obce. Sama misja przedstawia sig dos¢ dobrze. Jest to
pierwszamisja salezjariskaw Zairze. Do niej nalezy kilka placwek misyjnych mniej-
szych, do kiérych trzeba dojezdiac po 70 czy 80 km, a drogi sq fatalne. Te dojazdy sg
potworne. W Kiniama znajduje sig duze skupisko ludzi, ktérzy sq naprawde dobrzy,
ale bardzo biedni. Jest tez spora grupa tredowatych. Liczba chrzescijan sigga 30%.
Praca jest cigiha i wyczerpujgea. Czasami czlowiek nie wytrzymuge fizycznie. Gdy-
by nie pomoc Boza, zmgczenie zwalitoby mnie z ndg. Dzis zaczglem np. prace o godz.
6,00 rano i zakoticzylem jq 0 23,00 w nocy, by teraz - przed pétnocq — pisac listy do
Przyjacidt w Polsce. Pisze przy swiecy, bo nie mamy elektrycznosci. Tak samo trudno
jest zwigzac koniec 2 koticem, gdy chodzi o sprawy materialne. Dobrze, z¢ Opatrz-
nos¢ Boza czuwa.®

3 Jak wyzej, s, 404.

4 Ks. H. Reumers, Opinia w archiwum inspektorialnym w Lubumbashi z dnia 22 1X 1976 .,
AL Lubumbashi.

B Ks. E. Bielawski do Pomocnikéw Salezjatiskich w Lodzi, Kiniama, 30.11.1976 ., w: Przy-
szedtem ..., dz.. cyt. s. 406.
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Ten okres pracy ks. Edwarda wspomina takze ks. Michat Vanheusden w swo-
m liscie do ks. inspektora Wojciecha Szulczyfiskiego: W latach 1976-1977 zostal
przeniesiony do misji Kiniama... Misja ta byla prowadzona przez pierwszych trzech
biskupow diecezji Sakania-Kipushi, Ks. Edward byt bardzo szczgsliwy. Byl tam az
do zamkniecia tej misfi w roku nastgpnym. Wreszcie przyjql obowigzki dyrektora
internatu. | tam, nie ma co ukrywac, wycierpiat bardzo wiele. Stuchalem wiele razy
jego zwierzen. Mowil spokofnie, bez goryczy, o braku zrozumienia wsrdd swoich wspdt-
pracownikdw, o szacunku i zaufaniu ze strony ucznidw. Mimo to kochal naszq in-
spektorig i wspdtbraci i powtarzal, ze inni Wspdibracia- Polacy przybedq, aby z nami
pracowad. Ks. Edward pozostawit u mnie wspomnienia czlowieka modlitwy, zrdwno-
waionego apostola i pasterza. Jego dobro¢ kazala mu nawet zastgpic pracownika w za-
jeciach, gdy ten musial uda¢ sig na badania lekarskie*® Razem z ks. Edwardem
. pracowal tam réwniez ks. Wiadystaw Mikulewicz.

] W latach 1977-1978 wybuchto w prowincji Shaba (Katanga), w ktérej praco-
~ wal ks. Edward, powstanie przeciw rzadowi centralnemu a wywolal go Front Wy-
.~ zwolenia Narodowego Konga, spacyfikowany nastepnie przy pomocy wojsk francu-
- skich. Echa tej sytuacji znajdujemy w jednym z listow: Kierowanie misjq to sprawa
nielatwa, zwlaszcza teraz, w naszej sytuacii i w naszych warunkach. Klimat réwni-
- kowy, wigc czesto nie tylko zar leje sig nam na glowg z upalnego afrykariskiego nieba,
 ale tes - jak to sig mowi -~ ziemia pali nam sig pod stopami. Wezoraj przyjechalem do
" miasta pod opiekq trzedch uzbrojonych zolnierzy, ktérych mi przydzielity do ochrony
- whadze wojshowe i cywilne. Dzis zdobylem trochg zywnosci, odziezy, lekéw, aby jutro
- wracac do domu. Az mnie ciarki przechodzg, gdy sobie pomysle, ze bedg musial
- przepychac sig przez wiele posterunkdw wojskowych. Sq grzeczni, ale mimo to kosztu-
 je to czlowieka wiele cierpliwosci, nerwdw i zdrowia. A do tego ta straszna droga. Ale
" Dobry Bég zawsze jakos mnie doprowadza do domu. Nikt nie wie, co bedzie dalej.
- Na razie nie ma wojny, obie strony milczq. Gdy zjawilem si¢ wezoraj w miescie
- (Lubumbashi), ks. Inspektor i wszyscy wspdlbracia ucieszyli sig bardzo. Otrzymali
- jakies makabrycane wiadomosci z naszej misji i nie sqdzili, ze jeszcze Zyjemy. W Wiel-
" kim Tygodniu bylo sporo chwil trudnych i szarpania nerwéw. Przejazdy wojsk i inne
" praykre sprawy ...Ale mimo to zorganizowalismy rekolekcje i trzeba przyznad ze sig
- bardzo tadnie udaly. Przyszto na nie wiele ludzi. Tak samo Wielkanoc obchodzilismy
z wielkq okazatoscig. Ceremonie praygotowalismy bardzo starannie, jak tylko bylo
nas staé, Gromada ministrantéw pigknie ubranych przy oltarzu, a do tego schola
i chorek dziecigey. Dyrygowal dyrektor szkoly. Drieci spiewaly cudownie. Obaj z ks.
Wiladziem przezylismy to swigto bardzo pigknie. Podobnie podniosle przygotowali-
Smy uroczystosé ks. Bosko. Msza odbyla sig wieczorem. Przyszto sporo ludzi. Po Mszy

% Ks. M. Vanheusden, list cytowany wyzej.
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sw. poszedlem do szefa wioski, gdzie spotkalem dwudziestu chtopakéw, kidrzy prze;
swofe wybryki zastugiwaliby na kare, ale 2 racji swigta ks. Bosko wszystkim przehg.
czylem ¥

Dobro¢ serca ks. Edwarda objawiala si¢ nie tylko w chetnym przebaczaniy,
ale tez w niesieniu pomocy potrzebujacym, czego $wiadkami byli na przyklad miesg-
kaficy Kafubu. List ten koficzy wspomnienie kilku dobrych uczynkéw: W drodze
powrotnej zobaczylem siedmioleiego chlopczyka na drodze. Na zapytanie, dlaczego
jest smutny, odpowiedzial, 1e nie ma sig w co ubrac. Byl rzeczywiscie potnagi. Wig-
fem go do domu, przyodziatem. Odszedl do domu usmiechnigty. Nie tak dawno sky-
tecznie pomoglismy ludziom, ktdrzy ugrzeéli w blotnistej rzece. Calg dobg spedzili
bezradni w dzungli, az przybylismy i wydobylismy cigzaréwke z blota.?

W nastepnym roku przelozeni przenosza ks. Edwarda do Sakanii, gdzie zostaje
dyrektorem domu salezjafiskiego, internatu dla stu chlopcéw i proboszczem parafii
katedralnej. Ks. Mikulewicz tak wspomina w jednym z listéw wspétprace z ks. Edwar-
dem: Ks. Edward Bielawski — nasz przeloiony — jako ze ma wyjgtkowy dar kontakto-
wania si¢ z ludémi — podejmuje najtrudniejsze sprawy. zajmuje sie tez zaopatrze-
niem domu. Ostatnio kupiono dla misfi szesciotonowego Leilanda. Pigkna cigzaréw-
ka... W naszej misji nas salezjandw jest 6. Wapdlnote jednak tworzymy wigkszg,
Mieszka z nami i stoluje sig ks. Diecezjalny, Zairczyk, Bupe, ktdry jest proboszczem
parafii, oraz postulant, takze Zairczyk, kandydat na przyszlego salezjanina ®

Rok 1978 byl ostatnim rokiem jego pobytu na misjach i przedostatnim jego
zycia. Praca i troski zniszczyly mu kompletnie zdrowie. Dal temu wyraz w ostatnim
dostepnym nam liscie: Sytuacja w Zairze i brak personelu sprawiajg, ze przelozeni
ciggle mnie ,przesadzajq’, jak przystowiowq kapuste. Jestem czwarty rok w Zairze,
a ilez to juz zmian przezylem? Ostatnio ks. Biskup zabral proboszcza z Sakanii i au-
tomatycznie zostalem proboszczem, nie wiedzge nawet o tym. Co powie na to ks.
Inspektor? Zmiany te odbijajq sig na mym zdrowiu. Dwa razy bylem bliski zawaly
serca. Nie jest latwo pogodzic przelozeistwo misji, internatu, a od 1 stycznia jeszcze
probostwo. Trudnosci z jakimi codziennie muszg sig borykad, wyczerpujg mnie bar-
dzo czgsto wprost do ostatecznosci. Sytuacja gospodarcza kraju jest bardzo trudna.
Nie ma zywnosci, a chlopcy cheq jesé. Latam dostownie jak szalony za 2ywnoscig po
Zairze i Zambii. Przed swigtami Bozego Narodzenia ublagalem wladze zambijskie
0 35 workéw maki a w Zairze, w Lubumbashi, cudem dostalem tong fasoli i dzigki
temu, na jakis czas oddalilismy likwidacje internatu dla biednych chtopcow. Przy

7 Xs. E. Bielawski do ks, St. Szmidta, Kiniama, 13.04.1977 r., w: Przyszedlem..., dz. cyt. 5. 407.

% Jak wyzej.

2 Ks. WL Mikulewicz do ks. E. Cesarza, Sakania, 22. 11, 1977 r., w: Nostra, 3/171. {1978)
5. 91.
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tym drogi sq fatalne! Do Lubumbashi muszg jechac przez Zambig | A do tego wszelkie
formalnosci celne! Trzeba dobrze lawirowal, bo ostatnio stosunki migdzy obu pas-
stwami troszke sig popsuly. Dobrze, ze zyskalem sobie kilku przyjacicl i tu i tam,
ktérzy mi pomagajq. Zyjemy w strefie przygranicznej, gromadzq sig réini ludzie,
najczesciej element przestgpezy, przemymmicy itp. Oni nam tez zycia nie wlatwiajg.
Trzeba wszystkiego dobrze pilnowac, a do tego czlowiek nie jest pewien ani dnia, ani
godziny. Pilnujemy misji dniem i nocq. Strach jecha¢ z tywnoscig czy pienigdzmi
przez busz. W kaidej chwili jakis oprych moze cig zatrzymad i nie tylko mienia, ale
i zycia pozbawié

Ks. Jan Bujalski tez wspomina ten okres pracy ks. Edwarda w swoim wywia-
dzie dla ,Nostry”: Ostatni rok nie byl latwy dla ks. Edwarda, a to ze wzgledu na
réznoraki rodzaj pracy. W tej misji, gdzie byl z ks. Mikulewiczem i kl. Jankiem Szko-
pieckim, byly rdine uklady: Francuz, Belg, Murzyn i trzech Polakw. Jest tam szkola
podstawowa, jest tzw. normalna czyli szkola ksztalcgea nauczycieli, nasze liceum
pedagogiczne, nastepnie misja i parafia, obok szpital, ktdry prowadzq siostry sale-
zjanki i szkota dla dziewczqt. Jest to zestaw réznorodnych dziel i os6b. On zostal
dyrektorem tej misfi, a gdy w ciggu roku zostat wycofany z parafii ksigdz Zairczyk,
to ks. biskup zrobif go ponadto proboszczem. Praca w parafii nie byla latwa. Wkréice
ludzie spostrzegli sig, ze ks. Edward to czlowiek, ktdry przychodzi do nich z sercem
i dlatego zyskat sobie u nich wielkg sympatie. Jednak kosztowalo go to i edbilo sig na
jego sercu, tym bardziej ie nie mial najlepszego zdrowia. On — dyrektor, podjgl sig
- rdwniez zaopatrywania internatu. Jezdzit i do Zambii ~ 10 km, tylko ze kazdorazo-
- we przekroczenie granicy, spotkania z celnikami, kontrole, wyczerpywaly go i fizycz-
nie i psychicznie. Wszystkim bardzo sig przejmowal. Méwitem mu; ,Edziu, glowg
mury nie przebijesz!” A on mi odpowiadal: Ty tak gadasz, bo jestes takiego usposo-
bienia, a ja jestem innego i inaczej nie moge”. I to go wszystko zniszczylo. Tak wiec
nie warunki klimatyczne, ale zycie w trudnym zestawie obowigzkéw, a réwnoczesnie

jego charakter”!

' Do opuszczenia Afryki zmusita ks. Edwarda choroba. Zatrzymuje si¢ najpierw
w Belgii, w Salezjafiskiej Prokurze Misyjnej w Boortmeerbeck. Stamtad pisze 21
listopada list do ks. inspektora Alberta Sabbbe: Do Prokury dojechatem dobrze. Tu
mieszkam i odpoczywam do dzis. Moja wiza nie byla wazina i, jak mowilem, trzeba
bylo jg wyrabiaé w Brukseli. Otrzymam ja w ciggu dwich miesigey. Teraz moje zdro-
wie jest o wiele lepsze, z wyjgtkiem sciggna. Zrobiono analizy, kidre sq dos¢ dobre.
© Mialem nadcisnienie. Lekarz Vierendaal przepisat mi lekarstwa. Okolo 14 grudnia
- bede miat spotkanie z nim (Centre Medical, rue Brederode 9). Po tym wszystkim,

% Ks. E. Bielawski do ks. St. Szmidta, Sakania, 29.12, 1977 r., w: Przyszedtem..., dz.. cyt. s. 408.
3 Ks. St. Szmidt, Misje, Wywiad z ks. J Bujalskim, w: Nostra 189(1979) s. 28n,
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jezeli wszystko bedzie w porzqdku, czy bede musial jechaé dwa razy do Polski, c;
zostac w Belgii jeszcze jeden miesigc? Zobaczymy po 15 grudnia. By¢ moze Ks. I
spektor ma jakqs lepszg mysl 7 ... Drogi Ojcze, modlg sig za Ciebie i przesylam mo
wyrazy szacunku. Edward.

PS. Boli mnie, 2e nie moge byd w Zairze. >

11grudnia 1978 r. wrécil do Polski na odpoczynek. Towarzyszy mu lj
ks. inspektora z Lubumbashi: Moje najserdeczniejsze podzighowanie dia Wspg
braci w Polsce za to, ze przystali nam takich misjonarzy. Chcemy jak najpelni
odrodzi¢ i zapali¢ duchem wiary ten miody Koscisl afrykasiski. Na nieszcz
scie ks. Edward jest mocno chory. Lekarz radzi Mu podreperowaé serce i odp
26>

W Lodzi leczy sie bardzo intensywnie pod opieks lekarzy i sidstr Szpitala ir
Pasteura. Na ile sily mu pozwalaja, chetnie pomaga tez w pracy duszpasterskie
zwlaszcza glosi Stowo Boze. Dokucza mu bezsenno$é. Czuje ostabienie, ale nigc
nie narzeka na béle serca. PéZniej przyznal sie wspélbraciom w Lodzi, ze w czas
procesji Bozego Ciata przezyl zawal serca 3

6 lutego pisze znéw do ks. Sabbe: ...Nie moglem wezesniej odpowiedziec. p
niewaz moja sytuacia nie byla jasna. Pod koniec pobytu w Belgii i pézniej w Pols
choroba postgpowala. Choroba serca (serce wyczerpane), nerwowosé, utrata réwn
wagi i pamieci. Obecnie jest lepiej. Nie mam juz boléw serca, réwnowaga i pamigé .
w normie, tetno jest normalne, ale jedna komora serca jest opuchnieta. Jakiego zd
nia sq lekarze? Jeden mowi mi: ,Niech ksiqdz nie wazy sie wracaé do Zairu”, drug
,Moze ksigdz jechad!” Co robic? Cheg bardzo wrécic do Zairu, ale nie cheialbym b
cigzarem. Tak wigc, decyzje pozostawiam Tobie, Drogi Ojcze. Zdecyduj, jestem ¢
Twojej dyspozycji. Czekajgc na Twojg odpowiedt bede w Polsce do kwvietnia. 4 kwie
nia mam spotkanie z lekarzem, ktory zupelnie si¢ zgadza, abym wyjechal do Zair
Niech Ksigdz Inspektor przysle mi odpowied? telegramem i listownie, poniewaz zn
my zairskq poczte. W Polsce jest zimno i wokdl mnédstwo sniegu. Cierpie z powog
tego zimna ... Przyjmij, Ojcze, synowskie pozdrowienia. Och, pozdrowienia dla par
Klemensa (Hlonda - przyp. autora).®

Ks. inspektor Sabbe radzi ks. Edwardowi we wszystkim zastosowaé sie c
wskazah lekarzy: Jestesmy zadowoleni, ze Twoje zdrowie jest o wiele lepsze. W prz
padkuy zdrowia kazdy lekarz jest naszym przeloionym. Wige odpowiedz bedzie jes
cze po Twoim spotkaniu z lekarzem 4 kwietnia. Potem, jezeli Ci pozwoli, abys wrdc

32 Ks. E. Bielawski do ks. insp. A. Sabbe, Boortmeerbeck 21 X1 1978, A.I. Lubumbashi.

3 Por. Ks. A. Domatiski, Wspomnienie Posmiertne o §p. Ks. Edwardzie Bielawskim, 1.6
1.05.1880 r.

M Tamze.

3 Ks. E. Bielawski do ks. insp. A. Sabbe, £.6d% 5 111979 r., A.I. Lubumbashi.
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wracaj tak szybko, jak to mozliwe. Bedziemy bardzo szczeshiwi, gdy bedziemy mogli
Cig przyjaé ponownie. Jeieli doktor nie da zgody na powrdt, w tym wypadku trzeba
bedzie poczekac do calkowitego wyzdrowienia. Ale ufamy, ze lekarz pozwoli Ci
wroci¢ tutaj. Wiesz bardzo dobrze, ilu prostych i biednych ludzi liczy na Twojq
obecnosé w Zairze. Nie powierzymy Ci juz wigcej obowigzkéw, jakie miales w Sa-
kania. Byé moze bedziesz pracowal przy domu biskupa w Kafubu, gdzie jest ich
malo. Poprosimy Cig tei, abys przyjeidial co miesige na tydzien do Kiniama z ks.
Wladystawem na poslugg Oczywiscie z dobrym kierowcg. W kazdym bqdz razie
praca nie bedzie cigika

W miesigc potem pisze ks. Bielawski list pelen nadziei: Teraz kilka informcji
dotyczqeych mojego zdrowia. Na poczgthu marca powstala nowa diagnoza lekarska.
- Stan zdrowia po 10 dniach zaczgl sig polepszaé. Powrécil spokdj i odzyskatem réwno-
wage. Obecnie zajmuje sig dos¢ powainie pracq duszpasterskg i nie czujg zmeczenia
jak poprzednio. Mialem spotkanie z moim lekarzem i byl zadowolony z mojego stanu
zdrowia. Mamy nadzieje, ze wszystko bedzie w porzqdku i powrdce do Zairu. Czeka-
jac na Twdj list (o ile bedziesz miat czas na pisanie) bedg w Polsce do czerwea lub
lipea.y’

Ks. Inspektor cieszac sie pozytywnymi wiadomosciami o stanie zdrowia ks.
Edwarda radzi mu pozostaé w Polsce do spotkania z Ojcem $w. Wyraza tez wielka
rados¢, ze przygotowuje si¢ do wjazdu do Zairu ks. T. Kierbiedz i inni: Mamy na-
dzieje, e ostatnie wiadomos¢ od Twego lekarza byta dobra i wkrétce bedziesz mdgl
wrdci¢ tutaj do Zairu. Czekamy na Ciebie z niecierpliwoscig. Ale rozumiemy, ze
bedziesz musial mie¢ konkretne pozwolenie od lekarza. A wige do zobaczenia? Czy
bedziesz widziat Ojca sw. w Polsce? Jakaz szansal... Ks. A. Dzigdziel napisal mi, ze
ks. T Kierbied? moze przyjechac do Zairu. Juz napisatem podzigkowanie Waszemu
Delegatowi i Waszemu Inspektorowi .. Wydaje sig, e sq jeszcze klerycy w Polsce,
ktorzy bedg mogli tez przyjechac® -

Ks. Bielawski myslami jest jednak ciagle przy ,swoich” w Afryce. Ks. Szko-
piecki tak wspomina te dni: Kochal naprawdg Afryke i kochal Zair. Uczniowie byli
zaskoczeni, kiedy ktdregos dnia na stéwku powiedzial, e ,ojczyzng trzeba kochaé
© a tan kraj zostal mi wyznaczony przez przelozonych i dlatego kocham go jak ojczyzne
- a kochajqc kraj kocham wszystkich, ktdrzy go stanowiq”. Uczniowie patrzyli z podzi-
" wem na ks. Edwarda i powtarzali: on naprawde nas kocha, on jest nasz. To umitowa-
¥ nie bylo widoczne w nim do kosica. Swiadczq o tym Iisty do przelozonych, pisane
¥z Belgii i kraju, gdzie przebywal na leczeniu. Cheial wréci¢ do tych, ktdrych Bég mu

3 Ks. insp.A. Sabbe do ks. E. Bielawskiego, Lubumbashi 4 11T 1979 r., A.I. Lubumbashi
37 Ks. E. Bielawski do ks. insp, A. Sabbe, L6dz 9 IV 1979 ., A.l. Lubumbashi
3 Ks. insp. A. Sabbe do ks. E. Bielawskiego, Lubumbashi, 22 V 1979 1., A.I. Lubumbashi.
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dal, tesknil za nimi, Mniej wigcej na miesige przed Smiercig powiedzial mi: Wien
zeumrg o 9,00. Matka Boza mi to pokazala na zegarze. Nie wiem tylko, czy to bedsi
rano, czy wieczorem”.®

Leczenie nie dawalo oczekiwanej poprawy. Mimo to w czerwcu poczul sign
tyle dobrze na sitach, ze postanowil wracaé do Zairu. Zaczal nawet zalatwia¢ for
malnoSci zwigzane z wyjazdem. Jeszcze 1 sierpnia ks. insp. Sabbe pisze do nieg
pelen nadziei - ostatni - list, proponujac nawet sze§ciomiesieczny odpoczyne
w Niemczech.®® Listu tego ks. Edward nie przeczytal. Wtedy bowiem nadszed
tragiczny dziefi 12 sierpnia 1979 r. Ks. dyrektor Apoloniusz Domarski tak wspe
mina $mier¢ ks. Edwarda: Byla niedziela. Kiedy po pracowitym dniu Wspdtbraci
udawali sig na spoczynek, nikt nie przeczuwal, ze w poniedziatek — 13.08. - prz
oltarzu zabraknie ks. Edwarda. Zaniepokojeni dostali sig do mieszkania, gdzie n,
tapczanie lezaly zwloki. Wezwany lekarz stwierdzit ponowny zawal serca, tym ra
zem ostatni. Pogrzeb odbyt sig 16.08. przy udziale J. E. Ks. Bpa Bohdana Bejze
ktdry wraz z licznym gronem wspolbraci kaplanow z obu inspektorii odprawit Msz
sw. koncelebrowang. Koscidt przy ul. Wodnej 36 szczelnie wypelnit sig wiernym
ktérzy w ten sposéb cheieli wyrazi¢ swojg wdzigeznosé Zmartemu za Jego kaplar
skie postugiwanie przy tutejszej swigtyni. Stowo Boze wyglosit rektor Salezjariskieg
Wyiszego Seminarium Duchownego w Ladzie, ks. Wladystaw Kolyszko. Zatobn
pienia podczas Mszy sw. wykonal miejscowy chér parafialny. Kondukt pogrzebow
na cmentarz sw. Wincentego na Dolach prowadzil J.E. Ks. Bp Jozef Rozwadowsk
ktéry — jak podkreslit - chciat w ten sposéb uczcié¢ whiad Kosciota polskiego w dzie
to misji afrykasiskich.A!

Ks. inspektor Albert Sabbe na wiadomosé o smierci ks. Edwarda pisal do wspé
braci Inspektorii Afryki Centralnej: Jestesmy gleboko wstrzgsnieci smiercig ks. Edwan
da, ale tez mamy nadzieje, e wszedf on juz do radosci swojego i naszego Pana. Lgc:
my sig, aby wspdlnie go wspominac i modlic sig za niego i z nim. W najblizszq srod
22 sierpnia o godz. 19,30 edprawimy pierwszg mszg sw. w kaplicy w Imara. Powic
domcie jego przyjacidl. Na eucharystig w Kafubu, gdzie zaczynat swoje 2ycie misjc
narza, poczekamy na powrdt z wizytacji ks. bpa Amsini...®

Natomiast do ks. inspektora Szulczyiiskiego pisal: Spieszg, Drogi Ojeze, wyra
zi¢ Ci nasze szczere wyrazy wspdlczucia. Wiemy, ze odczuliscie bardzo mocno t
odejscie ... Mam nadziejg, te smier¢ naszego drogiego wspdtbrata Edwarda nie osto

 Por. Ks. Jan Szkopiecki, Wspomnienia, cyt. wyzej.

‘0 Ks. Insp. A. Sabbe do ks. E. Bielawskiego, Lubumbashi, 1.VIIl 1979 ., A.I. Lubumbash

# Por. ks. A. Domanski, Wspomnienie ..., dz. cyt. wyzej.

2 Ks. insp. A. Sabbe, Okélnik do wsp6tbraci Inspektorii Afryki Centralnej, Lubumbashi 2
VIII 1979 1., A.I. Lubumbashi.
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bila zapatu misyjnego. Do pracy potrzebujemy mlodych sil. Korzystam z okazji by
Wam podzigkowad za wszystko, co w Polsce zrobiliscie dla nas.*

Ks. Pazifiski tak wspomina ten fakt: ...korzystam z okazji i przez ks. Bujalskie-
go przesylam ks. Inspektorowi podzigkowanie za powiadomienie mnie o tej tak bole-
snej i nieoczekiwanej wiadomosci dotyczqcej ks. Bielawskiego. 22 sierpnia w tutej-
szym inspektoracie odprawiono wspdlng Mszg za ks. Bielawskiego. Bylo ok. 20 ksig-
2y, sidstr zakonnych, 4 Polakdw swieckich, ks. Bujalski i ja. Ks. Mikulewicz i ks.
Krdlak dowiedzial sig sporo péiniej. Nam (ks. Bujalski i ja) dano do odprawienia po
15 Mszy sw. za ks. Bielawskiego. W kazaniu tutejszy ks. inspektor podkreslit wielkg
dobroc i oddanie dla drugich ks. Edwarda. Z tego on byl rzeczywiscie tutaj znany
i takim chyba pozostal, obok wielu innych pigknych cech w oczach wielu wspdtbraci
w Polsce i tutaj w oczach naszych.*

Po $mietci ks. Bielawskiego ukazal si¢ w Zairze niewielkiego formatu nekrolog
z jego zdjeciem, danymi personalnymi oraz tymi slowami: Wspdlbracia naszej in-
spektorii, chrzescijanie i uczniowie, ktdrzy znali ks. Edwarda, wiadomos¢ o jego smierci
prayjeli z wielkim smutkiem: ten dobry wspélbrat iyl zbyt krétko pomigdzy namil
Malo skorzystalismy z jego licznych i pighnych zalet czlowieka, kaplana i salezjani-
na. Powtarza sig, ze ks. Edward byl... zbyt dobry!

Mimowolnie kojarzq sie nam z nim stowa Pana:

Blogostawieni ubodzy duchem,

Blogostawieni cisi,

Blogostawieni, kiérzy placzg,

Blogostawieni, ktérzy pragng i lakng sprawiedliwosci,

Blogostawieni milosierni,

Blogostawieni czystego serca,

Blogostawieni, kidrzy przynoszg pokdj!

Tak, ksigie Edwardzie, taki byt program, ktory wiernie praktykowales !
Dlatego wierzymy w tomocno, 3¢ osiggngles krdlestwo niebieskie, ziemig masz w udzia-
3% le, jestes teraz pocieszony i nasycony sprawiedliwosciq Boga, poniewaz okazat ci milosier-
A" dzie, na zawsze zostales nazwany synem Boga; ogladasz Go terax takim, jaki jest.
Dzigki, ksigie Edwardzie, za Twojq dobroc, za Twdj przykiad. Juz w Polsce
bytes animatorem wspdtbraci, chlopcéw z malego seminarium, rektorem kaplicy pu-
blicznej, misjonarzem ludowym, niestrudzonym spowiednikiem przez dlugie godziny,
mistrzem nowicjuszy zawsze serdecznym, ale nie ukrywajgeym wymagan prawdzi-

43 Ks. insp. A. Sabbe do ks. insp, W. Szulczyfiskiego, Lubumbashi, 27 VIII 1979 1., A. L.
Lubumbashi.

# Ks. P. Pazifiski do ks. insp. W. Szulczyfiskiego, Kasumbalesa, 7.09.1979 r. w: Nostra 189
(1979)s. 51.
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wego zycia zakonnego. Pomigdzy nami w Afryce pracowales z calq prostotq i odda
niem w Kafubu, Sakania: kochales najbardziej ludzi prostych.

Opusciles nas zbyt wezesnie. Inspektoria Afryki Centralnej potrzebowal,
jeszcze Tiwojej pelnej oddania pracy i Twojego przyklady. Teraz mamy Cig u naszeg
Ojca w niebie i liczymy na Ciebie jeszcze bardziej: wstawiaj sig 2a wspélbracmi, z
miodzieiq i wszystkimi, ktdrzy w Polsce i w Afryce Centralnef podziewajq sig Tiwoje
pomaocy.

JLmartwychwstawszy juz z Chrystusem, poszukujmy spraw z wysoka

Zobaczymy dobroé Boga na ziemi zyjgcych ”.

Ks. Vanheusden koficzac swdj list do ks. inspektora Szulczyfiskiego napisal, %
Polska salezjafiska stracila w ks. Edwardzie ,perle”.

Ks. Edward Bielawski przezyt 49 lat, w tym 28 lat w Zgromadzeniu, 22 lat
w kaplafistwie, 4 lata na misjach. Jako magister nowicjatu w Woéniakowie przez
lat wychowal 14 misjonarzy. Do Konga (Zair) wyjechali: ks. Tadeusz Kierbiedz, ks
Jerzy Krolak, ks. Piotr Pazifiski, ks. Jan Szkopiecki; do Zambii: ks. Piotr Boryczk
ks. Jerzy Szurgot; do Japonii: ks. Pawel Glogowski i ks. Jerzy Konaszewski; do Bo
liwii: k1. Andrzej Lipifiski, ks. Stanislaw Pikor, kl. Zbigniew Stelmach: do Brazyli
ks. Stawomir Bronakowski, ks. Bronistaw Samselski; do Kulumbii: ks. Bogustav
Bujalski. Z nich ks. Piotr Boryczka zostal pierwszym inspektorem Okregu Zambi
a ks. Kierbied wikariuszem biskupa na Cyrenajke w Libii.

Na koniec pozwdlmy jeszcze raz przemédwic ks. Edwardowi, ktéry cale swoj
zycie poswiecil Ch:ystusowi w biednych i potrzebujacych ludziach.: Swigta spedzi
{em zupelnie inaczej niz w Polsce... Zabraklo wigilii, oplatka, naszych polskich cudow
nych kolgd, ale byl Ten, kidry jest centrum Swigt - ubogi Chrystus, ktdry przyszedt d
mnie wiedy i przychodz: codziennie w moich czarnych braciach i we Mszy §w.%

Sommatio

Don Eduardo Bielawski & nato a Kamionka ( Bialystok) il 17. febbraio 1930. Nel’ 1951
entrato nella Societa Salesiana e il 12 dicembre 1957 & stato ordinato sacerdote. Dopo ordinazions
lavorava come V'educatore nel Seminario Minore ed il rettore della capella pubblica a Sokolév
Podlaski, Predicava anche gli esercizi spirituali alle communita parocchiali. Negli anni 1965-1972
stato il Maestro dei novizi e poi nel'anno 1974 & partito per le missioni in Zaire. Esaurito dal’ lavor
& tornato in Polonia per fare le cure. All’ improviso muore dat infarto il 12 agosto 1979 a Léd!
Quest’articolo fa vedere 4 anni di apostolato e lavoro missionario di Don Bielawski in Zaire nell
luce della corespondenza sua e degli altri confratelli. Don Bielawski era I'uomo buonissimo e cosi
stato ricordato da tutti i fedeli e i confratelli,

% Ks. E. Bielawski do Pomocnikéw Salezjanskich w Lodm Kafubu, 27.12.1975 r., w: Przy
szedlem ..., dz. cyt. 5. 401.
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SALEZJANSKI INSTYTUT FILOZOFICZNY

Studia filozoficzne dla salezjafiskich klerykéw zorganizowano w Daszawie juz
w roku 1905, gdy tylko pierwszych szeéciu kandydatéw skoficzylo nowicjat. Do
1918 r. klerycy-filozofowie byli zwiazani z ,wedrujacym nowicjatem”, przy ktérym
prowadzono tzw. studia. Pewna stabilizacja i samodzielno§¢ Salezjatiskiego Instytu-
tu Filozoficznego nastapita wéwczas gdy nowicjat ,przeniést sie do Kleczy Dolnej
(1919), a w Krakowie na ,Losiowce” pozostali tylko klerycy studiujaey filozofie.
Kolejna zmiana miejsca dokonalta sie w 1931 r. kiedy to ,Losibwke” przeznaczono
na potrzeby Salezjariskiego Instytutu Teologicznego, a Instytut Filozoficzny umiesz-
czono w Marszatkach koto Ostrzeszowa (1931-1939). Formacja intelektualna kle-
rykéw salezjafiskich podczas okupacii hitlerowskiej okresowo przebiegala w kilku
domach. Jednak studia filozoficzno-teologiczne, choé w cigzkich warunkach odby-
waly, sie tylko na ,Losiéwee™.

Sama nazwa ,Y.osidwka” jest zwigzana z hrabig Losiem, wlascicielem posesji
(5,26 ha) i patacu mysliwskiego z XVIII w. W 1918 r. salezjanie kupili ten obiekt
od ostatniego wlasciciela hr. Zdzistawa Losia z Dzikowa. Ksigdz inspektor Piotr Ti-
rone 1 lipca 1918 r., a wiec jeszcze przed podpisaniem kontraktu, erygowal dom
zakonny pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia NMP w Krakowie przy ul Ty-

} Por, 25-lecie dzialalnosci salezjafiskiej w Polsce, Mikolow 1923, s. 35; A. Swida,
Towarzystwo Salezjanskie, Rys Historycany, Krakéw 1984, s. 142; S. Wilk, Salezjanie, w: Zycie
religijne w Polsce pod okupacjg hitlerowska 1939-1945, pod red. Z. Zielifiskiego, Warszawa 1982,
5. 728 - 771. :
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wego zycia zakonnego. Pomigdzy nami w Afryce pracowales z calg prostotq i odda.
niem w Kafubu, Sakania: kochales najbardziej ludzi prostych.

Opusciles nas zbyt wezesnie. Inspektoria Afryki Centralnej potrzebowaly
jeszcze Twojej pelnej oddania pracy i Twojego przykladu. Teraz mamy Cig u naszego
Ojca w niebie i liczymy na Ciebie jeszcze bardziej: wstawiaj sig 2a wspdltbracmi, zq
milodziesq i wszystkimi, kidrzy w Polsce i w Afryce Centralnej podziewajq sig Twojej
pomocy.

JZmartwychwstawszy juz z Chrystusem, poszukujmy spraw z wysoka

Zobaczymy dobroé Boga na ziemi zyjgcych ”.

Ks. Vanheusden koficzac swoj list do ks. inspektora Szulczyfiskiego napisal, 7e
Polska salezjafiska stracila w ks. Edwardzie ,perle”.

Ks. Edward Bielawski przezyl 49 lat, w tym 28 lat w Zgromadzeniu, 22 lata
w kaplanstwie, 4 lata na misjach. Jako magister nowicjatu w Wozniakowie przez 7
lat wychowal 14 misjonarzy. Do Konga (Zair) wyjechali: ks. Tadeusz Kierbiedz, ks.
Jerzy Kedlak, ks. Piotr Pazifiski, ks. Jan Szkopiecki; do Zambii: ks. Piotr Boryczka,
ks. Jerzy Szurgot; do Japonii: ks. Pawel Glogowski i ks. Jerzy Konaszewski; do Bo-
liwii: kl. Andrzej Lipifiski, ks. Stanistaw Pikor, kl. Zbigniew Stelmach: do Brazylii:
ks. Slawomir Bronakowski, ks. Bronistaw Samselski; do Kulumbii: ks. Bogustaw
Bujalski. Z nich ks. Piotr Boryczka zostal pierwszym inspektorem Okregu Zambia
a ks. KierbiedZ wikariuszem biskupa na Cyrenajke w Libii.

Na koniec pozw6lmy jeszcze raz przeméwic ks. Edwardowi, ktéry cale swoje
zycie poswiecit Chrystusowi w biednych i potrzebujacych ludziach.: Swigta spedzi-
tem zupelnie inaczej niz w Polsce... Zabraklo wigilii, oplatka, naszych polskich cudow-
nych koled, ale byl Ten, ktdry jest centrum Swigt — ubogi Chrystus, ktéry przyszedt do
mnie wtedy i przychodzi codziennie w moich czarnych braciach i we Mszy sw.%

Sommario

Don Eduardo Bielawski & nato a Kamionka { Bialystok) il 17. febbraio 1930. Nel' 1951 &
entrato nella Societa Salesiana e il 12 dicembre 1957 & stato ordinato sacerdote. Dopo I'ordinazione
layorava come I'educatore nel Seminario Minore ed il rettore della capella pubblica a Sokoléw
Podlaski. Predicava anche gli esercizi spirituali alle communita parocchiali, Negli anni 1965-1972 2
stato il Maestro dei novizi e poi nel’anno 1974 & partito per le missioni in Zaire. Esaurito dal’ lavero
& tornato in Polonia per fare le cure. All' improviso muore dal infarto il 12 agosto 1979 a Léds.
Quest’articolo fa vedere 4 anni di apostolato e lavoro missionario di Don Bielawski in Zaire nefla
luce della corespondenza sua e degli altri confratelli. Don Bielawski era I'uomo buonissimo ¢ cosi é
stato ricordato da tutti i fedeli e i confratelli.

45 Ks. E. Bielawski do Pomocnikéw Salezjanskich w L0d21, Kafubu, 27.12.1975 r., w: Przy-

szedtem ..., dz. cyt. s. 401. ERAp
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Studia filozoficzne dla salezjaniskich klerykéw zorganizowano w Daszawie juz
w roku 1905, gdy tylko pierwszych szesciu kandydatéw skoficzylo nowicjat. Do
1918 r. klerycy-filozofowie byli zwigzani z ,wedrujacym nowicjatem”, przy ktérym
prowadzono tzw. studia. Pewna stabilizacja i samodzielno$¢ Salezjasiskiego Instytu-
tu Filozoficznego nastapila wéwczas gdy nowicjat ,przenitst sie do Kleczy Dolnej
(1919), a w Krakowie na ,Losiéwce” pozostali tylko klerycy studiujacy filozofie.
Kolejna zmiana miejsca dokonata si¢ w 1931 r. kiedy to ,Losiéwke” przeznaczono
. na potrzeby Salezjaniskiego Instytutu Teologicznego, a Instytut Filozoficzny umiesz-
czono w Marszalkach kolo Ostrzeszowa (1931-1939). Formacja intelektualna kle-
© rykow salezjafiskich podczas okupacii hitlerowskiej okresowo przebiegala w kilku
domach. Jednak studia filozoficzno-teologiczne, choé w ciezkich warunkach odby-
waly, si¢ tylko na ,Eosiowce”!.

Sama nazwa ,Losiéwka” jest zwigzana z hrabig Losiem, wlascicielem posesji
(5,26 ha) i patacu mygliwskiego z XVIII w. W 1918 r. salezjanie kupili ten obiekt
od ostatniego wiasciciela hr. Zdzistawa Losia z Dzikowa. Ksiadz inspektor Piotr Ti-
rone 1 lipca 1918 r., a wiec jeszcze przed podpisaniem kontraktu, erygowal dom
zakonny pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia NMP w Krakowie przy ul Ty-

) Por. 25-lecie dzialainosci salezjafiskiej w Polsce, Mikoléw 1923, 5. 35; A. Swida,
Towarzystwo Salezjafiskie, Rys Historyczny, Krakéw 1984, 5. 142; S. Wilk, Salezjanie, w: Zycie
religijne w Polsce pod okupacjg hitlerowska 1939-1945, pod red. Z. Zielinskiego, Warszawa 1982,
s. 728 - 771,
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nieckiej 392. Miejsce to jest jak najbardziej odpowiednie do celéw formacyjnych
Posesja znajduje si¢ w XI dzielnicy Krakowa - Debniki, z prawej strony Wisly przy
drodze prowadzacej wzdiuz watu do Tyfica, jest usytuowana wéréd zieleni z niewie]
kim parkiem, ogrodem i sadem, w odleglosci 2,5 km od centrum miasta i gléwneg
oérodka kultury polskiej. Za Wisla roztacza si¢ wspanialy widok na wzgérze bielag
skie, kopiec Kosciuszki, klasztor norbertanek i Salwator®. Pierwotny dwupietrow,
palacyk po hrabiach Losiach byl zbudowany w ksztalcie wydtuzonego czworobok
o wymiarach 27 na 16 m. W latach 1925-1926 salezjanie rozbudowali JLosiowke'
dobudowajac skrzydlo 13 na 14 m i podwyzszajac stary budynek o dwa pietra, N
potrzeby Oratorium postawiono nowy pigtrowy dom (1935), przeznaczajac parter g
sale zabaw i gier a pietro na mieszkania dla pracownikéw. W 1936 r. przystapiono d
budowy kaplicy seminaryjnej - zewngtrznej z podpiwniczeniem wykorzystanym n;
salg teatralng. Inwestycja ta z powodu trudnoéci finansowych i okupacji przedtuzyt
sie do 1947 r.* Smutnie zapisal si¢ w pamieci ,Losiéwki” moment wyzwolenia Krako
~ wa. Z powodu braku ostroznoéci niekt6rych wspélbraci od pocisku czolgu radzieckie
go zgingl w sypialni ks. Jézef Polak, a dw6ch alumnéw zostato rannych®,
) Dzialajacy przejsciowo podezas okupacji nowicjat w Krakowie przy ul. Tynieckie
* |zostal w 1946 r. przeniesiony do Kopca kolo Czestochowy. Pierwsi powojenni neopro
I fesi, kandydaci na ksiezy pozostali na dotychczasowym miejscy, gdzie przelozeni zorga
nizowali dla nich studia filozoficzne. Poczatkowo po wojnie dzialalo w Krakowie , pelne
) seminarium”, w ktérym klerycy zdobywali wyksztatcenie filozoficzne i teologiczne. N:
czele wspélnego domu formacyjnego dla obu polskich prowingji stanat ks. Kazimier:
! Matuszak, a od 1947 r. ks. Stanistaw Plywaczyk. Zdecydowana wigkszos¢ studiujacycl
nalezala do inspektorii $w. Jacka. Mimo iz od 1949 r. inspektoria $w. Stanistawa Kostk
miala wlasny Studentat Filozoficzny w Kutnie-Wozniakowie, to klerykéw w Krakowie
ciagle przybywalo. W 1951 r. studiowalo 82 filozoféw i 28 teologéw. Trudnosci lokalo
we ,Losiéwki” zmusily przelozonych do podziatu seminarium. Studentat Filozoficzn;

2 AIK, t. Tyniecka A. 421, Kontrakt kupno-sprzedaz; Arch. zakl. WSD Krakéw, Dane histo
ryczne i statystyczne; S. Zimniak, Don Pietro Tirone superiore dell'ispettoria Austro-Ungeric:
(1911-1919), ,Ricerche Storiche Salesiane”, Roma IX/17/ 1990, 5. 328.

3 Debniki - dawniej wies krolewska, potozona w zakolu Wisly u stép Wawelu, Na podstawi
decyzji Rady Gminnej z 17 marca 1904 1. zostala wlaczona do rozwijajacego sie Krakowa, W 193
r. rozpoczeto budowe nowego osiedla robotniczego. Biskup krakowski A, S. Sapieha w 1918
utworzyl na Debnikach parafie powierzajac duszpasterstwo salezjanom. Por. S. Komornicki, Z dale
kiej przeszlosci Debnik, w: Pamigtka konsekracji kosciola par. éw. Stanistawa Kostki, Krakéw 1939
5. 49; B. Nowak, Dom seminaryjny salezjan6w na Debnikach w latach 1918-1939, Krakéw 1994, s
33 {mps); M. Rozek, Przewodnik po zabytkach i kulturze Krakowa, Warszawa 1993, s. 610,

“Por. J. Slésarczyk, Historia prowincji §w. Jacka Towarzystwa Salezjaiskiego w Polsce, t. 11
Pogrzebiefi 1960, 5. 279; Kronika - Losiéwka 1947.

5 Tamze, Nekrolog Salezjan6w Polskich 1891-1976, Lads-Krakéw 1976.
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ozostal w Krakowie (1951-1957), a nastepnie przeniesiono go do Oswigcimia
(1957-1969). Od 1969 1. oba wydzialy dzialaja wspblnie w Krakowie®.

Wiekszos¢ klerykéw rozpoczynajgcych filozofig nie posiadata petnego wyksztal-
cenia §redniego. Dlatego tez w Studentacie alumni przerabiali réwnoczesnie jede-
nastg klase i zdawali prywatng mature. Drugi kurs filozofii dopiero 9 stycznia 1948
r. dowiedzial sig, Ze na poczatku lutego bedzie zdawal mature patistwowa’. Z powo-
du zamykania koécielnych placéwek szkolno wychowaweczych przez wladze pat-
stwowe, a w szczegblnosci Nizszego Seminarium Duchownego w Marszatkach
(1952), salezjanie przyjmowali do seminarium kandydatéw nawet po dziesiatej czy
- dziewiatej klasie. Wigzalo si¢ to z koniecznoscia przedluzenia filozofii do trzech lat.
- Na pierwszych dwéch kursach wigksza uwage zwracano na wyksztalcenie srednie,
natomiast trzeci rocznik poswiecono wylacznie przedmiotom filozoficznym. Nie-
chetna Kosciolowi atmosfera okresu stalinowskiego wyragnie utrudniala klerykom
zdobycie $wiadectwa dojrzalosci. Dlatego tez zdawali oni tylko mature wewnetrz-
na, czekajac na ,lepsze czasy”, W 1953 r. wladze komunistyczne nie pozwolily sale-
zjanom organizowaé przedstawieri dla ludnosci, dotyczylo to gléwnie Jaselek i Mi-
sterium Meki Pafiskiej — z czego slynela ,Losiéwka” w srodowisku krakowskim.
Ponadto przelozeni musieli broni¢ swojej wlasnosci przed likwidacja i przejeciem
jej na cele $wieckie. Po ,odwilzy pazdziernikowej” zawieszono nawet wyklady se-
minaryjne celem skuteczniejszego przygotowania sie do matury pafistwowej. Ponad
stu teologow i filozoféw w krétkim czasie uzyskalo $wiadectwo dojrzatosci. Uta-
twialo to poZniej prowincjatowi kierowanie miodych ksiezy na dalsze studia specja-
listyczne®. W latach szesédziesigtych wladze oswiatowe probowaly ingerowaé po-
przez wizytacje w Zycie wewnetrzne seminarium. Wbrew Porozumieniu zawartym
miedzy przedstawicielami Rzadu i Episkopatu z 14 kwietnia 1950 r. klerykéw za-
czeto powolywaé do stuzby wojskowej. Szczegélnie wyjatkowy byt rok 1963, kiedy
- to w pazdzierniku wcielono do wojska az 14 alumnéw z Oswiecimia. Zwigzane to
bylo m.in. z represjami salezjanéw po zamknieciu ich szkoly organistowskiej w Prze-
my$lu przez wladze administracyjne. Rozpoczely si¢ przestuchiwania ksiezy i alum-
n6w przez funkcjonariuszy UB i MO. Dyrektor Studentatu Filozoficznego w Os$wie-
cimiu ks. Stanistaw Kajzer i kilku alumnéw zostalo skazanych (1963) na szes¢ mie-
siecy aresztu z zawieszeniem na dwa lata i trzy miesigce®. Jednym z pozytywnych

6 Na filozofii bylo 30 klerykéw, w tym 8 z inspektorii §w. Stanistawa Kostki natomiast na
teologii 25, w tym 10 z prowincji pétnocnej. Por. A, Swida, B. Kant, Apostot kilku narodéw, £.6d%
1982, 5, 107-109.

7 Kronika - Losidwka 1947-1948; Arch. zakl., t. Formacja, Protoksl obu Rad Inspektorial-
nych w domu $w. Jacka w O$wiecimiu 19 X1 1951 r.

® Kronika - Losiéwka 1949-1953; J. Slésarczyk, t. VI, 5. 303.

9 Arch. zakl., t. Préby wizytacji wladz pafistwowych, Zarzadzenie Ministra O$wiaty z dnia 29
XI1 1959 r. wydane w porozumieniu z Urzedem do Spraw Wyznaf w sprawie nadzoru nad semi-
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skutkow ingerencji wladz o$wiatowych bylo to, ze od polowy lat szeS¢dziesiatyc
klerycy rozpoczynali filozofie po ukoficzeniu szkoly $redniej. Tym samym Studer
tat filozoficzny zostal skrécony do dwéch lat, Natomiast alumnéw nie posiadaj;
cych matury zaliczano do tzw. kursu wstepnego. Wizytator generalny z Turynu k
Jan ter Schure podczas spotkania z wychowawcami i wykladowcami Studentat
Filozoficznego i Teologicznego w Krakowie (1967) akcentowal koniecznosé poc
noszenia kwalifikacji profesordéw, gdyz ogolna kultura juz nie wystarcza. Z polecy
nia tegoz wizytatora, celem oZywienia kontaktéw miedzyinspektorialnych, z Wo
niakowa (prowincja péinocna) przystano alumnéw do Oswiecimia. W roku semin:
ryjnym 1967/68 przyjechalo az dziesigciu klerykow. W nastepnych latach liczby t
systematycznie malaly'”.

Zaklad wychowaweczy (szkola i internat} w OS$wiecimiu i Instytut Filozoficzn
miescily si¢ w tym samym budynku, ale stanowily odrebne wspélnoty (domy
zakonne: z osobnym dyrektorem, kaplica i personelem. Ze wzgledéw gospoda
czych domy te prowadzily wspdlng kuchnie, jadalnig oraz mialy tego samego ksie
dza prefekta odpowiedzialnego za sektor administracyjny. Wspélzaleznos¢ finar
sowa, lokalowa i powiekszajaca sie liczba wykladowcow ze stalym miejscem 2
mieszkania w seminarium powodowaly niekiedy konflikty miedzy dyrektoran
wspélnot. Dlatego tez celem unikniecia tych trudnosci jak réwniez zapewnien
Studentatowi Filozoficznemu koniecznej kadry wychowawczo-dydaktyczn
w 1969 r. polaczono w Krakowie filozofie i teologie w jeden ,organizm” form:
cyjny i gospodarczy. Od tego roku na ,Losiéwee” funkcjonuje pelne seminariun
gdzie na szesciu kursach klerycy salezjafiscy przygotowuja sie do kaplanstwa!
Wypada przy tym zaznaczy¢, ze lata siedemdziesigte charakteryzowaly sie wyra:
nym spadkiem powolafi w Polsce, dlatego tez poczatkowo wspélbracie mieszkaj:
¢y w Wyzszym Seminarium Duchownym nie odczuwali zbytnio trudnosci lokalc
wych. Wiadze zakonne patrzac perspektywicznie, zamierzaly szybko rozbudows
gmachy seminaryjne. Jednak pozwolenie na budowe otrzymano po dwunastu latac
starafi i dopiero w pazdzierniku 1983 r. rozpoczeto wykopy pod nowe skrzydlo!

nariami duchownymi; Ankieta Sekretariatu Episkopatu dla WSD w Polsce (wrzesiefi 1963); Prots
két Komisji Rzadu Rzeczypospolitej Polskiej i Episkopatu w zwiazku z zawartym Porozumienien
w: Listy Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975, s. 94; Kronika Instytutu Filozoficznego w Oswi
cimiu 1957-1963.

10 Relacja ustna ks. J. Wilkolka, Krakéw 25 VIII 1994; Arch. zakl., t. Formacja, Konferenc
ks, J. ter Schure do profesordw Studentatu Filozoficznego i Teologicznego w Krakowie 2 1 196
Kronika Studentatu Filozoficznego w O$wiecimiu 1967-1969.

I Sktad domu na rok 1967/68; dyrektor, administrator, katecheta, kierownik studiéw, czt
rech profesoréw i wychowawcéw miejscowych, czterech spowiednikow, czterech profesoréw d
jezdzajacych i 36 klerykéw na dwéch kursach. Por. Tamie.

12 Arch. zakl. Protokél z wizytacji ks. J. Kurowskiego za rok 1983/84, 12 X1I 1983.
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Zwiekszajaca sie liczba powolan, oddanie do uzytku nowego skrzydla budynku

(1988) oraz troska o skuteczniejszg formacje zakonng alumnéw zadecydowaly o po-

dziale seminarium na dwie niezalezne wspélnoty formacyjne. 6 czerwca 1989 r.

ksiagdz general Idzi Vigano utworzyl nowy dom zakonny dla filozoféw pod wezwa-
niem $w. Jana Bosko®. W sktad tego domu wchodzg trzy dziela: WSD - Filozofia -
(Postnowicjat), rektorat przy kaplicy publicznej MBW Wiernych, kapelania u si6str
albertynek przy ul. Zielonej. Administracja ogéina prowadzona jest facznie dla -

calego seminarium. Za realizacje programu studiéw filozoficznych i teologicz-
nych odpowiedzialny jest jeden kierownik studiéw. On troszczy sie o zaopatrzenie
wspolnej biblioteki, prenumerate czasopism, uklada program zajeé¢ dydaktycz-

nych!. Wyktady i ¢wiczenia w Studentacie Filozoficznym odbywajg sie zgodnie |
z polskim ,Ratio studiorum” z réwnoczesnym uwzglednieniem wymagan zakon- :
nych. Oddzielng formg uzupelniajacs regularne zajecia i problematyke wykladéw °

stanowily odczyty. Ich réznorodno$¢ miala na celu poszerzenie zainteresowa stu-
dentdéw jak réwniez uwrazliwianie ich na inne problemy. Temu celowi a takze po-
znaniu innych §rodowisk seminaryjnych sluzyly uczestnictwa alumnéw w réznego
rodzaju sympozjach, zjazdach i kongresach. W 1971 r. zrezygnowano z egzaminu
RYGOROZUM dla filozoféw drugiego kursu, ale za to dwadziescia lat pézniej
wprowadzono nowe ¢wiczenia z metodologii na pierwszych dwéch kursach z pi-

saniem pracy proseminaryjnej z dowolnie wybranego przedmiotu filozoficznego.
Podczas wakacji dla studentéw prowadzone s3 dwutygodniowe kursy: pedago-

giczny, muzyczny, plastyczny, teatralny, jezykowy, audiowizualny’s.
Formacje duchows i salezjafiskg otrzymujg alumni poprzez kierownictwo du-

~ chowe, sakramentalne, rozmowy indywidualne z przelozonymi, konferencje ascetycz-
ne, wyklady z duchowosci, codzienne stéwka wieczorne, praktyki pobozne i miesigczne -

skupienia. Ponadto klerycy uczestniczg w dwéch seriach rekolekeji (3-7 XII i po za-
koficzeniu drugiego semestru w czerwcu), przezywaja dwa kwartalne dni skupienia
(Dziefi Zaduszny i Sroda Popielcowa) oraz triduum przed inauguracjg roku semina-
ryjnego. Dla poglebienia ducha ascetycznego i apostolskiego mbodzi wspétbracia zgru-

powani s3 w towarzystwach religijnych, z ktdrych najstarsze to: Maryjne, Misyjne i Li- :

13 Arch. zaki., Protokét z wizytacji ks. J. Kurowskiego za rok 1987/88, 9 11988. ,Erezione
canonica di una casa. Prot. n.140/89 06, 06. 1989 S. Giovanni Bosco in Krakéw destinata a com-
munita formatrice-postnoviziato™.

" Arch. zakl., Protoké! z wizytacii ks. P, Biegusa w domu p. w. $w; Jana Bosko za rok 1989/90,
191 1990; Protokéf zdawczo odbiorczy agend dyrektorskich z racji podzialu Wspédlnoty Seminaryj-
nej p. w. Niep. Pocz. NMP w Krakowie, 31 VII 1989; Rektor kaplicy jako duszpasterz osiedla przy
ul. Praskiej i ulicach przyleglych jest réwnoczesnie wikariuszem parafii $w. Stanisfawa Kostki.

15 Arch. zak},, Sprawozdania sektorskie za lata 1971-1991; Relacja ustna ks. T, Biesagi, Kra-
kow 25 VIII 1994,
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turgiczne'®. Od 1992 r. na , Losiéwce” zdobywaja formacje do kaplaristwa takze mf
dzi salezjanie ze Wspdlnoty Niepodleglych Panistw, w wigkszosci z Ukrainy.

Ilos¢ klerykéw Studentacie Filozoficznym!?

Krakéw

Rok Kurs [ Kurs 11 Kurs I11 Razes
1951/52 38 42 - §
1952/53 39 44 - §
1953/54 43 42 - &
1954/55 20 43 - €
1955/56 12 13 - 2
1956/57 11 11 16 3
Ofwiecim :

1957/58 17 -7 10 3
1958/59 10 12 8 3
1959/60 9 8 12 2
1960/61 26 11 15 5
1961/62 35 22 - 5
1962/63 27 23 - 5
1963/64 25 25 - 5
1964/65 24 20 - 4
1965/66 11 18 - 2
1966/67 11 16 - 2
1967/68 4 44 /8/ - 4
1968/69 17 - - 1
Krakéw

Rok Kuts I Kurs II Raze
1969/70 16 10 Z
1970/71 16 14 3

16 Arch. zakl., Protokél z wizytacji nadzwyczajnej Postnowicjatu przeprowadzonej przez k
A. Dziedziela, 16 I1I 1993; Sprawozdanie rektorskie 1972/73, 30 1X 1973 ks. F. Socha; 1988/8
281X 1989 ks, M. Pitat.

17 Tabele wykonano na podstawie Elenco Generale, Sprawozdafi rektorskich, Protokolé
z wizytacji kanonicznych. Cyfra w nawiasie oznacza klerykéw z inspektorii $w. Stanislawa Kostk
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1 1971/72 8 14 22
. 1972/73 2 6 8
§. 1973/74 7 4 11
©1974/75 6 6 12
- 1975/76 12 6 18
1976/77 8 8 16
1977/78 12 7 19

- 1978/79 11 13 24
1979/80 ' 17 12 29
Rok Kurs | Kurs 11 Razem

PLS PLO PLS PLO PLS PLO

1080/81 4 10 6 11 10 21
1981/82 8 2 5 10 13 12
1982/83 11 5 8 2 19 7
1983/84 14 10 11 5 25 15

3 1984/85 27 6 13 9 40 15
4 1985/86 18 13 21 6 39 19
4 1986/87 26 16 19 13 45 29
4, 1987/88 16 8 26 14 42 34
©1988/89 19 13 15 8 34 21
3 1989/90 26 15 18 13 44 28
1 1990/91 13 . 6 25 16 38 22
31991792 19 6 15 4 34 10
3 1992/93 10 7 18 7 28 14
4 1993/94 10 6 8 5 18 11
4 1994/95 16 7 6 5 22 12
4 1995/96 16 3 11 6 27 9
1 1996/97 6 7 15 2 21 9
& 1997/98 8 .10 5 4 13 14

‘3. PLS - inspektoria krakowska (skréty wzigte z Elenco Generale)
PLO - inspektotia wroclawska

~ SALEZJANSKI INSTYTUT TEOLOGICZNY W KRAKOWIE (OSWIECIMIU)

Z doméw formacyjnych dzialajacych na ziemiach polskich salezjanie najpoz-
. niej zorganizowali Studentat Teologiczny. Poczatkowo klerykéw wysylano na studia
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do Wloch, gdzie dziataly miedzynarodowe Salezjafiskie Instytuty Teologiczne w Ty,
rynie i w Rzymie. Pierwszy inspektor polskiej samodzielnej prowincji ks. Pioty
Tirone (1922-1926), uwzgledniajac koszt nauki i utrzymania alumnéw za granicy
wysylal tam tylko najzdolniejszych, pozostalych zas klerykéw wysylal do diece.
zjalnych Wyzszych Seminariéw Duchownych w Polsce. Systematyczny wzrost licz.
by klerykéw oraz trudnosci finansowe inspektorii $w. Stanistawa Kostki zmusily
przetozonych do otwarcia wlasnego seminarium. Dodatkowo czynnikiem przy.
spieszajacym, lub wprost decydujacym, bylo postanowienie XII Kapituly Gene.
ralnej z 1929 r. aby kazda prowincja, o ile to tylko mozliwe, zalozyla swéj wlasny
Instytut Teologiczny. Polecenie to zostalo podyktowane wymaganiami czasu, po.
niewaz z powodu szybkiego rozwoju Towarzystwa Salezjafiskiego po pierwsze
wojnie $wiatowej studentaty miedzynarodowe nie byly juz w stanie pomiescit
wszystkich teologow'®. '

Zgodnie wiec z uchwalami XIII Kapituly Generalnej i 325 art. Regulaminéw
Towarzystwa Salezjafiskiego ksigdz inspektor Antoni Hlond za zgoda swojej rady
w 1929 r, zorganizowal Instytut Teologiczny w domu macierzystym w Oswiecimiu
Po wakacjach jedenastu pierwszych teologéw rozpoczelo swoja bezposredniy for.
macje do kaplafistwa. Studentat Teologiczny w O$wiecimiu nie tworzyl osobnego,
samodzielnego domu zakonnego lecz stanowil tylko ,dzial” tamtejszego zakladu sa-
lezjafiskiego. Dyrektorem calosci byt ks. Wojciech Balawajder, a klerykami opieko.
wal sie ks. Kazimierz Matuszak. Program studiéw teologiczaych starano sie dosto.
sowa¢ do programu Instytutu Teologicznego w Turynie'®. W roku seminaryjnym
1930/31 byly juz dwa kursy w O$wiecimiu, jednak Studentat dysponowal tak skrom:
nymi lokalami, ze na pierwszy rocznik przyjeto tylko 12 klerykéw, a pozostalych ¢
wystano do seminariow diecezjalnych lub na uniwersytet do Poznania. Instytut Teo-
logiczny, aby whasciwie mogt spelnia¢ swoje zadania, konieczaie wymagat osobnegc
i niezaleznego budynku. Z polecenia generala ks. F. Rinaldiego 22 kwietnia 1931 r
wizytowal zaktad o§wiecimski inspektor jugostowiasiski ks. F. Walland. W Oswieci:
miu przebywalo wtedy okolo 300 chlopcéw. Dlatego tez wizytator uznal za ko-
nieczne przenie§¢ Studentat na inne miejsce nadajace sie do prowadzenia formacj
ascetyczno — intelektualnej klerykéw. Wybor padl na krakowska ,Eosiéwke”. Pro-
wincjal ks. Antoni Symior za zgoda Rady Inspektorialnej w 1931 r. przeniést Stu-

18 ATW, t. Protokoly rad inspektorialnych 21-23 I 1927 Warszawa; ,Poklosie Salezjafiskie'
1931, nr 12, 5. 258.

¥ Por, J. Slasarczyk, t. II, 5. 466; M. M. Wesolowski , Salezjafiski Instytut Teologiczny w Kra
kowie w latach 1931-1939, Lublin 1987, 5. 21 (mps); ,Kazdej inspektorii za zezwoleniem Przelo
zonego Generalnego bedzie wolno mie¢ wiasny studentat dla tych klerykéw, ktdrzy nie bedg mogl
udaé sie do studentatu centralnego. Studentat ten bedzie miat w zasadzie taki sam ustréj, co i cen
tralny”. Regulaminy Towarzystwa Salezjafiskiego, Warszawa 1925, art. 325, 5. 135,
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dentat Teologiczny do Krakowa, a istniejacy tam Instytut Filozoficzny translokowano
do nowo zorganizowanego domu salezjafiskiego w Marszatkach kolo Ostrzeszowa®.

Pierwsze bomby niemieckie spadly na Krakéw w dniu wybuchu drugiej wojny
wiatowej, Wobec og6lnej paniki ksigdz inspektor Adam Cieslar 3 wrze$nia 1939 1.
polecit umiesci¢ Instytut Teologiczny w Drohowyzu polozonym miedzy Stryjem
a Lwowem. Po miesiecznej wedréwce wiekszo$é wspélbraci wrécila na ,Losiow-
ke”. W pazdzierniku dom zapelnil sie tulaczami z obu prowincji. Od kofica listopa-
da 1939 r. zaczelo funkcjonowaé Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Sa-
ezjanskiego w Krakowie. Studia filozoficzne prowadzono tylko do 1942 t., nato-
miast teologiczne przez cal okupacje mimo zakazu przyjmowania nowych kandy-
datéw wydanego przez wladze niemieckie w 1940 2" Tragiczaym dniem byl 23
maja 1941 r., kiedy to gestapo aresztowalo dyrektora domu ks. Ignacego Antonowi-
cza i czterech wspélbraci: ks, Franciszka Harazima, ks. Ludwika Mroczka, ks.
6zefa Wybrafica, ks. Tadeusza Hoppe i ko. Jana Cebule. Dwéch ostatnich zwolnio-
no jeszcze tego samego dnia, a pozostali zgineli §miercia meczeniskg w obozie o§wie-
imskim?,

Duzym po$wieceniem i zyciow zaradno$cig wykazat sie ks. Julian Hoppe -
dministrator domu. Do jego obowiazkéw w tym trudnym okresie nalezala troska
o wyzywienie wspélbraci i stan materialny zaktadu. Ogromng pomoc w prowadze-
niu domu okazaly siostry salezjanki, ktére wypedzone przez Niemcéw z Myslowic |
- zostaly przyjete przez salezjanéw i od 6 wrzesnia 1939 r. prowadzily w seminatium -
kuchnie i szatnie. Dodatkowo siostry te udzielaly si¢ na zewnatrz organizujac dozy- -
wianie dzieci. Dozywianie funkcjonowalo jeszcze w miesigcach powojennych, na-’
© stepnie zostalo przeniesione do odremontowanego zakladu salezjafiskiego im. Lu-
> bomirskich przy ul. Rakowickiej. Natomiast na ,Losiéwce” teolodzy zajeli sie pro-
- wadzeniem Oratorium dla mlodziezy z tej dzielnicy miasta™. Klerycy wykorzystu-

. jac sprzyjajace okolicznosci zaczeli wystawia¢ Jaselka i Mcke Pafiskg - przedstawie-
 nia cieszace sie duzg frekwencjg i sympatia mieszkaficow Krakowa.

Pierwsze tygodnie po wyzwoleniu byly bardzo wazne dla seminarium, bowiem |
na mocy uchwaly Rady Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellofiskiego w Kra- |
. kowie z dnia 2 futego 1945 r. klerycy salezjafiscy odbywajacy studia w Salezjafiskim

0 A, Swida, Towarzystwo Salezjanskie, s. 142; B. Nowak, dz. cyt., s, 176.
2 A, Swida, Inspektorzy polskich prowingji salezjafiskich, cz. 1, Warszawa 1989, s. 92; S.
- Wilk, dz. cyt. s. 730; J. Slésarczyk. t. 111, s. 114

W, Jacewicz, Meczefistwo salezjanéw polskich w czasie okupacji hitlerowskiej 1939-1945,
w: 75 lat dzialalnoéci salezjanéw w Polsce, ped red. R, Popowskiego, S. Wilka, M. Lewko, E6dz -
Krakow 1974, 5. 240; Nekrolog ...

B Por, J. Slésarczyk, t. 111, s. 265; S. Wilk, dz. cyt., s. 746; Oratorium bylo podzielone na kilka
sekgji: sportows, dramatyczng, ministrancks, zuchows, harcerskq. Kronika - Losiéwka 1945-1947.
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f Instytucie Teologicznym w Krakowie mogli sklada¢ egzaminy magisterskie. Dziekj
' tej decyzji klerycy czwartego roku teologii zostali zapisani na Wydzial Teologiczny

- UJ, gdzie uczeszczali na niektére wyklady i seminaria naukowe?. Tytuly magister.

: skie absolwenci zdobywali az do zamkniecia tego Wydziatu w 1954 1. Poczatkowe
* dyrektorem (rektorem) seminarium byl ks. Kazimierz Matuszak a od 1947 r. obo.

" wiazki te petnil ks. Stanislaw Plywaczyk, za§ studiami kierowat ks. Wilhelm Nocog,

9 czerwca 1946 r. odbyly sig pierwsze powojenne §wigcenia kaplafiskie w Oswieci.
miu. Dwunastu neoprezbiteréw przez postuge ks. bp. Kazimierza Rosponda po-
wickszylo szeregi duchowiefistwa salezjanskiego w Polsce. Niezapomnianym prze.
zyciem dla ,Losiéwki” i okolicznych mieszkaficéw byla uroczystoé¢ zlotego jubile-

“uszu kaplafstwa ks. Piotra Tirone zwigzana z poswigceniem kaplicy zewnetrznej
 (maj 1947). Z tej okazii goscili na ul Tynieckiej: ksiadz prymas kard. August Hlond,
¢ kard. Adam Stefan Sapieha, bp K. Rospond, inspektorzy i dyrektorzy doméw sale-
" gjafiskich z obu prowincjiZ®,

Seminarium salezjafiskie chetnie wiaczalo sie w koscielne obchody i wydarze-
nia lokalne krakowskie jak i ogolnopolskie. W kwietniu 1947 r. klerycy i profesoro- -
wie wzieli czynny udzial w Zjezdzie Polskiego Towarzystwa Teologicznego. Alumni,
jako chér wystapili na akademii inauguracyjnej i przez trzy dni uczeszczali na wy-
kiady. Werod prelegentow odezyt mial takze salezjanin, profesor seminarium ks.
Jézef Dlugotecki. Harcerze z ,Losiowki” (klerycy i miodziez) wystepowali w Te-
atrze Stowackiego podczas Tygodnia Dziecka. Jak wida¢, zycie studenckie alumnéw
cho¢ bieglo regularnym nurtem, to jednak dos¢ czesto bylo przerywane okoliczno-
$ciowymi uroczysto§ciami i pracami fizycznymi. Przewainie w pierwszej i w dru-
giej dekadzie pazdziernika rezygnowano z nauki z powodu jesiennych zaje¢ w polu
i ogrodzie?.

Wyzsze Seminarium Duchowne od poczatku swojego istnienia ciagle borykalo
sie z trudnofciami natury finansowej i lokalowej. Czgste budowy i remonty oraz
duza liczba alumnéw sprawiala, ze kolejni ksieza rektorzy i administratorzy, a nawet
profesorowie i wychowawcy, wiele czasu poswigcali na ,poszukiwanie” Zrédel utrzy-
mania. Mimo iz od 1949 r. inspektoria polnocna nie przysytata do Krakowa swoich
studentow filozofii i tak mury ,Losiéwki” z trudnocia miescily seminarzystéw.

4 Rronika - Losiéwka 1945-1947; J. Krawiec, Towarzystwo §w. Franciszka Salezego orazjego
organizacja w Polsce, Lublin 1964, 5. 282.

% A, $wida, B. Kant, dz. cyt., s. 109; Kronika — Losiéwka 1945-1947; A, Swida, Inspekto-
rzy...,cz. 1, s 120.

% Towarzystwo Salezjafiskie w Krakowie przy ul. Tynieckiej jest wlascicielem gruntu 8,62 ha,
w tym mieszcz si¢ dwie dzialki w Pychowicach o pow. 3 ha. Ponadto salezjanie dzierzawia od Urzedu
Miasta Krakowa dziatke do upraw rolnych o pow. 0,9 ha. Por. Kronika - Losiéwka 1945-1947;
Protokét z wizytacji ks. insp. M. Kaczmarzyka 15 11 1977.
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- Wobec przepelnionego domu formacyjnego w 1951 r. postanowiono rozdzieli¢ Stu-
: dentaty. Poniewaz filozoféw bylo wtedy 82 a teologéw tylko 26, dlatego tych ostat-
pich razem z ks. S. Plywaczykiem przeznaczono do zakladu o$wiecimskiego. Udali
e tam 5 czerwca razem z kilkoma profesorami. Oprécz kontynuacji studiow teolo-
icznych mieli oni za zadanie w niebezpieczefistwie zamkniecia szkoly zawodowej,
. broni¢ gmachu jako wlasnosci Wyzszego Seminarium Duchownego?’. Inspektor ks.
an Slésarczyk, korzystajac z uprawnies otrzymanych od ksiedza generala (18 VII
- 1949) zgodnie z kan. 497 KPK 8 wrzesnia 1951 r. erygowal w oswiecimskim domu
- Instytut Teologiczny pod wezwaniem Maryi Wspomozycielki Wiernych jako samo-
zielng wspdlnote zakonng®, Skromnie przedstawiata sie sytuacja finansowa tego
“nowego domu. Na wydatki biezace klerykéw dyrektor Studentatu Teologicznego
ysponowal tylko stypendiami mszalnymi swojego personelu. Wieksze koszty, np.
: zwigzane z leczeniem szpitalnym, zakupem odziezy, dluzszymi podrézami alumndw
' pokrywaly inspektoraty. Jednak w znacznej mierze utrzymanie teologow obcigzato
“dom macierzysty®.
Instytut Teologiczny w Oswiecimiu dziatal tylko do wakacji 1957 r. Przez te
_sze$¢ lat przefozonym tej instytucji byt wspomniany juz ks. S. Plywaczyk. Razem
- z nim na miejscu przebywalo jeszcze szesciu profesorow i wychowawcéw. Od 1954 .
. nie przybywali juz klerycy na pierwszy kurs z inspektorii pélnocnej, poniewaz zor-
- ganizowano dla nich studia teologiczne w Ladzie nad Wartg. Mimo braku doplywu
alumnéw z prowincji $w. Stanistawa Kostki i tak Studentat w Oswiecimiu bardzo
szybko powigkszal sie. We wrzesniu 1956 r. ze wzgledu na trudnosci lokalowe,
pierwszy kurs teologii (37) umieszczono na ,Losiéwce”. Wyragnie w tym czasie
“odwrécily sie proporcje liczbowe: teologie studiowalo ok. 80 kl. a filozofie 24%.
, Seminarium o$wiecimskie czynnie uczestniczylo w waznych obchodach i uro-
czystosciach dotyczgcych Kosciota i Zgromadzenia. W pierwszym roku pobytu Stu-
dentatu na nowym miejscu przypadly uroczystoci zwigzane z obchodami 50 rocz-
nicy przybycia salezjanéw do Polski. Z okazji Roku Maryjnego {1954) alumni przy-
gotowali okolicznosciowy wystawe przedstawiajacy historie kultu Madonny na przy-
kladzie wezwafi maryjnych. Przez pie¢ tygodni ekspozycje zwiedzilo ok. 20 tysiecy
wiernych. Réwnoczesnie obok zaje¢ z teologii prowadzono takze dwuletni kurs pla-

7 Tamze, S. Kosifski, Dwadziescia pie¢ lat WSD TS w Ladzie nad Warty, ,Seminare” 1978,
" 5. 7; AIK, Materialy do kroniki inspektorialnej.
; 3 AIK. Ksigga Protokoléw Rad Inspektorialnych, t. 11, s. 80; t. Oswiecim, ,Vigore facultatum
ab illustrissimo ac Reverendissimo D.D. Pietro Riccaldone elusdem societatis Rectore Majore, die
= 18 Juli 1949 nobis concessarum et ad normam can 497 4 CIC. Domus pro studiis Theologicis in
O§w1¢c1m ad plateam Jagielly 10 canonice erigimus”.

® J, Slésarczyk, t. V1, 5. 198.

30 Tamze, J, Krawiec, dz cyt., s. 299,
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styczny (1955-1957). Skorzystalo z niego 12 wspétbraci (w tym kilku ksiezy) z oby
prowincji’'.

Nowy inspektor ks. Jézef Necek uwazal, ze Salezjaniski Instytut Teologiczny
powinien znajdowa¢ si¢ w Krakowie, aby mie¢ takze latwiejszy kontakt z innym;
wyzszymi uczelniami. Na Radzie Inspektorialnej zebranej w dniu 15 kwietnia 1957
t. zadecydowano o zmianie miejsc Studentatéw: teologiczny w Krakowie a filozo-
ficzny w Oéwiecimiu. Przy tej okazji zmieniono przelozonych w poszczegélnych
wspélnotach formacyjnych. Kolejnym rektorem Instytutu Teologicznego zostat ks,
W. Nocofi, a obowiazki administratora (prefekta) domu nadal pelnit ks. J. Hoppe®,
Do jego zadaf nalezaly tez sprawy zwigzane z porzadkiem, karnoscia i bezpieczes-
stwem domu. Tradycyjnie katecheta dbat o zdrowie i zycie ascetyczno-liturgiczne
wsp6lnoty. Za formacje intelektualng alumnéw odpowiadal ksigdz radca (kierownik
studiéw). Kilku profesor6w mieszkalo na stale w seminarium, a pozostali dojezdzali
z innych placéwek: Krakowa, Czestochowy, Lublina, Oswiecimia itd.** Poczatkowo
normalne funkcjonowanie ,Losidwki” zaklcaly wiadze administracyjne usitujace
dokwaterowaé lokatoréw w pomieszczeniach seminaryjnych. Jednak dzieki ,czuj-
noéci” prefekta ostatecznie zrezygnowano z tego zamiaru. Na rozw6j Instytuty Teo-
logicznego widoczny wplyw miala nie tylko zmiana miejsca, ale takze angazowanie
nowych, przygotowanych wykladowcéw. W 1959 r. zamieszkali na , Losiéwce” i pod-
jeli prace w seminarium trzej ksieza: Kazimierz Koziol, Jan Krawiec i Adam Smi-
gielski. Lata nastepne przyniosly kolejne zmiany wéréd profesoréw, a z tym wiazato
sie odmiodzenie kadry bardziej podatnej na zmiany posoborowe.

Wyrazny spadek powolafi w inspektorii $w. Jacka w drugiej polowie lat szes¢-
dziesigtych oraz trudnosci lokalowe Instytutu Filozoficznego w Oswigcimiu wply-
nely na polaczenie Studentatéw. Rok seminaryjny 1969/70 rozpoczely juz wspélnie
w Krakowie Instytut Filozoficzny i Teologiczny pod kierunkiem jednego rektora ks.
Franciszka Sochy. Wszystkich alumnéw na szesciu kursach bylo tytko 54 (29 - teo-
logia, 25 - filozofia). Decyzja umieszczenia pelnego Wyzszego Seminarium Du-
chownego na ,Losiéwce” okazala sie jak najbardziej trafna, Pozwolilo to przelozo-
nym skoncentrowa¢ wigkszg iloé¢ profesoréw w jednym miejscu z réwnoczesnym
zaoszczedzeniem finanséw na prowadzenie jednej biblioteki, czytelni, kuchni i calej
administracji domu, Wszyscy alumni mieli odtad jednakowy dostep do débr kultury
(teatr, kino, wycieczki) i jako wigkszy osrodek skuteczniej mogli zaprezentowa sig

31 Kronika Oswigcim 1951-1957.

% Kronika Salezjafiskiego Instytutu Filozoficznego i Teologicznego 1957-1958; A. Swida, B.
Kant, dz. cyt., s. 113; A. Swida, Inspektorzy, cz. 1, 5. 140.

3 Kronika 1957-1958.

3 AIK, J. Krawiec, Zarys historyczny Salezjafiskiego Instytutu Teologicznego w Krakowie, s.
13 (mps) b.r.m.w.
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w akcjach miedzyseminaryjnych na plaszczyznie liturgicznej, muzycznej, misyjnej
" czy sportowej. Profesorowie i studenci chetnie wlgczali si¢ w centralne uroczysto-
éci koscielne na terenie Krakowa oraz w prace komisji synodalnych archidiecezji
krakowskiej®s, W latach 1972-1980 formacje intelektualng na ,Losiéwce” zdoby-

~ wali tez klerycy z zakonu kamilian6w. Mieszkali oni w seminarium salezjafiskim i cal-

- kowicie podporzadkowali sie regulaminowi i rozkladowi dnia®.

Rok seminaryjny rozpoczynano zawsze we wrzesniu uroczysty inauguracja, .
poprzedzong trzydniowym przygotowaniem polaczonym z miesigcznym skupieniem.
W dziefi inauguracji, najczesciej po obiedzie odbywalo sie posiedzenie Rady Peda-

- gogicznej. Program studiéw przygotowywano w oparciu o ,Ratio” ogélnopolskie,
salezjafiskie i regulamin seminarium®. Dopiero w 1973 r. wprowadzono pierwsze
seminaria naukowe z katechetyki, Pisma §w. i prawa kanonicznego. Pisane na nich
prace byly tak pomyslane, aby mogly by¢ przyjete jako magisterskie na Wydziale
Teologicznym KUL. Od 1975 r. diakoni mogli koficzy¢ seminarium z tytulem magi-
stra teologii, Dzieki lokalizacji Salezjanskiego Instytutu Teologicznego w Krakowie
alumni mieli ulatwione kontakty naukowe z innymi ofrodkami teologicznymi. Juz -
w 1970 r. pieciu klerykéw salezjaniskich rozpoczelo studia specjalistyczne na Papie-
skim Wydziale Teologicznym w gmachu seminarium archidiecezji krakowskiej.
Uczeszczali oni tylko na wybrane zajecia. Praktyka ta byl utrzymana takze w na-
stepnych latach. Wyzszy Instytut Liturgiczny w Krakowie prowadzit wyklady dla
seminarzystéw o§rodka krakowskiego interesujacych sie liturgia, 2 wirdd chetnych
zawsze znalazl sie ktos z Losiéwski”. Wielu alumnéw korzystato z innych biblio-
tek, w tym z Ksiegozbioru Biblioteki Jagiellofiskiej. Przez kilka lat studenci széstego
roku chodzili do Seminarium Slaskiego na wyklady ks. dr. Romana Raka z teologii
pastoralnej®. Oprécz uzyskiwania magisteriéw na KUL, niektérzy klerycy pogtebia-
li swoje zaiteresowania biorgc udzial w seminariach z filozofii badz prawa kanonicz-
nego na PAT itam przygotowywali wymagane dysertacje®. Wreszcie po dlugich
dyskusjach i konferencjach pedagogicznych, po zasiegnieciu opinii os6b kompetent-

TN

3 Kronika - Losiéwka 1969-1971; Sprawozdanie rektorskie za rok 1969/70, 15 1X 1970 ks.
P Sochs; 1978/79, 27 IX 1979 ks. A, Smigielski.
3% W 1972 r. byt tylko jeden kamilianin na czwartym roku, natomiast rajwiecej, bo az 13
- studiowalo ich w roku 1977/78. Por. Sprawozdania rektorskie za lata 1972-1980.
3 Pierwszy powojenny regulamin opracowano w 1951 r., nastepny dopiero po Soborze w 1967
< 1. Z uplywem lat byl on kilkakrotnie uzupetniany i poprawiany. W 1988 r. zostat zatwierdzony nowy
*. Regulamin Formacji i Regulamin Studiéw w WSD TS w Krakowie. Por. Arch. zakl., t. Formacja.
3 Sprawozdanie rektorskie za rok 1970/71; 1973/74; Sprawozdanie z Zycia naukowo-peda-
gogicznego w WSD TS w Krakowie, ul. Tyniecka 39 za rok akademicki 1974/75, 24 I1 1975 ks. R.
Rubinkiewicz.
3 Sprawozdanie rektorskie za rok 1987/88, 26 IX 1988 ks. M. Pitat.
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nych i w porozumieniu z przelozonymi w Rzymie, kierownik studiéw ks. dr Jacek -

: Rytko w 1990 r. rozpoczal starania o afiliacje WSD TS do PAT w Krakowie, Py .
_ uzyskaniu pozwolenia od Kongregacji Wychowania Katolickiego w dniu 1 marcy .
- 1990 r. podpisano umowe o wspdlpracy miedzy zainteresowanymi uczelniamj, 9 -
czerwca 1993 r. jedenastu diakonéw skladalo egzaminy magisterskie na ,Yosigw.
ce”. Wypada doda¢, ze w 1994 r. prodziekanem Wydziatu Teologicznego PAT zosta} - <
salezjanin ks. dr hab. Wojciech Zycifiski®. '
Poza wykladami wazng role w przygotowaniu kandydatéw do kaplafistwa odgry.

waja wszelkiego rodzaju ¢wiczenia i praktyki uwzgledniajace przede wszystkim aspekt -

+ pastoralny. Dlatego tez celem uzyskania odpowiednich umiejetnosci i sprawnosci alum.
i teologii uczestnicza w regularnych ¢wiczeniach z homiletyki, fonetyki i katechetyki.
"W ramach éwiczeh z katechetyki, piaty kurs zapoznal sie z zastosowaniem wspéleze- -
snych $rodkéw spolecznego przekazu w duszpasterstwie. Jako bazg (zaplecze) dia tej
nowej, naukowej i jednoczesnie praktycznej dzialalnosci w 1983 r. ks. mgr Witold Le-
chocki na polecenie inspektora ks. J. Kurowskiego i §rodkami finansowymi prowingji -
krakowskiej zorganizowal na ,Losibwce” Studio ~ Laboratorium Srodkéw audiowizual- -
nych. Praktyczne umiejetnosci homiletyczne alumni doskonalg gloszac kazania w kapli-

- cy zewngtrznej dla wiernych i w seminaryjnej dla wspélbraci. Zajecia z fonetyki dla
- czwartego kursu prowadzili aktorzy Teatru Stui Teatru Starego. Do 1991 r. klerycy pod
kierunkiem ks. dr. Stanistawa Kulpaczyfskiego katechizowali dzieci i mlodzies*!, '
Idac za wskazaniami Kosciola i jednoczesnie doceniajac wplyw prac walacyj-

nych z mlodzieza na prawidlows formacje salezjanow, przelozeni w 1968 r. opraco-
‘wali Regulamin Wakacyjnych Praktyk Duszpasteskich, Poczatkowo zajecia te trwa-
jace przewaznie dwa tygodnie, klerycy odbywali tylko na placéwkach salezjafiskich.
Pod koniec lat sze¢dziesiatych, gdy juz na wieksza skale rozwijal sie Ruch Swiatto
Zycie, prawie wszyscy teolodzy przeszli przygotowanie do pracy w Oazach pod
kierunkiem ks. prof. Franciszka Blachnickiego. Z praktyk duszpasterskich przewi-
dzianych przez Komisj¢ Episkopatu do Spraw Seminariéw Duchownych w Polsce
. juz w 1973 r. zrealizowano prawie wszystkie, z wyjatkiem praktyk specjalistycz-
- nych wsréd gluchoniemych i niewidomych®. Jednak lata nastepne pozwolily upo-
ra¢ sie iz tymi trudnosciami. Prawie 90% studentéw teologii bylo angazowanych

# Arch. zakl., t. Afiliacja WSD TS do PAT w Krakowie 1991. Umowe podpisali ze strony
Zgromadzenia ks, insp. P. Biegus i rektor ks, M. Pilat, ze strony PAT kard. F. Macharski Wielki
Kanclerz PAT w Krakowie, dziekan ks. J. Chmiel, rektor ks. W. Swierzawski; Kronika - Eosiéwka
1988 - 1992; Protokét z wizytacji inspektora ks. P. Biegusa za rok 1991/92, 14 X11 1991.

%t Kronika - Fosiowka; Sprawozdania rektorskie zz lata 1970-1993; Ksiega protokotéw i po-
siedzefi Rady Domu i zebraf Rady Pedagogicznej 1979-1993. Studio prowadzi dziatalnosé w trzech
kierunkach: formacji audiowizualnej alumnéw, ustugowo produkcyjnej i inwestycyjnej.

2 Arch. zakt., t. Formacja, Regulamin (1968) Wakacyjaych Praktyk Duszpasterskich, Spra-
wozdanie rektorskie za rok 1972/73, 20 IX 1973 ks. F. Socha.
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odczas wakacji w pieszych pielgrzymkach, oazach i grupach ministranckich. Nato-1
- miast w ciagu roku akademickiego w ramach formacji pastoralnej alumni dzialali:
~ w Oratorium mlodziezowym przy kosciele rektoralnym i z ministrantami wysta-;
’ wiajac m.in. ,Jasetka”. Klerycy udzielali sie w przygotowaniu i przeprowadzeniy
ygodnia misyjnego i powolaniowego w kitku parafiach salezjafiskich. W niedziele

$wieta grupa alumnéw razem z dzieémi niewidomymi uczestniczyla we mszy $w.

onadto klerycy udzielali sie w Domu Spokojnej Starosci przy ul. Wielickiej oraz

- jako przewodnicy i asystenci przewaznie podczas pielgrzymek. Mlodzi wspéibracia

- w okresie formacji podstawowej angazujg si¢ w roznych organizacjach i dzialaniach

jak: Salezjafiska Organizacja Sportowa, Salezjafiski Ruch Troski o Mlodziez, Ruch

3 Wlara i Swiatlo”, duszpasterstwo mlodziezy pracujgcej, zimowiska itd. Podczas fe-

ii zimowych urz.gdzane sa na ,Losiéwee” dni skupienia dla chlopcow, traktowane

 jako rekolekcje powolaniowe. Przebiegaja one wedlug opracowanego planu, w ni-

* czym nie zaklécajac normalnego biegu Zycia seminaryjnego. Natomiast na poczatku

. maja juz od kilku lat w Krakowie organizowany jest Inspektorialny Dzieft Mlodosci

- pod nazwa , Savionalia”, w ktérym bierze udzial od 1 000 do 1 500 dziewczat i chlop-

" cbw z placéwek salezjafiskich®.

Dla poglebienia ducha ascetycznego i apostolskiego alumnéw dzialajs w semina-

 rium towarzystwa zainteresowafi. Najstarsze z nich to: Maryjne, Misyjne i Liturgiczne.
- Ichzadaniem jest ozywianie poboznosci maryjnej, budzenie zainteresowa misjamii tro-
. ska o ,zycie liturgiczne”. Kola te dla wykazania si¢ wickszg aktywnoscia sa podzielone ;
'~ na kilka sekcji. Obok tych tradycyjnych zespoléw ciggle powstaja nowe jak: Powolanio- -
we, Kultury Chrzescijaiskiej, Etyczne, Odnowy w Duchu Swietym itd.* Celem pogle-

bienia znajomosci Stowa Bozego w 1976 r. utworzono dwa Kola Biblijne liczace razem

- 19 czlonkéw. Zainteresowania te kontynuowal pozniej ks. dr Ryszard Kempiak (1989-

1993) organizujac m.in. konkursy biblijne. Zwyciezcaz 1990/91 r. diak. J. Gocko w na-

grode pojechal na pielgrzymke do Ziemi Swietej®.

W celu podniesienia poziomu kultury religijnej oraz uwrazliwienia na wartosci
artystyczne, alumni kazdego roku uczestniczyli w koncertach, ktére odbywaly sie
w sali Filharmonii Krakowskiej i kosciolach krakowskich. Poza tym organizowano
wyjécia do teatru na sztuki o tematyce filozoficzno-teologicznej, patriotycznej i psy-
chologicznej. Wychodzgc naprzeciw zapotrzebowaniom klerykéw w seminarium
odbywaly sie spotkania z ciekawymi ludzmi jak chociazby z rezyserem Krzysztofem

4 Nostra” 33/1978/ nr 4, s. 36; Protokét z wizytacji nadzwyczajnej przeprowadzonej przez
delegata ks. A. Dzi¢dziela 16 111 1993; Kronika - Eosiéwka 1984-1987; Sprawozdanie rektorskie za
rok 1984/85. W latach osiemdziesigtych z okazji §w. Dominika Savie {6 V) urzagdzano w semina-
tium zjazdy ministrantéw, w ktérych brate udzial od 250 do 300 chiopcéw.

4 Tamze, Sprawozdanie rektorskie za rok 1982/83, ks. M. Kokot,

4 Sprawozdanie rektorskie za rok 1976/77, ks. A. Smigielski, 1991/92, ks. M. Pilat.
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Zanussim (20 IV 1989) czy himalaista Jerzym Kukuczka (6 XII 1986). Waznym,
momentem w Zyciu wspélnoty seminaryjnej byly wycieczki w ciggu roku i wakacie
wspélnotowe podczas ferii zimowych i wakacji letnich. Dluzsze, przewaznie kilky.
dniowe wycieczki autokarowe urzadzano na poczatku maja. Mialy one za zadanie
nie tylko urozmaici¢ rozklad zaje¢, ale przede wszystkim zapoznaé alumnéw z bo.
gactwem kultury materialnej i picknem przyrody ojczystego kraju. Podczas ferij
zimowych, klerycy podzieleni na grupy, razem z wychowawcami spedzali tydzieq
czasu w ,Ksiezéwce” (Zakopane) lub w domach salezjaiskich w Witowie, Szczyr-
ku czy Przemyslu, przygotowanych do przyjecia gosci. Wakacyjne grupy stacjonar-
ne laczyly czesto wypoczynek z naukg jezyka obcego. Natomiast dziesieciodniowe
obozy wedrowne piesze lub rowerowe preferowaly sport i turystyke®.

Zgodnie z wypracowang tradycjg kazdy czwartek byl wolny od wykladéw. Tego
dnia rezygnowano z wszelkiego rodzaju dzwonkéw, a klerycy sami organizowali sobie
wykorzystanie czasu. Nawet rozmyslanie odprawiano prywatnie i w dowolnych go-
dzinach, natomiast przechadzka byla od obiadu do godz. 17.00. Poza czwartkiem,
dniem bez dzwonkéw byla niedziela. Wspélbracia mieszkajacy na ,Losidwee” mieli
zapewnione cztery positki: $niadanie, obiad, podwieczorek i kolacje. Oprécz tego pod-
czas duzej przerwy miedzylekcyjnej alumni mogli wypi¢ kawe lub herbate w ,Sali
Rycerskiej”. Kontynuujac zwyczaje salezjafiskie, takze w Krakowie sami alumni utrzy-
muja czystos¢ | porzadek w seminarium i jego otoczeniu, Ponadto wykonujg oni rézne
dodatkowe prace fizyczne zwigzane z remontami, budowami czy ogrodem. Tylko dia-
koni sg zwolnieni z pracy fizycznej i zaje¢ domowych w ciagu calego roku. Zobowis-
zani s3 oni tylko do utrzymania czysto$ci w pokojach i miejscach swoich zajec?.

Stan liczbowy teologéw w poszczegélnych latach*

Krakow
Rok Kurs I II Il Y Razem
PLS PLE PLS PLE PLS PLE PLS PLE PLS PLE
1945/46 1 3 2 2 6 6 3 5 12 15
1946/47 7 5 3 - | 2 6 5 16 12

%6 Kronika Domu - Losiowka 1957-1992; Sprawozdania rektorskie za lata 1970-1994.

47 Arch. zakl., Dane historyczne i statystyczne 1973/1974; Ksiega protokoléw z posiedzef Rady
Domu i zebras Rady Pedagogicznej 1979-1993. W 1969 r. zagospodarowano poddasze gléwnego bu-
dynku powiekszajac dom o dziewie¢ pokoi i fwietlice dla klerykéw zwang ,Sala Rycerska”. Po praej-
$ciu do nowego gmachu poszczegblne Studentaty s3 wyposazone w swoje §wietlice i kawiarnie.

4 Tabele wykonano na podstawie Elenco Generale; Kronik Doméw, Sprawozda rektorskich,
protokoléw z wizytacji, Po polaczeniu Studentatéw w 1969 r. zmarlo trzech teologoéw w okresie
formacji: kamilianin kl. M. Wawrzyniak (2 11 1978) i dwoch salezjanéw, kl. S. Pietryka na zawal
serca (1971}, kl. M. Jaskolski (25 VIII 1981) zgingt smiercig tragiczna.
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1947/48 7 - 3 - 5 2 3 7 18 9
1948/49 1 - 2 5 3 - 3 1 9 6
1949/50 3 - 1 1 1 4 4 - 9 5
1950/51 4 5 3 1 1 - 1 4 9 10
Ofwiecim
1951/52 11 2 9 1 3 1 1 - 26 4
1952/53 20 11 9 9 S 1 3 35 28
1953/54 21 8§ 19 8 5 8 5 5 50 29
1954/55 24 - 19 8 19 7 5 7 67 22
11955/56 30 - 24 - 18 7 19 7 6l 14
1956/57 15+ - 27 - 24 - 18 6 70 &
-+ kurs pierwszy w Krakowie
'PLS - inspektoria krakowska, PLE - inspektoria warszawska
Krakéw
Rok Kurs 1 I1 I11 \Y% Razem
1957/58 23 6 18 27 74
11958/59 14 19 27 23 63
1959/60 17 22 3 18 61
1960/61 7 14 24 3 48
1961/62 9 7 13 22 51
1962/63 5 10 9 13 37
1963/64 11 4 10 9 34
1964/65 10 9 4 11 34
1965/66 13 11 9 2 35
1966/67 10 12 8 10 40
1967/68 12 10 11 8 41
1968/69 7 11 10 11 59
1969/70 3 6 12 9 30
1970/71 3 3 5 12 23
1971/72 10 3 3 5 21
1972/73 14 8 1 3 26
1973/74 9 14 9 2 45
1974/75 2 7 12 8 29
1975/76 6 2 7 12 27
1976/77 3 2 1 8 14
1977/78 5 3 2 1 11
1978/79 4 5 3 2 14
1979/80 7 4 5 2 10
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Rok Kurs I I1 I v Razeq
PLS PLO PLS PLO P PLO PLS PLO PLS PIo
1980/81 5 7 3 3 3 1 3 3 15 14
1981/82 6 4 5 7 2 3 3 1 18 15
1982/83 5 7 4 4 S 7 2 3 14 21
1983/84 3 6 5 7 4 4 4 7 15 24
1984/85 8 2 3 6 3 8 5 4 19 20
1985/86 8 2 8 2 2 6 5 7 23 17
1986/87 11 8 8 2 9 3 2 6 30 19
1987/88 5 2 11 8 8 2 7 3 31 15
1988/8% 7 5 4 2 12 8 7 2 30 17
1989/90 14 2 7 4 3 2 129 36 17
1990/91 16 6 9 6 8 4 3 2 36 18
1991/92 17 1 15 5 8 5 8 3 A48 14
1992/93 11 4 10 S 14 8 9 4 45 21
1993/94 21 6 6 9 7 7 14 9 48 31
1994/95 7 5 6 7 18 4 7 4 38 18
1995/96 21 6 6 9 7 7 14 9 48 31
1996797 4 4 11 4 5 4 15 3 35 15
1997/9¢ 7 1 4 3 9 4 6 5 26 13
PLS - inspektoria krakowska, PLO - inspektoria wroclawska
\ Mimo iz w 1979 r. ksigdz general z prowincji poludniowej wydzielit nows in-

! spektorig $w. Jana Bosko  siedzibg we Wroclawiu, to Wyzsze Seminarium Duchowne
‘ pozostalo nadal wspélne na ,Losiéwee”. W zyciu seminaryjnym trudno nawet po
. latach dostrzec zmiany zwigzane z tym wydarzeniem, co bardzo pozytywnie swiad-
' czy o przelozonych i personelu formacyjnym. Nawet praktyki duszpasterskie klery-
- kéw moga byé odbywane na terenie innej inspektorii. Ponadto obowiazki rektora
| i przefozonego domu zakonnego pelnilo juz dwéch ksiezy (M. Kokot, M. Pilat) po-

! chodzacych z inspektorii wroclawskiej®.

: Do 1994 1. przy salezjafiskim seminarium w Krakowie miescit sie tez ,junio-
- rat”. W osobnym budynku mieszkali mlodzi wspélbracia uzupelniajacy wyksztal-
. cenie §rednie, aby nastepnie studiowa¢ filozofie i teologie. Uczeszczali oni do kra-
+ kowskich liceéw zaocznych badz wieczorowych i ze wzgledow ,bezpieczefistwa’
- byli zapisywani na tzw. kurs wstepny teologii. Bezposrednio opiekowal si¢ nimi
“wikariusz domu (zastepca dyrektora), jako p. o. dyrektora. Od lipca 1987 r. de
‘lipca 1994 1., juniorat” funkcjonowal jako osobny dom formacyjny na ,Losiowee”,

9 Kronika -

Eosidwka.
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‘a przelozonym tej regularnej wspélnoty zakonnej przez caly czas byl ks. mgr Jan

- Wilkotek®.

Odnosnie do skladu profesorskiego seminarium to nalezy podkresli¢, ze przez
aly czas charakteryzuje go pluralizm srodowisk i o§rodkéw naukowych. Wykla-
“dowcy salezjafiscy sa zwiazani z KUL (5), ATK (2), PAT (3) i prowadza zajgcia
-w innych seminariach na terenie Krakowa. ,Losiéwka” takze korzysta z pomocy
“innych o$rodkéw, angazujac profesoréw do prowadzenia wykladéw i seminariow
-naukowych oraz zapraszajac ich z odczytami czy referatami. Od momentu polacze-
% nia Studentatu Filozoficznego i Teologicznego w Krakowie wida¢ wyrazny postep
g w powierzaniu poszczeg6lnych przedmiotéw ludziom przygotowanym i kompetent-
2 nym. W roku akademickim 1969/70 w obu Studentatach bylo zaangazowanych 22
- wykladowcéw i lektoréw prowadzacych programowe zajecia, (w tym 4 spoza Zgro-
- madzenia) 6 sposréd nich mialo stopie doktora a 16 z tytulem licencjata i magi-
§ stra. Na stafe w seminarium mieszkalo 9 profesoréw>..

: Po dwudziestu latach, gdy afiliowano WSD TS do PAT, sytuacja pod tym wzgle-

. dem wygladala juz o wiele korzystniej. Wyklady, seminaria i éwiczenia prowadzilo
! 36 o0s6b: 3 profesordw, 4 doktoréw habilitowanych, 16 doktoréw, 13 licencjatéw
i magistréw, w tym 8 z innych uczelni®. Systematycznie zwickszala sie tez liczba
. prowadzonych seminariéw magisterskich. Do pierwszych trzech (z prawa kano-
# nicznego, Pisma $w., katechetyki) dochodzily kolejno nowe jak z: teologii dogma-
% tycznej, moralnej, pastoralnej, katolickiej nauki spolecznej, liturgiki, historii Ko-,
3 §ciola, patrologii i pedagogiki. Konferencje pedagogiczne odbywaja sie w dniu inau-
3 guracji na rozpoczgcie roku akademickiego oraz na zakoficzenie semestréw. Rada :
¢ Pedagogiczna typowala tez kandydatéw na dalsze studia specjalistyczne dla potrzeb
= inspektorii i seminarium. Pismem z 25 lipca 1989 r. inspektor ks. Piotr Biegus po-
% wolat Rade do Spraw Nauki przy Wyzszym Seminarium Duchownym®.

_’ Skrutynia oceniajace alumnéw s3 przeprowadzane trzy razy w ciagu roku. Przy
= omawianiu klerykéw z pierwszego kursu filozofii obecny jest tez magister nowicja-
i tu z Kopca®.

Konieczng i wazng czescig skladows seminarium jest biblioteka i czytelnia, sta-
¢ nowigce warsztat naukowy dla profesoréw i studentéw. Dopiero w 1974 r. utwo-
¢ rzono czytelnig naukows skupiajgcg najwazniejsze pozycje bibliograficzne. Objeto

; 50 Tamze, Dekret , erekcja 6 VI 1987 r. prot. nr 134/87, zaprzysiezenie nowego dyrektora 30
s VII 1987. Por. Protokél z wizytacii za rok 1987/88, 911988 ks. J. Kurowski.
§ $! Kronika - Losiéwka; Sprawozdanie rektorskie 1969/70.
5z Sprawozdanie rektorskie za rok 1990/91.

53 Ksiega protokoléw posiedzefi Rady Domu i zebraf Rady Pedagogicznej 1979-1993; Kroni-
ka - Losiéwka.

¥ Tamze.
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wtedy prenumeratg czasopism: 29 w jezyku polskim, 12 w jezyku niemieckim, 19
w jezyku whoskim i 3 w jezyku francuskim®. Zapis biblioteczny katalogu inwenty.
rzowego z 1996 r. przekroczyl juz 47 000 jednostek bibliotecznych. Srednio roczny
przyrost zasobu wynosi od 800 do 1 000 pozycji. Najwiecej ksigzek pochodzi 2 75
kupu natomiast pewna czesé trafia drogg wymiany bad4 darowizn. W 1992 ¢, b;.
blioteke przeniesiono do nowego pomieszczenia i réwnocze$nie rozpoczeto wtedy
wprowadzaé katalog do komputera®.

Riassunto

Salesiani nel 1918 hanno comprato a Krakéw (quartiere Debniki) un palazzo con la possesio-
ne di superfiole terrestre di 5,26 etteri. Il palazzo dall’ inizio ha funzionato come casa di formazione
dei giovani confratelli. La possesione ¢ situata nell’ ambito della parrocchia di San Stanistaw Kostka,
affidata ai salesiani.

Per parecchi anni qui si trovava lo studentato filosofico invece dal 1931 anche lo studentato
teologico. Ambedue studentati hanno svolto la loro attivita formatrice anche durante la occupazio-
ne nazista. Per un certo periodo dopo querra chierici salesiani hanno frequentato all' Universita
Jagellonica di Krakéw e hanno consequito il titolo di ,magisterium”, Dal 1975 questo titolo accade-
mico hanno ottenuto all’ Universitd Cattolica di Lublin e uftimamento dal 1993 presso Pontificia
Accademia Teologica a Krakéw, istituita da Giovanni Paolo I1.

Dopo la divisione delle ispettorie polacche (1980} il Seminario Maggiore Salesiano a Krakéw
e diventato comune per le due ispettorie del sud Polonia. Negli anni 1983-1989 hanno costruito
nuovi edifici didattici e logistici. La premurosa attenzione alla pid 2fficace formazione ha consigliate
di istituire due comunitd salesiane: il postnoviziato e lo studentato teologico {1989).

% Sprawozdanie rektorskie za rok 1974/75; Liczba prenumerowanych czasopism ulegla zwiek-
szeniu, o czym informujg sprawozdania z nastepnych lat np. 1986/87 - 61 czasopism w jez. pol-
skim, 35 w jez. obcych (22 - w jez. romafiskich. 12 - w jez. niemieckim, 1 - w jez. angielskim).

% W 1986/87 biblioteka powiekszyla sie 0 835 toméw, a w 1988/89 o 976 toméw (w tym
588 zakupionych). Por. Sprawozdania rektorskie.
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SALEZJANSKIE LICEUM IM. HENRYKA SIENKIEWICZA
W SOKOLOWIE PODLASKIM - HISTORIA I WYCHOWANIE

WSTEP

Na terenie Polski Salezjanie zapoczatkowali swojg prace w ostatnich latach
¢ XIX w. Realizujgc charyzmat swojego Zalozyciela, $w. Jana Bosko, Zgromadzenie
¢ Salezjafiskie propagowalo réine formy dziatalnosci. Byla to przede wszystkim dzia-
> lalno¢ o charakterze wychowawczym i o§wiatowym. Pierwszym domem salezjan-
" skim na ziemiach polskich byt Oswiecim, do ktérego Salezjanie przybyli w 1898 r.
Fakt ten spotkal sie z szeroka akceptacja wladz koscielnych, wieckich i spoleczefi-
stwa galicyjskiego. Od samego poczatku Salezjanie przystapili do organizowania szkél
: rzemie§lniczych, gimnazjow, licedw ogdlnoksztalcacych, internatéw i sierocificéw.
¢ Na szczegdlng uwage zastuguja oratoria, funkcjonujace przy kazdej placéwee sale-
. zjanskiej. Uzywajac wspélczesnego nazewnictwa, oratorium mozna nazwat §wietlica
¢ mlodziezows. Na podstawie zasad systemu prewencyjnego i wykorzystujgc inne §rodki
. wychowawcze, takie jak muzyka, sport, przechadzki, $piew, wychowywano miodziez
‘ na ,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli”. Wzrastajaca liczba placswek wycho-
. wawczych, zwlaszcza po odzyskaniu niepodleglosci w 1918 r., potwierdzata niejako
. stusznos¢ salezjaniskiej formy pracy z miodzieza. Do wybuchu drugiej wojny $wiato-
* wej Salezjanie prowadzili 9 szkéi zawodowych, 6 gimnazjéw i licedw, 5 nizszych se-
. minaridw, 16 internatéw i 11 placéwek wychowawczych réznego typu.!

W niniejszym artykule chciatbym przedstawi¢, oczywifcie w formie bardzo
skrotowej, historie powstania gimnazjum i liceum prowadzonych przez Salezjanéw
w Sokolowie Podlaskim. Na przestrzeni czaséw sokolowska szkola przyjmowala rézne
nazwy; ,Prywatne Meskie Gimnazjum Ksiezy Salezjan6w im H. Sienkiewicza”, ,Gim-

UPor, W. Zurek, Salezjariskie szkolnictwo ponadpodstawowe w Polsce 1900-1963. Rozwéj i or-
ganizacja. Lublin, Poligrafia Inspektoratu Salezjafskiego w Krakowie 1996, 5. 9-16.
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nazjum Humanistyczne Ksiezy Salezjanéw im H. Sienkiewicza”, ,Prywatne Gip,.
nazjum i Liceum Towarzystwa Salezjafiskiego im. H. Sienkiewicza” i ,Liceum Sale.
zjanskie im. H. Sienkiewicza”. Ramy czasowe beda obejmowa¢ lata 1925 - 1948
czyli przejecie szkoly przez Salezjanéw i zlikwidowanie jej przez wiadze PRL, jak
réwniez 1993 r., czyli wznowienie oficjalnej dzialalnosci wychowawczo-oswiatowej
poprzez otwarcie liceum ogélnoksztalcacego.

1. GENEZA 1 DZIEIE GIMNAZJUM I LICEUM

1.1. Miasto Sokoléw Podlaski

Sokoléw Podlaski to miasto polozone na pélnocno-wschodnim kraficu Wysoczy-
zny Siedleckiej. Liczy sobie 19 tys. mieszkaficow (1997). Prawa miejskie otrzymalo
w 1424 r. z rak Wielkiego Ksiecia Litewskiego Witolda. Przez pewien czas bylo wia-
sno$cig Michala Kleofasa Ogifiskiego. W drugiej polowie XIX w. stalo si¢ wlasnoscia
pafistwa. Zamieszkiwany byl przez ludno$é zydowska, polska, niemiecks i rosyjsks.
W czasie dzialag wojennych 1939-1944 ziszczeniu uleglo wiele budynkéw, natomiast
zycie stracito okolo 4 tys. mieszkaficow. Na szczegdlng uwage w historii tego miasta,
zastuguje fakt walk narodowo-wyzwoleficzych prowadzonych w czasie Powstania Stycz-
niowego. Na tych terenach, dzieki ofiarnej pomocy miejscowej ludnosci, najdtuzej
walczyly z wojskami carskimi, oddzialy ks. Stanislawa Brzézki. Fakt ten jest obecny
takie i dzisiaj w swiadomosci mieszkaficéw Sokofowa. Przejawial sie on w sposéb szcze-
golny w okresie rzadéw komunistycznych, kiedy pomnik ks. Brzézki, byl miejscem
spotkari i uroczystosci o charakterze patriotycznym i religijnym.?

1.2. Powstanie Gimnazjum

W 1915 r. wojska rosyjskie opuscily teren Sokolowa. Ewakuowano takze sze-
reg przedstawicieli miejscowej inteligencji, Zachwialo to strukturami spolecznymi.
Do dzialalnosci whaczyt sie miejscowy kosciol, w osobie ks. proboszcza Stanistawa
Retke i jego wikariusza Andrzeja Mazurkiewicza. Ten ostatni, przy pomocy miesz-
kanicéw, zorganizowal w 1915 . szkole: ,Czteroklasowe progimnazjum Meskie i Zefi-
skie”. Od samych poczatkdw szkola przezywala trudnosci lokalowe, finansowe i ka-
drowe. Trudnosci wzrastaly wraz ze zwigkszajaca sie regularnie liczba uczniéw. Pro-
blemu nie rozwigzal system dwuzmianowy i znalezienie dodatkowego lokalu.

2 Por. A. Domatiska, Salezjasiskie Liceum Ogblnoksztatcqce tm. Henryka Sienkiewicza w Soko-
lowie Podlaskim. Warszawa-PWT 1998, (praca magisterska), s. 16-20.
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: Narastajacy kryzys w latach dwudziestych, dewaluacja pienigdza i inne trud-
. nofci doprowadzily do sytuacji, w ktérej Sejmik Sokolowski zdecydowal sig na prze-
. kazanie szkoly Salezjanom.®

1.3. Szkola pod zarzadem Zgromadzenia Salezjafiskiego 1925-1948

] Salezjanie przybyli do Sokotowa w lecie 1925 r. Pierwszym dyrektorem gim-
- nazjum zostal ks. Jan Bogdafiski. Okres wakacji poswigcono na przeprowadzenie
~ prac wykoficzeniowych nowego budynku szkolnego. Dokonano takze pewnych zmian
- w programie dydaktycznym, jak réwniez w kadrze nauczycielsko-wychowawczej.
* Zmiany te uwzglednialy wymagania stawiane przez nowy Zarzad szkoly. Powyzsze
- dokonania Kuratorium wzielo pod uwage, dajac prawa gimnazjéw pafistwowych,
. juz w pierwszym roku pracy Salezjanéw.*

W drugim roku dziatalnosci Salezjanie wybudowali internat dla okolo 80
= uczniéw, ktérzy pochodzili z okolic miasta. W latach pézniejszych rozbudowano i po-
- wigkszono go do 150 miejsc. Warunki bytowe z pewnoscig wplywaly dodatnio na
. wazrost poziomu nauki i skutecznosé wychowania. Od nauczycieli wymagano nie
tylko kompetencji z zakresu przedmiotu, ale takze odpowiedniej postawy moralnej.

Dyrekcja szkoly dbala takze o wlasciwe wyposazenie sal w odpowiednie po-
moce naukowe. Stworzono wiec pracownie przyrodnicza, chemiczng i fizyczna.
Dzigki tym warunkom, jak réwniez kadrze nauczycielsko-wychowawczej, szkola
salezjafiska w latach 1925-1939 reprezentowala wysoki poziom. Dowiadujemy sie
© 0 tym z protokotéw powizytacyjnych. Swiadezy takze o tym wzrastajaca liczba kan-
* dydatéw do gimnazjum. W roku szkolnym 1925/1926 bylo 256 uczniéw, natomiast
: w roku szkolnym 1938/1939 liczba uczniéw wynosifa 347.

Skad rekrutowali sie uczniowie? Salezjanie, ze wzgledu na whasng sytuacje
ekonomiczna, musieli pobieraé czesne. Bylo ono na tamte czasy do$¢ wysokie.
Uczniowie pochodzili wiec z rodzin zamoznych. Byli tez wychowankowie pocho-
dzacy z rodzin biednych. Korzystali oni z czesciowych lub catkowitych zwolnief
z oplat czesnego. Natomiast pewna cze$¢ wychowankéw mieszkajacych w inter-
nacie nalezala do tych, ktérzy sprawiali klopoty wychowawcze w poprzednich
szkolach lub w domach rodzinnych. Rodzice lub opiekunowie umieszczali chlop-
ca w internacie z nadziejg, ze styl wychowania salezjafiskiego zmieni ich postepo-
wanie.’

3 Por. Zurek, Salezjatiskie szkolnictwo, s. 102.
4 Prawo to mialo by¢ jednak ponawiane co roku. Pie¢ lat péZniej w 1930 r. szkota uzyskata
prawa pafistwowe na stale.
- % Por. R. Wosniak, Prowatne Mgskie Gimnazjum i Liceum Ks. Ks. Salezjanéw im Henryka
Sienkiewicza w Sokolowie Podlaskim (1915) 1925-1948. Lublin 1992, (praca magisterska), s. 18.
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Wybuch Il wojny $wiatowej przerwal dziatalnoé¢ gimnazjum. Wojska niemiec.
kie zajely miasto juz 11 wrzesnia. Ze wzgledu na sytuacje funkcjonowanie gimna-
zjum ograniczono do minimum. Powazniejsza dzialalnosé zaczeto prowadzic od 1949
r. Oczywiscie byla to forma tajnego nauczania i tajnych kompletow. Prowadzili je
przede wszystkim ks. J. Strus, pan N. Ksiezopolski, ks. A. Fuzyfiski, k1. K. Zukow-
ski 1 wielu innych nauczycieli. Zajecia odbywaly sie w réznych miejscach i czasie,
Prowadzono je w zabudowaniach gospodarczych, przy réznych pracachi innych oko-
licznosciach. Mimo trudnych warunkéw i niebezpieczefistwa ze strony okupanta,
do matury zostalo przygotowanych kilkanascie oséb. Po ustaniu dziatan wojennych
polskie wladze oswiatowe powolaly Komisje Weryfikacyjng. Jednym z jej zadar bylo
uznanie szkél koficzonych na tajnych kompletach. Komisja ta uznala egzaminy ma-
turalne salezjafiskiego gimnazjum.

W budynku gimnazjalnym Niemcy stworzyli szpital dla rannych Zolnierzy.
W 1944 r. wycofujac sie z zajetych terenéw budynek ten spalili. Tuz po odzyskaniu
wolnosci Salezjanie zorganizowali gimnazjum i liceum w budynku nalezacym do Siéstr
Salezjanek. Byla to szkola koedukacyjna.

Powojenni uczniowie sprawiali Salezjanom i calej kadrze szereg trudnosci wy-
chowawczych. Z pewnoscig wojna i doswiadczenia z nig zwiazane, uksztaltowaly ich
psychike. Czesto grozono i prébowano wymuszaé lepsze oceny z bronia w reku. Inng
przyczyna bylo zréznicowanie wiekowe. Mimo réznych trudnoéci Salezjanie prowa-
dzili dzialalno$¢ oswiatowo-wychowawczg do kofica roku szkolnego 1947/1948. W tym
samym czasie 6wczesna wladza ludowa zmierzala do likwidacji szkolnictwa prywat-
nego i przejgcia go przez wladze pafistwowe. W dniu 11 sierpnia 1948 r. Kuratorium
Warszawskie, powiadomilo pismem Zarzad miasta Sokotowa o zamknigciu szkoly pro-
wadzonej przez Salezjanow. Korzystajac z sytuacji Zarzad Miejski, a doktadniej Refe-
rat kwaterunkowy, w dniu 28 sierpnia 1948 r. wydal decyzje o przekazaniu budynku
salezjaniskiego, Szkole Podstawowej nr 2. Nastepnego dnia przy pomocy milicji budy-
nek zostal opieczetowany i przekazany wladzom szkoly podstawowe;.

W dniu 26 sierpnia 1948 r. dyrektor domu salezjafiskiego ks. J6zef Strus, skie-
rowal odwolanie w tej sprawie do Wojewédzkiej Komisji Lokalowej w Pruszkowie.
W pismie przedstawil argumenty i powolal si¢ na uzyskane uprawnienia i polskie
prawo szkolne. We wrzeéniu odwolano si¢ do Kuratorium Okregu Szkolnego i do
Ministerstwa Administracji Publicznej w Warszawie. Decyzja wladz panstwowych
o likwidacji szkoly salezjafiskiej zostala podtrzymana.®

Mlodziez uczeszczajgca do szkoly salezjariskiej zmuszona byla przeniesé sie do
nowo powstalego liceum pafistwowego. Podobnie zrobiono z personelem dydak-

§ ArDSal w Sokofowie Podl. Korespondencja z wladzami $wieckimi. Pismo Inspektora Towa-
rzystwa Salezjafiskiego ks. S. Rokity do Ministerstwa O$wiaty z 3.09.1948 r., T. Sokolow Podlaski.
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tycznym i wychowawczym. Przyjeto ich do pracy w nowej szkole. Dyrektorem no-
wego liceum zostal Stanistaw Oledzki, dotychczasowy nauczyciel jezyka polskiego
w szkole salezjafiskiej. Stanistaw Oledzki byl gléwnym zwolennikiem odebrania
Salezjanom szkoly i uczynienia z niej szkoly pafistwowe;.

Po definitywnym zamknieciu szkoly, na wniosek salezjafiskich przelozonych,
biskup siedlecki powolal dekretem Nizsze Seminarium Duchowne w Sokolowie
Podlaskim. Salezjanie nadal mogli prowadzi¢ dzialalno§¢ wychowawczg, chociaz
w zmniejszonej formie. Korzystajac z takiej sytuacji, wielu wychowankéw przenio-
sto sie z liceum pafistwowego do Nizszego Seminarium, by w nim kontynuowac
nauke.”

1.4. Reaktywacja Szkoty

W wyniku przemian spoleczno-politycznych w Polsce w 1989 1., wtadze o$wia-
towe zaczely wydawa¢ zezwolenia na prowadzenie szkél prywatnych na poziomie
szk6l podstawowych, ponadpodstawowych i wyzszych.

Korzystajac z nowej koniunktury, Salezjanie w Sokolowie reaktywowali szkole
z przedwojenng tradycja. W 1993 r. whadze miasta Sokolowa zwrécily sie do Sale-
zjandéw z pro$bg o wznowienie dzialalnosci dydaktyczno-wychowawczej na terenie
miasta, W kwietniu tego roku potwierdzono faktem prawnym powolanie nowej
szkoly. Kilka miesiecy p6éniej liceun otrzymalo prawa szkét publicznych. Pierw-
szym dyrektorem zostal ks. Stanistaw Bogdanski. Nawigzujac do tradycji, liceum
realizuje humanistyczny kierunek ksztalcenia. Podstaws wychowania jest system
zapobiegawczy $w. Jana Bosko, ktéry zmierza do wychowania ,,dobrego chrzeécija-
nina i uczciwego obywatela”. Troska nowego Zarzadu jest takze kadra dydaktyczno-
wychowawcza, jej kompetentne przygotowanie i postawa moralna.?

2. DZIALALNOSC DYDAKTYCZNOWYCHOWAWCZA

Wychowanie jest procesem decydujagcym o przyszloéci czlowieka. Salezjanie
przejmujac gimnazjum od Zarzadu Sokolowa zdawali sobie sprawe z tego faktu i od-
powiedzialnosci jaka na nich spoczela. W swojej dziatalnosci zwrécili wigc uwage na
dwa aspekty. Pierwszy dotyczyt wiedzy. Zarzad szkoly postanowit opracowaé i re-
alizowac taki program dydaktyczny, ktéry pozwolitby przekazaé uczniom odpowiednia

7 ArDSal w Sokolowie Podl. Rachunki do zaptacenia, Pismo Kurii Siedleckiej czyli Podlaskiej
z 15.09.1948 1,
8 Por. Domafiska, Salezjanskie Liceum, s, 92,
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ilo§¢ potrzebnej wiedzy. Drugi aspekt dotyczyt wychowania, czyli przekazania hie.
rarchii wartosci.

2.1. Program dydaktyceny

W okresie migdzywojennym w Polsce istniao szkolnictwo pafistwowe i pry-
watne. Dzialalnos¢ calego szkolnictwa normowaly przepisy Ministerstwa Wyznag
Religijnych i O$wiecenia Publicznego. Nalezy pamiegtaé, ze byly to czasy do$é trud.
ne dla Polski, ze wzgledu na odzyskang niedawno niepodleglo$é. Tworzono nowe
programy majace na celu potrzeby odradzajacego sie kraju, jak réwniez podniesie.
nie poziomu ksztalcenia. Na podstawie reformy jedrzejewiczowskiej z 1932 1. gléw.-
nym kryterium nauczania i wychowania bylo ,wychowanie obywatelsko-pafstwo-
we, oparte na kulturze Polski, traktowane jako kultura materialna i duchowa pat.
stwa polskiego”. Ksztalcenie wigc mlodziezy szlo w kierunku zapoznania uczniéw
z sytuacjg gospodarki Polski, przygotowania ich do podjecia pracy zawodowej, wy-
robienia §wiadomosci obowigzkéw i postawy patriotycznej. Aby sprostaé zalozo-
nym celom zmniejszono liczbe niektérych powtarzajacych sie przedmiotéw, wpro-
wadzono nowe, inne rozszerzono. Idealem takiego programu bylo przygotowanie
ucznia do studiéw wyzszych i samodzielnej pracy nad soba.

Gimnazjum w Sokolowie realizowalo program pafistwowy. Napotykano na trud-
nosci w jego realizacji, zwlaszcza na poczatku dziatalnosci. Trudnosci byly zwigzane
z zapleczem materialnym (brak budynku) i wyposazeniem niektérych pracowni (fi-
zyka, chemia). Jednak z roku na rok zaostrzano wymagania stawiane uczniom. Zwra-
cano uwage na dobér kandydatéw, bardzo slabych usuwano. Na uwage zastuguje
takze postawa grona nauczycielskiego. Realizacja wytycznych Dyrekeji szkoly, bar-
dzo szybko przyniosla pozytywne rezultaty.®

2.2. Program wychowawczy

Rola szkoly w ksztaltowaniu $wiatopogladu i osobowosci wychowanka jest nie-
samowicie wielka. W okresie nauki nastepuje proces przekazywania wiedzy, pogla-
déw, postaw i wartoéci. Tresci przejete przez wychowankéw beda nastepnie rzuto-
wac na ich zycie, wedlug nich bedg realizowa¢ swoje idealy. Od wychowania zalezy
stan spoleczefistwa i obraz calego kraju,

® Kuratorium wyznaczalo sklad komisji maturalnej, Jej przewodniczgcym byl zazwyczaj kto§
z Siedlec, Dos¢ szybko Kuratorium wyznaczylo na jej przewodniczacego ks, Stésarczyka, dyrektora
gimnazjum, w dowdd uznania za poziom salezjaniskiej szkoly. ArDSal w Sokotowie Podl. Sprawoz-
dania. Sprawozdanie dyrektora szkoly ze stanu nauki i wychowania.



SALEZJANISKIE LICEUM W SOKOLOWIE PODLASKIM 383

Salezjanie odpowiedzialni za szkole wraz z calym personelem, zdawali sobie
- sprawe z odpowiedzialnoci. Stad tez ich dzialalnos¢ szta w kierunku przekazania
* wychowankom odpowiedniej wiedzy i hierarchii wartosci. W praktyce kierowali
_sie systemem prewencyjnym, ktéry ks. Bosko scharakteryzowal w nastepujacy spo-
" s6b: ,Istnieja dwa systemy jakie zawsze stosowano w wychowaniu mlodziezy: uprze-
 dzajgcy i represyjny. System represyjny polega na tym, ze podwladnemu oglasza si¢
. prawo, a potem patrzy sie tylko, by wykry¢ przestepcow i w razie potrzeby wymie-
- rzyé zastuzong kare. Wedlug tego systemu, slowa i postawa przelozonego powinay
- by¢ surowe, a nawet groZne, a sam przelozony powinien unikaé wszelkiej zazylosci
2 podwladnymi. Ten system jest fatwy, mniej uciazliwy, a nadaje sie zwlaszcza w woj-
- sku. (...) Zupelnie inny, powiedzialbym wprost przeciwny jest system uprzedzajacy.
- Polega on na tym, ze podwladnych zaznajamia si¢ z przepisami i regulaminem domu,
2 a nastepnie roztacza sie nad nimi takg opieke, ze wychowankowie znajdujac sie za-
wsze pod okiem dyrektora lub asystentéw, ktérzy jako kochajacy ojcowie przema-
.~ wiaja do nich, w kazdej okolicznosci stuzg im za przewodnikéw, udzielaja rad i upo-
" minajg z dobrocia, co jest réwnoznaczne z postawieniem wychowankéw w niemoz-
" noéci popelnienia wykroczefi. System ten w praktyce opiera si¢ catkowicie na sto-
wach §w. Pawla: milosé cierpliwa jest laskawa jest wszystko znosi we wszystkim okla-
da nadzieje, wszystko przetrzyma (1 Kor 13). System ten opiera si¢ catkowicie na
rozumie, religii i nieustannej milosci wychowawczej”.'0

Dyrekcja szkoly opracowywala co roku program noszacy tytul: ,Podstawy
wychowawcze”, ktory byl realizowany przez calg szkole. My$la przewodnig progra-
mu bylo ,da¢ mlodziezy podstawy pelnego rozwoju kulturalnego, przygotowaé do
£ czynnego udzialu w Zyciu zorganizowanego w ramach pafistwowych spoleczefistwa
2 oraz przygotowad ja do studiéw wyzszych”. Do zalozen ogdlnych programu nalezalo
¢ takze ,da¢ mlodziezy mozliwie najwyzsze wyrobienie religijne, moralne, umysfowe,
¢ fizyczne, oglade towarzyska (...), a wiec wychowaé miodziez na swiadomych swych
~ obowigzkéw i twérczych obywateli Rzeczpospolitej Polskiej, uznajgc za prawo na-
% czelne dobro Pafistwa”.
: Szczegblowe zasady ,Podstaw wychowawczych” skladaly sie z dwéch czesci.
- Pierwsza dotyczyla fizjonomii indywidualnej”, druga za§ wychowania obywatel-
¢ sko-panstwowego. Pierwsza kierujgc si¢ systemem zapobiegawczym, laczyla ,0g6l-
& ne wysitki wszystkich wychowawcéw, pozostawiajac wszakze kazdemu wychowaw-
% cy dosy¢ swobody w oddzialywaniu indywidualnem”. Regulaminy wchodzace w sklad
7 pierwszego bloku tlumaczyly zasady systemu zapobiegawczego, mowily o jego za-
¢ stosowaniu, korzysciach i karach. Dzial drugi dawal wskazéwki ogélne, zalecal sto-
¢ sowanie systemu prewencyjnego przez wychowanie religijne, moralne, spoleczne

19 G, Bosco, Il sistema preventive nella educazione della gioventir. Roma, LAS 1985, s. 82.
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i oglade towarzysks, wychowanie umyslowe i fizyczne. W zakresie wskazafi szcze.
golowych przedstawial cztery charakterystyczne cechy, ktre wychowawcy maj
realizowaé w praktyce: ,1) swobode, atmosfere rodzinng i ducha szczerego, wza.
jemnego zaufania w wychowaniu; 2) rado§¢ w wychowaniu; 3) poboznos¢ w wy.
chowaniy; 4) autorytet w wychowaniu”.

Czes¢ druga ,Podstaw wychowawczych” dotyczyta wychowania obywatelsko.
pafistwowego, Wychowanie to bylo , najwazniejsza troska i synteza wysitkéw wszyst.
kich wychowawcow"”. Na pierwszym miejscu méwilo o wadach, ktére byly prze
szkodg w normalnym rozwoju Zycia pafistwowego. Wadami tymi byly: ,1) jedno.
stronne i nierzeczowe krytykowanie, wygadywanie; 2) niekarnos¢ («zlota wolnoscy
brak poczucia porzadku i odpowiedzialno§ci w zyciu i pracy; 3) brak wiary we wa.
sne sily; 4) brak poczucia solidarnosci i jednosci, spotykany wéréd milodziezy zgro
madzonej z roznych §rodowisk i stron Polski”.

Celem wychowania bylo wyrobienie odpowiednich zalet. ,Podstawy” méwig
o czterech: ,1} miej szacunek i mifos¢ dla Pafistwa i postuch dla wladz Pafistwo.
wych; 2) dbaj zawsze o dobro, moc, stawe wiasnego Pafistwa; 3) pracuj ofiarnie
i wytrwale dla wspélnego dobra wszystkich obywateli w pafistwie; 4) Twoim wysit
kiem twérczym, energig i mestwem wzrasta Pafistwo i jego mocarstwowa potega”

Powyisze cztery zasady jak réwniez ,zycie w zakladach salezjaniskich, oparte
0 wcigz rozwijajacy sie dzialalnos¢ Towarzystwa Salezjafiskiego, sprzyja urobienit
miodziezy na fudzi czynnych i ruchliwych, rzutkich i twérczych, solidarnie i wy.
trwale idgcych w kierunkyu wytknietym przez Twérce pafistwowosci polskiej, Mar:
szalka Jézefa Pilsudskiego, szczerze i z pelnym zaufaniem wspélpracujacych z Rzg.
dem, jako najwyzsza reprezentacjg Pafistwa, wzorujacych sie w swem Zyciu przedew:
szystkiem na wybitnych Polakach i bohaterach Polski Wspélczesnej, czujacych sig
ideowo i uczuciowo nierozerwalnie zwigzanymi z tymi Polakami, dla ktérych cale
zycie jest jedng ciagla suzba i calkowity ofiarg dla Boga i Rzeczypospolitej Polskiej”

Caly program pedagogiczno-wychowawczy koficzy!t sie naczelnym hastem ca
lego roku szkolnego: ,przoduj innym w pracy i cnocie! Haslem tem przepojone be-
dzie nauczanie wszystkich przedmiotéw w ciggu calego roku szkolnego”."

2.3. Obecnosé kélek, organizacji i stowarzyszef

W ciagu calego czasu funkcjonowania gimnazjum na jego terenie istnialo i dzia-
lalo szereg réznych organizacji. Mialy one charakter kél zainteresowan. Przynale:
no$¢ do nich byta dobrowolna i szta po linii zainteresowari wychowanka. Wiekszos¢

" ArDSal w Sokolowie Podl., Podstawy wychowawcze, w: Sprawozdanie z rozpoczecia roku
T. 48. '
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chlopcéw nalezala do jednego kola, niektérzy wybierali dwa. Powstawanie i dzialal-
noéé koélek popierala Dyrekcja szkoly i kadra nauczycielska. Odgrywaly bowiem
one w zyciu szkoly bardzo wazng role. Dostarczaly uczniom nowych wiadomosci
i angazowaly ich w réznorodng dzialalnosé. Wprowadzaty wiele zycia i zdrowej kon-
kurencji. Spelnialy takze wazna funkcje wychowawcza. Wyrabialy one w wycho-
wankach nastepujace cechy: odpowiedzialnosé, obowigzkowos$é, samodzielnos¢,
umiejetnoé¢ pokonywania réznych probleméw, aktywno$é, altruizm. Bylo to mozli-
we dzieki temu, Ze za funkcjonowanie poszczegélnego stowarzyszenia byli odpo-
wiedzialni sami chlopcy. Wybierali oni sposréd siebie zarzad, ktéry koordynowal
pracami, reprezentowal koto wobec grona pedagogicznego na roznych spotkaniach,
nawet poza szkoly. Ze wzgledu na duzg ilos¢ powstatych kélek i organizacji, powo-
lano w 1934 r. Zrzeszenie Kolezeriskie. Mialo ono za zadanie organizowanie dzialal-
no$ci wszystkich kélek i lepsze ich funkcjonowanie. Do Zrzeszenia nalezeli prezesi
lub delegaci poszczegblnych organizacii. Istniejace kétka zainteresowari mialy cha-
rakter naukowy, spoleczny i religijny.

Oprécz zarzadu, kazde stowarzyszenie posiadalo wlasny statut zatwierdzony
przez wladze szkolne. Kazde kétko prowadzilo wlasna gazetke $cienng, na ktérej
informowalo innych o swojej dzialalnosci, zakupywato ksigzki i czasopisma. Istnie-
jace kétka ogélnie zajmowaly sie sprawami szkolnymi, bardzo czesto jednak prowa-
dzily dziatalno$¢ charytatywna. Fundusze uzyskiwano z dobrowolnych skladek, zbis-
rek odziezy, znaczkéw czy z przedstawien teatralnych. W 1937 r. uczniowie gimna-
zjum przekazali 50 21, dla bezrobotnych. Dwa lata p6zniej ufundowano dla potrzeb
polskiej armii karabin C.K.M. Wystano réwniez wiele ksigzek na Polesie i do Fran-
¢ji, w celu niesienia pomocy polskiej Polonii.

»Samopomoc Uczniowska”

Tuz po przejeciu gimnazjum przez Salezjanéw zorganizowano kolo ,Samopo-
mocy Uczniowskiej”. Gléwnym jego zadaniem byla pomoc naukowa. Uczniowie
zdolniejsi udzielali korepetycji majacym problemy w tej dziedzinie. W pdéniejszym
czasie zakres pomocy rozszerzono takze o rzeczy materialne.

,Koto Humanistyczne”

Powstalo ono w 1932 r. W jego sklad wchodzily trzy sekcje: jezyka polskiego,
jezyka lacifiskiego i historii. Uczniowie nalezacy do pierwszej sekcji kierowali sie
nastepujacg zasady: ,pracowaé nad udoskonaleniem si¢ wlasnym, skierowaé wysi-
tek ducha i umystu w jedng strone — ku umilowaniu ojczystej literatury, rozszerze-
niu o$wiecenia w narodzie”. Ponadto przygotowywali referaty, dyskutowali na te-
mat wlasnej twérczosci, propagowali czytelnictwo. Sekeja jezyka lacinskiego pogle-
biala znajomo$¢ tego jezyka, studiowala historie Cesarstwa rzymskiego i wystawiala
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sztuki greckie. Uczniowie nalezacy do sekcji historycznej studiowali historie rocz-
nic narodowych, wydarzenia historyczne zwigzane z Sokolowem, organizowali spo.
tkania i wieczotnice, np. z racji odzyskania dostepu do morza.

,Kolo Milosnikéw Geografii i Przyrody”

Powstalo w 1929 r. Jego uczestnicy wyglaszali odczyty z przezroczami, by w ten
spos¢b poglebia¢ wiedze geograficzno-przyrodnicza 1 wyrabia¢ u wszystkich ,zami-
towanie do hodowli rolin pozytecznych przez prace w ogrédku szkolnym”. Wyko-
nywali takze mapy, ktére z kolei wykorzystywali na lekcjach. Z biegiem czasu dla
lepszego funkcjonowania tej organizacii, wyszczegélniono trzy sekcje: odczytows,
hodowlang, wycieczkows.

,Kolo Milosnikéw Matematyki { Fizyki”

Dzialalo na terenie gimnazjum od 1929 r. W ramach jego dzialalnosci zajmo-
wano sie problemami radiotechniki, lotnictwa i innymi zwiazanymi z programem
przerabianym na lekcjach. Uczniowie wykonywali rézne urzadzenia np. akumulato-
ry, budowano modele samolotéw, ktore, z kolei braly udzial w konkursach i zdoby-
waly czesto nagrody. Uczono sie fotografiki, np. zadaniem tego kola bylo prowadze-
nie fotograficznej kroniki szkoly.

,Sekeja Dramatyczna i Dekoracyjna”

Teatr nalezy do salezjafiskiego stylu wychowania. Stad tez powéd powstania
tej sekcji. Spelniata ona bardzo wazng role w zyciu szkoly. Dbala o oprawe arty-
styczng akademii szkolnych, wystawiala przedstawienia i wykonywala we wlasnym
zakresie potrzebne w tym celu dekoracje.

»Sekcja Muzyczna”

Kolo to swietnie uzupelnialo dzialalnosé sekeji dramatycznej. Na terenie szko-
ly dzialala orkiestra i chér, kt6rych zadaniem bylta oprawa muzyczna przedstawief
teatralnych, spotka i innych $wigt, nie tylko na terenie szkoly, ale takze na forum
miasta. Uczniowie mieli mozliwos¢ uczenia sie gry na réznych instrumentach.

JHarcerstwo”

Pierwsze druzyny harcerskie, wzorujac sie na angielskim skautingu, powstaly
w sokolowskim gimnazjum w pierwszych latach jego istnienia. Harcerze czynnie
wlgczyli sie w proces odzyskiwania niepodleglosci przez Polske w 1918 r. Wielu
z nich wziglo takze czynny udzial w wojnie 1920 r. Po przejeciu gimnazjum przez
Salezjanéw, starano si¢ zwigkszy¢ ilos¢ druzyn. Zwracano takze uwage na formacje
duchowsy wychowankéw, przynalezacych do harcerstwa. W tym celu wprowadzono
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regularne zbi6rki, sprawozdania, prowadzono kursy z zakresu prawa harcerskiego,
poruszania sie w terenie, zasad organizowania oboz6w, radzenia sobie z problemami
finansowymi (harcerze prowadzili maly sklepik). Wprowadzono wspélzawodnic-
two miedzy istniejacymi druzynami, ktére obejmowalo nie tylko wykonywanie obo-
wigzkéw czysto harcerskich, ale takze szkolnych i kolezenskich. Istniejace druzyny
harcerskie w sokolowskim gimnazjum, czynnie uczestniczyly w przygotowaniu swiat
o charakterze narodowym i religijnym, chetnie tez wspdtpracowaly z innymi kolami
i grupami.

,Hufiec Szkolny”

Powolano go do istnienia w latach trzydziestych. Gléwnym jego zadaniem bylo
¢ przygotowanie miodziezy do obrony kraju. Stad jego szeregi zrzeszaly starszych
- wychowankéw. Odpowiedzialnym za Hufiec byl przedstawiciel szkoly, natomiast
za wyszkolenie techniczne, oficer wojskowy. Zajecia dotyczyly musztry, wladania
- bronig, zapoznania si¢ z podstawowymi obowiazkami Zolnierza, stuzby wartowni-
. czej i tajemnicy pafistwowej,

W sktad Hufca wechodzito ,Kolo Sportowe”. Mialo ono na celu wyrobienie
tezyzny fizycznej i umiejetnoici wspéldziatania w druzynie. Kolo to odznaczalo sig
wielka aktywnoscig. Bralo udzial w zawodach organizowanych przez miasto, inne
szkoly czy przez samo gimnazjum. Uprawiano nastepujace dyscypliny: siatkéwke,
koszykowke, szczypiorniaka, lekkoatletyke, pieciobdj, narciarstwo, hokej, jazde fi-
gurows i biegi narciarskie.

,2Uczniowska Kasa Oszczednosci”
Powstala w roku szkolnym 1930/1931. Organizacja ta propagowala idee oszcze-
dzania, gospodarnosci i umiejetne zarzadzanie pieniedzmi.

,Sodalicja Mariafiska”
,Stowarzyszenie Mlodziezy Misyjnej”

Zarzad szkoly wraz z calym personelem dydaktyczno-wychowawczym zwra-
cala uwagi na rozwéj duchowy wychowankéw. W tym celu powolano do istnienia
dwa kola o charakterze religijnym. Byla to Sodalicja Mariafiska i Stowarzyszenie
Mlodziezy Misyjnej im. ks. Stanistawa Brzéski. Sodalicja stawiata na celu oddawa-
nie czci Maryi, formowanic o0séb silnych duchem Chrystusowym i prowadzenie
w kierunku §wietosci. Jak kazde stowarzyszenie Sodalicja miala wlasny zarzad, re-
gularne spotkania, gazetke, wyglaszano referaty, czasopisma o tematyce maryjnej.
W swigta maryjne organizowala akademijki.

Koto Misyjne wyodrebnilo si¢ z Sodalicji Mariafiskiej. Przed cztonkami sta-
wialo zadanie pracy duchowe;j i materialnej na rzecz misji, rozszerzanie tejidei i praca
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nad wlasnym charakterem. Prowadzono takze dziafalnos¢ w aspekcie filatelistycy.
nym, korespondencyjnym i bibliotecznym. Zbierano znaczki na rzecz misji, prowa-
dzono korespondencje¢ z misjonarzami i organizowano misyjng biblioteczke ”

ZAKONCZENIE

W krétkim artykule nie sposéb przedstawi¢ w spos6b wyczerpujacy, calej hi-
storii i dzialalno$ci gimnazjum salezjafiskiego w Sokolowie. Intencjg autora bylo za.
sygnalizowanie i przyblizenie tylko niektérych aspektdw, jak historia i wychowanie,

W archiwum domu salezjafiskiego w Sokolowie i archiwum inspektorialnym
w Warszawie znajduje si¢ do§¢ bogata dokumentacja. Dotyczy ona spisu wycho-
wankéw, ich ocen, korespondencji, pracownikéw administracji, protokoléw z ze-
brafi Rad Pedagogicznych. To wszystko méwi o wielkiej aktywnosci i specyficznym
klimacie, ktére zostaly wytworzone w salezjafiskiej szkole. Podkreslaja to réwnies
byli wychowankowie, ktérzy przyjezdzaja do Sokotowa na swoje spotkania.

Patrzac z perspektywy czasu na salezjahskie gimnazjum i studiujac dokumen-
tacje, mozna stwierdzi¢, ze odegralo ono w tamtej epoce pozytywna role. Powolane
do istnienia nowe Liceum Ogélnoksztalcace w 1993 ., moze z pewnoscia nawiazy-
waé do tamtej tradycji.

Riassunto

Al nord - est della Polonia si trova la cittd Sokoléw Podlaski. Nel 1915 un prete insieme con
le autorita del posto hanno fondato un ginnasio. Dopo alcuni anni dopo 1’apertura, la scuola si &
trovata nelle difficolta economiche. Le autorita della citta si sono rivolti alla Congregazione Salesia-
na con la proposta di dare la scuola in gestione dei Salesiani. Dal 1925 il ginnasio era sotto 1’ammi-
strazione salesiana. Durante la seconda guerra mondiale 1939-1945 i Salesiani hanno sospeso 1'at-
tivitd. Subito dopo la guerra hanno incominciato 1'attivita scolastica, la quale durava fino a 1948. In
quel anno le autorita del governo comunista hanno chiuso la scuola salesiana.

Dopo i cambiamenti politici nella Polonia nel 1989, la legge permetteva di aprire le scuole
private. Le autorita della Sokol6w si sono rivolti ai salesiani con 1’appello di ricominciare 1’attivita
scolastico-educativa. Nel 1993 i Salesiani di Sokoléw hanno ricevuto il permesso di aprire il nuovo
liceo classico.

12 ArDSal w Sokolowie Podl., Protokélarz Tow. ,\MI. Mis.” T. 8; Sprawozdanie z rozpoczecia
roku szkolnego, T. 48; Protokoly Rady Pedagogicznej, T. 33; Dane statystyczne, T. 21.
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18. wrzesénia 1988 r, Prymas Polski Ks, Kardynal Jozef Glemp, w obecnosei 30 biskupéw i blisko 100
tysiecznej rzeszy pielgrzymow, ukoronowat koronami papieskimi cudowna figure Malki Boskiej Bole-
snejw Skrzatuszu. Do prosby skierowane] do Stolicy Apostolskie] o zgode na ukeronowanie stynacej
Jaskami skrzatuskiej Piety koronami papieskimi dotaczone bylo opracowanie historyczne, prezentuja-
ce dzieje i kult figury Matki Boskie] Skrzatuskiej. Dokurment ten opracowalem w pazdzierniku 1985r.
na proébg Inspektoratu Towarzystwa Salezjariskiego w Pile. W dziesigé lat od historycznego wyda-
szenla koronacji postanowilem opublikowaé teksl tego dokumentu, uzupetniajac go koniecznymi od-
niesieniami do archiwalnych Zrode! i opracowari naukowych, z ktérych wéwezas korzystatem,

DZIEJE I KULT CUDOWNEJ FIGURY
NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY BOLESNEJ W SKRZATUSZU
W DIECEZJI KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIEJ
(w dziesiats rocznice koronaciji)

1. ZARYS HISTORI} CUDOWNEJ FIGURY
MATKI BOZEJ BOLESNEJ W SKRZATUSZU

" W oltarzu gléwnym kosciola parafial-
nego w Skrzatuszu znajduje sie rzezbiony
w drewnie lipowym wizerunek Matki Bo-
zej Bolesnej z martwym cialern Chrystusa
na kolanach. Rzezba o wymiarach: 14 x 43
x 27 cm reprezentuje swym stylem typ Pie-
ty jaki uksztaltowal sie w poczatkach XV
wieku w krajach srodkowo-wschodniej Eu-
ropy, i na ten okres datuje si¢ powstanie pre-
zentowanego wizerunku!, Autor rzezby jest
nieznany a dzielo jego $wiadczy, Ze nie obcy
byt mu duch mistyki §redniowiecza, ktérej
cechy nosi rzezba skrzatuska. Rzezbiarz uka-
zal Maryje w pozie pelnej dostojefistwa

! Por. A. Brosig, Rzezba gotycka, Poznafi 1928, 5. 33-34.
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nad wlasnym charakterem. Prowadzono takze dzialalnos¢ w aspekcie ﬁlatelistyc_z. _
nym, korespondencyjnym i bibliotecznym. Zbierano znaczki na rzecz misji, prowa.
dzono korespondencje z misjonarzami i organizowano misyjna biblioteczke 2

ZAKONCZENIE

W krétkim artykule nie sposéb przedstawi¢ w sposéb wyczerpujacy, calej hi.
storii i dziatalnosci gimnazjum salezjafiskiego w Sokolowie. Intencjg autora bylo za.
sygnalizowanie i przyblizenie tylko niektorych aspektéw, jak historia i wychowanie,

W archiwum domu salezjaiskiego w Sokolowie i archiwum inspektorialnym
w Warszawie znajduje si¢ do§¢ bogata dokumentacja. Dotyczy ona spisu wycho-
wankéw, ich ocen, korespondencji, pracownikéw administracji, protokoléw z ze-
brasi Rad Pedagogicznych. To wszystko méwi o wielkiej aktywnosci i specyficznym
klimacie, ktére zostaly wytworzone w salezjafiskiej szkole. Podkreslajg to réwniez
byli wychowankowie, ktérzy przyjezdzaja do Sokolowa na swoje spotkania.

Patrzac z perspektywy czasu na salezjanskie gimnazjum i studiujgc dokumen-
tacje, mozna stwierdzié, ze odegralo ono w tamtej epoce pozytywnsa role. Powolane
do istnienia nowe Liceum Ogélnoksztalcace w 1993 r., moze z pewnosci nawiazy-
wac do tamtej tradycji.

Riassunto

Al nord - est della Polonia si trova la cittd Sokotéw Podlaski. Nel 1915 un prete insieme con
le autorita del posto hanno fondato un ginnasio, Dopo alcuni anni dopo 1'apertura, la scuola si &
trovata nelle difficoltd economiche. Le autorita della ci¢ta si sono rivolti alla Congregazione Salesia-
na con la proposta di dare la scuola in gestione dei Salesiani. Dal 1925 il ginnasio era sotto 1'ammi-
strazione salesiana. Durante la seconda guerra mondiale 1933-1945 i Salesiani hanno sospeso 1'at-
tivitd. Subito dopo la guerra hanno incominciato 1'attivitd scolastica, la quale durava fino a 1948.1n
quel anno le autorita del governa comunista hanno chiuso la scuola salesiana.

Dopo i cambiamenti politici nella Polonia nel 1989, la legge permetteva di aprire le scuole
private. Le autorita della Sokoléw si sono rivolti ai salesiani con 1'appello di ricominciare 1‘attivitd
scolastico-educativa, Nel 1993 i Salesiani di Sokoléw hanno ricevuto il permesso di aprire il nuovo
liceo classico.

12 ArDSal w Sokotowie Podl., Protokélarz Tow. Mt Mis.” T. 8; Sprawozdanie z rozpoczecia
roku szkolnego, T. 48; Protokoly Rady Pedagogicznej, T. 33; Dane statystyczne, T. 21.
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DZIEJE 1 KULT CUDOWNEJ FIGURY
NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY BOLESNEJ W SKRZATUSZU
W DIECEZJ] KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIEJ
(w dziesiatg rocznice koronacii)

1. ZARYS HISTORII CUDOWNEJ FIGURY
MATKI BOZEJ BOLESNEJ W SKRZATUSZU

- W oltarzu gléwnym kosciola parafial-
nego w Skrzatuszu znajduje sie rzezbiony
w drewnie lipowym wizerunek Matki Bo-
zej Bolesnej z martwym cialem Chrystusa
na kolanach. Rzezba o wymiarach: 14 x 43
x 27 cm reprezentuje swym stylem typ Pie-
ty jaki uksztaltowal sie w poczatkach XV
wieku w krajach §rodkowo-wschodniej Eu-
ropy, i na ten okres datuje si¢ powstanie pre-
zentowanego wizerunku’. Autor rzezby jest
nieznany a dzielo jego §wiadczy, ze nie obcy
byl mu duch mistyki sredniowiecza, ktérej
cechy nosi rzezba skrzatuska. Rzefbiarz uka-
zal Maryje w pozie pelnej dostojefistwa

) Por. A. Brosig, Rzetba gotycka, Poznafi 1928, 5. 33-34.
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i harmonii, siedzaca na poziomej lawie. Na kolanach Matki spoczywa ukosnie mar
twe cialo Chrystusa. Lewa jej diofi unosi lewe ramie Ukrzyzowanego. Wyprostowa
na glowa Madonny stanowi punkt szczytowy kompozycji, spotegowany fagodnosc
jej twarzy z u$miechem na ustach oraz wyrazem spogladajacych w dal oczu. W iko
nografii piety $redniowiecznej typ tak zwanej piety radosnej stanowi ostatnie pog
wzgledem teologicznym ogniwo jej rozwoju?. Usmiech ukazany na twarzy Maryi w mo
mencie jej najwickszego cierpienia, mial wyrazaé rado$é odkupienia, ktére sie doko
nalo, i by¢ zapowiedzig przyszlej chwaly zbawionych. Maryija, ktéra pierwsza uwie
rzyla Slowu, jest mu wierna do kofica. Dlatego tez jej usmiech, to réwniez wyra:
wiary w zmartwychwstanie. Zapatrzone w dal oczy, pomijajace spojrzeniem martwe
cialo Jezusa, zdajg sie juz dostrzegac poranek Wielkanocny i owoce zbawczego cier
pienia Chrystusa i jej samej.

Poczatki kultu Cudownej Figury Matki Boskiej Skrzatuskiej, zwigzane s3 z ko
§ciolem pod wezwaniem Matki Boskiej Bolesnej w Mielecinie koo Tuczna, Tan
od lat niepamietnych czczong byla cudowna Pieta, a odpust Maryjny 8 wrzesni
gromadzil licznych pielgrzymdw z okolicznych ziem®. W tym wlaénie dniu w roku
1575 kos$ciol w Mielecinie i zgromadzeni na odpuscie wierni zostali napadniec
zbrojnie przez protestantéw. Pielgrzyméw rozproszono, a ograbiona §wiatynie za
mieniono na zbor. Czczong od wiekéw cudowng figure Matki Boskiej Bolesne
napastnicy sprofanowali, topigc ja w pobliskim stawie?. Obecny przy tym zdarze
niu garncarz z Pily wydostal cudowng Piete z rak innowiercéw i zabral ze sobs
W drodze powrotnej do Pily zanocowal w Skrzatuszu w domu Katarzyny Kadys
skiej, gdzie tez pozostawil uratowang przez siebie cudowng figure. Niezwykle zna
ki towarzyszace obecnosci Piety w chlopskiej chacie, sklonily wiernych Skrzatu
sza do umieszczenia jej na jednym z oftarzy w nowowybudowanym drewnianyn
kosciele, konsekrowanym w 1572 roku pod wezwaniem Whniebowzigcia Najswiet

2Por. L. Kalinowski, Geneza piety sredniowiecznej, w: ,Prace Komisji Historii Sztuki”, t. 10
Krakéw 1952.

* Historie [ najstarsze $wiadectwa odno$nie kultu cudowne;j figury Matki Boskiej Bolesne
w Skrzatuszu zawiera rekopis skarzatuskiego wikarego, ks. Andrzeja Delerdta z 1777 1. :Zrddlo lasi
Boskich Nieprzebrane Nayswietsza Marya Bolesna w Obrazie Skrzetuskim ..., przechowywany w Ax
chiwum Parafiainym w Skrzatuszu. Zob. réwniez L. Boficza-Bystrzycki, Dekanat walecki 1w XVI
XVl w., Koszalifisko-Kolobrzeskie wiadomosci diecezjalne” 13(1985)nr 1-2, s. 40.

4 Najprawdopodobniej wtedy wiasnie figura zostala powaznie uszkodzona, Utracone zostal
glowa, oba ramiona oraz nogi Chrystusa. Brakujgce czlonki dorobil anonimowy snycerz, zmieniajg
pierwotny uklad i proporcje ramion i ndg figury Chrystusa, co wykazaly badania przeprowadzon
podczas konserwacji figury. Podczas konserwacji przywrécono pierwotng polichromie rzezby ora:
dokonano rekonstrukcji ramion i n6g Chrystusa. Por. A, Paczesny, Dokumentacja konserwatorsk
figury Matka Boska Bolesna ,Pieta”, (Gdanisk) 1986, mpis w Archiwum Parafii Skrzatusz,
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szej Maryi Panny. Z t3 chwilg stlumiony zbrojnie w Mielecinie publiczny kult cu-
downego wizerunku Matki Bozej ozywa na nowo w Skrzatuszu, ogniskujac z bie-
giem lat w tym miejscu poboznosé maryjng pélnocno-zachodnich kreséw 6weze-
snej Rzeczypospolitej.

2. KOSCIOL PARAFIALNY W SKRZATUSZU

Wies Skrzatusz (prawidlowo Skrzetusz)® powstala okoto 1400 roku na terenie
starostwa Waleckiego i otrzymala lokalizacje na prawie niemieckim, co pozwala sg-
dzi¢, ze réwnocze$nie z nig wioska otrzymata réwniez i kosciolf. W 1572 roku przy-
stapiono do budowy nowej drewnianej §wigtyni, konsekrowanej w tym samym roku
pod wezwaniem Whniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny. Wraz z umieszczeniem
w tym kosciele cudownej Piety stawa jego wzrasta, a rosngca liczba pielgrzyméw
z trudnoscia miesci sie we wnetrzu, pokrytym licznymi wotami. W tym okresie
kosciot skrzatuski stanowit filie parafii Walcz. 1 stycznia 1658 roku biskup poznafi-
ski Albert Tholibowski erygowal w Skrzatuszu samodzielng parafie, co niewatpli-
wie zwigzane bylo z rozwijajacym sie kultem cudownej Piety. Obecny kosciél para-
fialny zostal wzniesiony z fundacji Wojciecha Konstantego Brezy, wojewody poznasi-
skiego i starosty nowodworskiego, przy poparciu kréla Jana III Sobieskiego’. W dys-
kusji nad czasem rozpoczecia budowy §wigtyni przyjmowane s3 dwie daty: 1674
i 1687 rok®. Budowe zakoficzono w 1696 r. Nowowybudowany koscidt konsekro-
wal w roku 1701 poznafiski sufragan bp Hieronim Wierzbowski®.

Podjecie budowy nowej $wiatyni bylo od poczatku inspirowane obecnoscia

. cudownej Piety w Skrzatuszu. Plan kosciota zakladal jego pielgrzymkowy charak-

ter, czynigc zef budowle jednonawows, wzorowang na kosciele OQ. Jezuitéw w Po-
znaniu'®. Whetrze kociola i jego wystr6j podporzagdkowane sg kultowi figury Matki
Bozej Skrzatuskiej, umieszczonej nad tabernakulum w oltarzu gléwnym wykona-

5 Nazwa Skrzetusz jest historyczng nazwa wsi wystepujaca we wszystkich dokumentach od
1438 roku, zob. F. Schmitt, Geschichte des Deutsch Croner Kreises, Thorn 1867, 5. 222. Obecna
nazwa Skrzatusz zostala wprowadzona po 1945 r.

% Por. Z. Boras R, Walczak A, Wedzki, Historia powiatu waleckiego w zarysie, Poznan 1961,
5. 343,

? Por. A. Delerdt, rkps cyt.; Privilegiumn ... - erekcja z 1690 roku od Kréla Jana 1l dana na
Sejmie Generalnym dnia 20 kwietnia, manuskrypt przechowywany w Archiwum Parafii Skrzatusz.

8 Ostatnia data 1687 r. widnieje na kamieniu wmurowanym na zewnetrznej scianie apsydy
koéciota.

9 Akta Wizytacyjne Biskupow Poznadskich od XV do XIX wieku (1695-96; 1727-28; 1738,
1800-1801), Archiwum Diecezjalne w Poznaniu AV 20, k. 306.

10 Por, A, Milobedzki, Architektura polska XVII w., Warszawa 1980, s. 413-414.
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nym z drewna. Tworzy on forme baldachimu wspartego na czterech spiralnych ko-
lumnach, ktérego kompozycja ilustruje Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny",
Freski na §cianach prezbiterium z poczatku XVIII wieku obrazujg historie skrzaty-
skiej Piety oraz niektére cudowne wydarzenia z nig zwigzane. Polichromia sklepie-
nia §wiatyni prezentuje sceny z zycia Matki Bozej oraz symboliczne ilustracje we-
zwafi, pod kt6rymi jest czczona przez wiernych.

Obecnie parafia Skrzatusz nalezy do dekanatu Walcz w diecezji Koszalifisko-
Kolobrzeskiej, skupiajac 3700 wiernych. Na jej terenie znajduija si¢ cztery koscioly
filialne w Witankowie, Rézewie, Dobinie i Zawadzie. Od 1952 roku. opieke dusz-
pasterska nad parafig i sanktuarium sprawuje Zgromadzenie Salezjafiskie. Aktual-
nie pracuje w parafii czterech kaplanéw'?

3. KULT CUDOWNEJ FIGURY MATKI BOZEJ SKRZATUSKIEJ

Trudno ustalié moment, w ktérym kult cudownej Piety bierze poczatek. Ist-
niejace dokumenty potwierdzaja, ze juz w drugiej polowie XVI wieku stynacs la-
skami figure otaczala w Mielgcinie ozywiona pobozno$¢ wiernych, majaca swoja
tradycje i zorganizowane formy. Sytuacja Kosciola na Ziemi Waleckiej w drugiej
polowie XVI wieku, oraz okoliczno§ci w jakich cudowna Pieta trafita z Mielecina
do Skrzatusza, zawazyly na charakterze i dynamice kultu, jaki rozwinat si¢ wokol
niej w tym miejscu. Wobec powszechnego zagrozenia herezjg protestantyzmu, a wraz
nig kulturg niemiecks, Skrzatusz - dzigki obecnosci cudownej Piety i otaczajacej ja
poboznosci wiernych — stal si¢ centrum katolicyzmu a takse miejscem narodowej
tozsamosci ludnosci polskiej okolicznych ziem.

Kult Cudownej Piety w Skrzatuszu znajduje swoje potwierdzenie w:

a) laskach doznanych za jej posrednictwem

b) wotach ofiarowanych przez wiernych

c) przybywajacych pielgrzymkach

d) uroczyécie obchodzonych odpustach i $wietach maryjnych.

3.1. Laski

W Archiwum Parafii Skrzatusz przechowywany jest - cytowany juz - rekopis
21777 roku, opisujacy histori¢ cudownej figury a takze taski za jej przyczyna otrzy-

1! Otltarz ten wyraznie nawiazuje do baldachimu nad grobem i oftarzem Sw. Piotra w bazylice
watykafiskiej, autorstwa Gian Lorenzo Berniniego z lat 1624-1633.

2 Dane te ulegly zmianie po odlgczeniu od parafii w 1998 . filii w Rézewie i erygowaniu przy
tamtejszym koSciele samodzielnej parafii.
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mane. Autorem tego rekopisu — dedykowanego Pani de Kleynow-Szwandrowey -
jest wikariusz skrzatuski Ks. Andrzej Jozef Delerdt. Piszgc o faskach doznanych za
przyczyng Matki Boskiej Skrzatuskiej autor zaznacza, ze dysponuje dokumentacja
tylko od 1605 roku, gdyz pozostala zagineta. Opisuje on 66 faktéw uznanych jako
cudowne, poprzedzajac je nastepujacym komentarzem: ,Tu albowiem doznat Tron
Polski na woynie obrong, tu senatorskie osoby wszelkich dolegliwosciach pociechy, tu
szlachta w znaczney liczbie zgromadzqca sig slubéw y ofiar swoich pomysine y zba-
wienne otrzymala skutki, tu stan duchowny corocznie w swych zamystach do tego

© Laskawego Obrazu ucieka sig, tu miasta y wsi podug moinosci ofiary swe i wota na
. dzighczynienie lask otrzymanych processyami licznemi przybywajge c{zqu ",

Delerdt stwierdza, ze wszystkie opisane przez niego wydarzenfa spisane byly

l pod przysiega i w obecnosci swiadkéw. W 1660 roku biskup Albert Tholibowski

wizytujgc kosciol skrzatuski, na podstawie istniejgcych dokumentéw i po zasiggnig-

ciu zdania komisji zlozonej z czterech teologdw, oglasza figure Matki Bozej jako
cudowng. W 1697 roku biskup Stanistaw Witwicki potwierdza autentyzm cudéw
dokonanych za przyczyna skrzatuskiej Piety, uznajac ja wizerunkiem laskawym™.

Wiréd task przypisywanych wstawiennictwu Matki Bozej Skrzatuskiej najlicz-
niejsze s3 uzdrowienia. Inwentarze wot wymieniajg srebrne podobizny oczu, nég
i rak; méwig o kulach inwalidzkich wiszacych na écianach. Niektére z cudownych
wydarzefi znalazly swojg ilustracje na freskach absydy prezbiterium i na obrazach
zdobigcych — ufundowane na poczatku XVII w. - lawki kosciola.

Osobng grupe lask uzyskanych za posrednictwem Skrzatuskiej Piety stanowia
nawrdcenia i powroty do katolicyzmu. Szczegtlnie liczne byly one w okresie kontr-
reformacji. W archiwum parafii istnieja §lady tego rodzaju wydarzefi.

Krol Jan 11T Sobieski uposazajgc w 1690 roku bardzo hojnie skrzatuskie sank-
tuarium przyznal, iz czyni to z wdziecznosci za pomoc w zwyciezeniu tatarskiej i tu-
reckiej potegi. Na uwage zasluguje réwniez fakt, ze w Tucznie, Mielecinie i w oko-
licy jeszcze w XVIII wieku pamieé o czczonej tu niegdys figurze Matki Bozej Bole-
snej i wiara w jej cudownos$é byly tak silne, ze - jak podaje Ks. Andrzej Delerdt -
Miektdrzy ludzie poboini... tgz, samg ufnos¢ majgce iako by w Skrzetuszu przed Ob-
razem Cudownym stawili sig, lask y dobrodzieystw roinych doznali y doznaig™">.

Poza rekopisem Ks. Delerdta nie zachowalo sie zadne inne Zrédlo notujgce
laski otrzymane dzieki wstawiennictwu Matki Bozej Skrzatuskiej w minionych wie-
kach. Wspélczesng formg dokumentacii task, jakich doznajg wierni w tym miejscu,

B A. Delerdt, rkps cyt., s. 2.

W Por. Akta Wizytacyjne Biskupéw Poznaniskich od XVI do XIX wicku (1695-96; 1727-28;
1738; 1800-1801), Archiwum Diecezjalne w Poznaniu

15 A. Delerdt, rkps cyt.
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Al

jest Ksigga prash i podzigkowan” wylozona w $wigtyni. Wérod présb przewazaja te,
ktére dotycza opieki Maryi nad rodzinami, czy tez nad ktorymé z czlonkéw rodziny,
Wiele jest présb o nawrdcenie bliskiej osoby czy tez o wydobycie z nalogu pijat.
stwa. Bardzo liczni pielgrzymi proszg o zdrowie. Podziekowania skladane Matce
Bozej Skrzatuskiej za otrzymane laski (w ostatnich dwéch latach - 1984/85 — wply.
nelo ich 174) scisle wigza sie z tematykg skladanych présb.

3.2. Wota

Kult Figury Matki Bozej Skrzatuskiej potwierdzaja réwniez wota ofiarowa-
ne tak od poszczegélnych oséb jak i od calych wsi czy miast, na przyklad Wal-
cza, Czarnkowa, Tuczna. Najczestszg formg tych daréw dziekczynnych byly srebr-
ne, a czesto rdwniez zZlocone, tabliczki z kutym wizerunkiem i ornamentem. Nie-
ktére posiadaly wyryta dedykacje i nazwisko ofiarodawcy. Zachowane inwenta-
rze kosciola a takze rekopis Ks. Delerdta wspominajg liczne wota zawieszone
przede wszystkim na oftarzu gléwnym wokét Cudownego Wizerunku, Archiwa
podaja réwniez duzg liczbe wot niewielkich rozmiarem, a wyobrazajacych serca
gwiazdy czy tez uzdrowione czgsci ciata. Obok tablic wotywnych ofiarowywano
kosciolowi paramenty liturgiczne: kielichy, pateny, puszki, lichtarze. Wsréd nich
wyrdzni¢ nalezy — ufundowans pod koniec XVII w. — srebrng monstrancje
z umieszczong w glorii figurg skrzatuskiej Piety's. Nie braklo réwniez daréw
w postaci klejnotéw i réznego rodzaju wyrobéw jubilerskich. Damy szlachec-
kich rodéw skladaly w darze cenne tkaniny, z ktérych sporzadzano szaty litur-
giczne, Wiadomo réwniez na podstawie zrédet archiwalnych, ze cudowna figura
byla przyozdabiana kosztownymi szatami - darowanymi przez wiernych (w 1696
roku bylo ich sze$¢).

Nie wiemy kto po raz pierwszy wlozyl na glowy Jezusa i Maryi w Skrzatuszu
korony. W dokumentach wielokrotnie méwi si¢ o cennych koronach i innych insy-
gniach krélewskich ofiarowanych jako dzigkczynne wotum.

Niemal wszystkie wota kosciél utracil przed rokiem 1900, W tym to roke
inwentarz kosciola wymienia tylko 12 srebrnych tablic wotywnych wiszacych przy
cudownej figurze. Wota te przetrwaly do dzi§ i — wraz z wotami pézniejszymi — sa
umieszczone na §cianach prezbiterium. Pochodzg one z poczatkéw XVIII wieku.
W okresie zaborow, a zwlaszcza po 1876 1. w czasie tzw. , Kulturkampfu”, w pierw-
szej kolejnosci usuwano wota z inskrypcjami w jezyku polskim. Umieszczono je
w skezyniach w zakrystii. Dalszego ich losu nie znamy.

18 Monstrancja zostafa skradziona w 1980 r,
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3.3. Pielgrzymki

Rosnaca slawa skrzatuskiej Piety i towarzyszaca jej nieprzerwanie ozywiona
poboznos¢ wiernych uczynily tutejsza swigtynie celem licznych pielgrzymek. W po-
czatkowej fazie ruch pielgrzymkowy do Skrzatusza rozwijal si¢ w atmosferze kon-
frontacji katolicyzmu z herezja protestancks. Kontrreformacyijna dzialalnosé¢ zako-
Y nu Jezuitéw na Ziemi Waleckiej i terenach z nig sgsiadujacych w wieku XVII przy-
V' czynila sie do zogniskowania wokét cudownej Piety poboznosci maryjnej wiernych
tych ziem'”. Po burzy reformacji Skrzatusz ostal si¢ jako jedyne sanktuarium w pét-
nocno-zachodniej czesci Rzeczypospolite.

Pielgrzymowano tu indywidualnie ~ czynila tak szczegélnie szlachta - ale przede
wszystkim archiwa notuja naplyw wiernych w zorganizowanych grupach, reprezen-
tujacych wioski czy tez okoliczne miasta. Osiemnastowieczne zrodta traktujace o ofia-
rowywanych wotach, wspominaja migdzy innymi dary skladane przez mieszczan
Ustki, Poznania, Tuczna, Stupska, Czarnkowa, Czlopy, Walcza. Rekopis Ks. Delerd-
ta wspomina o licznych pielgrzymkach przybywajgcych z racji $wigt maryjnych roku
liturgicznego. Najliczniej pielgrzymowano na swicto Wniebowziecia Najswigtszej
Maryi Panny. Potwierdzaja to pééniejsze sprawozdania z racji wizytacji kanonicz-
nych parafii'®. W 1895 roku éwczesny proboszcz zanotowal: ,W Swigta BMYV,
a zwlaszcza w Swigto Whiebowziecia, liczni wierni przybywajg od wielu wiekéw’",

W okresie zaboréw, przy nasilonej polityce germanizacyjnej, coroczne piel-
grzymki do Skrzatusza na odpust Wniebowziecia N.M, Panny gromadzily okoliczng
ludnos¢ polska w takiej liczbie, ze zapraszano polskiego kaznodzieje, aby do przyby-
lych mégl przemawia¢ po polsku'®, Zachowaly sie Zrédla dokumentujgce istnienie
regularnego ruchu pielgrzymkowego z terenu Wolnej Prafatury Pilskiej. Pielgrzymki
te mialy charakter stanowy. Ich organizatorzy powolywali si¢ na wielowiekows tra-
dycje pielgrzymowania wiernych z okregu Pily, Walcza i Zlotowa do Skrzatusza®.

17 Por. L. Boficza Bystrzycki, Dekanat walecki ..., art. cyt., s. 44-48.

¥ Por, Akta Wizytacyjne Biskupdw Poznatiskich z lat 1829-1918, Archiwurn Parafii Skrza-
tusz.

19 Por. Opis kosciola parafialnego w Wsi Skrzetusz w powiecie Waleckim w Departamencie
Kuwidzysiskim polozonego, roku 1831 dnia 28 miesigea stycznia sporzgdzony [przez] Dzickana Wa-
{eckiego Ks. Perzyriskiego, rekopis w Archiwum Parafii Skrzatusz.

20 Por. Pisma Urzgdowe Wolnej Pralatury Pilskiej, mpis, Archiwum Parafii Skrzatusz. Organi-
zatorem pielgrzymek i propagatorem kultu M.B. Skrzatuskiej na terenie Wolnej Pralatury Pilskiej
przed Il wojng Swiatowy byl pralat Heinrich Maria Jansen, pézniejszy biskup pomocniczy diecezji
Hildesheim. Jako biskup i duszpasterz ludnosci niemieckiej przesiedlonej z obszaru Wolnej Pralatu-
ry Pilskiej nadal szerzyt kult skrzatuskiej Piety. Na zloty jubileusz kaplafistwa kaplani diecezji Hilde-
sheim ofiarowali mu reliefows kopie figury M.B. Skrzatuskiej w akantowej glorii. Rzezbe t3, po
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W tym takze okresie sanktuarium skrzatuskie nawiedzil Nuncjusz Apostolski Kar.
dynal Eugenio Pacelli, péZniejszy papiez Pius XIL

Naplywu pielgrzyméw do sanktuarium nie przerwala nawet II wojna $wiato-
wa. Zwlaszcza $wigto Whiebowzigcia N.M. Panny gromadzilo wiernych przybywa.
jacych indywidualnie z okolicznych miejscowosci.

Znamienne jest, Ze po zakoficzeniu II wojny $wiatowej, w okresie, ktdry upa-
migtnil si¢ naplywem i stalym przemieszczaniem ludnosci zasiedlajacej Ziemie
Odzyskane, Skrzatusz od poczatku notuje obecno$é pielgrzyméw. Kronika parafij
dokumentuje przybycie licznej grupy wiernych na odpust w dniu 15 sierpnia 1946
roku. W roku nastepnym przybyfo w tym dniu okolo 5 tysiecy pielgrzymoéw?,

Po II wojnie §wiatowej Skrzatusz byl jednym 2 czterech (obok Rokitna, Oty-
nia i Paradyza) pielgrzymkowch miejsc kultu maryjnego w granicach 6wczesnej Ad-

‘ministratury Apostolskiej w Gorzowie. Ustanowienie przez Papieza Pawla VI bullg
Episcoporum Poloniae Coetus z dnia 28 czerwca 1972 roku nowej organizacji ko-
scielnej na polskich Ziemiach Zachodnich dalo poczatek istnieniu Diecezji Kosza-
linsko-Kolobrzeskiej. Na terenie nowopowstalej diecezji Skrzatusz byl jedynym sank-
tuarium maryjnym o auténtycznej wielowiekowej tradycji. Z tych tez racji ks. bi-
skup ordynariusz Ignacy Jez w tymze 1972 roku uczynil Skrzatusz Sanktuarium
Diecezjalnym. On tez ustanowil w sanktuarium nowy odpust na dziefi 15 wrzesnia,
jako Diecezjalny Odpust Matki Boskiej Bolesnej w Skrzatuszu. Z roku na rok od-
pust ten gromadzi coraz liczniejsze tzesze pielgrzyméw z terenu calej diecezji Ko-
szalifisko-Kolobrzeskiej. Na tegoroczne? uroczystosci odpustowe przybylo okolo
30 tysiecy pielgrzymdéw.

W Jubileuszowym Roku Odkupienia AD. 1974/75 ze skrzatuska $wiatynig
zwigzany byl przywilej uzyskania odpustu jubileuszowego. W zwigzku z tym sank-
tuarium nawiedzilo wiele tysigcy pielgrzyméw tak w grupach zorganizowanych jak
i indywidualnie. Podobnie dziato si¢ w Swietym Roku Laski A.D. 1983/84.

Sanktuarium w Skrzatuszu jest réwniez od 1982 r. miejscem, skad 1 sierpnia
wyrusza Koszalifiska Pielgrzymka Piesza na Jasng Gére. W biezacym (1985) roku
wyruszylo w niej okolo 3 tysigce pielgrzyméw, wréd ktérych domiriowala mlodziez.

3.4. Swieta i odpusty

Pielgrzymi nawiedzajacy Skrzatusz w dawnych wiekach przybywali przede
wszystkim z racji odpustéw i Swiat szczeg6lnie uroczyscie celebrowanych w sank-

przeisciu na emeryture, biskup Jansen ofiarowat nowowybudowanemu kosciotowi w. Tréjey w miej-
scowosci Himelerwald kolo Hannoweru (filia parafii Peine).?! Por. Kronika Parafialna, prowadzo-
na od 1945 r., Archiwum Parafii Skrzatusz.

= Informac;a dotyczy odpustu w dniu 15. wrzesnia 1985 r.
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tuarium. Kazde $wieto maryjne gromadzilo przed cudownym wizerunkiem skrzatu-
skiej Piety licznych wiernych. Najbardziej uczeszczane i najuroczysciej celebrowa-
ne byly odpusty Narodzenia i Wniebowzigcia N.M. Panny. Z biegiem lat ten ostatni
zdaje sie dominowaé wsréd pieciu innych $wigt maryjnych uroczyscie obchodzo-
aych w sanktuarium, Na ten réwniez dzien (15 sierpnia) biskup poznariski Piotr
Dunin 14 grudnia 1844 roku udzielit odpustu zupelnego dla kosciota w Skrzatuszu.
Rok pézniej papiez Grzegorz XVI ponawia ten przywilej.

O ile odpust 15 sierpnia ogniskowal przez stulecia pobozno§¢ maryjng wier-

nych z okolicznych miejscowosci, to ustanowiony w 1972 roku dekretem ks. bisku-
pa ordynariusza Diecezjalny Odpust Matki Boskiej Bolesnej, obchodzony 15 wrze-
$nia lub w najblizszg niedziele po tym $wiecie, gromadzi pielgrzyméw z calej diece-
zji na czele z biskupem ordynariuszem lub jego biskupem pomocniczym. Bardzo
: wielu patnikéw korzysta w tym dniu z sakramentu pokuty i przyjmuje Komuni¢
* Swieta. Sama uroczysto$é odpustows poprzedza nowenna do Matki Bozej Skrzatu-
. skiej, w czasie ktérej odczytywane s3 prosby i podziekowania skladane przed jej
- wizerunkiem.
Szczegdlnym dniem modlitwy przed cudowng Pietg, wraz z odczytaniem présh
* i podzigkowaf skladanych przez wiernych, jest 24 dziefi kazdego miesigca. Ta nowa
~ forma poboznosci maryjnej w skrzatuskim sanktuarium wiaze si¢ z praktykowanym
. w tradycji salezjafiskiej miesiecznym wspomnieniem Matki Bozej Wspomozycielki.
. Przedstawiony wyzej material dokumentalny ukazuje ciaglos¢ kultu.cudownej
~ figury Matki Bozej w Skrzatuszu od 2. polowy XVI wieku i jego zywotnoé¢ do cza-
~ séw dzisiejszych. '

Zusammenfassung

Im Hauptaltar der Pfarrkirche in Skrzatusz (Schrotz) befindet sich gotische Figur der Schmerz-
haften Muttergottes (Piet4). Die Figur 1575 nach Skrztausz vom Mielecin (Mellentin) kam, wo seit
Jahrhunderte als Wunderbare verehrt wurde. Der Kult der Gnadevollen Pietd in Skrztatusz machte
aus hiessigen Kirche wiethin bekannte Wallfahrtskirche. Das heutige barocke Gotteshaus wurde
zwischen 1684 und 1696 von posenenWoiwode Wojciech Konstanty Breza erbaut. Zallreiche Wun-
der und Gnaden, die die Gliubigen seit Jahrhunderte dank Muttergottes von Skrzatusz erlangen,
0 wie ungebrochener Kult der Wanderbaren Piet4, gaben den Anlafl zu der Krénung der Gnaden
Figur den Pipstlichen Kronen. Dieses historische Ereignis fand am 18 November 1988 statt. Vorlie-
gende Publikation presentiert das Dokument mit der Geschichte und dem Kult der Wunderbaren
Figur, das der Bitte um die Krbnung begleitete.

'8 Por. Odpusty kosciola w Skrzatuszu, rekopis, Archiwum Parafii Skrzatusz.,
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Anscat Chu pungco (red.), Scientia Liturgica. Manuale di Liturgia, t. V: Tempo
e spazio liturgico, wyd. Piemme, Casale Monferrato 1989, ss. 467.

We wioskim wydawnictwie PIEMME, pod patronatem Papieskiego Instytutu Liturgicznego,
$w. Anzelma w Rzymie i dyrekcja benedyktyna O. Anscara Chupungco, podezas 1989 r. sukcesyw-
nie ukazalo sie pigciotomowe obszerne dzielo, pt.: ,Scientia Liturgica”. Cztery pierwsze tomy tego
dziela, przedstawiltem juz na tamach Collectanea Theologica. Ostatnio ukazal si¢ ostatni, tom V,
wspomnianego ,podrecznika do Liturgii” {(Manuale di Liturgia), réwniez opracowany przez auto-
réw z 42 osobowej ekipy specjalistéw whoskich i zagranicznych, twércéw calosci.

Jak wspomniatem przy recenzji poprzednich toméw, ,Scientia Liturgica” probuje dzis zajaé
miejsce wirdd takich poprzedzajgcych jg klasycznych dziel, jak czterotomowe: ,Manuale di storia
liturgica” M. Righettiego, czy A. G, Martimort’a pt. :,L'Eglise en priere” lub siedmiotomowej serii
,Anamnesis”, wydawanej w latach 1974-1989 przez ,Casa Editrice Marietti”, opracowanej przez
profesoréw PIL w Rzymie. Najog6lniej méwigc, to nowe dzielo liturgistéw zawiera wszystkie fun-
damentalne tematy wchodzace w zakres studiéw liturgicznych, Dlatego juz staje si¢ waznym Zré-
dlem odniesienia, dla wykfadowcéw i studentéw teologii réznych Uniwersytetéw i Seminaridw,
Zakon6w i Zgromadzef Zakonnych, Instytutow Zycia Konsekrowanego, Stowarzyszef Zycia Apo-
stolskiego, oraz dla wielu innych oséb zainteresowanych bogatg problematyks liturgiczng.

Tom V, objetosciowo nie mniej obszerny niz poprzednie, bo majgcy prawie 470 stron, opa-
trzony zostal podtytutem ,Tempo e spazio liturgico” (Czas i przestrzeti liturgiczna), kt6ry nie udzie-
la dostatecznej informacji o zawarto$ci tomu, Wystarczy zajrzeé do spisu treéci, by zauwazyé, ze
caly material ksigzki dzieli si¢ na trzy Czesci, poswiecone kolejno: Liturgii Godzin, problematyce
Roku liturgicznego i wreszcie Przestrzeni liturgicznej. Calo$¢ poprzedzona zostala dziesieciostroni-
cowym opracowaniem wstepnym autorstwa dyrektora dzieta, prof. Anscara Chupungco, na temat
samej koncepcji czasu i przestrzen liturgicznej.

Czest 1, dedykowang Liturgii Godzin opracowalo dwéch autoréw: R, M. Leikam i R, F, Taft.
Najpierw R. M. Leikam przedstawia Liturgie Godzin w pierwszych czterech wiekach. Swoje docie-
kania Autor rozpoczyna od podstaw biblijnych, siegajac w ten spos6b do rytualnej modlitwy zydow-
skiej za czaséw Pana Jezusa i praktycznego uczenia sie modlitwy od Chrystusa, zwlaszcza modlitwy
wspdlnotowej. Nastepnie Leikam przechodzi do tzw. modlitwy eklezjalnej pierwszych trzech wie-
kéw, jaka znajdujemy u réznych chrze§cijafiskich autoréw. Tu takze omawiane sg pierwsze proby
organizowania oficjum katedralnego, monastycznego i parafialnego.

Liturgia Godzin na Wschodzie zajmuje si¢ R.F. Taft. W sze$ciopunktowym bloku studiuje on
oficjum armefiskie, asyryjsko-chaldejskie, to tradycji syro-zachodniej i maronickiej, koptyjskie i bi-
zantyjskie. Do cafoéci tego opracowania Autor oméwit tu takze zwigzang z t3 problematyks litur-
giczng stuzbe etiopskq dawng i aktualng. Nastepnie R. M. Leikam omawia dwa wielkie tematy.
Pierwszy z nich obejmuje Liturgie Godzin w rycie rzymskim (od poczatku az do czaséw reformy
soborowej), a drugi dotyczy Liturgii Godzin na Zachodzie w innych rytach, np. galijskim, ambro-
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zjafiskim czy hiszpafiskim, zawsze z uwzgl¢dnieniem oficjum monastycznego czy katedralnego. Czet¢
I tego tomu, wieiczy R. F. Taft, przedstawiajac teologie Liturgii Godzin.

W Czesci 11, poswieconej problematyce Roku Liturgicznego, przyjmuje sie podobng metodo-
logie studium, Obszerny, bo 200 stronicowy material opracowalo kilku autoréw. Az trzy tematy
przypadaja doswiadczonemu prof. M. Auge: ten o Roku liturgicznym w pierwszych czterech wie-
kach; o Roku liturgicznym w rycie rzymskim; oraz teologia Roku liturgicznego. E. V Velkovska apra.
cowala temat: Rok liturgiczny na Wschodzie, a G. Ramis temat podobny ale w liturgii nie rzymskie;,
CaloSciowe ujecie kultu Maryi, zaréwno na Wschodzie jak i na Zachodzie, przygotowal 1. M. Cala-
buig. Podobnie uczynil prof. Ph. Rouillard, opracowujac razem kult $wietych na Wschodzie i na
Zachodzie.

Inng strukture ma Czegs¢ 111 ksigzki, poswiecona przestrzeni liturgicznej. Najpierw widzimy
tu dos¢ szczegélowe opracowanie 1.M Calabuig'a na temat ,Ordo dedicationis ecclesiae”. Autor
omawia te obrzedy wedlug epok i réznych rytéw, poczawszy od czaséw epoki przedkonstantyniaf-
skiej az do ostatniego, posoborowego wydania. Drugi wielki i bardzo wazny temat w tej Czesci
podrecznika, dotyczy architektury liturgicznej. Opracowal go od lat interesujacy sie ta materig prof,
C. Valenziano. Profesor zajmuje sie tu szczegblowo nie tylko oltarzem, ambong czy chrzcielnicy lecz
kaze zwréci¢ baczniejsza uwage na cale wnetrze i zewnetrzng strong obiektu sakralnego, Zdaniem
ks. Valenziano, jesli pozwalajg na to mozliwosci, nalezy przewidzie¢ nie tylko odpowiedni czas lecz
takze wlaciwe miejsce do sprawowania réznych celebracji, np, chrzcielnice ale i miejsce do cele-
bracii sakramentu pojednania, itp. Dobrze jest, gdy kosciét ma np. kaplice dla codziennych celebra-
cji. Na koniec, wprawdzie bardzo krétko ale konkretnie, Autor méwi o architekturze zewnetrzne]
obiektu sakralnego i niektérych przepisach te okreslajacych.

Teologie przestrzeni liturgicznej przedstawia C. Militello. Najpierw zatrzymuije si¢ na wsp6)-
nocie Kosciota lokalnego, uwzgledniajac wymiar antropologiczny i dane biblijne. W drugiej czesci
przedstawia przestrzefi liturgiczng jako miejsce, w ktérym adczytujemy ,obraz Kosciota” i jego , funk-
cje liturgiczng”.

Przedstawiony tom V ,Scientia Liturgica”, podobnie jak cztery poprzednie zastuguje na uwa-
ge tych wszystkich, dla ktérych liturgia jest Zrédlem i pokarmem duchowym. Indeks rzeczowy
zamieszezony na koficu tomuy, ulatwia znalezienie konkretnego materiatu. Nie jest to material rewe-
lacyjny, ale dobrze uposzadkowany i dostepnie przedstawiony, dlatego warto go przynajmniej w czedci
przetlumaczy¢. Zainteresowanych odsylam do mojej recenzji poprzednich toméw tego dzietaw CT,
by zobaczy¢ trest ,Scientia liturgica” w calosci.

. ks. Adam Durak SDB

Sergiusz H e s s e n, O sprzecznosciach i jednosci wychowania, Warszawa, Zak 1997,
s. 271. ’

Od kilku lat wzrasta w Polsce zainteresowanie osobg Sergiusza Hessena. Jego mys! filozoficz-
no-pedagogiczna przybliza sig polskiemu spoleczefistwu miedzy innymi, poprzez wznowienie dru-
kiem jego dziel. Uczynito to wydawnictwo ,Zak” w 1997 r. wydajac pie¢ podstawowych pism.

W ksigzce , O sprzecznosciach i jednosci wychowania”, Hessen przedstawia filozoficzne pod-
stawy edukaciji mlodego pokolenia. Pozycja ta, miala by¢ wpmwadzeniem do planowanej , Filozofii
wychowania”, jednakze losy Zyciowe, uniemozliwily mu zrealizowanie tego zamiaru.

Ksiazka po raz pierwszy ukazala si¢ drukiem tuz przed wybuchem drugiej wojny $wiatowej.
Lata trzydzieste naszego stulecia, to rywalizacja dwéch wielkich i strasznych systeméw, hitlerow-
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skiego i bolszewickiego. Oba zagrazaty prawidlowemu wychowaniu mlodego czlowieka. Hessen,
ktéry doswiadczyt w sposéb szczegblny tego drugiego, zajat sie tym zagadnieniem, przedstawiajac
go na zasadzie relacji: wychowanie a ideologia. Pomimo upadku obu systeméw, spotykamy sie cze-
sto z ich skutkami. Do§wiadcza tego zwlaszcza kilka pokolef Polakéw, ktore byly poddane silnej
indoktrynacji marksistowsko- leninowskiej. Glowny motyw omawianej ksigiki, to ,dgzenie do utwier-
dzenia osobowosci cztowieka i jej wolnogei”. Stwierdzenie to, pornimo uplywu lat, jest na czasie,
zwlaszcza dzisiaj, kiedy mamy tak duze problemy z zagospodarowaniem odzyskanej wolnosci.

Omawiana ksigzka, wydana zostala w jezyku polskim w 1939 . Po wojnie nie mogta liczy¢ na
wydanie ponowne. To male zainteresowanie w tamtych czasach mozna tlumaczy¢ tym, ze Hessen
do swojej trojwarstwowej koncepcji wychowania, dobgczyl wymiar czwarty. Do pierwszych Hessen
zaliczyl byt biologiczny, spoteczny i duchowy. Natomiast czwartym bylo zycie wieczne i Krélestwo
Boze. Wedlug Hessena ta czwarta warstwa zycia czlowieka, to ,warstwa doskonalej wspélnoty mo-
ralnej, majgcej za swy podstawe pierwiastek milosci w sensie czynnej mikoéci dla bliznich”. Taki
ideat Autor czerpat z Ewangelii.

Na ksiazke sklada sie szereg artykuléw, ktére Hessen drukowal takze w innych jezykach.
Wspélnym jednak ich tematem jest proces wychowania i problemy z nim zwigzane, Najwazniej-
szym zagadnieniem, ktére staje przed nauczycielem i wychowawcg jest wzajemny stosunek miedzy
wychowaniem a pogladem na §wiat. Stad Autor prébuje na pierwszym miejscu wyjasnié czym jest
$wiatopoglad.

Poprzez wychowanie wyrabiamy w dziecku poglad na $wiat. Kiedy natomiast §wiatopoglad
zmieni si¢ w ideologi¢ lub propagande nie nastapi prawidtowe wychowanie, ale raczej urabianie
czlowieka, Stad analiza tego zagadnienia wymaga od wychowawcy krytycznego i filozoficznego po-
glebienia pojeé zwigzanych z wychowaniem i jego celami. Do nich nie mozemy zaliczyé tylko ksztal-
cenia czyli przekazywania wiedzy i informacji, ale takze wychowanie moralne, pafistwowe i gospo-
darcze.

Omawiana ksigzka przedstawia wychowanie z réznych punktéw widzenia. Jednak caly ten
proces zawiera w sobie jedng istote. Tym punktem newralgicznym jest proces duchowy, kt6ry ksztat-
tuje osobowos¢ dziecka. Natomiast jej wzrost dokonuje sie w $wiecie kultury, Autor postrzega tutaj
dwa elementy: osobowos$é i kulture. Te dwie rzeczywistosci przenikajy sie nawzajem, tworza jedna
caloéé i zapewniajg sobie ciggiosé. Wychowanie jednak, jako proces duchowy, przelamuje bariery
zycia fizycznego, psychicznego i spotecznego. Powyzsze trzy elementy chociaz bardzo wazne, nie
stanowig istoty wychowania, Zaistniate w wychowaniu trudnosci, antynomie czy sprzecznosci, we-
diug Hessena, wynikajg z faktu niezrozumienia wychowania. Wychowanie nalezy traktowaé jako
jedna wspélng i spbjng calosc. Wychowawca robi powainy blad, kiedy zwraca uwage tylko na nie-
ktére skiadniki wychowania, nie starajac si¢ postrzegaé miodego czlowieka w caloéci i szerszym
kontekscie., Taki sposob wychowania wezedniej czy pozniej, doprowadzi do wypaczei.

Hessen widzi wychowanie jako calosé, jednoczesnie odcina sie wyraznie od tzw. pedagogiki
totalistycznej, ktéra wedlug niego ,upraszcza wielostronng problematyke wychowania”. Taki rodzaj
pedagogiki nie konfrontuje probleméw i nie przezwycieza trudnosci w sposéb twoérczy lecz thumi
je, powodujac w ten sposdb pow:tanie napie¢ we wspélczesnej pedagogice.

Tres¢ ksigzk Autor przedstawia w dwunastu rozdziatach. Na pierwszym miejscu orawia istote
i znaczenie pogladu na swiat. Czlowiek jest mikrokosmosem, stad jest istota posiadajacg wiatopo-
glad. Przedstawiona jest typologia i dialektyka $wiatopoglady, a takie jego przezwycigzanie w filo-
zofii i w dziedzinie moralnosci. Rozdziat drugi poswiecony jest roli i miejscu swiatopogladu w peda-
gogice. Wiele krajow europejskich takich jak: Whochy, Rosja, Niemcy, Holandia, Belgia twierdza, ze
szkota powinna urabiaé w dziecku okreslony §wiatopoglad.
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Nastepnie Hessen koncentruje si¢ na autonomii wychowania. Wyjasnia takie pojecia jak isto-
ta, ontologiczne zalozenia, autonomia przedmiotu, autonomia personalna i autonomia ksztalcenia,
Zajmuje sie takze pedagogik jako nauky autonomiczng, Przedstawia prébe jej ujecia jako ,nauk
suczegblowej”, 2 jednej strony uniezaleznionej od filozofii, z drugiej nazywa jg filozofig stosowang,

Zagadnieniu autonomii szkolnictwa Hessen poswieca rozdzial pigty. Widz jy przede wszyst.
kim jako neutralnos¢ i organizacje tolerancji, Marksizm jest przykladem bezwzglednej negacji auto-
nomii szkolnictwa. Piszac o pedagogice nowoczesnej Hessen zajmuije sig ideg ogélng wyksztalcenia,
ktéra wytworzyla sie na poczatku XIX w. na tle zagadnien szkoly Sredniej. Porusza takze problem jej
wypaczenia, odrodzenia w szkolnictwie powszechnym i jej duchowych podstawach.

Pojecie i cel wychowania moralnego stanowi tre$é rozdziatu siédmego. Kazda forma wy.
chowania pociaga za sobg wychowanie moralne, ktére jest wyzwoleniem czlowieka, czyli zbawie-
niem. W koficowych rozdzialach zwraca uwage na wychowanie pafstwowe i gospodarcze, pedago-
gike specjalng i og6lng.

ks. Jat Niewgglowski SDB

Sergiusz H e s s € n, Struktura i tresé szkoly wspdlczesnej, Warszawa, Zak 1997,
s. 259.

Niniejszg ksigzke Hessen ukonczyt w 1939 r. Zawierala ona streszczenia wykladéw, jakie Autor
prowadzil na Uniwersytecie Warszawskim. Latem 1939 r., a dokladnie w koficu sierpnia, zostala
zlozona do druku. Niestety, wybuch wojny uniemozliwil jej wydanie. Na szczeécie ocalata jedna
odbitka. Stuzyta ona studentom w czasie calej okupacji, uczestniczacym w tajnych kompletach.

Po wojnie wydano ja w 1947 r, Drugie wydanie ukazalo sie w 1959 r. Pomimo tego, %€ ksigika
cieszyla sie wielkim powodzeniem nie wznowiono jej wydania, az do 1997 r.

Tre$¢ ksigzki zawiera si¢ w szeSciu rozdziatach. Pierwszy probuje odpowiedzieé na pytanie, co
to jest szkola jednolita. Wedlug Hessena szkola jednolita to instytucja, kt6ra zapewnia kazdernu
czlowiekowi prawo do wyksztalcenia, uwzgledniajac jego zdolnosci i potrzeby. Taki rodzaj szkoly
nie moze réznicowat migdzy szkoly ludows a prywatng tak, kt6ra nie prowadzi mlodego czlowieka
do celu a szkota przygotowujacy na studia wyisze. Przedstawiona idea, ktéra powinna by¢ realizo-
wana w takiej szkole, jest zasadg réwnosci wszystkich obywateli {,equal chances for everybody”).
Réwnost ta wyplywala z pozytywnego i organicznego pojecia spoleczefistwa.

Szkole jednolitq Hessen dzielil na trzy stopnie, ktére mialy uwzglednia¢ wzrost zadaf wycho-
wawczych, dydaktycznych i psychiczny rozwéj miodziezy, a zwlaszeza konkretnego ucznia. Taki ro-
dzaj szkoly jest takze wg Autora nieodzownym warunkiem uspolecznienia szkolnictwa.

Rozdziat nastgpny poswiecony jest zagadnieniu nauczania poczatkowego czyli globalnemu.
Wiek XIX charakteryzowat sie sporem o najlepsza metode nauki czytania w szkole. Znano metode
powtarzania, déwigkows, zgloskows i metode calych wyrazéw. Duchowym podlozem wiary w ist-
nienie najlepszej metody nauki czytania byt pedagogizm, Swoje £rodlo mial on w pogladach Pesta-
lozziego, ktérego jednak my$l rozwinal dopiero Herbart.

Whzystkie mozliwe metody nauki czytania zostaly wynalezione i wyprébowane w XIX w.
Kazda nowa metoda byla silg rzeczy wariantem juz znanych, Ogélnie rzecz biorac, mozna mowi¢
o dwéch grupach: 1) metody, ktére wychodzg od pozbawionych my$lowego znaczenia elementéw
wyrazy; 2) metody, ktére wychodzg od wyrazéw jako od calosci myslowych. W jednym z koleinych
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punktéw Hessen probuje da¢ odpowied na pytanie, czym jest globalna nauka wychowania, ktorg
on widzi jako skladnik szerszego nauczania globalnego.

Rozdzial trzeci poswigcony jest istocie i granicom nauczania Igcznego. Ten rodzaj nauczania
charakteryzuje nauke na pierwszym stopniu szkoly wiasciwej. Natomiast wielu pedagogéw taczylo

. go z nauczaniem globalnym (Montessori, Decroly). Wedlug Hessena zachodzi zasadnicza téznica

miedzy pierwszym a drugim. W nauczaniu globalnym nie ma poznania rzeczywistosci, tj. ksztalce-
nia naukowego we wlaciwym znaczeniu, Nauczanie fgczne jest juz pierwszg fazg poznania rzeczy-
wistosci i daje dziecku wiedze o $wiecie. Na tym etapie najgtéwniejszym zadaniemn nauki jest przy-
swojenie przez dziecko sprawnosci ekspresyjnych. Odbywa sig ono juz w postaci pracy i idzie row-
nolegle z poznaniem rzeczywistosci, Na nauczanie taczne skfadaja sie dwa elementy: formalny (przy-
swojenie umigjetnosci wyrazania sie) i materialny (poznanie tresci rzeczywistosci). W nauczaniu
globalnym ten drugi element zastapiony jest przez tres¢ zabawowo-wyobrazeniows. Wazng rzeczq
w nauczaniu {acznym jest branie pod uwage motywéw, ktére sa natury psychologicznej. Rzeczg
godng uwagi jest punkt traktujacy o wypaczeniach nauczania facznego, jakie mialo miejsce w Rosji
sowieckiej.

Rozdzial czwarty omawianej ksigzki méwi o zasadzie calofci nauczania na drugim i trzecim
stopniu szkoly, Autor stawia pytanie, czy zasada calosci nie ma Zadnego zastosowania poza pierw-
szym stopniemn szkoly. Byfoby tak, gdyby zasada calosci miafa charakter mechaniczny i byta pozba-
wiona mozliwosci rozwoju i wzrostu. Otéz, proces wzrostu zasady calosci nie przerywa sie na wy-
zszych szczeblach nauczania, Pozostaje ona zawsze gléwng zasadg nauczania, przyjmujsc tylko coraz
bardziej nowe i zlozone formy realizacji: nauczanie faczne (faza pierwszego dzieciectwa), korelacja
nauczania {faza wieku chlopiecego) i koncentracja nauczania (faza wezesnej miodosci).

Szkola doksztalcajaca zawodowa, jako szkola powszechna trzeciego stopnia, stanowi tresé
rozdziatu nastepnego. Trzy stopnie szkoly daja mlodemu czlowiekowi ,swoiste wyksztalcenie ogol-
ne”. Jednakze rozwdj osobowosci ucznia, wdrozenie jej w tradycje kulturowa, wyrobienie $wiado-
mej i krytycznej postawy wobec zycia, jest zadaniem szkoly dobrowolnej, pelnej szkoly $redniej czy
tez liceum zawodowego. Hessen zwraca uwage, ze wiele passtw posiada szkoly doksztalcajace,
ktére s3 uwienczeniem obowigzku szkolnego. Biorgc pod uwage wzgledy gospodarcze i interesy
panstwa, szkoly doksztalcajgce powinny zajmowac coraz wazniejsze miejsce w systemie szkolnic-
twa wspélczesnego,

Rozdzial koficowy omawia problemy dydaktyki, cechy ja charakteryzujgce i projekt francu-
skiej reformy szkolnej. Sytuacja szkolnictwa polskiego i reformy polskiej szkoly koficzy ksigzke.

W ostatnich latach dos¢ wyraznie wzrosto w Polsce zainteresowanie osobg i i myslg pedago-
giczng Hessena. Jednym z powodéw jest brak przeszkod ideologicznych. Innym jest dyskusja nad
reforma naszego systemu o§wiatowego. Z pewnoscia dokonanie konfrontacji mysli pedagogicznej
Sergiusza Hessena z potrzebami wspélczesnej polskiej szkoly, moze te ostatniz ubogaci€ i wnies¢
w obecne wychowanie wiele pozytywnych wskazati i bodZcéw. Zwlaszcza, ze ono tego potrzebuje,
jak réwniez wielu nauczycieli i wychowawcéw. Powyzsze ksiazki w wielu punktach, nie stracily na
aktualnosci,

Drobne biedy drukarskie ksigzki ,Struktura i treé¢ szkoly wspolczesnej” (s. 74), z pewnoscia
zostang wyeliminowane przy wznowieniu wydania,

ks. Jan Niewgglowski SDB
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Jerzy Jozef K o p e ¢ CF, Bogarodzica. W kulturze polskiej XV wieku, wyd. Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1997, ss. 501.

Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ma nowy pow6d do dumy. Na
swoje konto moze wpisat bardzo wartosciows pozycie, autorstwa ks. Jozefa Jerzego Kopcia CP, znane.
go liturgisty, pt. ,Bogarodzica w kulturze polskiej XV wieku”, Tak cenna dla badaf dziedzictwa kultu.
ry i duchowosci maryjnej naszego narodu pozycja, jest owocem wnikliwego i wieloletniego studium
Autora. Ks. J. J. Kope¢, dobrze wyczul potrzebg chwili, by w dobie dzisiejszych przemian europej.
skich, kompetentnie i fachowo zaznaczyé, wiaczenie sie juz w XV w., w chrzescijafiskie, europejskie
dziedzictwo maryjne, znaczacej duchowosci polskiej. Autor od dawna zajmowal sie t problematyks,
o czym $wiadezg takze jego wezesniejsze publikacje, jak np. art. Wspolczesna maryjnosé polska i jej
zwigzki Z modelami religijnosci XV i XVIw. [RTK 30 (1983) z.6, 5. 125-144].

Obszerne, bo przeszlo 500 stronicowe studium, Autor dzieli na trzy Rozdzialy, poprzedzone
krotky ,Przedmows” i dobrze harmonizujacym z calosciy, przeszlo 20 stronicowym Wstepem”,
Rozdzial I, ks, Kope¢ po$wigca ,starochrze$cijafiskim uroczystosciom maryjnym”. Najpierw przed-
stawia kalendarz najstarszych obchodéw maryjnych, podajac przy okazji ich przyjecie i range. Na-
stepnie zachowujac podobng strukture studium, a wiec poczynajac od genezy uroczystosci, poprzez
formularz mszalny, teksty Oficjum i charakterystyczne dla tych dni dodatkowe ryty i zwyczaje,
a koficzac na ikonologii, Autor omawia kolejno nastepujace, najstarsze $wieta maryjne : Swieto
Oczyszczenia NMP - Matki Boskiej Gromnicznej (2 IT), Swieto Zwiastowania NMP (25 I11), Swie-
to Wniebowziecia NMP — Matki Boskiej Zielnej (15 VIIT), Swieto Narodzenia NMP — Matki Bo-
skiej Siewnej (8 IX). Rozdzial 11, objetosciowo najszczuplejszy, poswigcony jest Sredniowiecznym
obchodom maryjnym. Struktura tego rozdz. jest podobna do rozdz. poprzedniego. Na poczatku
Autor zamieszcza kalendarium §redniowiecznych obchodéw maryjnych, méwigc réwniez o ich re-
cepdcji i randze. Nastepnie wedlug ustalonego przez siebie porzadku, z whasciwa sobie dokiadnoscia,
studiuje nastepujace Swieta: Swieto Niepokalanego Puczecia NMP (8 XI1), %wicto Nawiedzenia
NMP (2 VIII), Swieto Dedykacji bazyliki Matki Bozej Snieznej (5 VIII), Swigto Ofiarowania NMP
w $wigtyni (21 XI). W Rozdz. 11, ks. Kope¢ poddaje szerokiemu studium, maryjne formy modli-
twy i praktyk naboznych oraz ich zwigzek z nurtem polskiej religijnosci. Rozpoczyna od stalych
i wotywnych form wspomnienia Maryi w ciggu roku koscielnego. Chedzi tu o obchody niezalezne
od wspomnianych $wigt (wspomnienia Maryi w Kanonie, Roraty, Sobote jako dziefi po$wiecony
Maryi, Mate oficjum i Godzinki 0 NMP), Nastepnie Autor omawia popularne praktyki i nabozef-
stwa maryjne {Aniol Patiski, Modlitwe rézaficows, Koronki maryjne czy Akty ofiarowania sie na
stuzbe Maryi). Bardzo interesujace s3 tez dwa ostatnie punkty tego Rozdz., méwigce o znaczeniu
tradycji maryjnej jako jednego z elementéw identyfikacji polskiej wspélnoty i patronacie Maryi nad
narodem polskim.

Autor, z duzym doswiadczeniem prowadzi czytelnika po niezwykle bogatej bazie srédlowej,
zawartej w rekopisach, inkunabulach i starodrukach, ktéra jest tak waznym Zrédlem dla poznania
jednego z gléwnych nurtéw religijnosci polskiej. Poprzez swoja prace, ks. Kopeé ulatwia odpowieds
na pytanie, jak daleko sigga $wiadomos¢ Polakéw o ich specyficznej kulturze maryjnej. Wskazuje, ze
epoka reformacji miala istotne znaczenie dla uksztaltowania sig toposu: ,Polak szczeg6lnym czcicie-
lem Maryi”, jako odpowiednik potrydenckiego stereotypu ,Polak ~ katolik”, Autor odkrywa, e
szeroko przedstawiona w ksigzce maryjno§é, wyraza takze: ,nowe tendencje Kosciola polskiego,
ktéry upatrywal w niej czynnik integrujacy rézne grupy spolecznosci katolickiej. Dodajac - e nie
wolno przy tym zapomina o narodowym charakterze tego nurtu religijnosci polskiej, kt6ry wyzna-
czyl okreslone miejsce Maryi w dalszych losach kultury i dziejach narodu” (Wstep, 5.29).
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Dlatego pozycja ta z pewnoscia zainteresuje nie tylko liturgistow lecz wiele ré3nych dziedzin
teologicznych, historii religii czy historii sztuki, tacznie z badaczami dziedzictwa kultury polskiej.

ks. Adam Durak SDB

Olivier S a ¢ k s, Mezczyzna kidry pomylil swojq zong z kapeluszem, Poznas 1996,
s. 283; Stangc na nogi, Poznaf 1996, s. 160; Zobaczyé glos, Poznafi, 1998, s. 225.

W ostatnim czasie w wydawnictwie Zysk i S-ka ukazaly sie pozycje ksigzkowe wybitnego
angielskiego neurologa i psychiatry Oliviera Sacksa urodzonego w Londynie w 1933 roku. Przed-
miotem jego badaf s choroby psychiczne, zaburzenia rozwoju behawioralnego u dzieci, migrena
oraz rekonwalescencja pacjentdw po $pigczkowym zapaleniu mézgu. Na pierwszy rzut oka wyda-
wac sie moze, ze pozycje te beda trudne i bardzo specjalistyczne. Autor jednak w spos6b przystep-
ny a jednocze$nie interesujgcy nie tylko poszerza naszy wiedze o psychice czlowieka ale prowadzi
do postawienia sobie zasadniczych pytaf egzystencjalnych.

Mezczyzna, ktéry pomylif swojg zong z kapeluszem to ksigzka sktadajaca sie z czterech czesci,
w ktérej autor przez przedstawienie przypadkéow klinicznych bardziej jednostkowych, pragnie uka-
zaé czlowieka z jego pragnieniami, rado$ciami i lekiem. Swiat zaburzesi psychicznych staje sie dla
autora ksiazki nie tylko zespolem skladajacym sie z objawéw stalych, typowych i ewentualnie obja-
wow dodatkowych, charakteryzujacych sie czesto okreslonym przebiegiem i ktérym mozemy przy-
pisa¢ okreslone cechy. To rzeczywistos$é o wiele wigksza, §wiat czlowieka wewnetrznego, ktory pa-
mieta swojg przeszlosé, dobrze rozumie o czy z nim méwimy, jest wyksztalcony i inteligentny.

Z ksigzki tej dowiemy sie jak oto wybitny muzyk, wyksztalcony i zaangazowany w swoj ta-
lent, psychicznie nie rozpoznaje przedmiotéw. Nie wie o tym co dzieje sie w nim samym, a jego
zachowanie staje si¢ czasami niezrozumiale, gdy szukajgc wlasnego kapelusza, chwyta reka glowe
wlasnej zony. Tylko muzyka nieustannie brzmigca w umysle, porzadkuje jego $wiat rzeczy, ktére
same w sobie dla niego nie istniejg. Inny pacjent wrécil do swojej mlodosci. Wie, ze ma dziewietna-
icie lat, jest marynarzem na lodzi podwodnej i spogladajac w lustro z przerazeniem spostrzega w nim
twarz obcego, starczego czlowieka, Calkowicie odmienna jest reakcja pacjentéw, ktérzy stuchajac
telewizyjnego oredzia swojego prezydenta reagujy gromkim $miechem. Uszkodzona bowiem jest
ich zdolnoé¢ rozumienia slow, stad tez pojmujy tylko towarzyszace przemédwieniu ruchy. Dlatego
nie da sie ich oszuka¢ stowami, gdyz oni ,wiedza” tak naprawde, co méwca w rzeczywistosci pra-
gnie przekazaé. Nie da sie réwniez oszukaé pacjentki, kiéra kieruje sie ,czystymi” znaczeniami
wypowiadanych sléw. Ona nie $mieje sie, gdyz zwracajgc uwage na dokladne uzywanie wyrazow
i poprawno$¢ jezyka, jest przekonana, 2e prezydent ma uszkodzony mézg lub chee co$ ukryé, 1 tak
naprawde tylko my, normalni pragnacy by nas oklamano, rzeczywiscie zostalismy oklamani, A ci
z uszkodzeniem mézgu wyszli z tego calo, gdys nie przyjeli klamstwa.

Gleboka analiza os6b chorych przedstawiona przez Oliviera Sacksa, nie tylko przybliza nam
ich psychicznie jako ludzi, ale skiania nas réwnoczesnie do refleksji nad sobg. Bowiem kazdy ma
przeciez jakie$ braki, kazda psychika jest w jakims stopniu niekompletna, z czyms$ nie mozemy
sobie poradzi¢ czy tez czego$ nie potrafimy zrozumieé. Prébujemy tworzyé swéj wiasny swiat
nieustannie konfrontujac go z tym co w nas jest, a tym kim jesteSmy naprawde. Ciagle szukamy
zwigzku miedzy naszymi pragnieniami, ktére chcemy realizowaé a rzeczywistosci, ktéra nas ota-
cza. [ to jest problem kazdego z nas, a nie tylko czlowieka chorego, prébujgcego mimo wszystko
funkcjonowac.
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W ksiazce Zobaczy¢ glos autor w trzech czesciach ukazuje nam Zycie ludzi gluchych. Jest to
$wiat nieznany a jednoczesnie fascynujacy. Jestesmy niejako wprowadzeni w nows rzeczywistos¢,
gdzie mozemy przekroczyé granice postrzegania i zobaczy¢ w kalectwie Zrédlo wiedzy o czlowieku
i jego zyciu. Dostrzec w pelni warto$ciowego czlowieka, ktéry mimo izolacji spotecznej, jak row-
niez panujacej powszechnie nieswiadomosci, co do podstawowych aspektéw zycia oséb pozbawio-
nych stuchu, jest istota ludzky tak samo czujacs, rozwijajacy sie intelektualnie i pragngca kochaé,
Srodowisko ludzi gluchych powstaje czesciowo przez wykluczenie go ze $wiata slyszacych, czescio-
wo za$ w skutek tworzenia odrebnej, specyficznej spolecznosci zyjacej whasnymi problemaml Jest
to $wiat chronigcy swéj jezyk i swoje zwyczaje. .

Istnienie jezyka migowego wedlug autora jest dowodem na istnienie olbrzymlego potencjatu
intelektualnego i elastycznosci naszego mézgu. Jednoczeénie jest on 2rédiem mozliwosci percepeyi-
nych niedostepnych osobom styszacym oraz nosnikiem bogatej kultury i Zycia spolecznego. W ka-
lectwie autor ksiazki dostrzega Zrodio wiedzy o czlowieku, w ktérym tkwia ogromne rezerwy, sily,
deieki czemu czlowiek umie przetrwaé i stawaé si coraz doskonalszym.

Stangd na nogi to kolejna ksigzka tego autora skladajgca ste z siedmiu rozdzialéw. Pozycja ta
zostala oparta na indywidualnym doswiadczeniu Oliviera Sacksa, ktéry kilka miesiecy spedzi w szpi-
" talu z powodu powaznego urazu nogi. W sposob barwny opowiada nie tylko o samym przebiegu
leczenia i rekonwalescencji ale réwniez o wewnetrznych stanach i rozterkach. O samotnogci i prze-
razeniu, strachu i bély, 0 wewnetrznym przekonaniy, ze cof sie uteacilo 1 moze juz nigdy nie wrdcié,
Jako neurolog nieustannie analizuje odczucia wiasnego ciala. Jest przerazony faktem, ze czesto nie
wie, a nawet nie umie przypomnie¢ sobie pewnych ruchéw, ktére dawniej byly czyms normalnym,
a teraz takimi nie sg, gdy szuka wlasnej nogi w 16zku. Wiszystkie wysitki zmierzajace w zmiany zaist-
nialego faktu okazujg si¢ Ztudne i zwodnicze. Autor przedstawia nam proces, w czasie ktérego uraz
ciala moze staé si¢ urazem mysli, pamieci i woli. Jako pacjent podkresla takze, ze mimo fachowej
opieki lekarskiej staje si¢ ona bezduszna i bardzo czesto przedmiotowa.

Wydaje sie zatem, ze warto siggnac po lektury tego autora. Zastugujg bowiem one na gleboks
i rzetelng refleksje, gdyz przypominaja nam czym jest czlowieczefistwo. Z calg pewnoscia stang sie
one frédfem wielu przemysle nie tylko naukowcéw zajmujacych sie zaburzeniami psychicznymi,
ale tez moralistéw czy szerokiego grona czytelnikow.

ks. Dariusz Buksik SDB

Dizionario di omiletica, M. Sodi-A. M. Triacca (a cura di), Editrice Elledici — Editri-
ce Velar, Torino-Bergamo 1998, ss. 1708.

Dynamicznos¢ slowa Bozego zatacza coraz szersze kreki. Nic dziwnego, bo jest to stowo Boga
Zywego, ktbre staje si¢ droga naszego Zycia. Jeste$my czesto zapraszani do stuchania i medytowania
tego stowa, zapraszani wprost do szkoly Chrystusa, by uczyé sie tege wielkiego, i nieustannego
dialogu Boga z czlowiekiem, odkrywanego w slowie Bozym. Nie trudno zauwazy¢, ze Kosciél bar-
dzo angauje sie w przyblizanie Dobrej Nowiny, poprzez celebracje sakramentalne, poprzez cele-
bracje Liturgii Stowa, oraz inne nabozefistwa typu katechetyczno-duchowego. Mozna powiedzieé,
ze spetnia On misj¢ Chrystusa poprzez slowo Boze ewangelizujgce, szeroko pojety dziatalnosé ho-
miletyczng i sprawowanie sakramentéw. Kto probuje blizej spojrzeé na problematyke przepowiada-
nia sfowa Bozego, widzi jawigce si¢ liczne problemy w tej materii, zaréwno gdy chodzi o przekazy-
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wane tredci slowa Bozego, gdy chodzi o caly warsztat homilety i sposéb gloszenia Ewangelii, oraz
duchowe skutki z tego przepowiadania plynace, Dlatego z radoscig | wielkim zainteresowaniem sie-
gamy po ,Dizionario di omiletica” - ,Stownik homiletyczny”, wydany we Wioszech, przez salezjafi-
skie wydawnictwo Elledici i Velar. Stownik zostat zadedykowany: , Jego Swigtobliwosci Janowi Paw-
towi II: odwaznemu homilecie, zakochanemu w Bogu i Czlowieku”.

Obszerny material , Stownika homiletycznego”, zawierajacy przeszlo 400 hasel, opracowany
przy wspélpracy ponad 240 Autoréw, zaprojektowali i zredagowali dwaj znani liturgisci, Manlio
Sodi i Achille M. Triacca.

Przy opracowywaniu hasel uwzgledniono wiele istotnych zrédel odniesienia. Na pierwszym
miejscu Biblie, Chodzi bowiem o konkretne postugiwanie si¢ siowem Bozym w liturgii dzisiejszej.
Wazny punkt odniesienia stanowi dwadziescia wiek6w historii przepowiadania. Zwr6cono tu uwage
na treéci, formy przepowiadania i réznorodnych adresatéw. Jako pewne ,modele” przepowiadania,
wymienia si¢ w slowniku przykladowo, niektérych wielkich kaznodziejéw, dzialajacych w réznych
epokach, wéréd nich np. O. Piotra Skarge. Hasta widziane sg w perspektywie teologiczno liturgicz-
nej, ale nie tylko. Siegnieto tu takze do doswiadczes antrapologii, zwhaszeza wldadu takich dziedzin
jak: filozofia, socjologia, psychologia i pedagogika, Jako, ze oredzie chrzescijaniskie posiada réwniez
wymiar miedzywyznaniowy, nie zapomniano przy opracowywaniu hasel o uwzglednieniu potrzeb
ekumenicznych w homiletyce. To szerokie sigganie do tak bogatych zrédel, pozwala widzie¢ prze-
powiadanie slowa Bozego takze w wymiarze pastoralaym. Homilia bowiem nie jest ,czym§ przy-
padkowym” czy zwykly improwizacjy, lecz prawdziwie twérezym dzielemn Kosciolta, majgcym na
uwadze osiggniecie zamierzonych celéw.

Réznorodnosé i kompetentnie opracowane tresci hasel ,Slownika homiletycznego” uciesza
przede wszystkim tych, ktérzy zostali powolani do przepowiadania slowa Bozego. Mogg zaintereso-
waé réwniez nie tylko samych homiletéw lecz takze studentéw i profesoréw teologii, histotii, pa-
trystyki, $rodkéw spolecznego przekazu, katechetyki, teologii pastoralnej czy duchowosci. Redak-
torzy stownika podpowiadaja wszystkim z niego korzystajacym , ze dla pewnej wizfi globalnej, stow-
nik ten nalezy czytaé w podwéjnym kluczu hasel: homilia i komunikacja”, oraz liturgika”,

We Wstepie do niniejszego ,Stownika homiletycznego” S. Zavoli, pisze mniej wigcej tak: ,S3
stowniki, ktére stuzg jedynie do zwyklej konsultacji, by znalez¢ szybka i klarowng odpowiedz i je
odlozy¢. S jednak takie, ktére czyta sie dluzej, gdyz ich strony czytelnika zatrzymujy...”. Wydaje
sie, Ze interesujace hasta tego stownika, bedg korzystajacych z niego z pozytkiem zatrzymywaly.
Nalezatoby tez skorzysta¢ z propozycii, by ten stownik przettumaczy¢ i wydaé w jezyku polskim,
aby z jego zawartosci mogly skorzystaé jak najszersze kregi 0séb, zainteresowanych przepowiada-
niem slowa Bozego.

ks. Adam Durak SDB
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