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Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNE]J

SEMINARE
2000, 16

- Ks. WALDEMAR CHROSTOWSKI

JUBILEUSZE W STARYM TESTAMENCIE

W religii biblijnego Izraela czas miat podstawowe znaczenie. Méwig o tym
 ro6wniez ksiegi $wigte, ktore ztozyly sig na Stary Testament. Otwieraja go opowia-
-~ dania o stworzeniu $wiata i cztowieka oraz o upadku pierwszych udzi, po ktérych
. nastgpuje obszerne przedstawienie dtugiej historii zbawienia. Byta to historia wy-
'; brania przez Boga jednego narodu spoéréd innych i ciexpliwego prowadzenia go
- ku ,,pelni czasu”, ktora osiagneta swdj szczyt w ,petni czasu” weielenia. Roz-
- strzygajace wydarzenia starotestamentowej historii zbawienia to wyzwolenie Izra-
- elitéw z Egiptu i zawarcie przymierza na Synaju, oraz wejscie do Ziemi Obieca-
" nej. Byly one corocznie upamigtniane i uobecniane w uroczystej liturgii, rozwija-
nej wokot trzech gléwnych $wiat: $wieto Paschy upamigtnia wybawienie z Egip-
tu, $wigto Tygodni stanowi pamiatke otrzymania daru Tory na Synaju, za$ $wigto
- Namiotoéw jest pamiatkg wedréwki przez pustyni¢ do Ziemi Obiecane). Uroczy-
-~ §cie przezywane kazdego roku, regulowaty rytm indywidualnego i wspdlnotowe-
- go zyeia Izraela, przyczyniajac si¢ do u§wigcania czasu.

Najczestszym 1 najwyrazniejszym przejawem u§wigcemia czasu stat sig jed-
nak cotygodniowy szabat. Ma on dwa wymiary: jest sposobnoécia do uwielbiania
Boga za dzielo stworzenia i podtrzymywanie $wiata w istnieniu oraz wymownym
" znakiem wiezi miedzy Bogiem a Izraclem zobowiazanym do wiernosci przymie-
rzu (Wj 20,8-11). Sze$¢ dni tygodnia jest przeznaczonych na prace, ktorej hebraj-
ska nazwa brzmi avodah.

Kazdy si6dmy dzien tygodnia to nie tylko czas powstrzymania si¢ od pracy
na rzecz odpoczynku, lecz prawdziwe §wigtowanie, W tym dniu, szczegdlnie po-
* $wieconym Bogu, odbiera On wyjatkowa cze$¢ od swoich wyznawcdw. Jej wyraz
- stanowi kult, okre$lany po hebrajsku takze jako avodah. Tak wiec cale zycie, za-
- réwno powszednie, jak i §wigteczne, nalezy do Boga. Szabat byl znany i praktyko-
- wany przed wygnaniem babilofiskim, ale wla$nie wygnanie, ktére miato miejsce
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- Ks. WALDEMAR CHROSTOWSKI

JUBILEUSZE W STARYM TESTAMENCIE

W religii biblijnego Izraela czas mial podstawowe znaczenie. Mowig o tym
" réwniez ksiggi Swigte, ktore zlozyly sig na Stary Testament. Otwieraja go opowia-
- dania o stworzeniu §wiata i czlowieka oraz o upadku pierwszych ludzi, po ktorych
. nastgpuje obszeme przedstawienie dtugiej historii zbawienia. Byta to historia wy-
. brania przez Boga jednego narodu spoéréd innych i cierpliwego prowadzenia go
~ ku ,,pelni czasu”, ktdra osiagneta swoj szczyt w ,,petni czasu” weielenia. Roz-
- strzygajace wydarzenia starotestamentowej historii zbawienia to wyzwolenie Izra-
elitdw z Egiptu i zawarcie przymierza na Synaju, oraz wejécie do Ziemi Obieca-
nej. Byly one corocznie upamigtniane i uobecniane w uroczystej liturgii, rozwija-
- nej wokol trzech gtéwnych §wiat: wigto Paschy upamigtnia wybawienie z Egip-
- tu, swigto Tygodni stanowi pamiatkg otrzymania daru Tory na Synaju, za$ $wigto
- Namiotdw jest pamiatka wedréwki przez pustynie do Ziemi Obiecanej. Uroczy-
- $cie przezywane kazdego roku, regulowaty rytm indywidualnego i wspélnotowe-
. go zycia Izraela, przyczyniajac si¢ do uswigcania czasu.
Najczestszym i najwyrazniejszym przejawem udwigcenia czasu stat sig jed-
~ nak cotygodniowy szabat. Ma on dwa wymiary: jest sposobnoscia do uwielbiania
- Boga za dzielo stworzenia i podtrzymywanie Swiata w istnieniu oraz wymownym
. znakiem wiezi miedzy Bogiem a Izraelem zobowiazanym do wiernoéci przymie-
- rzu (W] 20,8-11). Szes¢ dni tygodnia jest przeznaczonych na prace, ktérej hebraj-
i ska nazwa brzmi avodah.
Kazdy siddmy dzien tygodnia to nie tylko czas powstrzymania sig od pracy
- narzecz odpoczynku, lecz prawdziwe $wigtowanie. W tym dniu, szezegélnie po-
- $wigconym Bogu, odbiera On wyjatkowa cze$¢ od swoich wyznawcdw. Jej wyraz
- stanowi kult, okreslany po hebrajsku takze jako avodah. Tak wige cale zycie, za-
- réwno powszednie, jak i §wiateczne, nalezy do Boga. Szabat byl znany i praktyko-
| wany przed wygnaniem babilofiskim, ale wianie wygnanie, ktére miato miejsce
|
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6 WALDEMAR CHROSTOWSKI

w VI w. przed Chr., wskuiek zagrozenia tozsamosci narodowe; i religijnej Izraela :

sprawilo, ze szabat stal si¢ jednym z gléwnych wyznacznikow tej tozsamosci,

ROK SZABATOWY

Z przykazaniem §wigtowania szabatu mocny zwiazek ma praktyka roku sza-
batowego [hebr. sznat szmitah lub szmitah]. U jej podstaw lezaly z jednej strony -

nawarstwiajace sie stopniowo ré6zne uwarunkowania ekonomiczne 1 spoleczne za$ .

drugiej coraz glebsza $wiadomos¢ religijna i wrazliwos§¢ etyczna'. Gdy Izraelici -
zatnieszkali we wlasnym kraju, ¢z¢§¢ z nich znalazia si¢ w trudnym potoZeniu
i byla zmuszona do sprzedazy posiadlo$ci, zwlaszcza ziemi, do korzystania z po- -
zyczek, ktére nalezalo potem sptacaé z procentami, a nawet do niewolniczej siuz- -

by u innych wspéirodakéw. Doprowadzilo to do powstania stale powigkszajacej

sig grupy ludzi biednych, catkowicie zaleznych od innych, a tym samym do po- -

wigkszania sie roznic spotecznych. Z czasem stawaly sie one tak znaczne, e go-
dzity w porzadek, jaki Bog zamierzyt dla swojego narodu. Przeciez ci, ktdrzy nie- -
gdy$ wyszli z Egiptu, byli sobie réwni. Gorszaca zatem i niedopuszczalna byla :
sytuacja, gdy po wejéciu do wlasnej ziemi i zagospodarowaniu jej zamierzona przez -

Boga rowno$¢ ustapila miejsca poglebiajacej sig niesprawiedliwosci. Odpowied-

nie regulacje, ktore miaty zapobiegad krzywdom i przywracaé sprawiedliwosé, znaj-
dujemy wsroéd norm prawa Pigeioksiggu. W tzw. Kodeksie Przymierza zamiesz- .

czonym w Ksigdze Wyjscia, zaraz po prawie dotyczacym budowy oltarza (Wj
20,22-26), pojawia sig nastgpujace rozporzadzenie: ,,Jesli kupisz niewolnika ~ He-
brajczyka, bgdzie shuzyl [¢i] szes¢ lat, w siddmym roku uwolnisz go bez wykupu,
Jesli przyszedi sam, odejdzie sam, a jesli mial zone, odejdzie z zong” (Wj 21,2-3).

Nastepnie pojawiaja sig inne szezegdlowe regulacje, wsrod ktérych znalazia sie

i ta, ze niewolnik, ktory tego chce, moze pozostaé na zawsze v swojego pana. Zna-
mienne, Ze regulacje dotyczace niewolnikow, a wige odnoszace sig do zasad spra-
wiedliwosci spolecznej, pojawiaja sig zaraz po waznej regulacji dotyczacej zasad
sprawowania kultu. Mamy tutaj perspektywe indywidualna: uwolnienie niewolni-

ka powinno nastapi¢ w siédmym roku jego stuzby. Ten siédmy rok otrzymal na- -
zwg roku szabatowego i w tej samej Ksigdze Wyjscia zostat zestawiony z cotygo- |
dniowym szabatem: , Przez sze$¢ lat bedziesz obsiewal ziemig i zbieral jej plony, :
a sibdmego pozwolisz jej lezeé odlogiem i nie dokonasz zbioru, aby mogli jes¢ .
ubodzy z twego ludu, a resztg zjedza dzikie zwierzeta. Tak tez postapisz z twoja :
winnica i z twoim ogrodem oliwnym. Sze$¢ dni begdziesz pracowal, a dnia siéd-

' R. De Vaux, Ancient Israel. fts Life and Institutions, przet. I. McHugh, London 1978, s.
173.
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mego zaptzestaniesz pracy, aby odpoczety twoj wol i osiot i odetchneli syn twojej
niewolnicy i cudzoziemiec” (Wj 23,10-12). Zestawienie roku szabatowego z szaba-
tem sugeruje, ze nie chodzi o roztozone w czasie pojedyncze decyzje, ale o ustalony
i powszechny zwyczaj, a nawet ogélnie wymagany obowiazek uwalniania wszyst-
kich niewolnikéw . Dzigki temu rok szabatowy ma wyraznie wymiar spoleczny.

Jak w szabat odpoczywaja fudzie i zwierzeta, tak rok szabatowy stanowi ,,0d-
poczynek” dla ziemi, Zostata stworzona, zanim Bég obdarzy! cztowieka tchnie-
niem zycia. Intymny zwiazek czlowieka z ziemia, widoczny w sfownictwie uzy-
tym w opowiadaniu o stworzeniu cztowieka [hebr. adam] z prochu ziemi [hebr.
adamah], jest tez widoczny w przepisach odnosénie do roku szabatowego, sugeru-
jacych swoista personifikacjg ,,odpoczywajacej” ziemi. Jest to jedna z najbardzie;
fundamentalnych starotestamentowych intuicji ekologicznych. Z poleceniem za-
niechania w siddmym roku uprawy ziemi faczy si¢ polecenie zaniechania zbioréw
— i to nie tylko z pol, ktére pozostawaly wtedy nie obsiane, lecz takze z winnic
i ogroddw oliwnych, w ktorych krzewy winne 1 drzewa oliwne rodzity owoce. To,
co samorodnie wyrosto na polach, a takze w sadach i ogrodach, bylo przeznaczo-
ne dla ubogich oraz dla dzikich zwierzat. Obok wymiaru spolecznego, to znaczy
troski o potrzebujacych, wraca tutaj wymiar ekologiczny, a mianowicie postulat
solidarno$ci cztowieka ze $wiatem zwierzat, 1 to nawet dzikich zwierzat, za ktore
cztowiek jest w pewien sposob odpowiedzialny.

Obszerniejsze rozporzadzenia dotyczace roku szabatowego znalazly sig
w Ksigdze Kaplanskiej. Ich geneza wiaze sig z objawieniem sig Boga Mojzeszowi
na gorze Synaj: ,,Potemn Pan powiedzial do Mojzesza na gérze Synaj: «Méw do
Izraelitdw 1 powiedz im: Kiedy wejdziecie do ziemi, ktorg daje wam, wtedy zie-
mia bedzie takze obchodzi¢ szabat dla Pana. Szes¢ lat bedziesz obsiewal swoje
pole, szeéc lat bedziesz obcinat swoja winnice 1 bgdziesz zbierat Jej plony, ale
w siodmym roku bedzie uroczysty szabat dla ziemi, szabat dla Pana, Nie bedziesz
wtedy obsiewal pola ani obcinat winnicy, nie bedziesz Za} tego, co samo wyroénie
na polu, ani nie bedziesz zbierat winogron nieobcigtych, To bedzie rok szabatowy
[hebr. sznat szabaton] dla ziemi. Szabat ziemi bedzie shuzy! wam za pokarm: iobie,
shudze twemu, stuzacej twej, najemnikowi twemu i osiadlemu u ciebie, tym, kto-
rzy mieszkaja u ciebie. Caly jego plon bedzie stuzyé za pokarm takze twojemu
bydiu i zwierzgtom, ktdre sq w twoim kraju»” (Kpt 25,1- 7). Zwraca uwagg szcze-
golowosé rozporzadzen oraz ich uroczysty, wreez kultyczny charakter, a takze jesz-
cze bardziej odczuwalna personifikacja ziemi, ktora — jak czlowiek — zashuguje na
swoj rok szabatowy. To samo spojizente dominuje w 2 Km 36,21, gdzie nieprze-
styzeganie ,,szabatow ziemi” jest przedstawione jako jedna z glownych przyczyn
wygnania, w wyliczeniu stuzacych obojga plei, najemnikéw 1 osiadlych w kraju,
znajduje odzwierciedlenie wymiar spoleczny — wszyscy mieszkancy powinni ko-
rzystaé z przywilejdw $wigtego czasu. Pojawia st tez znown wymiar tajemnicze)
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solidarnosci czlowieka z innymi istotami zywymi, to znaczy bydtem domowym
i dzikimi zwierzetami. Skoro caly Swiat jest dzietem Boga i do Niego nalezy, sta-
nowi cato$é powotana do wspdlnego uroczystego §wigtowania. Czlowiek ponosi
odpowiedzialno$é za to, aby to $wigtowanie, w ktdrym Bég odbiera czeé¢, moglo
sig urzeczywistnic,

Dostowne wywiazanie si¢ z tych polecen wydaje sig ryzykowne albo wrecz
niemozliwe. Dlatego nieco dalej mamy nawiazanie do rozterek i watpliwosci, ja-
kie mogly one wzbudzaé?: ,Bedziecie wykonywaé ustawy moje i przestrzega¢
wyrokdéw moich, wprowadzajac je w zycie, aby$cie mieszkali w kraju bezpiecz-
nie: ziemia da wam plon, bgdziecie jedli do sytosci, bedziecie mieszkali na niej
bezpiecznie. Jezeli za§ powiecie: co bedziemy jedli w siédmym roku, jezeli nie
bedziemy siali ani zbierali plonéw? Zeslg wam blogostawienstwo w szostym roku,
tak Ze plony wystarcza na trzy lata. W ésmym roku begdziecie sia¢ i bedziecie jesé
z dawnych plondéw. Az do dziewiatego roku, az do nowych plondw bedziecie jedli
dawne” (25,18-22). Nalezy zauwazyc¢, ze przestrzeganie rozporzadzen dotycza-
cych roku szabatowego jest ograniczone do sytuacji zamieszkiwania w ziemi Izra-
ela. Dominuje wezwanie do pelnego zaufania Bogu, poréwnywalne z tym, jakie
towarzyszylo darowi manny podczas wedroéwki Izraelitow przez pustynig (W) 16,1-
31). Przestrzeganie roku szabatowego to w gruncie rzeczy probierz zaufania Bogu
oraz Jego zyciodajnej obecnosci i mocy.

Kolejny tekst z rozporzadzeniami regulujacymi zasady $wigtowania roku sza-
batowego pojawia sig w Ksiedze Powtorzonego Prawa. Tym razem wskazuje sig
na nowe aspekty. ,,Pod koniec siédmego roku przeprowadzisz darowanie diugbéw
[hebr. szmitah]. Na tym bgdzie polegato darowanie dlugdw: kazdy wierzyciel da-
ruje pozyczke udzielong blizniemu, nie bedzie si¢ domagat zwrotu od blizniego
lub swego brata, poniewaz ogloszone jest darowanie ku czci Pana. Od obcego
mozesz si¢ domagac zwrotu, lecz co c¢i sig nalezy od brata, daruje twa reka. Ale
u ciebie nie powinno by¢ ubogiego. Pan bowiem poblogostawi ci w ziemi, ktéra
Pan, Bég twdj, daje ci w posiadanie, jezeli bedziesz stuchat wiernie glosu Pana,
Boga swego, wykonujac dokiadnie wszystkie polecenia, ktdre ja tobie dzi$ daje.
Bo Pan, B6g twdj, poblogostawi ci tak, jak ci to powiedzial, Bedziesz pozyczat
wielu narodom, a sam od nikogo nie bedziesz pozyczal; bedziesz panowat nad
wielu narodami, a one nad toba nie zapanujy” (Pwt 15,1-6). Istnieje tutaj charak-
terystyczne zrdznicowanie migdzy powinno$ciami wobec wspolplemiencéw a po-
winnosciami wobec innych ludzi. Przeprowadzenie darowania dlugéw stanowi
obowiazek wobec ,,blizniego” i ,,brata”, czyli wobec innego Izraelity. Natomiast

?Ich echa daly o sobie zna¢ w przypisie zamieszczonym w Biblii Tysiaclecia: ,,Styl kul-
tyczny niniejszego urywku przestrzega przed dostownym thumaczeniem owych przepiséw nie-
zupeine jasnych".
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,0d obcego mozesz domagac si¢ zwrotu”, Celem zasady darowania dtugdw, ktéra
w pozniejszym prawodawstwie Zydowskim otrzymata biblijna nazwe szmitah, jest
naprawa niesprawiedliwosci spotecznej i przywrécenie stanu réwnosci. Ale zasada
ta jest ograniczona, poniewaz odnosi sig wylacznie do cztonkéw wlasnego narodu,

Poniewaz podane zasady obowiazuja wszystkich Izraelitéw, nalezalo sig spo-
dziewaé, ze natrafia one na pewne trudnosci: ,,Jesli bgdzie u ciebie ubogi ktdrys
z twych braci, w jednym z twoich miast, w kraju, ktory ci daje Pan, Bég twoj, nie
okazesz twardego serca wobec niego ani nie zamkniesz swej reki przed ubogim
swym bratem, lecz otworzysz mu swa rgke i szczodrze mu udzielisz pozyczki, ile
mu bedzie potrzeba. Strzez sig, by nie powstala w twym sercu niegodziwa mysl:
«Blisko jest rok siddmy, rok darowania», by$ zlym okiem nie patrzat na ubogiego
twego brata, nie udzielajac mu pomocy. On bedzie wzywat Pana przeciw tobie,
a ty obciazysz sig grzechem. Chetnie mu udziel, niech serce twe nie boleje, ze
dajesz za to bedzie ci Pan, Bég twoj, blogostawit w kazdej czynno$ci i w kazdej
pracy twej reki. Ubogiego bowiem nie zabraknie w tym kraju, dlatego ja nakazuje:
Otwodrz szezodrze reke swemu bratu uci$nionemu lub ubogiemu w twej ziemi”
(Pwt 15, 7-11). Cykl lat szabatowych byl zatem staly. Aczkolwiek nie wiadomo,
czy i kiedy zostat powszechnie zapoczatkowany w calym biblijnym Izraelu, ideal-
nym punktem odniesienia jesli chodzi o jego poczatki, byla pamigt o wejscin do
Ziemi Obiecane]. Przestrzeganie zasad roku szabatowego wiazalo sig z przewidy-
waniami i rachubami co do darowania dtugéw. Czasowa bliskoé¢ szmitah, czyli
roku darowania, nie sprzyjata udzielaniu pozyczek. Jednak karmiona solidarno-
écia moralnos¢ zostata przedlozona nad logike ekonomii. Dalej (ww. 12-18) naste-
puje powtdrzenie przepiséw znanych z Wj 21,2-6.

Praktyka roku szabatowego byta specyficzna dla religii biblijnego Izraela.
Pojawia sie jednak pytanie, czy rozporzadzenia te byly stosowane, Nie wiemy, jak
- to wygladato w Izraelu przedwygnaniowym, lecz mamy pewne rozeznanie, jak
- przedstawiata si¢ sytuacja na samym poczatku VI w. Przed Chr,, czyli krétko przed
- wygnaniem babilonskim?®. W Ksigdze Jeremiasza znalazto si¢ nawiazanie do wy-
darzen tuz po 597 r. przed Chr., czyli po pierwszej depoitacji mieszkancdw Jero-
zolimy i Jojakina, ich kréla, dokonanej przez Babilonczykéw®. Jego stryj i nastep-
ca, krdl Sedecjasz, zawart ,,z calym ludem jerozolimskim umowsg gloszaca po-
wszechng wolno$¢ (hebr. deror)” (Jr 34,8). Oto jej zasady: ,,Kazdy miat obdarzy¢
wolnoscia swego niewolnika Hebrajczyka 1 niewolnicg Hebrajke. Nikomu nie
wolno bylo trzymacé u siebie brata swego Judejczyka jako niewolnika. Wszyscy
~ dostojnicy i ludzie, ktdrzy zawarli umowe, zgodzili si¢ wypusci¢ na wolnos$¢ kaz-

_ * Szerzej zob, nup. Praca zbiorowa, Starozytny fzrael, Od czaséw Abrahama do zburzenia
i Jerozoliny przez Rzymian, przet. W. Chrostowski, Warszawa 1994, s. 204-219,
' " M. David, The Manumission of Slaves under Zedekiah, OTS 5/1948, s. 63-79.
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dy swego niewolnika lub niewolnicg i nie zmusza¢ ich wigcej do sthuzby u siebie,
Wyraziwszy zgode, wypuscili ich na wolno$¢” (34,9-10). Darowanie wolnosci |
wszystkim niewolnikom miato na celu pozyskanie ich pomocy w obliczu zagroze-
nia ze strony wrogdéw 1 wzmocnienie potencjalun obronnego miasta. Przestanki |
podjgcia tej decyzji mialy charakter czysto polityczny. Gdy zagrozenie ustapilo, |
stalo si¢ inaczej: ,,Potem jednak zmienili zdanie i sprowadzili niewolnikéw i nie- |
wolnice, ktorych obdarzyli wolnoscia, zmuszajac ich, by sig stali znéw niewolni-
kami i niewolnicami” (34,11).

Wlaénie w tym miejscu pojawia sie znamienne napomnienie proroka, ktory
cala sprawe przenosi z plaszczyzay politycznej na religijng: ,,Wtedy skierowat Pan
do Jeremiasza nastepujace stowo: «To méwi Pan, Bég Izraela: Z waszymi przodka-
mi, gdy wyprowadzitem ich z ziemi egipskiej, z domu niewoli, zawartem przymie-
rze, ktére moéwilo: Po uplywie siedmiu lat wypuscicie na wolnosé kazdy brata swe-
go, Hebrajozyka, ktéry zaprzedal sie tobie w niewolg i stuzyl przez sze$é lat; wypu-
$cisz go od siebie jako cztowieka wolnego! Przodkowie wasi jednak nie ustuchali
Mnie ani nie nakfonili swego ucha. Wy za$ nawréciliscie sig dzisiaj 1 uczyniliscie to,
co jest shiszne wobec Mnie, oglaszajac powszechne uwolnienie fhebr. deror]. Za- -
warlidcie umowe wobec Mnie w domu, nad ktérym wzywano mojego Imienia, Zmie-
niliscie jednak zdanie i zniewazyliécie moje Imie. Sprowadziliscie kazdy swego nie-
wolnika i swoja niewolnicg, ktérych obdarzyliscie wolnoscia wedhug ich uznania, |
nastepnie za$ zmusiliscie ich, by byli u was niewolnikami i niewolnicami»” (34,12~
16). W nauczaniu Jeremiasza za uwolnieniem wszystkich niewolnikéw przemawia-
ja racje religijne, wynikajace z historii zbawienia, a nie dorazne wzgledy polityczne. |
Naduzycia w tej dziedzinie stanowig powazne wykroczenie przeciw Bogu i zobo- -
wigzaniom zawartego z Nim przymierza i zostang surowo ukarane: ,,Dlatego to mowi
Pan: Nie ustuchaliScie Mnie, by oglosi¢ wolno$é [hebr. deror] kazdy bratu i wspét-
ziomkowi swemu; oto puszczam was wolno {hebr. hineni qore lachem deror, oto
ogtaszam wam wolno$¢] - na miecz, zaraze i glod. Uczynig z was nadto przedmiot
budzacy przerazenie u wszystkich krdlestw ziemi” (34,17).

Inne teksty biblijne, ktére rzucaja $wiatlo na te kwestie, odnosza sie do okre-
su po powrocie z wygnania, W Ksiedze Nehemiasza, w kontekscie zobowiazan
podjetych w potowie V w. przed Chr.® , wyliczonych podczas obrzgdu odnowienia
przymierza (Ne 10,31-40), znanych jako kodeks Nehemiasza®, znalazto sie naste-
pujace polecenie: ,,A co do narodow tej ziemi przynoszacych towary i wszelkiego
rodzaju zboze do sprzedania w dziefi sobotni: to nie przyjmiemy tego od nich w sza-
bat ani w dzien Swigty. Rowniez w roku szabatowym [hebr. haszanah haszeviit —-
dost. rok siédmy} zrzekniemy sig korzysci i zadania zwrotu od wszelkiego dhuzni-

$ Szerzej zob. Starozytny Izrael, 8.233-246.
¢ J. M. Myers, Ezra ~ Nehemiah, The Anchor Bible 14, Garden City, N.Y. 1965, s. 177-178,
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ka” (Ne 10,32). Te rozporzadzenia, tak samo jak w Pigcioksiggu, majq na wzgle-
dzie zamieszkiwanie Izraelitdéw we wlasnej ziemi. Bardzo wyrazne jest 1 tutaj ze-
stawienie przestrzegania szabatu z rokiem szabatowym, w ktdérego przypadku caty
nacisk zostat polozony na powinnoéci o wymiarze spolecznym: ,,...zrzekniemy

. sie korzy$ci f zadania zwrotu od wszetkiego diuznika”. Nie ma mowy o zaprzesta-
niu uprawiania pol i zbioréw z winnic i ogrodéw oliwnych, czyli o ,,szabacie zie-
mi”, za$ postulat darowania dlugdw zostat rozciagnigty, inaczej niz w deuterono-
micznych przepisach z Pwt 15,1-3, takze na nie-lzraclitéw. Takie podejécie jest
byé moze przejawem checi unikania wszelkich kontaktéw z obcym otoczeniem
w $wietym czasie, za jaki uwazano rok szabatowy, za ¢czym przemawia fakt, ze
wiekszo$¢ reform podjgtych przez Ezdrasza i Nehemiasza miala na celu wiasnie
catkowite odseparowanie sig od innych.

Kolejna aluzja do roku szabatowego pojawia si¢ w Pierwszej Ksiedze Ma-
chabejskiej.

Opisujac zmagania Judy Machabeusza z syryjskimi Seleucydami, ktére mia-
fy miejsce w latach 163-162 przed Chr.”, autor Ksiggi przedstawia wydarzenia
zwiazane z oblgZeniem Jerozolimy. Gdy krol syryjski podjat decyzjg o walce prze-
ciw Judei i Jerozolimie, cze$¢ Yzraelitow odstapita od walki. ,,Z tymi, ktérzy byli
w Bet-Sur, zawart pokéj. Wyszli oni z miasta, bo w kraju by} rok szabatowy, a nie
mieli doéé Zywnoséci na to, zeby moghi dhuzej wytrzymaé w zamknigein” (1 Mch
6,49). Wiadca syryjski zajal Bet-Sur, a nastgpnie wzmogt oblezenie Jerozolimy. Jej
obroncy bronili si¢ przez dhugi czas. ,,W spizarniach brakowalo im jednak Zywnosci,
bo byt to sibdmy rok, a reszte zapaséw zjedli ci, ktérych spomigdzy poganskich
narodow przyprowadzono do Judei. W $wiatyni pozostato juz tytko niewielu obrofi-
cow, bo gléd im bardzo dokuczal, i porozchodzili sie kazdy do swojej rodzinnej
miejscowosci” (6,53-54). Wyglada na to, ze rozporzadzen dotyczacych roku szaba-
towego przestrzegaly grupy poboznych zydow, ktorzy mieli nadziejg, ze wiernosé
Bogu zapewni im zwycigstwo nad wrogami. Ci pobozni wyznawcy wierzyli, ze pod-
czas roku szabatowego sam Bég wystapi w ich obronie i polozy kres zaleznosci od
obcych wladeoéw?, Poniewaz potozenie obrofnicow stawalo sie coraz trudniejsze, wielu
z nich udalo sig na poszukiwanie Zywnoéci tam, gdzie mogli znalezé resztki zboza,
owocow 1 jarzyn®, Mamy do czynienia z charakterystycznym napigciem: rok szaba-
towy jest traktowany jako czas szczegolnej obecnoéei 1 przychylnosci Boga dla Jego
wyznawcow, a zarazem istnieje Swiadomos¢, ze przestrzeganie go utrudnia, a nawet
uniemozliwia przezwycigzenie zagrozenia ze strony wrogow.

7 Starozytny fzrael, $,252-258. _

81, A. Goldstein, IMaccabees, The Anchor Bible 41, Garden City, N.Y. 1976, s. 323; zob.
tez s. 42-44.

? R. North, Maccabean Sabbath Years, ,Biblica» 34/1953, s. 506-508.
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Mozna wnosié, ze pobozni Zydzi w ostatnich wiekach ery przedchrzescijan-
skiej przestrzegali, badZ starali sig przestrzega¢, przepisy regulujace Swigtowanie
roku szabatowego. Potwierdza to Jozef Flawiusz, informujac, ze Juliusz Cezar
zatwierdzil zwolnienie zydéw z podatkéw w roku szabatowym'®. Nie potrafimy
powiedzieé, czy i w jakim stopniu praktyka ta byla powszechna, Mozna przypusz-
czaé, ze natrafiala na wiele trudnosci i dlatego odnosne przepisy zachowywaty
jedynie niektére grupy zydoéw, najwierniejsze przykazaniom Tory. Istniata jednak
zywa pamiec o tych sprawach, skoro na poczatku ery chrzescijanskiej Hillel wpro-
wadzit stynny prozbul, czyli dekret zwolnienia badz wylaczenia, pozwalajacy na
przenoszenie dlugéw poza rok szabatowy''. Wierzyciel deklarowat w obecnosci
sadu, ktéry stawal sie $wiadkiem w tej sprawie, ze nalezny mu dhug sad bedzie
mogt odebraé od diuznika w dowolnym czasie, a nastgpnie zwrdci go wierzycie-
lowi, W ten sposob prawo biblijne, nakazujace w kazdym si6dmym roku kasacje
dhigow, pozostalo literalnie niezmienione, ale stworzono mozliwo$¢, ze to sad,
a nie pojedynczy wierzyciel, moze dochodzi¢ splaty dfugu. Potwierdzenie wpro-
wadzenia w Zycie tego prawa przyniosty znaleziska w Wadi Murabba’at, wérod
ktérych znaleziono dokument datowany na luty 133 r. po Chr., z ktérego wynika,
ze prozbul byl juz wtedy w uzyciu. Ta fikcja prawna zdominowata prawodawstwo
rabinackie po pierwszym (lata 66- 73} i drugim (lata 132-135) powstaniu Zydow-
skim przeciw Rzymianom. Natomiast prawodawstwo rabinackie we wspdlczesnym -
panstwie Izrael domaga sig przestrzegania roku szabatowego'?,

ROK JUBILEUSZOWY

W $cistym zwiazku z rokiem szabatowym pozostaje w Starym Testamencie
rok jubileuszowy. Dotyczace go rozporzadzenia stanowia odzwierciedlenie prze-
piséw dotyczacych roku szabatowego. Trwaja jednak dyskusje’?, z jakiego okresu
one pochodzg. Przyjmuje sig, ze poczatki roku jubileuszowego nalezy umiescié
w czasach wygnania babilonskiego (587-539 przed Chr.) badZ w okresie niedhugo

1 Gajusz Cezar imperator po raz drugi rozporzadzil: Corocznie beda placi¢ daning na
1zecz miasta Jerozolimy, wyjawszy Joppe [Jaffe], procz siddmego roku, ktory nazywaja sabba-
towym [szabatowym], poniewaz w tym czasie ani owocow z drzew nie zrywaja, ani zasiewow
nie czynia” — Jozef Flawiusz, Dawne dzieje fzraela 14, X, 6 (14,202), przel. E. Dabrowski,
Poznan 1979,

" Zob, hasto Prozbuf w: Ph. Bimbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, New York
1979, 5. 513.

12 Zob, hasto Szabatowy rok w: P. J. Achtemeier (red. naukowa), Encyklopedia biblijna,
Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 1999, 5. 1174.

13 Szerzej zob. R. De Vaux, ducient Israel, s. 176.
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po wygnaniu. Ta druga mozliwos¢ jest mato prawdopodobna, zwazywszy ze na
aluzje do roku jubileuszowego natrafiamy w Ksigdze Ezechiela 46,17.

Rozporzadzenia odnoszace sig do roku jubilenszowego pojawiajg sie w tzw.
‘Kodeksie $wigtosci (Kpt 17-26), w kidrym wystepuja wsrod przepisdéw dotycza-
cych roku szabatowego. Najpierw sa tam podane zasady regulujace czas $wigto-
wania jubileuszu: ,,Policzysz sobie siedem lat szabatowych, to jest siedem razy po
siedem lat, tak Ze czas siedmiu lat szabatowych bedzie obejmowat czterdziesei
dziewigé lat. Dziesigtego dnia, sibdmego miesiaca zatrabisz w roég. W Dniu Prze-
blagania zatrabicie w rég w caltej waszej ziemi. Bedziecie §wigcié pigtdziesiaty
rok, oznajmijcie wyzwolenie [hebr. deror] w kraju dla wszystkich jego mieszkan-
cow. Bedzie to dla was jubileusz [hebr. yobel] kazdy z was powrdci do swej wia-
snodci i kazdy powrdcei do swego rodu. Caty ten rok pigédziesiaty bedzie dla was
rokiem jubileuszowym [hebr. yobel] — nie bgdziecie siac, nie bedziecie zaé tego,
co urosnie, nie bgdziecie zbieraé nieobceigtych winogron, bo to bedzie dla was
jubileusz, to bedzie dla was rzecz $wigta. Wolno wam jednak bgdzie je$é to, co
uro$nie na polu” (Kpt 25,8-12).

Czgstotliwos¢ §wietowania roku jubileuszowego jest zwiazana z cyfra sie-
dem. W nastgpnym roku po cyklu siedmiu petnych lat szabatowych, przypadaja-
cych co siedem lat, to znaczy w roku pieédziesigtym, ma by¢ obchodzony jubile-
usz [hebr. yobel] badZ rok jubileuszowy. Liczba siedem miata w biblijnym Izraelu
znaczenie symboliczne i oznaczala petnig oraz doskonato$é!*. Tym wigksza wy-
mowg mialy jej wielokrotnoéci, a wige siedem razy siedem, a takze siedemdzie-
siat (Wj 24,1; Jr25,12; 29,10; Dn 9,2; por. Lk 10,1-12) i siedemdziesiat siedem
(Mt 18,21-22 ). Ta sama struktura myslenia, ktora lezy u podstaw obliczania czasu
obchodéw roku jubileuszowego, wystgpuje w odniesieniu do jednego z trzech
najwigkszych $wiat, a mianowicie §wigta Tygodni upamietniajacego dar Prawa na
Synaju. Obchodzono je w dzief po siedmiu peinych tygodniach liczonych od Pas-
chy, stad jego inna nazwa — Dzien Pie¢dziesiatnicy (Kpt 23,15-22). Rok jubile-
uszowy przypada na kazdy piecdziesiaty rok, co pozwala sig 1atwo przenie$é takze
wobec dziesiginego systemu rachuby czasu 1 $wigtowa¢ w jednym stuleciu dwa
jubileusze.

Poczatek roku jubileuszowego, tak samo jak roku szabatowego, przypada
w Yom Kippur, czyli Dzieh Przebtagania, obchodzony w dziesiatym dniu po je-
siennym Nowym Roku. Tego dnia dokonuje sie przeblaganie Boga za grzechy
i wystepki arcykaptana i calego Izraela popetnione w minionym roku oraz oczysz-
czenie $wiatyni i oltarza tak, aby w nowym roku mozna bylo godnie i owocnie
sprawowac kult (Kpt 16,1-34; 23,26-32; Lb 29,7-1 1), Jest to zarazem dzieh

14 Zob. hasto Liczby w: Encyklopedia biblijna, s. 671-673.
15 Zwigzle na ten temat zob, Dzieit Przeblagania, w: tamze, s. 224.
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postu i powstrzymania sig od wszelkiej pracy. §wiateczny odpoczynek ma utatwic¢
indywidualny i zbiorowy rachunek sumienia, skruchg oraz wolg naprawy popet-
nionych wystgpkow. Dzieh Przebtagania kieruje mys$li i serca wierzacych ku Bogu,
od ktérego cziowiek dostgpuje przebaczenia swoich win i moze rozpoczaé nowe
zycie. Skoro tak, to rozpoczynany w Yom Kippur rok jubileuszowy ma wyrazne
podgiebie teologiczne, a nawet teomorficzne. Izraelici powinni obwiesci¢ wyzwo-
lenie wszystkich mieszkancdw, poniewaz sami uzyskali niegdy$ od Boga dar wolno-
$ci, a teraz dostepujg od Niego darowania wszystkich swoich win. Ta etyka nasla-
dowania Boga stanowi wazny skfadnik, a nawet warunek wlasciwego przezywa-
nia jubileuszu. ’ ‘

Znakiem rozpoczecia roku jubileuszowego byt dzwiek szofarn, specjalnego
rytualnego rogu, kidry powinien byé styszany ,,w catej waszej ziemi”. Hebrajski
rzeczownik yobel, uzywany na okreélenie jubileuszu, pochodzi od wyrazu ozna-
czajgcego rog barani. Donosny diwiek rogu wprowadza $wiateczna atmosfere,
zapowiada ,,czasy $wigte”, a wérdd nich cotygodniowy szabat. Poczatek jubile-
uszu ma wiec charakter liturgiczny. Wprawdzie nie ma mowy o rozbudowanych
ceremoniach, lecz dzwigk szofaru wprawia Izraelitow w podniosty nastrdj, a tak-
ze, podobnie jak w odniesieniu do szabatu i roku szabatowego, sprzyja powszech-
nemu charakterowi uroczystych obchoddéw. Znajduje w nich wyraz solidarnosé
wszystkich czlonkdéw narodu Bozego wybrania, zakorzeniona w pamigei 0 swo-
ich poezatkach, oraz ich wspélne zobowigzanie do przestrzegania warunkdéw za-
wartego z Bogiem przymieyza,

Rozporzadzenta dotyczace roku jubileuszowego sa bardziej rozbudowane niz
te, ktore odnosza stg do roku szabatowego. Najwazniejszym przestaniem jest ,,wy-
zwolenie w kraju dla wszystkich jego mieszkafncdw”, co oznacza powszechna
emancypacj¢ tych ludzi, ktérych polozenie z réznych wzgleddéw wymaga grun-
townej odmiany, to znaczy wyzwolenia'é, Rzeczownik ,,wyzwolenie” [hebr. de-
ror} wystepuje tez kilkakrotnie w ksiegach prorockich (zob. Jr 34,8.15.17; Ez 46,17,
1z 61,1). Pierwotnie oznaczal wyzwolenie ekonomiczne 1 spoteczne, czyli obda-
rzenie niewolnikéw wolnoscia, lecz w nauczaniu prorokéw nastapito uduchowie-
nie jego sensu'’, W tekécie Ksiegi Jeremiasza, przytoczonym wczesniej, pojawia
sie w kontekscie nawiazania do roku szabatowego i oznacza peine wyzwolenie
wszystkich niewolnikéw. W Ksigdze Ezechiela wystepuje w aluzji do roku jubile-
nszowego: ,,Kiedy [whadca] chee podarowaé ¢os ze swego dziedzictwa jednemu
ze swych stug, to winno to naleze¢ do niego az do chwili jego wyzwolenia [hebr.

' R. North, drot, w: Theological Dictionary of the Old Testament, Vol. 111, Grand Rapids,
Mi. 1983, 5. 265-269.

17 Na temat mezopotamskiego zaplecza tego pojecia zob. J. Lewy, The Biblical Institu-
tion of Deror in the Light of Alkadian Documents, ,Eretz-Israel” 5/1958, s, 21.31,
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ad sznat haderor, do roku wyzwolenia], a potem ma wroéci¢ do wiadey” (Ez46,17).
Chodzi 0 wyzwolenie niewolnikéw dokonywane przy sposobnosci roku jubile-
uszowego, gdy ich sytuacja zmienia sig do tego stopnia, iZ przestajac by¢ niewol-
nikami, tracq nabyte wezesniej przywileje dotyczace wiasnoéci'®, Rok jubileuszo-
wy ma zatem przede wszystkim wymiar spoleczny i stuzy przywréceniu zachwia-
nej sprawiedliwosci migdzy czionkami narodu Bozego wybrania. Lecz i tutaj, tak
samo jak w przypadku roku szabatowego, pojawia si¢ wezwanie do przestrzega-
pia ,,szabatu ziemi”: ,,...nie bgdziecie siaé, nie bedziecie za¢ tego, co uroénie, nie
bedziecie zbierat nieobeigtych winogron, bo to bgdzie dla was jubileusz, to bedzie
dla was rzecz $wigta” (Kpt 25,11-12). Solidarno$¢ migdzyludzka idzie w parze
z solidarno$cia z catym stworzeniem. Nalezy troszezyé sig o prawidlowe wiezi
spofeczne, a zarazem dokladac staran o prawidlowe ,,wigzi” z ziemia, ktora utrzy-
muje fodzi przy zyciu.

Nastepnie w Ksigdze Kaplanskiej czytamy: ,,\W tym roku jubileuszowym
kazdy powroci do swojej wlasnosci. Kiedy wige begdziecie sprzedawac co bliZnie-
mu albo kupowaé co$ od blizniego, nie wyrzadzajcie krzywdy jeden drugiemu.
Ale odpowiednio do liczby lat, ktdre uptyngty od jubileuszu, bgdziesz kupowat od
bliZzniego, a on sprzeda tobie odpowiednio do liczby lat plonéw. Im wigcej lat po-
zostanie do jubileuszu, tym wigksza ceng zaptacisz, im maiej lat pozostanie, tym
mniejszq ceng zaplacisz, bo ilod¢ plondéw on sprzedaje. Nie bgdziecie wyrzadzaé

¢ krzywdy jeden drugiemu. Bedziesz sig bat Boga twego, bo ja jestem Pan, Bog
: wasz” (25,13-17). W roku jubileuszowym kazdy Izraelita wehodzit na nowo w po-
i siadanie ojcowizny, ktéra wczeéniej sprzedat badz utracit popadajac w niewole.
¢ Jeszcze raz potwierdza sig, ze ziemia nalezy do Boga i z tego wzgledu nie mozna

© jej bezpowrotnie utraci¢. Znamienne, ze pamigé¢ o roku jubileuszowym powinna
© towarzyszy¢ Izraelitom przez wszystkie pozostale lata, tak by wiedzieli, ile czasu
- uplynelo od poprzedniego oraz ile zostato do nastepnego jubileuszu, Wazny skiad-
¢ nik tej pamieci stanowi troska o unikanie wyrzadzania jakiejkolwiek kizywdy,

. widoczna w tym, Ze oszacowanie wiasnosci przeprowadzano w oparciu o uwzgled-
: nienie liczby plonéw, jakie pozostawaly jeszcze do roku jubileuszowego, w kt6-
¢ rym ziemia musiata wrécié¢ do swojego whasciciela. Wszystkie te rozporzadzenia
. staly na strazy sprawiedliwo$ci spotecznej, ktérej gwarantem byt sam Bdg. Ponie-
~ waz to On wyprowadzit Izraelitéw z Egiptu, ,,domu niewoli”, zatem zaden Jzraeli-

ta nie mogt pozostawaé niewolnikiem na zawsze. W nadziei czekajacego go wy-
bawienia powinien byt rozpoznawac skutecznosé Bozej obecnosci i opieki, moca

- ktorej caly nardd zostat wyzwolony z ucisku.

Po rozporzadzeniach, kibre jeszcze raz nawiazuja do roku szabatowego (Kpt

25,18-22), nastepuja prawa, ktore uzupetniaja i konkretyzuja wymagania zwigza-

13 Szezegoly tamze, s. 268.
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ne z rokiem szabatowym i jubileuszowym. Dotycza one wykupu wiasnoéci grun-
towej (ww. 23-28), sprzedazy doméw (ww. 29-34), pomocy dla ubogich rodakéw
(ww. 35-38), niewolnikow Izraelitdéw (ww. 39-43), obeych niewolnikéw (ww. 44-
46) oraz sytuacji, gdy Izraelici staja sig niewolnikami v obcych (ww. 47-55), Wszyst-
kie maja na wzgledzie przywracanie zachwianej badz zaniedbanej sprawiedliwo- §
§ci spotecznei. Ich wymowa jest jednoznaczna: ,,...ziemia, grunt, pole s wlasno-
$cia Boga. Zajmujacy te ziemig ludzie s tylko jej wieczystymi dzierzawcami, §
Nikt nie moze definitywnie sprzedaé ziemi, Nikt nie moze definitywnie ziemi od
kogo$ naby¢. W roku jubileuszowym — joweljaar — kazdy grunt, ktéry w okresie
poprzedzajacym zmienit swego posiadacza, powraca do swoich pierwotnych «wia-
$cicielin. Kazdy powraca do swojego dziedzictwa”'®. Nieco dalej, w Kpt 27,16- ¢
25, zostaly podane szczegotowe przepisy regulujace zasady szacowania wtasnosci
gruntowej dziedzicznej i gruntéw kupionych z uwzglednieniem perspektywy roku
jubileuszowego. Podobna regulacja pojawia sig¢ w Lb 36,4, w odniesieniu do dzie-
dzictwa kobiet zameznych, ktére w roku jubileuszowym przechodzi na wiasnosé ¥
pokolenia, do ktdrego kobiety weszly przez matzenstwo.

Skoro obchody roku jubileuszowego sa przewidziane na rok nastgpujacy po
siedmiu peinych latach szabatowych, zatem Izraelici $wigtowali woéwezas dwa ;
kolejne lata: szabatowy i jubileuszowy . W zwiazku z tym wylaniaja si¢ spore trud- .
nosci?’, Wyglada bowiem na to, Ze przez dwa kolejne lata — szabatowy i jubile-
uszowy — nie mogli obsiewaé swoich pol ani zbieraé z nich plonéw, podobnie jak
nie mogli korzysta¢ z winnic i ogrodow. W kazdym pigédziesiatym roku ziemia §
albo wlasno$¢ miaty powréci¢ do poprzedniego wiasciciela badz jego spadkobier-
cow. Ale gdyby przeszly one w nowe rgce tuz po roku jubileuszowym, prawie pot
wieku nalezaly do kogos innego, a zatem ich zwrot wydaje sig wrecz niemozliwy. :
W roku jubileuszowym nie byfo tez w gruncie rzeczy potrzeby uwalniania nie- §
wolnikdéw, bo przeciez wszyscy powinni byli otrzymaé wolno$¢ w poprzedzaja- §
cym go rokw szabatowym. Z tych wzgledow nalezy przypuszezac, ze rozporzadze- ;
nia dotyczace roku jubileuszowego po prostu nie byly wdrazane w zycie. W zad-
nej z ksigg historyczaych Starego Testamenty, przedstawiajacych dzieje i zycie |
biblijnego Izraela, nie ma do nich aluzji. W cytowanym wczesniej fragmencie Ksiegi :
Nehemiasza jest bowiem mowa o roku szabatowym, nie ma natomiast zadnej :
wzmianki o roku jubileuszowym.

Wskutek gruntownej transformacji zycia zydowskiego, zapoczatkowanej przez |
rabindéw w drugiej potowie I w. po Chr. w odpowiedzi na zaistnienie i okyzepnie- :
cie chrzescijanhistwa, biblijne przepisy dotyczace roku szabatowego i jubileuszo- ;
wego zostaly gruntownie zreinterpretowane. Stato sig tak réwniez dlatego, ze zy-

1 §.Ph. De Vries, Obrzedy i symbole Zydow, preel. A. Borowski, Krakow 1999, 5.327.
20 R. De Vaux, Ancient Isyaef, s. 175-176.
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dzi nie moghi ich przestrzegaé, gdyz nie mieszkali juz we wiasnej ziemi. Tym
piemniej pamigé o nich trwata, za§ w Talmudzie poswigcono im traktat Szeviit .
Nowa sytuacja, poréwnywalna z czasami biblijnymi, zaistniala dopiero po utwo-
gzeniu w1948 1. panstwa Izrael. O mieszkajacych tam ortodoksyjnych zydach méwi
gie, ze przestrzegaja biblijnego prawodawstwa?'. Ale w historii wspdlczesnego pafi-
stwa Izrael mozna bylo dotad obchodzi¢ tylko jeden rok jubileuszowy i nie wygla-
da na to, by dotyczace go rozporzadzenia biblijne zostaly rzeczywiscie wdrozone

w Zycie.

PROPHETIA FUTURI

W czasach biblijnych rok szabatowy i rok jubileuszowy byly obchodzone
jedynie przez najgorliwsze grupy i Srodowiska. Pamigé o nich i ich przestrzega-
nie, jak wskazujg przykiady z czaséw Sedecjasza, Nehemiasza i Judy Machabe-
usza, odzywala zwlaszcza w okresach wielkich napigé i kryzyséw narodowo-reli-
giynych. Mimo to byta ona stale zywa, bo z pokolenia na pokolenie przepisywano
teksty z odnoSnymi rozporzadzeniami, czytano je, rozwazano i obja$niano. Nawet
jezeli Izraelici ich nie zachowywali, traktowali je jako godny staran ideat, o kt6-
rym nie wolno bylo zapomniec. Zatem przepisy dotyczace jubileuszy nie tyle od-
zwierciedlaty rzeczywistos¢, ile raczej mialy ja ksztaltowaé. Wiadnie na tym wy-
razistym ukierunkowaniu ku przysziosci, ktora stale trzeba zmieniaé na lepsze,
polegal profetyczny wymiar starotestamentowych jubileuszy.

Zasadniczym aspekiem wymiaru profetycznego stalo sig postgpujgce udu-
chowienie idei jubilenszéw. Mozna je zaobserwowaé juz w Biblii Hebrajskiej,
w ktorej — jak widzieliSmy — rok szabatowy 1rok jubileuszowy sa postrzegane
jako okolicznoé¢ sprzyjajaca radykalnej naprawie niewladciwej sytuacji ekono-
micznej i spotecznej oraz przywroceniu zachwianej badz utraconej sprawiedliwo-
§ci. Przede wszystkim chodzi o sprawiedliwoé¢ spoteczng, lecz o motywacji reli-
gijnej i teologicznej: nie wolno dopuszezaé do zniewolenia ani go tolerowad, sko-
ro caly narod zostat wyswobodzony z Egiptu i obdarzony darem wolnosci, Litur-
giczne przezywanie epopei Wyjécia odbywato sig w corocznych obchodach §wig-
ta Paschy, dzigki ktérym kazde kolejne pokolenie Izraelitéw przezywato na nowo
to, czego doSwiadczyli ojcowie. w uroczystym Swietowaniu Paschy wszyscy Izra-
elici byli sobie rowni, zatem sytuacja zniewolenia badz krzywdzacego uzaleznie-
nia od siebie innych wspoétbraci byta postrzegana jako razaca krzywda 1 wymaga-
jaca naprawy niesprawiedliwo$¢.

3 Zob. hasto Sabbatical year w: D, Cohn-Sherbok, The Bluckwell Dictionary of Judaica,
Oxford 1992, 5. 469,
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To wspolodczuwanie i wrazliwo$¢ na niedole wspdlbraci poglebity sig w kon-
tek$cie wygnania babilonskiego, gdy w VIw . wygnancy z Judy i Jerozolimy zno-
wu doé$wiadeczyli zniewolenia i ucisku. Gdy po kilkudziesigciu latach wygnanie
zakonczylo sie, nowych rysdw nabraly tez zapatrywania zwigzane z rokiem jubi-
leuszowym: chodzi o kazde wyzwolenie, a przede wszystkim to najglebiej pojgte
—jako wyzwolenie z niewoll zepsucia, zta 1 grzechu, W trzeciej czeSci Ksiggi Iza-
jasza wyraznie widac 6w duchowy wymiar wyzwolenia:.
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,Duch Pana Boga nade mna, bo Pan mnie namascit.

Postat mnie, by glosié¢ dobra nowine ubogim,

by opatrywac rany serc ziamanych,

by zapowiada¢ wyzwolenie [hebr, deror ] jenicom i wigZniom swobodg;
aby obwieszczad rok faski Panskiej, i dziefi pomsty naszego Boga;

aby pocieszac wszystkich zasmuconych” (1261,1-2).

Dominuje tu element teologiczny, wiazacy si¢ z nadziejami mesjanskimi bi-
i blijnego Izraela®, za$ hebr. deror odnosi sig nie do niewolnikéw, lecz do jeficow |
| i wszystkich uci$nionych.

’ Takze wtedy, gdy rok jubileuszowy pozostawat bardziej w sferze idei niz rze-
czywistosci, wzglad na niego sprzyjat zachowaniu i przywracaniu rownosci mig-
dzy wszystkimi Izraelitami. Korzystali z tego Indzie ubodzy i biedni, pozbawieni
wiasno$ci badz nawet wolnosci osobistej. Nawet jezeli ich polozenie doraZnie nie
zmienialo sie w radykalny sposob, zaréwno oni jak i ich rodacy, od ktdrych byli
uzaleznieni, wiedzieli przynajmniej, ze moze i powinno by¢ inaczej. Pamieé o ju-
bileuszach zawierata doniosle przestanie, ze pofozenie biednych zashuguje na wspot- ;
czucie, odmiang i pomoc. Z kolei mozni i bogaci styszeli wezwania do solidarne- %
go otwarcia sig na potrzeby biednych. Dzigki temu istniejace wowczas dyspropor- ¢
cje spoleczne i ekonomiczne byly postrzegane tak, jak powinny, to znaczy jako
sytuacja niewla$ciwa i wymagajaca zmiany. Rozwarstwienie spoteczne nie prze- &
kreslato wigc podstawowej rownosci wszystkich Izraelitow wobec Boga oraz wo- |
bec siebie nawzajem. Biedni, cierpiae niedostatek i brak wolnos$ci osobistej, mogli ¢
— powolujac si¢ na wole Boga — nieustannie upominaé si¢ o nalezne im prawa.
Zaktadalo to réwniez koniecznosé sprawowania sprawiedliwej wiadzy w kraju. ©
Obowiazkiem rzadzacych bylo wspieranie ,,ubogiego, sieroty i wdowy”, czyli tych, :
ktorzy byli najstabsi i zdani na innych. Odpowiedzialnos¢ za realizacj tego zada-
nia spoczywala na przywoédcach politycznych i religijnych zobowiazanych do trwa-
lej wiernoéci Prawu Bozemu. Roéwniez w tej dziedzinie widoczny jest ukierunko- :
wany na przysztos¢ wymiar profetyczny:

7 Na temat nadziei i zapowiedzi mesjanskich zob. syntetycznie W. Chrostowski, Bibljjny -
Izrael - dzieje i religia, Gniezno 1998, s. 149-164.
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,,O Boze, przekaz swaj sad krolowi
i Twoja sprawiedliwosé synowi krélewskiemu.

Niech sadzi sprawiedliwie Twéj lud

i ubogich Twoich — zgodnie z Prawem!

Niech gory przyniosg ludowi pokoj, a wzgdrza — sprawiedliwosé.

Otoczy opieka ucisnionych z ludu, ratowac bedzie dzieci ubogich,

a zetrze ciemigzyciela (...).

Wyzwoli bowiem wotajacego biedaka

i ubogiego, i bezbronnego.

Zmiluje si¢ nad ngdzarzem i biedakiem

i ocali Zycie ubogich:

uwolni ich zycie od krzywdy i ucisku,

a krew ich cenna bgdzie w jego oczach” (Ps 72{71], 1-4. 12-14),

Naprawianie krzywd i niesprawiedliwodci stanowilo przede wszystkim za-
danie sgdziow . Zaniedbujac te obowiazki, sprzeniewierzali si¢ swojemu powola-
niu oraz temu, czego Bog od nich oczekiwal:

»Dokad ze bedziecie sadzié niegodziwie

i trzymac strong wystgpnych?

Ujmijcie sig za sierota 1 ucisnionym,

wymierzcie sprawiedliwos¢ nieszczesliwemu i ubogiemu!

Uwolnijcie ucisnionego i ngdzarza, wyrwijcie go z reki wystepnych” (Ps 82,2-4).

Nie wolno wiec zwlekaé z przywracaniem sprawiedliwosci i naprawa krzywd,
bo zawsze jest to pilne zadanie na dzisiaj. Mimo to w takich wezwaniach przeja-
wia sig wotanie o sprawiedliwod¢ skierowane ku przyszioéci, przede wszystkim
tel, jaka zamierzyt { urzeczywistni Bég, w czym znajduje wyraz wiadciwy dla Sta-
rego Testamentu dynamizm mesjanski. Wynika z tego, Ze nadzieje mesjafskie
karmily sig pamigcia o jubileuszach oraz ksztattowaly t¢ pamig¢. Nalezy sig stusz-
nie domyslal, ze szczegodlnie sprzyjajaca okoliczno$¢ stanowila liturgia. Teksty
ksiag $wigtych byly wtedy czytane, rozwazane i komentowane, a jeZeli codzienna
rzeczywisto§¢ pozostawala w razacej niezgodzie z nimi, podawane objasnienia tym
bardziej byly zorientowane ku przyszloéci zamierzonej przez Boga. Zaden tekst
biblijny regulujacy poszczegblne aspekty jubileuszu nie poszedt w zapomnienie.
Co wigceej, z kazdym wigqzano nadzieje na zaprowadzenie przez Boga nowego po-
rzadku, za$ liturgia te nadzieje podirzymywata, wyrazata i ozywiata.

Idealizacja jubileuszy jest tez widoczna w Septuagincie, czyli Biblii Grec-
kiej, na ktdrg skiadajq sig greckie przeklady ksiag $wietych napisanych po hebraj-
sku i aramejsku oraz ksiggi, kt6re pierwotnie powstaty badZ zachowaly sie w jezy-
ku greckim. Septuaginta, opracowana w Aleksandrii migdzy potowa III a potows
I w. przed Chr., byla dzietem judaizmu hellenistycznego. Przekitadu dokonali 2y-
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dzi dla zyd6éw, aby wyrazi¢ 1 budowaé ich wiare®. Jest to wigc w pelnym tego §
stowa znaczeniu Biblia Grecka, majaca wiasna tozsamo$¢, odczytywana niegdys !
w synagogach, objasniana i komentowana, a takze przyjeta przez Kosci6t apostol-
ski i obficie wykorzystywana przez autoréw Nowego Testamentu. Odzwierciedla
postep teologiczny, jaki dokonal sig i zostal usankcjonowany w biblijnym Izraelu
w ostatnich wiekach ery przedchrzescijanskiej. A poniewaz zawarte w niej idee |
i koncepcje teologiczne znalazly si¢ w Nowym Testamencie, mozna stusznie po-
wiedzieé, ze stanowi bezcenna ,,pracparatio Evangelica”.

Biblia Grecka powstata w diasporze zydowskiej w Egipcie, a wige w érodo-
wisku pod wieloma wzgi¢dami odmiennym od judaizmu palestynskiego. Tamtejsi
zydzi nie mogli przestrzega¢ wszystkich przepisdéw Prawa, poniewaz 2yli w ofo-
czeniu poganskim 1 byli od niego mocno zalezni. Nie mogli tez sobie pozwolié, §
nawet gdyby bardzo tego chcieli, na §wigtowanie roku szabatowego badz jubile- 3
uszowego. A przeciez i oni postugiwali sie tekstem ksiag Swigtych, w ktérym znaj-
dowali odpowiednie regulacie. W ich sytuacji tez wymagaly one komentarza, re- £
interpretacji i aktualizacji dostosowanej do konkretnego polozenia i warunkoéw.
Olbrzymia pomocy byla wtedy zasada hermeneutyczna, zgodnie z ktéra jeden trudny §
tekst Pisma $wigtego musial by¢ czytany i objasniany w $wietle catej Biblii, Na jej &
podstawie teksty Piecioksiggu objadniano przez pryzmat oredzia zawartego w ksig-
gach prorockich 1 madroéciowych, dzigki czemu zyskiwaty nowa zywotnoéé i zna- ¢
czenie. Co sie tyczy jubileuszow, rzeczywistos$é pokazywata, ze teksty Piecioksig- &
gu nie byly wdrazane w Zycie. A przeciez musiaty mie¢ gleboki sens, zas ich prze- £
stanie nie moglo sig zdezaktualizowa¢. Skoro tak, ich sens stawal si¢ widoczny
wiasnie dzieki odwolywaniu sig do nauczania prorokéw. We wszystkich szedciu §
przypadkach, gdy w ksiegach prorockich wystepuje hebr. dror, czyli ,,wyzwole- |
nie”, w Septuagincie jest ono thumaczone jako aphesis, ,,odpuszczenie™ . Zgodnie
z tym holistycznym pojmowaniem Biblii réwniez tekst Kpt 25,10 jest thumaczony
przez pryzmat orgdzia Jeremiasza, Ezechiela i 1zajasza, a wige wystgpujace w nim
hebr. deror zostalo przethumaczone przez aphesis. Skoro greckie ,,odpuszczenie”
wyraza tre$¢ hebrajskiego stowa , jubileusz”, zatem najwazniejszym celem jubile-
uszu jest powszechne darowanie, odpuszczenie. W innych przypadkach hebr. rze-
czownik deror, zwigzany z rokiem szabatowym 1 jubileuszowym, jest w Biblii
Greckiej thumaczony w sensic ekonomicznym i spofecznym, jako eleutheria, czyli
wyzwolenie, wolno$¢. W starotestamentowym pojmowaniu i przeZywaniu norm ;
prawnych dotyczacych jubileuszéw widaé znamienng biegunowos¢: z jedne;j stro-
ny stanowiq one fundament rozwijajacej si¢ wrazliwo$ci spotecznej, ktora zosta- !
nie podjeta i rozwinigta w Nowym Testamencie, natomiast z drugie) chodzi o per- :

% Szerzej tamze, 5. 114-130.
_ X R. North, dror, s. 267.
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spektywe idealna, ktéra jako ,,prophetia futuri”, czyli proroctwo przysziosci, staje
sig coraz wyrazniej zapowiedzia radykalnie nowego wyzwolenia. Ma ono polega¢
na darowaniu, odpuszezeniu wszelkich dhugdw i win, a zatem liczy si¢ nie tylko
wrazliwo$é spoteczna i ekonomiczna, lecz i o perspektywa glgboko duchowa. Ta-
kiego powszechnego darowania badZ odpuszezenia moze dokonac tylko obiecany
przez Boga Mesjasz.

¥ Kk %

Starotestamentowa tradycja jubileuszéw znalazla wypelnienie w zyciu i na-
uczaniu Jezusa Chrystusa. Na samym poczatku dziatalnoéci publicznej udat sig on
do synagogi w swoim rodzinnym miescie Nazarecie, gdzie powstal, aby czytac,
Podano Mu ksiege proroka Izajasza. Rozwingwszy ksigge, natrafit na miejsce,
gdzie bylo napisane:

«Duch Panski spoczywa na Mhnie,

poniewaZ Mnie namascit i postal Mnie,

abym ubogim niés} dobra nowing,

wiezniom glosit wolnoséé, a niewidomym przejrzenie,

abym uci$nionych odsylat wolnymi,

abym obwolywal rok aski od Pana» (Lk4, 17-19).

W Liscie Apostolskim Tertio millennio adveniente, wydanym w zwigzku
z przygotowaniami do obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet 1T
napisat: ,,Stowa Proroka odnosity si¢ do Mesjasza. «Dzi$ spelnity sig¢ te stowa
Pisma, ktorescie styszelin (£k4,21) — powiedziat Jezus, dajac poznaé, ze to On jest
tym zapowiedzianym przez Proroka Mesjaszem, Ze wraz z Nim rozpoczat sig¢ «czas»
szczegonie upragniony. Nadszed! czas zbawienia, «pelnia czasu», Wszystkie Ju-
bileusze odnosza si¢ poniekad do tego «czaswy, odnosza sig do mesjanskiej misji
Chrystusa. To On przybyt jako «namaszezony Duchem Swietymy, Jjako «postany
od Ojcan. To On glosi ubogim Dobra, Nowine, przynost wolnosé tym, kidrzy sa jej
pozbawieni, wyzwala ucidnionych, a niewidomym przywraca wzrok (por. Mt 11,4-
5, Lk 7,22). W ten sposdb Chrystus urzeczywistnia «rok laski od Panan, oglasza-
jac go nie tylko stowem, ale przede wszystkim swymi czynami, Jubileusz, czyli
«rok taski od Panay, jest charakterystyczna cecha dzialalnosci Jezusa, a nie tylko
chronologicznym okreéleniem trwania tej dziatalnosci” (Tertio millennio adve-
niente, vr 11).

Znamienne, ze szczeg6lne miejsce dokonanej przez Jezusa uroczystej proklia-
macji wypelnienia si¢ starotestamentowej tradycji jubileuszéw stanowi liturgia.
Whasnie podczas niej Jezus czyta i autorytatywnie objaénia tekst z Ksiegi [zajasza
0',,obwotywaniu roku laski od Pana”. Ten liturgiczny aspekt tradyciji jubileuszow
zachowuje aktualnosé. W Liscie Tertio millennio adveniente czytamy: | Jubileusz
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jest dla Koscioka takim wiasnie «rokiem taski», rokiem odpuszczenia grzechow, a tak-
ze kar za grzechy, rokiem pojednania pomigdzy zwasnionymi, rokiem wielorakich
nawroécen, rokiem pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej” (nr 14).

Sommario

11 prof, Waldemar Chrostowski, ¢’ docente delia Bibbia all’Universita’ del Card. Stefano §
Wyszynski a Varsavia e prorettore di questa Universita’, Qui presenta l'articolo: ,,I giubilei
nell’ Antico Testamento”, L’ Autore ha preparato questo materiale come la relazione al XV Sim-
posio Jiturgico a Lad, sul tema dei ,,Giubilei”, Professore comincia relazione dalle precisazioni §
sul tempo”. Poi subito va alla spiegazione dell’ Anno sabatico e delle sue celebrazioni, guar- §
dando anzitutto a testi biblici dell’ Vetero Testamento. Nella seconda parte della relazione prof. §
Chrostowski tratta dell’Anno giubilare basando sempre sui rispettivi testi biblici. Spiega qui
non solo la parola ,,yobel”, ma anche altri segni delle celebraziont giubilari in questo ,tempo §
santo”. La terza patte della relazione e’ dedicata alla ,,prophetia futuri” ¢ la visione globale del
tema, messo al servizio di altri relazioni del simposio. '

{thum. ks, A. Durak SDB)
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Ks. JERZY STEFANSKI

WIELKI JUBILEUSZ ROKU 2000
W PERSPEKTYWIE HISTORYCZNO-LITURGICZNEJ

Jubileusz roku 2000 - juz puka do drzwi, a wiasciwie symbolicznie i litur-
-gicznie zapuka i uderzy miotkiem w tzw. Swigte Drzwi watykanskiej Bazyliki $w.
Piotra sam OJc1ec Swu:ty W najbhzszq Wigili¢ Bozego Narodzenia. Kazdy bo-
wiem Rok Swigty rozpoczyna sie symbolicznym otwarciem, normalnie zamuro-
wanych, piatych, ostatnich z prawej strony drzwi wprowadzajacych do Bazyliki
Sw. Piotra. Pozostawiono tam bowiem tradycje 5 bram tejze Bazyliki, podtrzymu-
jac ciagloéé historycznej struktury piecio nawowego pierwotnego Kosciota Sw.
Piotra, ktory zarazem obejmowat gréb Piotra-skaty, na ktérej zbudowat Chrystus
swoj Koscidd,

Ojciec Swiety Jan Pawet 11 juz w roku 1994 zapowiedziai, ze rok 2000 be-
dzie kolejnym, wielkim $wietym Jubileuszem (zob. List Apostolski ,, Tertio mil-
lennio adveniente” — 1994)', Sens tych obchodéw okreslit sam papiez stwierdza-
jac: ,Jubileusz powinien utwierdzi¢ w dzisiejszych chrzescijanach wiare w Boga,
ktory objawit sig¢ w Chrystusie, umocnié nadzjeje, wyrazajaca sie w oczekiwaniu
na zycie wieczne, ozywié mitoé¢, czynnie shuzae bliznim” (TMA, 31). Zanim jed-
nak przyblizymy istotne teologiczne zatozenia Wielkiego Jubileuszu roku 2000,
chcemy najpierw przypomniec sama idee roku jubileuszowego (czyli jego biblijne

' Dla dokument6éw Jubileuszu 2000 stosujemy nast¢pujace skedty (w zestawie chronolo-
gicznym): — TMA: Jan Pawel 11, Zertio millemtio adveniente. List apostolski do Biskupéw,
Duchowiefistwa i wiernych w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 z dnia 10 li-
stopada 1994 r. (polskie wyd.: Katowice 1998 r. — Ksiggarnia éw. Jacka). — IM: Jan Pawel I,
Incarnationis Mysterium. Bulla oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000 z dnia 29 listopada
1998 1. (polskie wyd.: ,, Trzecie Tysigclecie” 3 (1999), z. I, 8-17. — Benedetto: Comitato Centra-
le del Grande Giubileo dell’ Anno 2000, Benedetto il Signore nei secoli, Celebrazioni e preghie-
re per L’Anno Santo, Roma 1999,
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jestdla Koéciota takim wiasnie «rokiem faski», rokiem odpuszczenia grzechow, a tak-
ze kar za grzechy, rokiem pojednania pomigdzy zwasnionymi, rokiem wiclorakich
nawrdcen, rokiem pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej” (nr 14).

Sommario

It prof. Waldemar Chrostowski, e’ docente della Bibbia all’Universita’ del Card. Stefano
Wyszynski a Varsavia e prorettore di questa Universita’, Qui presenta I'articolo: ,,I giubilej
nel’ Antico Testamento”. L’ Autore ha preparato questo materiale come la relazione al XV Sim-
posio liturgico a Lad, sul tema dei ,,Giubilei”. Professore comincia relazione dalle precisazioni
sul ,tempo”. Poi subito va alla spiegazione dell’ Anno sabatico e delle sue celebrazioni, guar-
dando anzitutto ai testi biblici dell’Vetero Testamento. Nella seconda parte della relazione prof.
Chrostowski tratta dell’ Anno giubilare basando sempre sui rispettivi testi biblici. Spiega qui
non solo la parola ,,yobel”, ma anche altri segni delle celebrazioni giubilari in questo ,tempo
santo”, La terza parte della relazione ¢’ dedicata alla ,,prophetia futuri” e la visione globale del
tema, messo al servizio di altri relazioni del simposio.

(thum, ks. A. Durak SDB)
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Jubileusz roku 2000 — juz puka do drzwi, a wlasciwie symbolicznie i litur-
gicznie zapuka i uderzy miotkiem w tzw. Swigte Drzwi watykanskiej Bazyliki éw.
Piotra sam Ojciec Swiety w najblizsza Wigilie Bozego Narodzenia. Kazdy bo-
wiem Rok Swiety rozpoczyna si¢ symbolicznym otwarciem, normalnie zamuro-
wanych, piatych, ostatnich z prawej strony drzwi wprowadzajacych do Bazyliki
Sw. Piotra. Pozostawiono tam bowiem tradycje 5 bram tejze Bazyliki, podtrzymu-
jac ciagtos¢ historycznej struktury pigcio nawowego pierwotnego Koéciola Sw.
Piotra, ktéry zarazem obejmowat gréb Piotra-skaly, na ktérej zbudowat Chrystus
swoj Kosciol.

Ojciec Swigty Jan Pawet II juz w roku 1994 zapowiedziat, ze rok 2000 be-
dzie kolejnym, wielkim $wigtym Jubileuszem (zob. List Apostolski ,, Tertio mil-
lennio adveniente” — 1994)', Sens tych obchoddw okreslit sam papiez stwierdza-
jac: ,.Jubileusz powinien utwierdzi¢ w dzisiejszych chrzescijanach wiare w Boga,
ktory objawit si¢ w Chrystusie, umocni€ nadzigje, wyrazajaca si¢ w oczekiwaniu
na zycie wieczne, ozywié mitoé¢, czynnie stuzac bliznim” (TMA, 31). Zanim jed-
nak przyblizymy istotne teologiczne zatozenia Wielkiego Jubileuszu roku 2000,
chcemy najpierw przypomnieé¢ sama ideg roku jubilenszowego (czyli jego biblijne

' Dla dokumentdw Jubileuszu 2000 stosujemy nastepuface skroty (w zestawie chronolo-
giczaym): — TMA: Jan Pawel II, Tertio millennio advenienie. List apostolski do Biskupdw,
Duchowienstwa i wiemych w zwiazku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 z dnia 10 fi-
stopada 1994 r. (poiskie wyd.: Katowice 1998 r. — Ksiegarnia $w. Jacka). — IM: Jan Pawel 11,
Incarnationis Mysterium. Bulla oglaszajgca Wielki Jubileusz Roku 2000 z dnia 29 listopada
1998 r. (polskie wyd.: ,, Trzecie Tysiaclecie” 3 (1999), z. 1, 8-17. - Benedetto: Comitato Centra-
le det Grande Giubileo dell’ Anno 2000, Benedetto il Signore nei secoli, Celebrazioni e preghie-
re per L’ Anno Sanio, Roma 1999,
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korzenie), a nastgpnie historyczng tradycj¢ oficjalnie obchodzonych Jubileuszo-
wych Lat Swietych. PoniewaZ wszystkie Lata Jubileuszowe maja swoja wspélna,
podobna, religijna charakterystyke, warto takze odpowiedzie¢ na to proste pyta-
nie: po co, dlaczego mamy obchodzi¢ Rok Swiety? — jakie gtéwne tresci religijne
sa obecne w kazdym Roku Jubileuszowym? W naszej prelekcji przypominamy
réwniez glowne elementy liturgicznego otwarcia Jubileuszu w kosciotach lokal-
nych, zaproponowane (i opracowane ) przez Papieski Komitet obchodéw Jubile-
uszu Roku 2000.

1. ROK JUBILEUSZOWY W BIBLII I HISTORII

Tradycja obchodéw ,,roku jubileuszowego™ w Kosciele Katolickim ma bi-
blijne korzenie. W starotestamentalnej Ksiedze Kaplanskiej (Rozdz. 25, 10-11)
Bég nakazal Mojzeszowi: ,,Bedziecie $wigcié pieédziesiaty rok, oznajmijcie wy-
zwolenie w kraju dla wszystkich jego mieszkancow. Bedzie to dla was jubileusz —
kazdy z was powréci do swej whasnoséci i kazdy powrdci do swego rodu. Caly ten |
rok pigédziesiaty bedzie dla was rokiem jubileuszowym...”. Ciekawa tu jest spra-
wa znaczenia stowa ,jubileusz”, ktére na trwale przeciez weszto do kulturowego
dziedzictwa naszej cywilizacji. Stowo ,,jubileusz” pochodzi od hebrajskiego wy-
razu ,job&l”, ,,hajjobel”, ktdre pierwotnie oznaczato ,,baran”, a pdzniej rog barani,
ktdrego dzwigkiem obwieszczano w biblijnym Izraelu nowy rok pigédziesiaty, czyli
rok ,,jubileuszowy”. Poczatek tego jubileuszu oglaszano w tzw. Wielki Dzieh Po-
jednania (Jom Kippur), 6wczesny poczatek roku w Izraelu. Oznaczato to réwno-
czesnie rozpoczegcie specjalnego nadzwyczajnego roku szabatowego poswigcone-
mu Bogu - Jahwe. Religijne przepisy, ktore okreslaty sposdb zycia i bycia w roku
jubileuszowym, w praktyce szeroko rozwijaty zwyczaje postgpowania w dniu sza-
batowym. Rok ten byt bowiem czasem przebaczenia i darowania, zwlaszcza za-
ciagnigtych uprzednio dlugdw. Prawodawstwo kaptafiskie nakazywalo powrét do
wolnoéci osob, ktore zaprzedaty sig¢ w niewolg na skutek zadluzenia. Sprzedane
wezesniej grunty czy nieruchomosci ziemskie mialy wrdci¢ do pierwotnych wia-
Scicieli czy ich spadkobiercéw. Motywacja takiego prawa jubileuszowego byla
natury religijnej. Zgodnie bowiem z duchem tekstu Ksiggi Kaptanskiej (Kpt 25,23)
jedynym wiascicielem ziemi jest sam Bég, a cztowiek jest co najwyzej jej dzier-
zawca. Poza tym prawo to mialo takZe spoleczny wymiar, by nie powiedzieé , kla-
sowy”. Chodzito o to, aby w jednym reku nie nagromadzita si¢ zbyt wielka posia-
dlo$¢, aby wielkie bogactwo jednych nie powstato kosztem lichwy, wyzysku, kup-
na. Rok jubileuszowy miat zatem wyréwnac te niesprawiedliwosci spoteczne, ob-
darzy¢ wszystkich ,,wolnoscig” w szerokim tego stowa znaczeniu. Te powyzsze
zalozenia, czy wrgcz prawodawstwo roku jubileuszowego narzuca pytanie, czy to
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jubileuszowe prawo bylo zachowywane, praktykowane. Niestety, Pismo $w. nie
dostarcza dowoddw i odpowiedzi na powyzsze kwestie. Z czasem pojgcie roku
jubileuszowego wyjasniano symbolicznie w sensie wyzwolenia mesjanskiego.

Do idei i obchodzenia roku jubileuszowego oficjalnie powrdcono dopiero
w Sredniowieczu. Papiez Bonifacy VIII postanowit, aby co 100 lat, poczynajac od
roku 1300, odbywaly si¢ specjalne odpusty jubileuszowe (odpust — uwolnienie
przez Kosciot od kar doczesnych naleznych za popetnione grzechy). Rok jubile-
uszowy miat by¢ zatem Rokiem Easki. Ustanowiony zostat bowiem z motywacji
wytacznie religijnych, ascetycznych, duchowych. Polegat on wowczas na pokut-
nej pielgrzymce do dwéch apostolskich Bazylik Wiekszych: do Bazyliki $w. Pio-
tra oraz do Bazyliki éw. Pawla za Murami. Rzymianie, aby uzyska¢ odpust jubile-
uszowy, musieli nawiedzi¢ owe dos¢ odlegte od siebie Bazyliki az 30 razy, nato-
miast cudzoziemcy — polowe, czyli 15 razy. Jubileusz ten zmobilizowat ogromne
rzesze wiernych (wéréd nich m.in. A. Dante, co utrwalil w swej ,,Boskiej Kome-
dii”, a z Polakéw ~ pbzniejszy krol, Wiadystaw Eokietek). Dla pielgrzymow ow-
czesne relatywnie mate miasto Rzym budowato specjalne namioty.

Zapowiedz papieza Bonifacego VIII powtarzania co 100 lat uroczystosci ju-
bileuszowych, skrocit juz w rok po swoim wyborze (1343} do 50 lat — papiez Kle-
mens V1. Ten krotszy odstep czasowy obchodzenia Jubileuszu nawiazywat oczy-
wiscie do starej tradycji Zydowskiej, znanej nam juz z Ksiggi Kaptanskiej (25,19-
11). Wspominany powyzej ,.awinionski” papiez, jedyny w historii, ktéry sam nie
nawiedzit Rzymu w roku jubileuszowym, zalecal pielgrzymowac takze do trzeciej
bazyliki rzymskiej (i to najstarszej) — bazyliki $w. Jana na Lateranie. Wlosi chetnie
nazywaja ten rok jubileuszowy ,,petrarkowym”, upamietniajac udzial w nim tego
stynnego mistrza wloskiej sztuki poetyckiej.

Nastepne skracanie uroczystosci jubileuszowych do okreséw 33 lat (ziemski
czas zycia Chrystusa) postanowit papiez Urban VI w r. 1389.

Jego nastgpca Bonifacy IX w r. 1390 wiaczyt do zestawu bazylik rzymskich,
ktére nalezy obowiazkowo nawiedzié, Bazylik¢ Matki Bozej Wigkszej, a w roku
1400 objat odpustem jubileuszowym nawiedzenie Bazyliki $w. Wawrzynca, Mat-
ki Bozej na Zatybrzu oraz Panteonu. Wreszcie papiez Pawet 11 w roku 1470 ustalit

~ czestotliwo$é obchoddw jubileuszowych co 25 lat. Papiez Aleksander VI w r. 1500
wprowadzit zwyczaj otwierania roku jubileuszowego poprzez rozmurowanie spe-
cjalnej ,.Swigtej Bramy” bazyliki Piotrowej — symbol szerokiego dostepu do zro-
det task przebaczenia i Milosierdzia Bozego. Papiez ten zarzadzit ponadto, aby
w pozostatych trzech Bazylikach Wigkszych Rzymu (czyli $w. Jana na Lateranie,
$w. Pawtla za Murami oraz Matki Bozej Wiekszej ) dokonano rowniez uroczystego
otwarcia specjalnej bramy, nazwanej odtad Swieta F. La Porta Santa — Swigta Bra-
ma swoja nazwe uzasadnia faktem, ze otwierana jest jedynie z okazji kolejnych lat
$wietych, oglaszanych przez Ojca Swigtego. Jednakze dla doktadnosci historycz-
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nej nalezy przypomnie¢, Ze po raz pierwszy z praktyka symbolicznego otwierania
tzw. Drzwi Swictych spotykamy sie juz w jubileuszowym roku 1423. Wéwczas pa-
piezMarcin V uroczy$cie przeszed! przez tzw. Bramg Zlota (Porta Aurea) w bazyli-
ce $w. Jana na Lateranie, symbolicznie pokazujac, ze przejscie z grzechu do laski
moze dokonac sig jedynie przez Chrystusa. To Chrystus przeciez o sobie powiedziat
.Jja jestem brama” (J 10,7)". Ta nietypowa data jubileuszu (1423) papiez Marcin V.
nawigzat do 33 lat Zycia Chrystusa doliczajac je do Roku Jubileuszowego 1390,
wyjatkowo ogloszonego pe ustaniu niewoli awinionskiej (1304-1377) w 2wiazku
z zagrozeniem wielka zaraza dzumy, ktéra wowczas grasowata we Wloszech. Od
roku zatem 1500 tradycja obrzedowego otwierania Drzwi Swigtych w Bazylice §w.
Piotra przez kolejnych papiezy, stata si¢ symbolicznym i liturgicznym poczatkiem
kazdego Roku Jubileuszowego. Rowniez od tegoz 1500 roku zwyczajne jubileusze
odbywaly sig zazwyczaj co 25 lat, z wyjatkiem dwdch dat w wieku XIX.

XIX wiek w historii jubileuszy byt bardzo nieszczesliwy 1 nietypowy. Naj-
pierw sam nowy wiek (czyli rok 1800) nie zostat powitany otwarciem Drzwi Swig-
tych ani obchodami jubileuszowymi. Rok wczesniej umiera papiez Pius VI na
wygnaniu, wywieziony przez wojska francuskie, a same Wlochy znajduja sie w cen-
trum napoleonskiej zawieruchy wojennej.

Pierwszy i wlasciwie jedyny jubileusz w XIX wieku, potaczony z otwarciem
Drzwi Swigtych, zostat ogloszony w roku 1825. Pielgrzymi jednak w drodze do
Rzymu napotykali wiele przeszkéd, powodowanych ogdlnie niepewng i rewolu-
cyjna atmosfera w dwczesnej Europie. Nie byl to udany Jubileusz. Nastgpny Rok
Swigty w roku 1850 juz po raz wtéry w XIX wieku nie zostat w ogole ogloszony.
Papiez Pius IX byt na wygnaniu, a skoro powrécit w potowie 1850 r. do Rzymu,
byto juz zbyt pézno na rozpoczecie nowego Roku Swigtego.

Jubileusz roku 1875 zostal wprawdzie ogloszony (przez Piusa IX), ale sam
Papiez, uwazajac siebie 2a ,,wigZnia Watykanu” po likwidacji Panistwa Koscielne-
go, nie otworzy} uroczyscie Drzwi Swietych. Byl to raczej skromny Jubileusz.

Jubileusze XX wieku odbywatly sie w klimacie wielkiego pojednania (za-
rowno religijnego, jak tez politycznego): vedi rok 1900 — pokojowe wysitki w Ita-
lii Leona XIII; rok 1925 - ogtoszony przez Piusa XI jako ,,Rok Swiqty zgody
i pokoju”; rok 1933 — Jubileuszowy Rok Odkupienia, 1950 — Rok Jubileuszowy
Wielkiego powrotu do Boga i wielkiego przebaczenia po zbrodniach Il wojny $wia-
towej; 1975 — Jubileusz Pojednania i radosci (tak okreslit go papiez Pawel VI);
1983 — Rok otwierania drzwi Odkupicielowi (stowa Jana Pawla II z jego bulli
inauguracyjnej na Rok Jubileuszowy).

Podsumowujac nasze bardzo krétkie spojrzenie na historyczny wymiar Jubi-
leuszy warto przypomnie¢, ze naukowcy wyliczaja 26 oficjalnych, zwyczajnych

2 Do dnia dzisiejszego brakuje rzetelnego naukowego opracowania na temat roli, znacze-
niz i historii Swietych Drzwi w tradycji jubileuszéw Kosciota.
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Swietych lat jubileuszowych oraz az 74 Jubileuszéw Nadzwyczajnych, oglasza-
nych przez papiezy z przyczyn wyjatkowych, w momentach szczegdlnie trudnych
dla Kosciota powszechnego czy nawet lokalnego.

2. MOTYWACJA TEOLOGICZNA WIELKIEGO JUBILEUSZU

Whprawdzie temat prelekcji ogranicza sig do watkdéw historyczno-teologicz-
nych, ale przeciez doskonale wiemy, Ze wszelka liturgia nie jest wylacznie obrze-
dem. Zreszta obrzedowo$¢ sama w sobie rozwazana, to $mieré liturgii! Zauwazyt
to juz w 'V wieku w stynnym stwierdzeniu Prosper z Akwitanii, ze lex orandi zale-
zy od lex credendi. Pytanie zatem natury religijnej: po co Jubileusz? Po co Rok
Swigty? Odpowiedz jest prosta i historyczna zarazem.

Zasadnicza my$la kazdegg Roku Swigtego, Jubilenszowego, jest odnowa we-
wngtrzna cztowieka poprzez pojednanie z Bogiem. To pojednanie dokonuje sie
w Koféciele i przez Kosciol. Chodzi po prostu o zmiang i poprawe naszego sposo-
bu my$lenia. Ewangelia nazywa to nawréceniem, ,,metanoia”. Dotyczy to nie tyle
niewierzacych, co przede wszystkim wierzacych. Grzech, staboéé duchowa i psy-
chiczna, przyzwyczajenia, wszechogarniajaca nas kultura tego, co tatwe, przyjem-
ne, czgsto pozbawione jakichkolwiek warto$ci, krzewienie anormalnej cywilizacji
w $rodkach masowego przekazu, czgsto zauwazalna degradacja etyczna, wrecz
zly przyklad ludzi przewodzacych narodowi, itd, sprawia, ze cziowiek oddala sie
nie tylko od Boga, lecz takze od drugiego cztowieka i od siebie samego. Rok Swicty
to sprzyjajaca terapia faski, odéwiezenia duchowego, bardziej logicznego myféle-
nia, a w koncu pojednania. U Zrédet pojednania stoi zawsze Chrystus. On sprawca
i dawca pojednania. Pojednanie — to inne imig zbawienia (!) — gdyz ma by¢ to
»od$wiezony”, poglebiony powrét do Boga i bardziej ,,ludzki” stosunek do kazde-
go czlowieka (zatem pojednanie z Bogiem i z ludzmi). Natomiast naturalna misjg
i powotaniem Kosciola jest ciagte wzywanie wiernych do tej podwdjnej jednosci:
z Bogiem i bliZznimi. To zadanie jednania pochodzi wrgcz od Boga, bo ,,On pojed-
nat nas z sobg przez Chrystusa i nam zlecif postuge jednania. Albowiem w Chry-
stusie Bog zjednat ze sobg §wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw” (2 Kor 5,
18-19). Sw. Pawetl Apostot, autor powyzszych stéw, poucza dalej, ze to nam, czyli
catemu Koéciotowi zlecit Bog misje (,,stowo”) jednania. Papiez Jan Pawet I1 wy-
jaénia za$, Ze ,,pojednanie jest §cisle powiazane z nawrdceniem serca i jest to ko-
nieczna droga do osiagniecia porozumienia miedzy ludZmi™, Sens obchoddéw Roku
Swigtego streszeza sie zatem w tym co zawiera teologia pojednania, czyli w na-

* Te mys! wyrazil juz w roku 1984 Jan Pawet [l w swej Adhortacji Apostolskiej Reconci-
liatio et paenitentia, n. 10.
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szej komunii z Bogiem i komunii z bliZnimi, My wszyscy dzwigamy przeciez cig-
zar ,,bycia razem”, bo kazda wspélnota to nie tylko dar lecz i zadanie. Kosciét
zatem rozumiany jako wspolnota, jest jakoby ,,skazany” na ustawiczne praktyko-
wanie trudnej cnoty przebaczania i pojednania, Jest to autentyczny styl bycia i zy-
cia Kosciota, I to nie tylko w Roku Swietym.

Takze wiele innych teologicznych tematéw podpowiada Jan Pawel 1I jako
szczegolnie waznych dla odnowy zycia religijnego w Roku Swigtym®*.

Te wielotematycznos¢ doktrynalnych i egzystencjalnych probleméw doty-
kajacych kazdego wierzacego (hastowo powtarzamy tu za Ojcem Swigtym takie
sprawy jak: konieczno$¢ odnowy wilasnej egzystencji, komunia z Bogiem Ojcem
i Jego Kosciotem, warto$¢ pielgrzymowania, docenienie odpustow, poglebienie
wiary, praktykowanie czynne mifosci, itd.) mozna by jednak sumarycznie wyeks-
ponowaé w temacie ,,pojednanie”. Koécidét bowiem to dynamiczna spolecznosé
pojednanych. I chyba nigdy za duzo by o tym méwié, analizowa¢, rozwazaé i w
koncu uznaé za zyciowe przestanie Roku Jubileuszowego.

Podmiotem zbawczego przebaczenia jestesSmy my, zwyczajni, grzeszni lu-
dzie, ktdrzy zarazem tworzymy Kosciél. Pojednanie jest podobnym spoiwem dla
Kosciota jak cement w budownictwie. Jest nieodzowne. Juz poprzednio stwier-
dzilismy, Ze bez pojednania nie mozna zrozurnie¢ istoty Kosciola. Czlowiek po-
jednany z Bogiem staje sig Jego dhuznikiem. Diug ten nastgpnie sptaca w Kosciele
drugiemu cztowiekowi. Kosciél, a z nim chrzescijanie, zostali przez Boga powo-
1ani do tego, aby zbawi¢ aktualny $wiat. I jesli nie bierze on w tym procesie udzia-
hu, nie rozumie zupeinie swej roli. Bez idei pojednania, realizowanej w Kosciele,
bylby on nie autentyczny. Juz Synod Biskupéw w Rzymie w 1983 roku, obraduja-
cy nad problematyka pojednania przypominal, ze: ,,Do misji Kosciota Chrystuso-
wego nalezy promocja jednosci i pojednania™, Tg samg my$l powtdrzyt poZnie)
papiez Jan Pawel I1: ,,W Scistym powigzaniu z postannictwem Chrystusa ... Ko-
$ci6t dokonuje dzieta pojednania, gdy glosi orgdzie pojednania, jak zawsze to czy-
ni} w swych dzietach od Soboru apostolskiego w Jerozolimie az po ostatni Sy-
nod... Oryginalno$é tego przepowiadania polega na tym, ze wedtug nauki Koscio-
la, pojednanie jest éci$le powigzane z nawrdceniem serca i1 jest to konieczna droga
do osiagniecia porozumienia miedzy ludzmi™®,

Pojednanie jest ze swej natury wielowymiarowe i fundamentalne dla zycia
Kosciota. Prowadzi ono zawsze do komunii z Bogiem i komunii z drugim czto-
wiekiem. ,, To dotyczy dwdch rodzajow podmiotdw, ktdére maja pogodzié sie z so-
ba. Pierwszy z nich, to pojednanie Boga z cztowiekiem... Domaga sig ono poéred-

4 Taka tre$¢ odnajdziemy w calym IM,
5 Le ,, Propostitiones” del Sinodo, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 24 (1986}, z. 1, 43.
8 Reconcilitato et paenitentia, n.11.
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nika, Chrystusa, gdyz tylko On moze przywréci¢ realne, zywotne, odradzajace
stosunki pomigdzy upadia ludzkoscia a Bogiem... Inny rodzaj pojednania... doty-
czy wzajemnych relacji miedzy ludZmi. Ten rodzaj pojednania jest niezwykle roz-
legly i skomplikowany, tak jak rozlegte i skomplikowane sg zaburzenia stosun-
kéw ludzkich... Tu wiasnie powstaje caty niezglebiony dramat przebaczenia i za-
wzietoéci, cala pedagogia zgody rodzinnej, wspolnotowej, spolecznej; teoria wal-
ki klas, prestizu, honoru, pseudo-sprawiedliwosci, zemsty prywatnej... lub naro-
dowej... Tu mozna dojrze¢ nieuleczalng plage nienawisci, ktéra wysusza serca
i wyjatawia naturalne Zrédfa mitosci i dobra™. Slowa papieza wyraznie podpo-
wiadaja, Ze my wszyscy musimy dzwiga¢ cigzar wspélnoty, ze ,,bycie razem” —
kosztuje, ze wspblnota, to nie tylko dar, ale takZe zadanie. Pojednanie zatem znaj-
duje sig W samym sercu — centrum wspoinoty zwanej Ko$ciolem. Kosciot jest
jakoby ,.skazany” na ustawiczne praktykowanie trudnej cnoty przebaczenia i po-
jednania. Jest to autentyczny styl bycia i Zycia Kosciota.

Kazde takie nawrécenie, jak poucza Jan Pawet II (I M, 10), jest swoistym
,oczyszczeniem pamigei.” I dlatego Rok Swigty jest Rokiem Wielkiego Powrotu
do Ojca. I to nie jakiego$ biblijnego czy anonimowego syna marnotrawnego, lecz
kazdego z nas. I znéw z tej okazji Jan Pawet II przypomina, ze kazdy Rok Swiety
nalezy traktowa¢ ,jako czas, w ktdrym Jezusowe wezwanie do nawrdcenia roz-
brzmiewa szczegolnie donosnie” (1 M, S).

3. LITURGIA OTWARCIA ROKU JUBILEUSZOWEGO
W KOSCIOLACH LOKALNYCH

Prawie réwnoczeénie z otwarciem Drzwi Swietych Bazyliki Sw. Piotra, na-
stepuje inauguracja Roku Jubileuszowego we wszystkich kosciotach katedralnych
swiata, Jesli w Rzymie Ojciec Swiety przechodzi przez Drzwi Swigte o pdinocy
(24-25 grudnia) przed rozpoczeciem celebry tzw. Pasterki, to we wszystkich ko-
sciotach katedralnych zgodnie z propozycja Ojca Swictego Jana Pawta II celebra-
cja otwarcia Wielkiego Jubileuszu 2000 przewidziana jest na dzief Uroczysto$ci
Narodzenia Chrystusa Pana (I M 6). Ta inauguracja ma réwniez charakter rytual-
ny. Przewodniczy jej oczywiscie biskup diecezjalny. Celebracja ta (zgodnie z do-
kumentem ,,Benedetto”, zob. s. 56) faczy w sobie trzy zasadnicze elementy: uro-
czysto$¢ Narodzenia Paniskiego, celebracjg eucharystyczng oraz wejicie w trzecie
tysigclecie chrzescijanstwa. W celebracyjny i syntetyczny sposdb ukazana jest tu-
taj Tajemnica Weielenia Stowa Bozego z rownoczesnym wskazaniem na Chrystu-

T Pawel VI, Przemowienie na Audiencji generalnej 11 czerwea 1975, w: , L’ Osservatore
‘Remano” 1975.06.13.
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sa jako na jedyna bramg, ktéra prowadzi do indywidualnego zbawienia i jedyng
droga prowadzaca do Ojca (zob. J 10,9 oraz J 14,6). Rozpoznajemy tu takze, Ze
Kosci6t trwa w permanentnym pielgrzymowaniu do Jezusa Chrystusa, ktory jak
podpowiada List do Hebrajezykdw (13,8) jest ,,i wezoraj 1 dzi$ i ten sam takze
na wieki ”.

Celebracja eucharystyczna otwarcia Wielkiego Jubileuszu w diecezji jest
wydarzeniem jednorazowym. Odbywa sig¢ zatem pod przewodnictwem biskupa
w kosciele katedralnym. Jesli w diecezji istnieje zgodnie z normami prawa kano-
nicznego konkatedra, réwniez w niej ma miejsce eucharystyczna celebracja otwarcia
Wielkiego Jubileuszu. Ten przywilej ,,otwarcia” Roku Swietego nie przystuguje
zadnej innej $wiatyni w diecezji, cho¢by najbardziej szacownej czy cieszacej sie
stawg sanktuarium.

Jesli to mozliwe, celebracja eucharystyczna moglaby odby¢ si¢ na sposéb
koncelebry. Msza stacjonalna jest formularz z uroczystosci Narodzenia Panskie-
g0. Sam obrzed otwarcia Jubileuszu jest prosty i niedtugi. Skiada si¢ on zasadni-
czo z trzech czesci (zob. ,,.Benedetto”, s. 58 na).

a) ryt otwarcia i procesyjne wejécie do katedry (vel konkatedry),

b} stacja w bramie katedry,

¢) obrzedy przy oltarzu.

Ad a) Ryt otwarcia” powinien mie¢ miejsce w kosciele znajdujacym sig
w poblizu katedry, wzglgdnie w stosownym miejscu, za ktérym przemawiaja od-
powiednie racje pastoralne. Z tego miejsca wyruszy procesja do katedry.

W procesji tej szczegOlna rola zarezerwowana jest ksiedze Ewangelii (Ewan-
geliarzowi), ktora poniesie diakon. Ryt otwarcia skiada si¢ z odpowiedniego §piewu
ludu, liturgicznego pozdrowienia, objadniajacej monicji, oracji, proklamacji tekstu
Ewangelii ( Lk 4,14-21 , Duch Panski... postal mnie, abym obwotywat rok taski od
Pana”) oraz lektury wyimkow z bulli Jana Pawta II Incarnationis mysterivum.

Nastgpnie wyrusza do katedry procesja. Nie ma ona charakteru pokutnego,
lecz wymiar uroczystej, radosnej proklamacji zwigzanej z liturgicznym faktem
narodzin Chrystusa Pana (zob. ,,Benedetto”, s. 58). Ma to w pewien sposob sym-
bolizowa¢ biblijne zdazanie pasterzy do Betlejem, i zarazem wyrazad historyczng
droge pielgrzymujacego przez wieki Kosciofa w kierunku niebianskiego Jeruza-
lem. Tg tre$¢ powinny réwniez wyrazac towarzyszace procesji Spiewy.

W samej procesji nalezy szczegdinie wyeksponowaé Ksiegg Ewangeliarza,
uroczyscie niesiong przez diakona. Jest ona znakiem samego Chrystusa —~ Weielo-
nego Stowa Bozego, ktore jest $wiattem i przewodaikiem dla Jego wyznawcow
(referujemy tutaj ,,Benedetto”, s. 58; podane ponizej wskazania celebracyjne za-
czerpnigte s3 réwniez z tego dokumentu).
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Ad b) Wejscie do katedry przez centralna jej brame nie powinno mie¢ cha-
rakteru rytu otwarcia ,,Swiqtcj Bramy”, historycznie zarezerwowanego od wie-
kéw jedynie Bazylikom Wigkszym Rzymu. Naszym skromnym zdaniem, nie zla-
matoby tej normy na przyklad uroczyste otwarcie i procesyjne przejécie przez za-
ZWYCZa] zamkniete spizowe dwunastowieczne Drzwi Gniezniefiskie w tejze Kate-
drze.

Po osiagnieciu centralnej bramy katedry procesja zatrzymuje sig tam na chwile.
Diakon wrecza biskupowi ksigge Ewangeliarza. Biskup uroczyécie ukazuje ja naj-
pierw zgromadzonym przed katedra, a nastepnie w kierunku wejscia do katedry.
W tym czasie mozna od$piewaé antyfong ,,Ja jestem bramg”. W migdzyczasie bi-
skup oddaje Ewangeliarz diakonowi, a sam dokonuje okadzenia katedry. Po tej
czynnosci procesja udaje si¢ w kierunku oltarza. Najpierw kadzielnica, krzyz pro-
cesyjny, kandelabry, potem biskup z Ksi¢ga Ewangeliarza w dioniach, pozostata
asysta 1 wierni. Po dojéciu do oltarza biskup umieszcza Ewangeliarz na specjal-
nym tronie, na ktérym pozostanie przez caly jubileuszowy rok. Ta ksigga Ewange-
lii powinna by¢ uzywana w czasie wszystkich niedziel i wazniejszych uroczysto-
éci liturgicznych, zwlaszcza jesli zwiazane to jest z procesyjnym udawaniem sie
do Stohu Stowa Bozego 1 uroczystym proklamowaniem Ewangelii.

Ad ¢) Po umieszczeniu Ewangeliarza na tronie biskup dokonuje okadzenia
tej ksiggi. Nastgpnie zdejmuje kape, ubiera ornat, caluje ottarz, okadza go i zajmu-
je swoje miejsce na katedrze. Z kolei diakon (wzglednie kantor) wykonuje $piew
nazywany ,,Proklamacja Wielkiego Jubileuszu”. Tre$¢ tego przestania nawiazuje
do tajemnicy Wcielenia Slowa Bozego, zapowiedzianej w proroctwach Starego
Testamentu, urzeczywistnionej w narodzeniu Chrystusa Pana i celebrowanej przez
dwa tysigce lat Zycia Koéciota.

Po od$piewaniu uroczystej ,,Proklamacji” celebrans intonuje §piew ,,Chwata
na wysokosci Bogu”. Dalej juz celebra Mszy §w. przebiega bez zmian.

Oczywiscie celebracje liturgiczne zwiazane z Rokiem Jubileuszowym 2000
nie wyczerpuja si¢ z liturgia otwarcia Jubileuszu. Pomoce liturgiczne i modlitwy
przygotowane przez Papieski Komitet Obchodéw Jubileuszu Roku 2000 i zawarte
w ksigdze ,Benedetto” sa pokazne. Obejmuja dokfadnie 178 stron. Trudno je
wszystkie szczegblowo omawiad, ale warto je choéby kolejno wymienig:

— modlitwa Ojca Swigtego Jana Pawla II na Wielki Rok Jubileuszu;

—~ hymn Jubileuszu: Gloria a Te, Cristo Gesu;

— dwa formularze mszalne na Rok Swisty, lacznie z zestawem czytat: biblij-
nych, formut aktu pokutnego oraz tekstéw Modlitwy Powszechnej; p

—zestaw modlitw konczacych Modlitwe Powszechna na wszystkie niedziele,
uraczystodci 1 §wigta Roku Jubileuszowego (od pierwszej niedzieli adwentu —
28.X1.1999 do Epifanii 2001 roku);
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— cztery nabozenstwa Stowa Bozego na Adwent roku 1999;

— ryt otwarcia Wielkiego Jubileuszu roku 2000 w koéciolach lokalnych;

— Wigilia modlitewna na noc 31 grudnia 1999 r.;

— Tydzien modlitw o jednos¢ chrzescijan (18-25 stycznia 2000 r.);

- nabozenstwa Stowa Bozego na okres Wielkiego Postu roku 2000,

— nabozefistwo Stowa BoZego na uroczysto$§¢ Zwiastowania Pafskiego —
25.111.2000 r.;

— teksty modlitw na Dzien Dialogu Migdzyreligijnego (uroczystosc Zestania
Ducha Sw. — 11.V.2000);

~ nabozenstwo Stowa Bozego na uroczystoéé Sw. Apostolow Piotra i Pawla
—(29.VL.2000};

— cztery nabozenstwa Stowa Bozego na Adwent roku 2000,

— Wigilia modlitewna na noc 31 grudnia roku 2000;

— ryt zamknigcia Wielkiego Jubileuszu roku 2000 w kosciolach lokalnych
(Epifania 5.1. roku 2001).

ZAKONCZENIE

Jubileusz nie jest potrzebny Kosciolowi, jest potrzebny $wiatu. Koscidt bo-
wiem nie ,$wigtuje” sam siebie, bo nie istnieje On wylacznie dla siebie. Istnieje
dla §wiata. Swiat bez Koéciota bylby gorszy. Tam gdzie walczy sig z Kosciotem
czy chocby o$miesza sig¢ Jego wartosci — Zycie zwyczajnych ludzi, catego spote-
czenstwa jest zawsze trudniejsze. Taka postawa charakteryzuje wylacznie chore
spoteczenstwa. Wartosci Kosciota sa dobrem wspolnyin, takze dla niewierzacych.
Kto walczy z Kosciotem, walczy zawsze z wlasnym narodem, z wlasnymi obywa-
telami. Te stwierdzenia, w formie zapewne duzych zdan, historia Kosciola juz tyle
razy uzasadniala, czesto wre¢cz bolesnie potwierdzifa. Jubileusz zatem, zwlaszcza
w swoich programowych wskazaniach zawartych w przestaniu Jana Pawla II, przy-
pomina naszemu $wiatu, Zze Chrystus nadal do niego przemawia, nadal ofiaruje,
1 proponuje $wiatu taske, dobro, solidarno$é, pokoéj, pojednanie, zgodg.

Wielki Jubileusz i jego zalozenia adresowane sg takze do kazdego czlowieka,
Chociaz Chrystus byl, jest i bgdzie zawsze taki sam, jednakze cztowiek nie jes
zawsze taki sam. Owszem, ma on zawsze takie samo pragnienie pokoju, sprawie-
dliwoéci, mitosci indywidualnej czy spolecznej, ale ten sam czlowiek jest stale|
rézny, bo podlega, jakze latwo, réznym wplywom, czg¢sto negatywnym, otoczenia
tatwej i taniej kultury, przewrotnym i manipulowanym $rodkom przekazu, pusto-
stowia i1 ztudnym obietnicom okreslonych politykdw, itd. Czlowiekowi, ktdry sig
zmienia, lub tatwo ulega zmianom, Kosciét uroczyscie przypomina (zwlaszcza
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w wyjatkowych i uprzywilejowanych okresach, jak np.: Rok 2000), ze istnieja
wartosci niezmienne. Te warto$ci ogélnoludzkie dlatego sg wieczne, bo tylko praw-
da jest niezmienna. Z prawda za$ utozsamit si¢ sam Chrystus. Tylko On jako jedy-
ny w dziejach ludzkosci powiedzial o sobie, Ze jest Prawda i Zyciem i Wieczno-
§cia. Ostatni rozdziat Listu Apostolskiego TMA w takiej wiaénie, optymistycznej
zarazem wizji, ukazuje nam sens egzystencji czlowieka wierzacego, gdy za Biblig

owtarza, ze ,Jezus Chrystus jest ten sam na wieki, taki sam wczoraj i dzisiaj”
(Hbr 13,8). AMEN.

Sommario

Prof. Jerzy Stefanski, docente di liturgia all'Universita' di Adam Mickiewicz a Poznan, pre-
senta qui l'articolo sotto titolo: ,,Il grande giubileo dell'Anno 2000: Prospettiva Storico-liturgica”.
L'Autore comincia con cronologia storica dei giubilei, per passare poi alle motivazioni teologiche
del grande Giubileo 2000. Nella parte seguente del articolo, Professore presenta l'apertura dell'An-
no Giubilare ¢ le alltre celebrazioni stabilite per la intera Chiesa ¢ per le Chiese locali. Alla fine,
D.Stefanski dice: !l giubileo non €' necessario per la Chiesa ma per il mondo, perche la Chiesa non
celebra «se stessan... Il mondo senza la Chiesa sarebbe piu’ cattivo”.

(tham, ks. A. Durak SDB)
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Franciszek Krasot SDB

TRESCI TEOLOGICZNE W MSZALNYCH FORMULARZACH
JUBILEUSZOWYCH

Temat zaproponowany mi do przedstawienia odwoluje si¢ do formularzy
mszalnych, przeznaczonych na obchodzenie jubileuszoéw w wymiarze indywidu-
alnym. Dotyczg one jubileuszdéw malzenskich, kaplafskich i zakonnych.

Ojciec Swigty w Tertio millennio adveniente w numerze 15 méwiace o Jubi-
leuszach w- zyciu indywidualnych oséb zauwaza, ze zwykie lqczq sie z datq uro-
dzenia, ale obchodzone sq takze rocznice Chrztu, Bierzmowania, pierwszej Ko-
munii $w., Swiecen kaplaiskich czy tez biskupich, zawarcia Sakramentu Malzen-
stwa. Niektore z tych rocznic obchodzi sig takze na sposoéb swiecki, ale chrzescija-
nie nadajq im zawsze charvakter religijny. (...) W znaczeniu chrzescijanskim kazdy
Jubileusz (...) stanowi szczegélny rok laski, ktory dana osoba otrzymata poprzez
jeden z wymienionych sakramentow (TMA,15). Szczegdlnym momentem cele-
bracji Jubileuszu jest Msza §w., podczas ktérej przyjmuje sig Sakrament Malzen-
stwa i Kaplanstwa, jak rdwniez sktada sig profesjg zakonna. Jest wige rzecza natu-
ralng, ze ,,rok taski” — Jubileusz - jest obchodzony w celebracji Eucharystii.

W niniejszym referacie ogranicze sig do formularzy Mszy w Rocznice Mat-
zefistwa i Rocznice Slubow zakonnych, Po krétkiej charakterystyce tych Mszy
zaproponuje analize tekstéw euchologijnych, tj. Kolekta, Modlitwa nad darami
iModlitwa po Komunii, dla wydobycia z nich bogactwa treéci teologicznych.
W drugim moinencie, w oparciu o analize tekstow, dokonam proby wypunktowa-
nia niektérych postaw wierzacego, ktory jest protagonista Jubileuszu.

1. MIEJSCE MSZALNYCH FORMULARZY JUBILEUSZOWYCH
W MSZALE RZYMSKIM DLA DIECEZII POLSKICH

W Mszale Pawta VI posiadamy trzy formularze Msiy Jubileuszowych z okazji
1, 25 1 50 rocznicy Zawarcia Sakramentu Malzenstwa, jeden formularz wspélny
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na 25 i 50-lecie $lubéw zakonnych, jak réwniez jeden formularz w rocznice wia-
snych Swigcen kaptanskich. Msze te nie maja wlasnych czytai i prefacji, bo sa te §
same, jakich uzywa sig przy udzielaniu tych Sakramentéw. Dlatego tez w tym stu. §
dium pomijam ich analize. ]

Poprzedni Mszal przewidywat jedna Msze wotywng drugiej klasy w 25-lecie .
1 w 50-lecie Malzenstwa. Na t¢ okazjg proponowalo si¢ formularze z Mszy o Tréj.
cy Przenaj$wigtszej lub o NMP z dodatkiem, na drugiej pozyciji, modlitwy dzigk- §
czynnej. Aktualny Mszat Rzymski proponujac trzy formularze w rocznice Mal.
zenstwa daje teksty nowe.

Te teksty euchologijne oprécz tego, ze wyrazaja normalne uczucia wdzigcz- |
noséci, podejmujg fundamentalne tematy mszy za nowozencoéw, a mianowicie; §
zwigzek malzenski jako obraz jednosci Chrystusa z Kosciolem, centralno$¢ mito- g
$cii radosé z dzieci... 1

2. ANALIZA TEKSTOW EUCHOLOGIINYCH FORMULARZY MSZALNYCH

2.1. W rocznice malzehstwa
2.1.1. Kolekty

W pierwsza rocznice Malzenstwa Kolekta koncentruje nasza uwage na Mal- §
zenstwie jako obrazie jednosci Chrystusa z Kosciolem. Konkretnie zaprasza do.
wyrazania coraz lepiej obrazu jednosci Chrystusa i Kosciola.

Jedno$¢ miedzy mezczyzng a kobietg stanowi cze$é stworzenia ,,dobrego”,
ktére pochodzi od Boga. Tg jedno$¢ udzielong przez Boga na poczatku stworzenia §
mozna doglebi kontemplowac, wchodzac w wielkie misterium Chrystusa dzigki
tekstowi §w. Pawla, komentujacego w Liscie do Efezjan tekst Ksiggi Rodzaju 2,24,
od ktérego wychodzi modlitwa: Dlatego opusci czlowiek ojca i matkq, a polqczy!
sie z Zong swojq, | bedg dwoje jednym cialem (Ef 5,32), jako: Tajemnica to wielka,
a ja moéwie w odniesieniv do Chrystusa i do Kosciola®, - ;

Mozna powiedzieé, ze podstawa biblijng i kluczem zasadniczej mysli tej
Kolekty jest glebokie odczytanie §w. Pawla, co bylo przygotowane juz przez Stary
Testament, szczegdlnie Ozeasza?, ktory wyrazif cata teologie Przymierza Jahwe ze §

! Por. P. Visentin, /I Matrimonio nella luce della Teologia patristica, w: Pr. zb,, If Matyi-
monio cristiano. Studi biblici, teologici e pastorali. Il nuovo Rituale, Torino 1978, 3. 35.

2 Por. G. Piana, £tica mairinoniale in discussione. Progetto di ristrutturazione metodolo-
gica, w: Pr. zb, Il Matrimonio cristiano, dz. cyt., s. 131-132,
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swoim Ludem poprzez obraz matzenstwa. Ta teologia tekstu euchologijnego idzie
w duchu Vaticanum II, ktéry ktadzie nacisk na méwienie o matzenistwie jako o ,.ko-
munii” 0sob. Ten aspekt jest podkrestony w Kolekcie na 25 rocznicg Matzenstwa,
Ktora stawia w centrum mitos¢:

., Boze Ty zlaczyles tych matzonkéw (..) nierozerwalnym wezlem matzen-
skim i podtrzymates ich jedno$¢ wérdd trudow i radosci * oczy$¢ ich mitos¢, aby
wzajemuie pomagali sobie (1 swoim dzieciom) w dazeniu do Ciebie”,

Wezel malzenski, z przymiotnikiem ,,nierozerwalny”, stwarza glebokq wspol-
note zycia i mitoséi malzeniskiej ustanowionq przez Stworce | normowanq Jego
prawami (GS 48). Tak Sobor bgdzie rozumiat Matzefistwo jako pelng i stalq ko-
munig Zycia miedzy osobami, dla ktérych matzenstwo w swojej istocie nie ozna-
cza tylko instytucji czy $rodka prokreacji i wychowania potomstwa, ale przede
wszystkim Zywotny rozwéj najgiebszych sit czlowieka, milosci, wspélnoty i wol-
noéci (por. GS 48). Stad Kolekta podkresla jednos¢ wsrdd trudéw i radoscii prosi
o oczyszczenie 1 umochienie mitosci na drodze do Ojca. Tekst tacifiski jest bar-
dziej radykalny w stawianiu celu: auge ef purifica caritatem, ut mutua (cum prote
sua) santificatione laetentur.

Natomiast tekst whoski zwraca uwage na Ducha Swigtego, ktéry oczyszeza
i pomnaza mitos¢: purifica e accresci il loro amove con la forza del tuo Spirito.
Brakuje tej wzmianki o Duchu w wersji facinskiej i polskiej.

Modlitwa rozpoczyna od wspomnienia Autora wigzi matzeiiskiej (BoZe, Ty
ziqezyles tych mafzonkéw...) 1 On jest tym samym, ktéry podtrzymywal ich jed-
no§¢. Matzenstwo jako sakrament jest weiaz ozywiane faska Boga i potrzebuje
pieustannego oczyszezania i umacniana, jest przedstawione jako sacramentum
permanens’.

Podczas gdy w pierwsza rocznicg slubu dzialanie Boga jest wyrazone w sfor-
mufowaniu ,poblogostaw i utwierdZ malzenstwo” to z okazji 25-lecia mamy
woczysé L umocnij ich milos¢ ™, co wskazuje na przebyta juz wspolnie droga i tg,
ktdra jeszcze pozostaje.

Jubileusze, majac za punkt wyjécia zaistnienie matzenistwa, rdéwnoczesnie
wyrazaja troskg o przysziosé, co jawi sie jako zaangazowanie. Nie pojawia sig tu
wymiar wdzigezno$ci w sposob bezposredni. Na tym wymiarze skupia sie dopiero
Kolekta z okazji 50-lecia:

»Boze, Ojcze Wszechmogacy, wejizyj faskawie na tych matzonkéw N.N.
{Otoczeni swoimi dzieémi) wspominajg oni z wdzigcznoscia dzieh, w ktérym
umocnites ich mitosé..,”

¥ Por, E. Ruffini, I Matrimonio Sacramento nei Documenti del Vaticano I e del Magisterio
posiconcifiare, Spunti per un rinnovamento della teologia del Matrimonio, w: Py, zb., It Matrimo-
tio cristiano, dz. cyt., s, 56.
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Jest to modlitwa, ktéra w calej rozciaglosci wskazuje na charakter jubile-
uszowy: jest wspomnieniem dnia, w ktérym Bog interweniuje w ich Zycie umac- §
niajac poczatek mitodei. Jak méwi Sobér, ,,t¢ mitos¢ Pan nasz zechcial szczegol- ¥
nym darem swojej taski i mifosci uzdrowié, udoskonali¢ i wywyzszy¢” (GS 49). §

Progba koficowa zawiera pewien element éwigtego ,,commertium”; za dlugie | 1
wspolne zycie w stuzbie dobra poblogoslaw ich sedziwe lata. Ale tanagroda ocze- |
kuje spelnienia si¢ w owocach Swigtosci.

2.1.2. Modlitwa nad darami

Ze swej natury Modlitwa nad darami kieruje nasza my$] na skiadane dary ¥
chleba i wina, jak réwniez na jedyng Ofiarg Jezusa Chrystusa, Modlitwa z formu. §
larza na I rocznicg matzenstwa nawiazuje do $mierci Chrystusa na Krzyzu i prze- !
bicia Jego boku, z ktérego wypiyneta krew i woda (por. J 19,34). Do tego wyda- §
1zenia odwoluje sig §éw. Ambrozy w De Sacramentis 5, gdy pisze: ,,Woda wyply- §
nefa, aby obmyla, krew, aby odkupita”, co nalezy rozumieé, ze woda przypomina §
chrzest, a krew wskazuje na Eucharystig: i

~Boze nasz Ojcze, Ty sprawiles, Ze z przebitego boku Chrystusa wyptyneta §
krew i woda jako zapowiedZ sakramentow, ktore odradzajg cztowieka....” |

Po tej cze$ci anamnetycznej, w kontekscie sktadania dardw podaje sig inten- §
cje tej ofiary jako dzigkczynienie za matzonkéw. Nie wspomina sig o rocznicy czy f
czasie, ale Ofiara trafia przed Ojca z konkretnym przeznaczeniem: przyjmij dary
na dzigkczynnq ofiare za maktonkéw i obdarz ich zwiqzek wszelkimi faskami.  §

Podobna mysl rozwija Modlitwa nad darami w 25-lecie, z tym jednak, ze §
opuszcza cz¢$¢ anamnetyczna, wymieniajac tylko Adresata, po czym nastgpujef
prodba o przyjecie daréw jako Ofiarg dzigkczynng i tu jest okreslony kontekst;
skiadania Ofiary, a jest nim dwudziesta piata rocznica malzedstwa. W ten spo-§
s0b Bucharystia staje sig sakramentem ,,pokoju i radoéci”, z ktérego czerpig mal-F
zonkowie. ' 5

Modlitwa nad darami w 50 rocznice matzehstwa pierwsza cze$é posiada taka §
sama jak na 25-lecie. Dopiero centralna czg§é nawigzuje do Jubileuszu: w Do tluk
latach przezytych przez nich wspolnie w szczeref wiernosci.. ¥

Jubilatdéw wyrdznia mito$¢ poparta wiernoscia i stad prosba o dobra plynace f'
z jednosci i pokoju, Na pierwszy rzut oka moze wydawac sig, ze , jednosé i pokdj”
to owoc wiernej mitosci, ale biorac pod uwage kontekst liturgiczny trzeba wie-
dzie¢, ze , jednosé i pokoj” maja swe zrodio w Eucharystii. Znajdujemy tg prosbek
w innych modlitwach mszalnych, jak np, w Piatej Modlitwie Eucharystycznej czy|
w Obrzedach Komunii. ,,Jednosé i pokdj” sg najglebszym programem Koscioda,
kiéry chce, ,,by w $wiecie rozdartym niezgoda jasniai jako znak przysziej jednosei ¢
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i poko.tu”‘1 Sa to paschalne dary, z ktérych jubilaci czerpia dobro i byli ich §wiad-
kami w swoim zyciu malzenskim.

2.1.3. Modlitwa po Komunit

Kolejna modlitwa prezydencjalng formularza mszalnego jest Modlitwa po

Komunii. Jej rolg krotko okresla Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego:

~ W modlitwie po Komunii kaplan prosi, aby odprawiane misterium przyniosto
owoce”S

Na pierwszym miefscu jest ona nierozdzielnie ztaczona z przyjmujacym Chry-

. stusa w Komunii, co w naszych modlitwach jest wyrazone w nastepujacy sposob:

,posilites malzonkéw eucharystycznym Pokarmem i Napojem...”®
~,,dopuscites do swojego stotu tych matzonkéw (razem z ich dzie¢mi i przyja-
ciotmi)...””

,uradowani udzialem w Twojej Uczcie...”®

) Modlitwa ta obejmuje bezposrednio malzonkdw i jest prosbg o dar ,,wesela
i mito$ci”, ,,umocnienia swojej wspolnoty”, ,,zachowania w przyjazni Bozej”. To

" s3 owoce Eucharystii, z ktérych pierwszym i najbardziej istotnym, wyrazanym
w roznych sformulowaniach, jest pomnozenie jednosci Ciata Mistycznego — Ko-
§ciofa, zjednoczenie, wzrost mitosei.

Analizujac modlitwy pokomunijne widzimy wyraznie, Ze zwiazek pomiedzy
przyjmowana Konunia a Zyciem wiecznyin i doczesnym, jest ukazany we wszyst-
kich trzech formularzach, 1 malzonkowie przezywaja go w sposob specyficzny:

,,aby ich dom promieniowal uczciwoscia i pokojem i byt otwarty dla wszyst-

“kich potrzebujacych potrzeby™,

,»aby zjednoczeni doszli na wieczysta uczte”!?,

»po dlugim zyciu wypetnionym dobrymi uczynkami, dopusé ich do uczty
wieczystej”™!

W Komunii widzi sie sitg przemieniajaca, dzigki ktorej cztowiek postepuje
w kierunki ,,uczty niebieskiej”.

! Mszal Rzymski (MRP), Piata Modlitwa Eucharystyczna ,,D”.

* MRP, Wprowadzenie Ogélne n. 56k,

¢ Modlitwa po Komunii (MpK) na [ rocznice Malzedstwa.

" MpK na 25-lecie Malzefistwa,

¥ MpK na 50-lecie Matzefistwa,

® MpK na I rocz. Malzefistwa.

1 MpK na 25-lecie Malzenstwa.

' MpK na 50-lecie Malzenstwa; por. A, Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy 9w w Swie-
tle fornud euchologicznych Mszahi Rrvmeliomn dle Aiananiz wallir i snns
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2.2. Msza na 25 lub 50 rocznice §lubdéw zakonnych

2.2.1. Kolekta

Juz w pierwszych stowach modlitwy ukazuje sig dzigkczynny charakter cele-
bracji. Dzigkezynienie staje si¢ motywem do daru z siebie: :
,»dzisiaj pragnie na nowo ztozy¢ dar z siebie”.

. Poprzez konsekracje zakonng cztowiek oddaje sig w sposob catkowity Bogu
Jedynie Bog zastuguje na taki absolutny dar. Modlitwa wige wyraza istotg konse
kracji, poprzez ktora profes $lubuje siebie samego Bogu. Ale forma dziekczynie
nia ,,za taski” uswiadamia dziatanie Boga w czlowieku, ktéry jest jedynym Auto
rem I Animatorem catego dzieta zbawczego. Bardziej zdecydowanie ten wymia
konsekracji jako daru wyraza tekst tacinski: ,,qui acceptum a te donum, hodie re
novare contendit. :

Zakonnik w ten sposdb poswigcony Bogu, ofiarowany jest na shuzbg Koécio
1a i wedhug wlasnego powotania dazy do doskonalej mitoéci blizniego. ,Dar z sie- }
bie” ma ukierunkowaé 1 poméc w dzialaniu apostolskim tym wszystkim, ktérzy sg
przez profesjg po§wigceni do petniejszej stuzby apostolskiej'?. Stad prosba o umoc-
nienie ducha doskonatej mitosci, w perspektywie gorliwszej stuzby chwale Bozej
i w dziele zbawienia. Poczatek Dekretu Soborowego o odnowie zycia zakonnego
wskazuje na obowiazek doskonalenia mitosci: ,,Perfecte caritatis™, ;

2.2.2. Modlitwa nad darami

Do idei oddania zycia wraca réwniez modlitwa nad darami, ktéra w kontek-
$cie sktadania daréw stawia razem z nimi ,,ofiare Zycia”, a ktora poprzez jubileusz
zostaje potwierdzona.

Natomiast proéba odwohyje si¢ do mocy Ducha Swietego, ktéry jest Autorem '
upodobnienie sie do Chrystusa. On to ciagle przypomina wszystko to, czego Chry- :
stus nauczal, w sposoéb szczegdlny to, co powiedzial do mlodzienca, ktory zwroci
si¢ do Niego z zapytaniem: ,,Nauczycielu, co dobrego mam czynié, aby otrzymaé
zycie wieczne” (Mt 19,16). Do realizacji tych zalecent 1 wskazan Chrystusa pobu-
dza wiasnie Duch Swiety, ktéry napelnia mitoécia rozum, serce i pragnienia czfo- :
wieka poszukujacego doskonaloéci w prawdzie i ze szczeroscia, Zakonnik modla- |
cy sie ta formuta uéwiadamia sobie, ze jest prowadzony stopniowo do odkrycia
w sobie zycia Jezusa i ksztaltowania sig na Jego wzdr. Chodzi o to, aby mocg Du- ;
cha Swietego dokonywata sie stopniowo realizacja prawa nasladowania zycia Je- |

12 Poy. Instrukcja ,, Renovationis causam” 2, w: Documenti sulla vita religiosa 1963-
1990, Torino 1991, s. 62-78. §
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- qusa. Celebrowana tajemnica ofiaruje wigc uczestnikom dynamizm w rozwoju zycia
na podobiefistwo Chrystusa. Tylko mocq Ducha jest mozliwy wzrost w cnotach
- i przylgnigeie do dzieta zbawienia, realizowanego w Zyciu chrzeécijanskim. Jest
to ciagly wzrost w kierunku dobrze okreslonym: by¢ ikona Chrystusa”

et per virtutem Sancti Spiritus

imagini dilecti Filii tui

amplius eum conformare digneris

1kona jest nieustannym dynamizmem doskonalenia', Dlatego tez teksty ju-
pileuszowe skupiajg uwagg na mocy Ducha Swietego, dzigki ktéremu jest zdolny
warastaé.

213

2.2.3. Modlitwa po Komunii

Odwolujac sig do faktu przyjgeia Komunii w kontekscie radosnej rocznicy,
" ‘modlitwa tym razem sit¢ wzrostu widzi w ,,$wietym Pokarmie i Napoju”, dajacym

. postepna drodze wiodacej do Boga. Chociaz podkreslony jest fakt przyjgcia Ko-

_munii przez wspélnote celebrujaca, to prosba dotyczy jednostki — jubilata.
- Trzeba pamigta, ze uczestnicy liturgii eucharystycznej karmieni sa prawdzi-
“wym Ciatem i Krwig Chrystusa, ktérego sa Zywymi cztonkami. Eucharystia nie
. zamyka si¢ w samym darze Chrystusowego ciata. Wlaénie przez nig udzielany jest
' '_ Kosciotowi Duch Chrystusa. Wypelnia On caty Kosciél. Stad wszystko w tym
‘Kosciele, takze uéwigcenie poszczegdinych cztonkdw, dokonuje sie przez Chry-
“ stusa, z Chrystusem 1 w Chrystusie. Dzigki Bozej tasce, ,$wigtemu Pokarmowi

i Napojowi” zakonnik pragnie prowadzi¢ zycie §wiete 1 nie jest to tylko pragnie-
niem, ale rzeczywiscie angazuje sig do kroczenia droga $wigtodcei, w ustawicznym
postepie.

3. POSTAWY CHRZESCIJANINA UCZESTNICZACEGO
W MSZY JUBILEUSZOWE]

3.1, Uczestnictwo w pamiatce

Wydarzenie historyczne jest jedyne i niepowtarzalne i dokonato si¢ jedenraz
na zawsze (por. Hbr 9,26b-27; 10,10.14; Dz 13,34). Jednak wydarzenie zbawcze
musi wlaczyé wszystkich ludzi 1rzeczywiscie ich wlacza poprzez odpowiedz

13 Messale Romanum, In XXV vel L anniversario professionis religiosae: super oblata,
" Por, M, Auge’, La professione monastica e religiosa, w: Il Scicolone (red.) Anammnesis,
t. VI, s. 59-60.
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,wspomnienia” celebrowanego w uroczystoéci. Ono staje sig ,,sacramentum” w ry-
cie i poprzez ryt, zbawczym dzialaniem Boga. Kto uczestniczy w celebracii, jest
wprowadzony w wydarzenie i w uczestnictwo w zbawieniu dokonanym przez Boga. ‘
Celebracja nie jest niczym innym, jak przedtuzeniem si¢ , hodie” w dzieh zbawie-
nia. Z kolei to ,,hodie” Chrystusa stwarza naturalnie ,,hodie” chrzescijanina, W ce-
lebracji liturgicznej tajemnica Chrystusa spotyka sig z poszczegélnymi indywidu-
ami i z poszczegdlnymi grupaini, ktore tworza w konkrecie Kosciol.

Ten wymiar wspomnienia (anamnezy) zostaje uwidoczniony w Sposéb szcze-
gélny w Kolekcie. Poprzez nia modlacy uéwiadamia sobie pamiatkg faktu histo-
rycznego zbawezych czyndéw Chrystusa i przypomina wierzacemu obecno$é i dzia- §
lanie Chrystusa w jego zyciu, by wprowadzié go w wymiar moralny, profetyczny
i eschatologiczny. Stad pierwszym wymiarem jubileuszowym, pojawiajacym sie
w euchologii jest ,,pamiatka” —, wspomnienie” Bozej interwencji poprzez Sakra-
ment Malzefstwa, Kaplafistwa czy w profesjg zakonna. '

3.2. Zycie chrzescijaniskie catkowicie skupione na ,,mysterium”

Cztowiek jest wezwany by wejsé calym soba w celebracje tajemnicy: omne §
quod vivemus” (Ve 1329). Zycie wchodzi w wymiar wstgpujacy Liturgii. Ono §
znajduje swéj szezyt w celebracji poniewaz ,,mysteriwm” otrzymuje swoje osta- 3
teczne dopelnienie, ktérym jest oddawanie prawdziwego kultu Tréjcy. Kult jest
zasadnicza cecha zycia chrzeécijan. Na pierwszym miejscu wymaga on, aby Zycie §
czdowieka zostato przemienione w Zycie wiary, tzn. w zycie dobrych uczynkéw, §
ktére wptywa w celebracje wydarzen zbawczych. Trzeba wigc zy¢ w pewnej ,,au- §
xesis” zycia chrze$cijanskiego: chodzi o ruch, ktéry zaktada ustawiczna odnowsg, *
dar z siebie, pragnienie i zaangazowanie zycia w tajemnicg zbawczg — skutki sa-
kramentu (patrz modlitwy po Komunii). Uczestniczac w Eucharystii upodobnia-
my sie do Chrystusa i stajemy sig uczestnikami Jego zycia.

Kazdy chrzeécijanin, a w naszym wypadku jubilat, a z nim Koécidl, jako -
,homo viator” prosi poprzez uczestnictwo w misteriach ¢ wsparcie i o faske na ;
swojej drodze w kierunku uczestnictwa w Synu. Ustawicznie jubilaci prosza o ta-
ske, poprzez ktora Bog staje sig obecny posrod swego Ludu, aby mogh zy¢ zgodnie
z tym, do czego zostal powolany, upodobnié si¢ do tajemnicy Chrystusa Weielo-
nego, Ukrzyzowanego, Zmartwychwstatego 1 Wstepujacego do Nieba. i

3.3. Zycie chrzescijaniskie jako ustawiczna ofiara duchowa
(,,oblatio spiritalis”)

Powtarzajaca sig prosba w Modlitwie nad darami, aby zostala przyjeta przez
Boga Ofiara, modlacy pragnie odnowionej komunii z Bogiem, Wierzacy, celebru-




EUCHOLOGIA FORMULARZY JUBILEUSZOWYCH 43

jac misterium staje przed Bogiem z ofiara, ktéra nalezy utozsami¢ z prawdziwg
" ofiara duchowa (oblatio spiritalis). Treécia tej ofiary jest odpowiedZ czlowieka na
.+ tg tajemnicg poprzez przylgnigcie do Woli Bozej. Jubileusz jest ku temu wspaniata

3.4. Zycie w radoéci

Ojciec Swiety w Tertio millennio adveniente stwierdza, ze »wyraz Jubile-
. usz” mdéwi o radosci i to nie tylko o tej wewngtrznej, ale réwniez o tej, ktora obja-
. wia si¢ na zewnatrz (TMA 16). Ta postawa rado$ci wynika juz z Biblii jako jeden

'. 7 elementéw tradycyjnych celebracji eucharystycznej (Da 2,46; 16,34). Celebra-

" ¢jawzbudza w wierzacym postawg odpowiadajaca radosnemu charakterowi cele-
"7 pracji liturgicznej, i to nie tylko dlatego, Ze jej towarzyszy, ale jako owoc celebra-

© - ¢ji i razem z nig musi przej$¢ do zycia codziennego.

W naszych tekstach euchologijnych pojawia sig cz¢sto dwumian ,,rado$é i po-

kéj” i jest statym tematem Antyfon na Wejécie. Mamy tu do czynienia z radogcia
_~jako odbicie zbawczego wydarzenia dokonanego przez Chrystusa i przyjetego

" w wierze w sakramencie.
Motywem najwazniejszym, ktory daje poczatek radosci, jest ,,wspomnienie”
- ,,pamigtka” zbawczych tajemnic Chrystusa. Lud chrzescijafiski cieszy sig w wietze

" i wystawia za zbawcze misteria, ktére celebruje. One w ,hodie” liturgicznym ofia-

.. tnja zbawienie 1 pozwalaja zakosztowaé juz tu na ziemi , rado$ci niebieskiej”, , uczty
" niebieskiej”"’. Przede wszystkim modlitwy po komunii, méwiac o skutkach sakra-

- mentu nawiazuja do faktu, ze wierzacy (jubilaci) sa ,,pokrzepieni” na uczcie, ktora
pozostawia w sercu rado$¢. Rado$¢ ptynaca z Eucharystii czasem zmienia sig po
prostu w wesele, w ucztg weselna. Nie zatrzymuje sig jedynie w granicach cele-
bracji 1 zycia ziemskiego, ale pojmowana jest tu na ziemi jako przedsmak radosci
. eschatologicznej, np. ,,po dtugim zycm . dopu$¢ ich do uczty weselnej”%; ,,napel-
~nij ich serca weselem”"’.

3.5. Zycie we wdzigcznosei
Wobec wezwania Bozego przez Chrystusa wiemy, Ze nie mozemy nic innego

uczynié, jak tylko nieustannie dziekowaé, poniewaz to, co otrzymalismy, nieskon-
czenie przewyzsza to, co nasza natura moglaby oczekiwaé od swego Stworzycie-

5 Por. P. Dacquino, Dottrina eucaristica dei Postcomuni Romani, w: ,La scuola Cattoli-
ca” 91 (1963), s. 363.

¢ MpK na 50-lecie Malzenstwa.

7 MpK na I rocz. Malzenstwa; por. A. Durak, dz. cyt., 5. 135-136.
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la'*. Do dzigkowania pobudza nas juz proste spojrzenie na stworzenie ziemskie,
ktdre jest dane wszystkim ludziom.

W relacji do porzadku zbawczego dziekczynienie zdobywa catkowicie nowe 1
znaczenie i nowe miejsce. Przyjscie Pana poéréd nas, Jego Meka, Smieré, Zmar- }
twychwstanie i Wniebowstapienie i to wszystko, co On uczynit dla naszego zba-
wienia, stanowi temat wdzigeznosci. Wspomnienie tego, co Pan uczynil, staje si¢
przedmiotem wdziecznosci. Dlatego w zyciu chrzedcijanskim, i to wida¢ w eun-
chologii Mszy jubileuszowych bardzo wyraznie, dominujaca nutg jest ta: nieustanna
potrzeba uwielbienia 1 dzigkczynienia Bogu za to wszystko, co zdziatat w Chry-
stusie dla naszego zbawienia i w Kosciele poprzez sakramenty kontynuuje swoje
dzialanie, by stan, w ktérym zyja wierzacy, byl droga udwigcenia. Tak wigc wie-
rzacy celebrujac, stawia sig¢ w perspektywie dzigkczynienia, ktore musi ustawicz-
nie powtarzad, a szczegdlnie w ,,roku taski”, jakim jest Jubileusz.

Przede wszystkim modlitwy po komunii wyrazaja postawe tego, kto jest §wia-
domy, ze otrzymat od Boga tyle task, bedac dopuszczonym do stotu eucharystycz-
nego 1 do misterium zbawienia na drodze petnienia swego powotania. Te modli-
twy mowig o dzigkczynieniu jako o postawie duchowej, stanie ducha, a nie tyle
o akcie, formule czy modlitwie,

Dzigkczynienie jest wigc postawa, ktéra odpowiada nowej egzystencji, du-
chowej. Jubilaci dzigkuja, poniewaz odkryli mitos¢ Boga, otrzymali szczegding
moc Ducha.

* ¥k ¥

Wybrane teksty eucholgijne Mszy Jubileuszowych przypominajg rzeczy wisto$é
sakramentalna, w ktorej Zyia jubilaci. W poszezegdlnych rocznicach jest przypomi-
nana aska sakramentalna, umacniajaca wiemych na dalsze zycie. Z drugiej strony,
uczestnictwo wiernych w czynnoécei liturgicznej z okazji jubileuszu zmierza do na-
wrdcenia i przemiany kazdego dnia. Wymaga konkretnych postaw chrzeécijanskich,
by zyé tym, o co sigmodli w dzien Jubileuszu. Przypomina obowiazek wysitku asce-
tycznego w postepie na drodze ku pelnemu zjednoczeniu sie z Ojcem.

" J.A, Jungmann, Missarum sollemnia. Origini, Liturgia, Storia e Teologia della messa
romana, Torino 1963, 5. 91; a takze F. Krason, Per un profifo del ,, cristiano ” dall’eucologia del
Sacramenio Veronese. Contributo per 'approfondimento della litrugia come vita del fedele,
Roma 1987, 5. 61.
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Somimario

Larticolo: ,,I contenuti teologici nei formulari per celebrazioni giubilari nel Messale Ro-
mano”, ha scritto liturgista D. Francesco Krason SDB, adesso I'spettore dei salesiani della
_ provincia salesiana di Wroctaw. Dr Krason comincia suo studio con una premessa, che spiegha
" ii posto particolare di questi formulari nel Messale di Paolo VI, Poi, con i metodi propri allo

" studio ermeneutico liturgico, in specie Peucologico, analizza i formulari per celebrazione di

" “vari giubilei, tra questi anche per la celebrazione di 25 e 50 anni della professione religiosa. Tra
. diversi contenuti teologici PAutore indica la viva partecipazione dei fedeli netla anamnesis

" della Chiesa, € nel mistero salvifico, pieno di gratitudine e di gioia, per tutte le cose della vita.
 Cosi' la liturgia diventa veramente la vita.

(ttum. ks. A, Durak SDB)




SEMINARE
2000, 16

Jerzy JOzEF KoPEC CP

:'._f_PASTORALNY CHARAKTER OBCHODOW JUBILEUSZOWYCH

Obchody jubileuszowe stanowig szczegding okazjg dla podjgcia réznych ty-
péw duszpasterstwa specjalnego. Jubileusz ma przede wszystkim znaczenie we-
"wnql:rzne duchowe i religijne, ale jego przezycie nie moze ograniczy¢ sie tylko do
1ej sfery, lecz winno objaé catego cztowieka, a wiec jego $wiadectwo wiary w zy-
¢iucodziennym, pracy i kontaktach miedzyludzkich, Przezycie lask jubileuszu ma
zmierza¢ do utwierdzenia wiary, naprawy obyczajow, pomnozenia czynéw mito-

‘§ci, peienia dziet mifosierdzia, wzmocnienia braterskiej wspdlnoty wsrod wszyst-
kich ludzi, zaréwno wierzacych, jak niewierzacych, ozywienia modlitewnego
«czniéw i uczennic Chrystusa oraz ich zespolenia wokét Stolicy Piotrowej, ktora
* jest widocznym znakiem oraz oérodkiem jednoéci i wiary chrzescijaniskiej'. To
* szerokie spektrum celéw roku §wigtego?, ktore sformutowat Pawet VI z racji ob-
¢chodéw jubileuszu 1975, poszerza w swoim kerygmacie ewangelizacyjno-dusz-
. p'asterskim Jan Pawel 1, piszac w programie celebracji Wielkiego Jubileuszu roku
2000: Jubileusz jest zawsze szczegdlmym czasem laski ,,dniem blogostawionym
przez Pana” a jako taki ma charakter radosnego swieta. Jubileusz Roku 2000 ma
byé wielkq modlitwq uwielbienia i dziekczynienia, zwlaszcza za dar Weielenia Syna
Bozego oraz za dar Odlupienia dokonanego przez Niego®. Kierujac spojrzenie ku
temu przetomowemu wydarzeniu w losach $§wiata oraz $piewajac hymn uwielbie-
nia i wdzigcznosci za tajemnice Weielenia, cztowiek wiaty duchowo nawrécony

'"Por. Ordo Anni sancti celebrandi in ecclesiis particufaribus. Roma 1973, s. 4-11; Rok
Swiety, rokiem laski Pana. Wprowadzenie do idei Roku Jubileuszowego. Polski Komitet Roku
S'wietego. Rzym 1975, s. 8-9.

*R. Kaczyhski. 4m Ende der Osterfeier: ,,Woche der Verséhnung”. ,,Gottesdienst” 8:1974,
8.65-67; H. Engel. An der Schwelle des Heiligen Jahres”, Tamze s. 161-163.

* Jan Pawet I1. List apostolski w zwiqzku z Jubileuszem Roku 2000 ,, Tertio millennio ad-
veniente", 1’ Osservatore Romana” 15:1994, nr 12 (wyd. pol.) nr 32.
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i pojednany przez pokutg ma w swojej egzystencji ludzkiej zwrdci¢ sig do Ojca mi-
losierdzia, a spotykajac przebaczajacego Chrystusa poglebi¢ tajemnice swego wia.
snego zycia, otwierajac serce na ulegle poddanie sig dziataniu Ducha Swigtego®. :

Olwes jubileuszowy pozwala nam poznaé jezyk wymownych znakow, ktorymi:
postuguje sie Boza pedagogia, aby nakloni¢ czlowieka do nawrdcenia i pokuty,
ktére sq poczqtkiem i drogq jego odnowy oraz warunkiem odzyskania tego, czego:
o wlasnych sitach nie mégiby zdobyé: przyjaini Boga, Jego taski i Zycia nadprzy.’
rodzonego — tego zycia, kidre jedno jedyne moze zaspokoic najglebsze pragnienia
ludzkiego serca® — pisze Jan Pawet II. Oryginalnym ujgciem papieza, z nawiaza.:
niem do nauki Jego poprzednika Pawla VI, jest uznanie samego jubileuszu® za:
szczegblny znak dla ludzkosci, szukajacej §ladow obecrosci Boga w naszej epo-;
ce’. Ten znak byt réznie odczytywany w Kosciele i historii, zaréwno w dyskur-.
sywne;j refleksji teologicznej, wierze ludzi prostych i czystego serca oraz praktyce:
duszpasterskiej Oblubienicy Chrystusa. W niniejszym opracowaniu postaramy sig
ukazaé, jak znak jubileuszu by} odczytywany w pastoralnej poshudze Ludowi Bo-:
zemu, oraz jakie zadania duszpasterskie plyna dzié dla Koéciola oraz wspolnot
eklezjalnych z tego obchodu, ktdry nie moze by¢ ograniczony do pojeciowego
tylko wspomnienia historycznego faktu Weielenia Przedwiecznego Stowa, ale;
uobecniony jako zbawcza warto$é poprzez sakramentalne urzeczywistnienie.

1. JUBILEUSZ CZYLI ,MILOSCIWE LATO”

Idea jubileuszu zrodzita si¢ z biblijnego, doktrynalnego, duchowego i dusz-;'
pasterskiego dojrzewania §wiadomosci Kosciola, ktory podziwiajac misterium:
Wecielenia i wpatrujac sig¢ nieustannie w tajemnicg Trojcy Swigtej, starat sie za‘
spokoié ukryte w sercu cztowieka pragnienie doswiadczenia milosierdzia Boga
objawionego w Chrystusie i mocy Ducha Swigtego. Ta mysla kierowat si¢ Boni-
facy VIII w 1300 1. otwierajac obchody pierwszego jubileuszu w dziejach Koscio-
Ya. Szczodre udzielanie rozgrzeszert i odpustéw oraz najpefniejsze odpuszczenie
wszystkich grzechéw sprawilo, iz — jak napisal Jan Diugosz — do Rzymu zbiegly
sie thumy pielgrzymow z calego chrzescijanskiego swiata®. Wydarzenie to zilu-

! Por. tamze nr 19, .

 Bulla Jana Pawta 1] oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000 Zncarnationis mysteriuni:
Cite del Vaticano 1998, nr 2. :

¢ Bulla papieza Pawta V1 dpostolorum limina obwieszczajaca rok 1975 Rokiem Swigtym:
W: Posoborowe prawodawstwo koscielne. T} E. Sztafrowski. T. 7, z. 1, Warszawa 1977, s. 39.

? Incarnationis mysterium nr 3.

t . Dlugosz, Historia Poloniae libri X11. E.A. Przezdziecki. Vol. 3. Cracoviae 1876, s. 6. Por
B. Kumor. Pierwszy Rok Swiety w Kosciele katolickim (1300). . Rocz. Teol -Kan.” 23:1976,nr4, 5. 8;
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strowal Giotto na fresku z kolumny bazyliki Sw. Jana na Lateranie, za$ Dante Ali-
_'.'ghieri opisal duchowy entuzjazm pielgrzyméw, ktorym pokazano w Bazylice Wa-
_' _t__ykaﬁSkiej obraz twarzy Chrystusa (vera icon):

«  Jako gromada pielgrzymoéw, gdy wita

Twarz wierzytelng Chrysta w Weronice
I w wizerunek, patrzenia niesyta,
Poglqda pasqc nim cheiwe Zrenice:
,, O Panie Jezu, o Boze prawdziwy,
Tuk wygladalo Twoje Swigte lice ™.
... Dla upamigtnienia wizyty w Rzymie 1 ogladania tam ,,weroniki”, niektorzy
'l.ip:i'élgrzymi obok znaku skrzyZzowanych kluczy nosili na swych nakryciach glowy
“odrézniajacy ich znak z wizerunkiem Chrystusa. Miniatury te, przygotowane przez
alarzy ,,weronik”, mozna bylo naby¢ na placu przed bazylika.

Nadzwyczajny ruch religijny podczas pierwszego jubileuszu byl wyrazem
ielkiego zapotrzebowania u dwezesnych chrzescijan na uzyskania Bozego prze-
Baczenia za grzechy po ich wyznaniu na spowiedzi, duchowego nawrbcenia serca
zado$éuczynienia za zo przez trud pielgrzymki do Rzymu, powiazanej z czynem
einienia dobra potwierdzonym w pienigznym datku jubileuszowyim, oraz oczeki-
anym efektem koficowym tej pokuty w postaci laski darowania kar za odpusz-
zone winy. Te takze idee nawrdcenia, przebaczenia kar za grzechy i odnowy ide-
“afn Zycia wedtug Ewangelii staty sig celem jubileuszu, podobnie jak samego po-
_wrotu do chrzeScijaniskiego $wiadectwa o Chrystusie w Zyciu codziennym, Z uwagi
“na krotko$¢ Zycia ludzkiego, Klemens VI bullg Unigenitus z 2711343 r. skrécit
'-"t_t';rmin obchodu jubileuszu do 5Q lat, za§ Urban VI na mocy bulli Salvator noster
78 IV 1389 1. ograniczyt go do 33 lat, na pamiatke 33 lat ziemskiego zycia Chry-
-stusa Pana, za$ Pawet 11 bulla Ineffabili providentia z r. 1470 wyznaczy! obchéd
“jubileuszu co 25 lat'®. Trzeba przy tym doda¢, ze od pot. XIV w. papieze zaczeli
- {idziela¢ personalnych przywilejow pozyskania odpustu jubileuszowego bez obo-
. wiazku odbycia pielgrzymki do Rzymu i nawiedzenia bazylik rzymskich. I tak krol
a - polski Kazimierz Wielki i jego matzonka Adelajda otrzymali taki przywilej od

Klemensa VI dnia 30 XII 1370 r. O podobna taskg darowania kar za grzechy w ro-
“ku przebaczenia {(anno di perdono) prosil Marcina V w r. 1423 krol Wiadystaw
‘Jagietlo dla siebie i 25 dostojnikéw krélestwa, a takze Witold, Wielki ksiaze Li-
~ twy. Mieli oni uzyskaé pelne darowanie grzechéw i odpust zupelny pod warun-
kiem, ze ze skruchq wyspowiadajq sie u dowolnie wybranego kaplana, ktéry na te
okazjg otrzymatl przywilej uwalniania tych penitentow od wszelkich rezerwatdw.

? Boska komedia. Raj XXX, T4, E. Porebowicza. Warszawa 1959, s, 448-449.
'® R. Berger. Heiliges Jahr: II. In der Kirche. LThK 1V 1326,
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Zainteresowani mieli takze nawiedzi¢ dziennie, przez wyznaczony okres, $wiaty-
nig polozona na terenie panstwa polsko-litewskiego''. :
Duch pokuty i nawrécenia, poparty spowiedzia i komunia $w., pielgrzymka -
do Rzymu z okre$long iloscia nawiedzeh bazylilk patriarchalnych: Sw. Piotra na °
Watykanie, Sw. Jana na Lateranie, Matki Boskiej Wigkszej i Sw. Pawia za Mura-
mi oraz zlozenie jahmuzny, to podstawowe wymagania jubileuszowe. Duszpaster- -
skie dziatania zmierzaty tu do utatwienia wiernym spetnienia tych warunkéw, okre- -
$lonych dla zyskania odpustu jubileuszowego. Juz teologowie z XIII 1 XIV w.
wypracowali doktryng o skarbcu Kosciota (thesaurus Ecclesiae) jako dogmatycz-
nej podstawie odpustow. '
Szczegblng range miala sama pielgrzymka chrzedcijan do Rzynm, stanowia- -
camanifestacje jednosci Kodciota obok swego charakteru pokutnego i zadoséuczyn-
nego za grzechy, potaczonego z przemiang serca i praktyka czynnej ascezy, War- 7
tos¢ pielgrzymowania do miejsc §wietych wzbogacato nie tylko do$wiadczenie !
sacrum, ale takze symboliczny wymiar samej pielgrzymki, stanowiacej szczegél- ¢
ny wyraz kondycji czlowieka w jego zyciowej wedréwce na spotkanie z Bogiem
(homo viator). Dla uproszenia u Boga pomocy w realizacji tych celow pielgrzymi
otrzymywali specjalne blogostawienstwo przed rozpoczeciem pielgrzymki, a po’
jej zakoficzeniu zanosili dziekezynne modly. Ten przejaw troski Koscioka o piel-;
grzymow ilustruja ryty ich blogostawiefistwa. Byt on poparty wysokim statusem :
pielgtzyma oraz ochrong, ktora udajacym sig¢ do Rzymu juz od czaséw Karola:
Wielkiego zapewniata wladza panstwowa'?. Wymowny znak pielgrzymowania z ra-
¢ji jubileuszu byt aktem religijnym, wymagajacym czgsto wielu poswigcen 1 wyrze-
czeh. Dobrze to wyrazit $w, Jan Kanty (zm. 1473), ktéry w roku jubileuszowym:
1450 odby! jedna z czterech swoich pielgrzymek do Rzymu, charakteryzujac sama tg -
religijng podrdz: To mdj czysciec, w ktdrym moje grzechy obmywam i skqd biore do
dobrego zywota chrzescijaniskiego ochote, cisngc sig do radosci onych niebieskich,
ktore wierzqcym i pracujqcym stowny i dobrotliwy Bég obiecat 1. :
Waznym warunkiem vwolnienia od grzechéw z racji roku swigtego byla za-.
wsze spowiedz jubileuszowa. Obecny w Rzymie podczas jubileuszu r. 1450 kano-

" Kumor, art, cyt., s. 9; H.D. Waojtyska, Lata Swiete w XV i XVIwieku, ,,Rocz. Teol.-Kan,”:
23:1976, nr 4, s. 11-12.

2 Benedykcje pielgrzyméw zawieraja od IX i X w. ksiggi fiturgiczne. Por. A. Franz. Die:
kirchiichen Benediktionen im Mittelalter. Bd. 2. Graz 1960, s. 271-289. Por. z terenu Polski §
blogostawienstwo pielgrzyméw i ich wyposazenia: laski i torby w rytuale bpa wroclawskiego §:
Henryka z Wierzbna {(zm. 1317). Das Rituale des Bischofs Heinvich des Ersten von Bresiau.’ _ §
Ed. A. Franz. Breslau 1912, s, 26-28. E

¥ Jan Dhugosz. Opera. Ed. A. Przezdziecki. T. 1, Krakow 1887, s. 615-616. Por. . Ba-’
rycz. Polacy na studiach w Rzymie w epoce Odrodzenia. Krakow 1938, 5. 126; Wojtyska, art
cyt., s. 14,
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ik regularny $w. Augustyna z Zagania zauwazyl, iz thimy pielgrzymoéw przede
wszystkim sig spowiadaly, a liczba chetnych byta tak znaczaca, iz spowiednikow
- wzysthich jezykow rozmieszczano nie lylko w kosciolach, lecz takie na cmenta-
ach™. Z uwagi na naszych pielgrzymoéw, ktérzy w r. 1500 przybywali do Rzy-
au, powolano wérod penitencjarzy mniejszych przy bazylice Sw. Piotra spowied-
ika polskiego (poenitentiarius linguae polonicae). Byl nim wybitny humanista
kxakowskx, teolog 1 magister sztuk wyzwaolonych — Stanistaw Selig!®. Sakrament
“pokuty Jako znak jubileuszowy byt i jest traktowany jako Jezusowe wezwanie do
awrdcenia, 1zeczywistej przemiany Zycia, odnowy wiasnej egzystencji oraz od-
yskania komunii z Bogiem i Jego Koéciolem. Akt salramentalny musi sig lqczyé
7 aktem egzystencialnym, z rzeczywistym zmazaniem winy, ktore nazywamy wia-
nie pokutq'® — poucza Jan Pawet II. Prawdziwa przemiana zycia z usuwaniem
niego zta wewnglrznego i zewngtrznego ma spowodowad, by kazdy z nas spraw-
zil naczelna linig wlasnego postgpowania w Zyciu jako ucznia Pana, ¢czyli doko-
nat introspekeyjnej analizy swego powolania, swojej misji oraz samookre$lenia
iebie jako cztowieka, chrzecijanina i cztonka Koscioka. Ta korekta obrazu same-
osiebie, zmierzaj aca do odnowy wewngtrzne], winna laczy¢ sig na pierwszym miej-
cu z przeproszeniem Boga za nasze winy wobec Niego i wobec spolecznosci ludzi
raz wspolnoty braterskiej. Rok Swigty jest ze swej natury czasem nawrécenia. Duch
wiety przynagla kazdego, by wniknal w samego siebie i odczuf potrzebg powrotu
jo-domu Ojca (por. Lk 15,17-20) — pisze papiez'”. Uznajac swoje bledy, w rachunku
umienia czlowiek staje w obliczu prawdy o wlasnym zyciu 1 dostrzega odleglo$é
= ““swoich czyndw od ideatu, ktory sobie wyznaczyt. To oczyszczenie serca staje sig
- “fundamentem nawrdcenia { zawierzenia Bogu, ktéry jako mitosiemy Ojciec nie poli-
éy nam grzechow, za ktére szczerze zatujemy (por. Iz 38,17).
e Wéréd znakow jubileuszu wymowny jest obraz ,,drzwi $wigtych”, Otwarte
- byly one poraz pierwszy w wigili¢ Bozego Narodzenia w bazylice Najswigtszego
- Zbawiciela na Lateranie w r. 1423. Dopiero na poczatku uroczystego jubileuszu
% __.o'ku 1500 ,,$wigta brame” otwart Aleksander VI w bazylice watykanskiej 24 XII
~.-1499 1., a trzech kardynatow legatéw otwarlo bramy pozostalych bazylik patriar-
o _’_'f_:halnych. Ten rytual rozpoczgceia jubileuszu wéréd §piewn psalindéw i antyfon z po-
. .“wracajacym mottem Chrystus jest brama, przez kidrq mamy przysiep do Ojca, jest
~ ‘w.zasadzie obowigzujacy do dzisiaj, Zaréwno stowa Chrystusa: Ja jesten bramq
{3.10.7), jak werset psalmu 118[117], 20: Oto jest brama Pana, przez niq wejdq
o ';Sprawiedfiwi, pozwalaja zrozumiec peiny sens tego znakn, ktéry symbolizuje przej-

. . " Catalogus Abbatwm Saganensium. W: Scriptores verum Silesicarum. Hysg. G.A. Sten-
zel. Bd, 1. Breslau 1835, 5. 319, Por. Wojtyska, art. cyt., s. 13.' Por. Wojtyska jw. s. 16,
- % Incarnationis mysterium nr 9,

" Tamze ny 11,
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$cie chrzeécijanina z grzechu do wymiaru faski i Zycia Bozego dzigki zbawczemu
dziehu ofiarnej mitoéci Chrystusa. Istnieje tylko jedna brama, kidra pozwala wejsé
do zycia w komunii z Bogiem: jest niq Jezus jedyna i ostateczna droga zbawie-
nia'® — przypomina QOjciec §w. Przekroczenie tej bramy réwna si¢ wyznaniu, ze
Jezus Chrystus jest Panem, a wiara w Niego jest zapoczatkowaniem nowego zy-
cia. Jubileusz natomiast jest naglgcym wezwaniem do nawrocenia serca przez
przemiang zycia" — poucza Jan Pawet II. Ten proces duchowej metamorfozy ma
objawic sie w czynach mitosci, ktéra jest zawsze czytelnym znakiem autentyczne-
go $wiadectwa chrzedcijanskiej prawdy, Ona otwiera oczy na potrzeby ludzi zyja-
cych w biedzie i zepchnigtych na spoteczny margines zycia. Rozlana w sercach
uczniéw Pana, ksztattuje nowa kulture migdzyludzkiej solidarnosci i wspéldzia-
tania przez dzieta sprawiedliwosci. '
Ten spoteczny sens jubileuszu jako $wiadectwa mitosierdzia i mifosci wobec -
zyjacych w nedzy, podkresla staropolskie jego miano: ,,mitodciwe lato”. Termin
ten wystepuje juz w thumaczeniach biblii z XV w. np. krélowej Zofii, Zony Wia-
dystawa Jagielty. Chodzi tu o przeklad 25 rozdziatu Ksiggi Kaptanskiej, ktory méwi :
o taskach jubileuszu zydowskiego. Przywracat on w 50 roku wolnos¢ 1 dobra ma-
jatkowe czonkom Narodu Wybranego, ktérzy wpadli w zaleznosci od swoich po-.
bratymcéw (Kpt 25,8-17. 23-55)%. Ale pojecie staropolskiego roku jubileuszowe- :
go, nazywanego takze $wietym latem, mito§ciwym czasem czy czasem przebacze- |
nia (annus iubilaeus, propiciationis tempus), odnosilo sig przede wszystkim do
taski darowania skruszonemu grzesznikowi kary doczesnej za grzechy zgladzone
Juz co do winy. Idee tej absolucji krytykowat zardwno Marcin Lutey, jak i przed-
stawiciele polskiej reformac)i, nazywajac jubileusz papieskim pieniginym odpu--
stem. Mikotaj Rej (zm. 1569) czyni aluzje do ofiar pienigznych sktadanych w ko--
Sciotach z racji jubileuszu, piszac: 3
Drugy milosczywe Lato
Choczia da niemalo za to*!
Najbardziej radykalni, Marcin Krowicki (zm. 1573) i Jan Seklucjan (zm. :
1578), odrzucajg zwyczaj mitosciwego lata i walor jego task duchowych. Pierw-
szy stwierdza ze zgorszeniem: Bonifacy VI ustanowil taki rok w Rzymie u Ziotej
fortki, iz ktokolwiek w stolecie nawiedzi to miejsce swiete i pieniqdze przyniost

¥ Tamze nr 8.
1 Tamze nr 12. 3
20 Zob. R. Westbrook. Jubilee Laws. ,Israel Law Review” 6:1971, s. 209-226; M. Wit-
czyk. Czasy $wigte. W: Zycie religijne w Biblii. Red, G. Witaszek. Lublin 1999, 5. 300-306.  §
2 Kupiec, to jest kszialt a podobieristwo Sqdu Bozego ostatecznego. Krdlewiec 1549 k. D §
3. Por. inne teksty. Stownik staropoiski. Red. S. Urbaticzyk iin. T. 4, Wroclaw, Warszawa, 3
Krakow 1963-1965, s. 8 i 261; Slownik polszczyzny XVI wieku. Red. M.Z. Mayenowa i in. T.
14, Wroctaw, Warszawa, Krakow 1982, s. 197, ¥
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, do skrzynie wlozyl, aby cziowiek takowy wszystkich grzechow odpuszczenie otrzy-
mat 1 dodaje: M ilosciwe lato to jest grzechow odpuszczenie, takim jest sam Jezus
Chrystus, ktory daje milosciwe lato, to jest grzechéw odpuszczenie daremnie bez
}ienj@dzy, wszelkiemu cziowiekowi®, Drugi z autoréw stwierdza z naciskien: Nie
p'om:ebne sq nam milosciwe lata, bo od czasu obiawienia Ewangeliej mifosciwe
Jato od samego Chrystusa naszego biskupa dane™, Nieco pozniej Stanistaw Resz-
ka (zm. 1603) w liscie z Rzymu donosi o Mifosciwym Leciey o nabozeristwie osob-
m czasu onego sprawowanym i dodaje: Chodzily po Rzymie procesje z wielkg
pokorai skromnie po kilka set Pana Boga chwalqcey o Milosciwe lato wszystkie-
mu chrzescijanstwu proszqce przez Psalmy, przez Litanije, y przez pioseneczki
koscielne. Chodzily companije Rzymskie albo iako u nas zowiq Bractwa®. Opis
ten odnosi sie do roku §wigtego 1575, ktory oglosit Grzegorz XIII na konsystorzu
5 X1 1574 1. Papiez uznal sam jubileusz za Zrodto odrodzenia moralnego w Ko-
Sciele, a hierarchig koécielng wezwat do nawrécenia i pokuty. To wtedy §w. Karol
Boromeusz (zm. 1584), podobnie jak kard. Stanistaw Hozjusz (zm. 1579), pieszo
w ttumie odprawiali praktyki pokutne. Ten za$ ostatni jako wielki pentencjarz spo-
swiadat catymi dniami pielgrzyméw w bazylice Watykafiskiej oraz podjat zrealizo-
{wana wkrotce my$l zatozenia polskiego hospicjum dla naszych patnikow.
" Jubileusze stanowily wazne wydarzenia w Zyciu religijnym i spolecznym
KoSciola i poszezegolnych narodéw. Od opisu uroczystego otwarcia ,,bramy $wie-
tej” przez Klemensa VIII w wigilig Bozego Narodzenia 1599 r. rozpoczyna biskup
rzemyski Pawel Piasecki (zm. 1649) swoja Kronike szczegdinych wydarzen w Eu-
pie. Nabozenstwo rozpoczeta modlitwa w kaplicy paulifiskiej oraz §piew hym-
nu Veni Creator Spiritus. Przy srodkowej, czyli ,,ztotej bramie” bazyliki, papiez
ferzyt w nia trzykrotnie miotkiem, gdy chér $piewal stosowne wersety, a nastep-
nie odmdwil modlitwe przed praca Actiones nostras. Po $piewie chéru psalmu 99
Jubilate Deo i dalszych wersetach Ojciec $w. wypowiedziat modlitwe zawieraja-
ea teologiczne uzasadnienie jubileuszu: Boze, ktdry przez Mojzesza, stuge twego,
ustanowiles dla narodu izraelskiego Rok Jubileuszu i odpuszczenia win, ddj nam
stugom Twoim, szczesliwie rozpoczqé ten Rok Jubileuszowy przez Ciebie ustano-
wiony, ktérego brame uroczyscie ludowi Twojentu otworzyé kazales, by otrzymai
W nim przebaczenie i pelne odpuszczenie wszelkich grzechéw”. Na prosbe Zyg-
~munta IIT Wazy, nuncjusza Claudia Rangoniego i biskupa Bernarda Maciejow-

2 Obrona nauki prawdziwej y wiary starodawney, Pifczéw 1560, k, 286.

® Wyznanie wiary, Kidlewiec 1544, k. 4.

- . M8.Reszka. Divi Stanisiai Hosii [...] epistolae. EQ. F. Hipler, W. Zakrzewski. T. 1. Kra-
- kéw 1879, list 158. Por. Wojtyska, art. cyt., s. 19-20.

<+ B Chronica gestorum in Europa singularium. Ctacoviae 1645, 5. 207-227. Por. Wojtyska,

© L art cyt, s, 20-21,
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skiego pozwolit Klemens VIII zyskiwaé odpusty jubileuszowe w katedrze na Wa.
welu od 2 Il do 2 VII 1603. Zwyktymi jego warunkami byla spowiedZ u jednegq
z 70 spowiednikéw jubileuszowych, komunia §w. oraz nawiedzenie przez 15 dnj
pigciu oltarzy katedry i odméwienie przy kazdym z nich 5 Ojcze nasz i 5 Zdrowag
Maryjo. Na rozpoczecie jubileuszu kaznodzigja krolewski Piotr Skarga (zm. 1612)
wyglosit kazanie o obchodzie jubileuszu, a krél, biskup Maciejowski i dygnitarze
krolestwa pierwsi rozpoczeli obchody. Z uwagi na setki pielgrzymow, ktorzy cia-
gneli do Krakowa, papiez rozciagnal przywileje jubileuszowe na kolegiaty wawel.
skie Sw. Michata i Sw. Jerzego oraz podwoit liste spowiednikéw. Zdobycie odpu.
stu umozliwiono takze zakonnicom klauzurowym i chorym, ktérzy dopetnili jego
warunki w domu. Piszacy kronike jubileuszu archidiakon nowosadecki Jan Janu.
szewski (zm. 1613)% uznat za jego najcenniejszy owoc nawrdcenia ok. 200 prote-
stantow, ktorzy przybyli do Krakowa z Wodzislawia.

Przykladem wykorzystania jubileuszu dla duchowej odnowy Kosciota pozosta-
je jego ostatni obchéd w Polsce przedrozbiorowej z r. 1776, Zorganizowany on zo-
stal wzorcowo przez bpa plockiego Michala Jerzego Poniatowskiego (zm. 1794),
Juz w 1. 1775 kaptani tej diecezji przygotowali sig do obchodu jubileuszowego przez
odprawienie pieciodniowych rekolekcji, Potroczny jubileusz trwat od 26 V do 26 X1
1776 1., a jego ofrodkami byl Plock, Pultusk i Eomza, do ktérych dodano w konce-
wej czgécei obchodu 10 innych znaczniejszych swiatyn. Przybywaly do nich piel-
grzymki z wyznaczonych parafii. Wierni mieli przez 15 dni bra¢ udzial w misjach,
zachowa¢ post przez 3 dni tygodnia, przyjac sakrament pokuty 1 komunii $w., ztozy¢ §
jatmuzne do skarbon i do rak ubogich oraz nawiedzi¢ 4 koscioty a w nich przy otta-
1zut jubileuszowym odméwié 5 Ojcze nasz, S Zdrowas i 1 Wierze?’. Modty te zano-§
szono w intencji wywyzszenia Koéciota, wykorzenienia herezji, zgody pomiedzy pa-
nujacymi, zbawienia dusz i pokoju na $wiecie. Trwalym poklosiem jubileuszu w die- §
cezji plockiej byto wydanie w r. 1777 przez bpa Poniatowskiego podrecznika dusz- §
pasterzowania (Ordinationes generales), erygowanie Bractwa Milosierdzia, zarza- §
dzenie odbywania misji w parafiach co 8 lat oraz zaprowadzenie Czierdziestogo-§
dzinnego nabozenstwa we wszystkich kosciolach biskupstwa.

% Jubileusz wielki od Ojca sw. papieza Klemensa VIII na 3qdanie kréla J.M. polskiego }
i szwedzkiego Zygnuonta HI Krolestwu wszystkiemu do kosciola katedralnego krakowskiego ¥
pozwolony. Krakéw 1603. Por. Wojtyska, art, cyt., s. 22-23. 3

7 List okéiny do diecezji Plockiej wzgledem ogloszenia jubileuszu wielkiego. Warszawa | 1
1776; Instructio pro confessaris ex occasione universalis jubilaei [...] pro comoditate et usu’)
dioecesis Plocenis, edita A.D. 1776. Warszawa 1776. Sposob przezycia jubileuszu zostat wia- §
czony pdzniej do edycji Rozizqdzenia i pisma pasterskie. T. 1-4. Warszawa 1785 (firmowane §
przez Poniatowskiego przygotowane pizez K. Zérawskiego). Por. S. Librowski. Ostaini wielki §
Jubileusz w Polsce niepodleglej (1776) na przyiadzie diecezji Plockiej. ,Rocz. Teol.-Kan.” §
23:1976, nr 4, 5. 25-33. -
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- Do duszpasterskich zalozen jubileuszu 1776 nawigzywaty obchody z 1825
alone dla Polski od 2 IX 1826 do 2 II1 1827 r. W 12 kosciotach warszawskich
ywaly sie kolejno 15-dniowe rekolekeje polaczone z nabozenistwem jubileuszo-
W)’m i spowiedzia. Wielka frekwencja cleszyly sig codzienne procesje do czterech
“éciotow. Podjgto takze inicjatywe charytatywna w postaci dozywiania biednych
oz zatozone wtedy Towarzystwo Zupy Rumfordzkiej. Zaréwno w Warszawie,
i w Krakowie, udzial wladz miejskich w procesjach i nabozefistwach nadawat
ilenszowi charakter wydarzen oficjalnych. Wazna inicjatywa duszpasterskg byto
faczenie do uroczystosci mlodziezy. I tak relctor Akademii Krakowskiej uzyskat
tadz galicyjskich pozwolenie na specjalne obchody dla akademikow z obecno-
g profesordw i calej spotecznodei uniwersyteckiej. Zaréwno studenci, jak mto-
ziez gimnazjalna miala whasne rekolekcje. W Warszawie w koSciele Wizytek po-
¢zono te rekolekeje dla miodziezy z koncertem muzyki religijnej. Ale najbar-
ziej uroczyscie przezywalo jubileusz Podlasie, gdzie wspélne nabozefistwa fa-
innikow i unitéw stawaty sie barwnymi widowiskami. Tysiaee pielgrzymow bra-
o udziat w rekolekcjach, a spowiedzi shuchali duchowni rzymskokatoliccy i gre-
. “kokatolicy. Przez swe obchody jubileusz pobudzat uczucia narodowe a przez pro-
“blematyke etyczng stanowil owocne wezwanie do pokuty, zado$éuczynienia za
“gizechy i moralnego ozywienia chrzescijanina®.
i Te ostatnie cele mialy na wwadze drukowane ksiaZzeczki jubileuszowe, tzw.
jubileuszki. Zawieraty one z reguly wytyczne o jubileuszu oparte na aktuaine] bulli
- “papieskiej, z oméwieniem teologicznej motywacji obchodu, warunkéw dla zyska-
“pia odpustéw 1 nakazanych praktyk poboznych. Gtéwny cel jubileuszu sprowa-
' dzat sig do zjednania pomocy Bozej dla sicbie 1 Kodciota przez pojednanie z Bo-
“giem, umnigjszenie kar za grzechy, wytepienie wystgpkow 1 natogdw, naprawie-
ﬁ_ie-b}Qdéw na drodze zbawienia, wykorzenienie rozwiaztosei i niedowiarstwa,
rozkrzewienie wiary wérdd pogan, utwierdzenie poboznosci, odrzucenie klesk
doczesnych np. posuchy, glodu, zarazy czy wojny®. Praktycznym celem jubile-
‘uszek bylo przygotowanie wiernych do spowiedzi i komunii §w. oraz udostepnie-
nie im zestawu modlitw przy nawiedzeniu czterech §wiatyn jubileuszowych. Juz
przed wyjéciem z domu nalezato wzbudzié sobie intencjg zyskania odpustu oraz

2 Por. Z. Zielitski. Religijna i narodowa rola lat $wietych w XIX wielut. Rocz. Teol .-
Kan,” 23:1976 nr 4, s. 35-44,

» Jubileuszla czyli zbiorvek nauk i modlitw ku wygodzie wiernych i kaplanéw na obchéd
Jubileuszu trzytygodniowego od Ojca sw. Piusa IX z powodu wstapienia swego na Stolicg Apo-
stolskq ku zjednaniu sobie i Kosciolowi pomocy Boskiej przez Brewe ,, Niezbadanym Opatrzno-
et Boskiej wyrokiem™ dnia 20 listopada 1846 nadanego. Warszawa 1847; Jubileuszka czyli
zbiorek nauk i modlitw ku wygodzie wiernych na obchéd Jubileuszut pélrocznego, od Ojca $w.
Leona XIII na poczqtek wieku XX przez Brewe ,, Czasu Milosciwego” z dnia 25 grudnia . 1900
nadanego. Warszawa 1901,
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odméwié modlitwy przygotowawcze, a wérod nich Ps 50 Zmihy sie nade mm{'i) 1

Boze i wspomniang juz kolektg Panie, ktorys przez Mojzesza. W nawiedzanychf

$wiatyniach zalecano wezwanie Ducha Swietego, modlitwy w intencji Ko$ciola §
Ojca §w. panujacego, biskupa diecezji i catego tudu chrzescijanskiego. Odwoly.
wano sie zwilaszcza do §w. Patronow kraju, pobudzajac sig do skruchy za grzechy}
przez recytacje wybranych psalméw pokutnych oraz stosowne; litanii: do Wszyst.
kich Swietych, Najéw. Imienia Jezus, do Naj$w. Maryi Panny (Loretafska) i Najéw ¥
Serca Jezusa. Czasem t¢ pierwsza zastepuje sig litania za Zmartych®. Samo Zaé;
nawiedzenie kohczy zestaw blagalnych formut z modlitwa Urbana VI Przed oczy
twoje Panie winy nasze skiadamy, hymn Ciebie Boga chwalimy oraz popular
oracja Boze, ktdrego milosierdzie nie ma granic. Jubileuszki podobne byly do ok
licznoéciowych modlitewnikoéw, wydawanych w Rzymie®' dla pielgrzyméw n
wiedzajacych patriarchalne bazyliki Wiecznego Miasta.

2. CHRZESCIJANIE PODAZAJA KU TRZECIEMU TYSIACLECIU
NIOSAC $WIATU CHRYSTUSOWE OREDZIE NADZIEI 1 ZBAWIENIA

Przygotowujac si¢ do obchodu jubileuszu roku 2000 zaréwno Koscioty chiz
Scijafiskie, jak i spotecznosci $wieckie, wytyczaja programy dziatania i odno
zycia na nastepne tysiaclecie. Wydawnictwo Herdera w Niemezech zwrocito s
do ponad 100 osobistosci z pytaniem, jaki powinien by¢ chrzescijanin roku 20
(Christsein 2001) 1 co bgdzie najwazniejsze dla Kosciota w nowym tysiacleci
Odpowiadajac na to pytanie socjalista, byty kancterz Helmut Schmidt, stwiesd

Ja pozostaje w moim Kosciele nawet wiedy, gdy on mnie zaskakuje i ro
czarowyje [...]. To, czego my od Kosciola lokalnego oczekujemy, to jest opie
duszpasterskiej i nadziei, mitosierdzia wobec stabych i biednych, solidarnos
z naszym chorym sqsiadem, nauki tolerancji, uznania i poszanowania godnos
ludzkiej dla kazdej osoby, realizowanej przez kazdego czlowieka. To, czego m
nie potrzebujemy, to przemaqdrzatej dogmatyki. My nie chcemy takze dzisiejsz
teologii politycznej, samousprawiedliwiajqcej sie | wiedzqcej wszysthko lepief
innych. My natomiast pragniemy prostych présb do Boga, modlitwy Ojcze na
i nadziei na Jego krdlestwo, ktére kiedys zapanuje jako objawienie Jego mo
i chwaty. [...] Nie mozemy zyé miedzy sobg w pokoju bez przyjetych w chrzeso
Janstwie obowiqzkéw i cnot. Diatego potrzebujemy czterech cnét kardynalnyc

% Jubileuszha czyli naboieristwo jubileuszowe w r. 1926. Zebrat i ulozyl ks. Ignacy Kk
potowski dla diecezji Lubelsktej. Warszawa 1926, s. 75. :
3 Rok Swiety 1975, Vademecum liturgiczne, Wydane staraniem Polskiego Komitetu Ro

ot ot Prvein 1AM
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itore poleca $w. Tomasz z Akwinu. cnoty madro$ci, umiarkowania, sprawiedli-

wosci i mestwa®.
.. Mozna powiedzie¢, ze cnoty kardynalne sa potrzebne zardéwno chrzescijani-
) nowi, jak kazdemu cztowiekowi dzi§ i w przyszioéci. Sa one fundamentem, na
“ktorym oparte jest cale Zycie moralne cztowieka. Bez nich trudno méwic o dojrza-
._f{éj_i uksztaltowanej osobowosci, rozeznaniu cztowieka w prawdziwym dobru i wy-
“borze whasciwych srodkow do jego realizacji (por. KKK 1805-1809). Mimo nie-
& pulamoéci pojecia cnoty i samego cnotliwego zycia we wspotezesnym $wiecie,
Jezy dokonad swoistej rehabilitacji skali wartosci etycznych, by na nowo odkryé
it:h'.' piekno i glebie. Ta nostalgia za wewnetrzng integracja czlowieka jest wyraza-
obecnie przez przywodcow politycznych i myélicieli. Taki kierunek my$lenia
srezentuje sekretarz Wspoélnoty Europejskiej Romano Prodi, zachgcajac to gre-
qum do siggniecia do chrzeécijaniskich korzeni naszego kontynentu, o ktérych
wit w Gnieznie Jan Pawel I1. Juz wczeéniej te elementy filozofii zycia codzien-
) scharakteryzowal Pawel VI, powolujac sig na stowa Henri Louisa Bergsona
:1941); Im bardzief postepuje dzis naprzéd rozwdj naukowy i techniczny, go-
arczy i spoleczny, tym bardzief czlowiek potrzebuje jego przeciwwagi, uzu-
pelnienia duchowego, by nie pasé ofiarq wlasnych zdobyczy®.

Na to niebezpieczenfistwo wykorzenienia wartosct ewangelijnych i samej de-
alizacji wspolczesnej kultury zwraca uwage Jan Pawel II. Podkre$la on po-
he wrazliwosel na waitosel Zycia lndzkiego 1 godnosé kazdego cziowieka. Czlo-

ka nie mozna zrozumiec bez Chrystusa [...]. Zrqb tozsamosci Europy jest zbu-
any na chrzescijanstwie. A obecny brak jej duchowej jednosei wynika glow-
7 kryzysu tej chrzescijariskiej samoswiadomosci®® — przypomnial papiez
nieznie 3 VI 1997 r.
W dziedzinie religijnej kultura techniczna, mimo poszerzenia mozliwosci
ia do czlowieka, niesie wiele zjawisk niekorzystnych zaréwno dla dorostych,
fodego pokolenia. Po przezwycigZzeniu sterowanej laicyzacjt, organizowa-
tzez panstwa dyktatury komunistycznej, nawet w atmosferze odzyskanej
Sci dokonuje sig laicyzacja spontaniczna, skoncentrowana na budowaniu
¢ ziemskiego szczes$cia dla cztowieka. Dominuje tu lansowanie modelu kon-

- Christsein 2001, Hrsg. J. Roser, Freiburg 1998, s. 384,
Rok Swigty — rok jubileuszowy, 5. 13.
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wiek postgpowy, nowoczesny i wyemancypowany w swoich prawach do petnegg
rozwoju, staje si¢ najwyzszym trybunatem moralnym — jak glosi to popularny sho-
telewizyjny Wybdr nalezy do ciebie. Prowadzi to do manipulowania cztowiekiem -
relatywizacji norm moralnych, poszerzenia wolnoéci cziowieka az do samowolj, -

W tak pojete) filozofii 2ycia codziennego zanika potrzeba Boga jako ofiar.
Jacego zbawienie ludziom. Powstaje za$ przekonanie, ze czlowiek sam sobie da;
radg, uzdrowi sig przez siggnigcie do tajemnicy wiedzy, nie odkrytych jeszeze:
zasad psychotroniki czy modnej dzisiaj medycyny niekonwencjonalnej. W tej at.
mosfetze pojawia sig wyjatkowe zainteresowanie religiami Wschodu czy wszelki
mi sektami, ktére za pomoca réZnych socjotechnik, ¢wiczen i medytacji majg na
celu odrodzenie, reinkarnacje, doskonalenie umystu czy nietypowe do$wiadcz
nia duchowe.

Patologia ducha czasu objawia sig w zaniku potrzeby dyscypliny i chrzesei-
Jjanskiej ascezy, a takze obniZeniu poczucia grzechu i winy. Pasja uzywania doby
tego $wiata taczy sig doéé czesto z pustka wewnetrzna i szukaniem nowych pod-.
niet, takich jak alkoholizm, narkomania, seks czy sekty ze swojg psendo-mistyka,’
Waskie widzenie §wiata, gléwnie w perspektywie wiasnego przetrwania i zaspo
kojenia prostych potrzeb sprawia, ze cztowiek wznosi sig jedynie na poziom do-
znan estetycznych (poezja, teatr, film, telewizja) bez doswiadczenia zmyshy fa-
Jemnicy, przezycia sacrum i zaufania do wiary. Zanizenie wyzszych wartoéci w czto-.
wieku Iaczy sig dosé czgsto z indyferentyzmem $wiatopogladowym, relatywxzmem
i moralnym permisywizmem, Coraz wieksza desakralizacja zycia staje si¢ z ¢z
sem zZwyczajng obojetnoscia, a powierzchowna religijno$é jest przykrawana do’
ludzkich stabosci, Prowadzi to do splycenia zycia wewnetrznego, pustki i nicokre- :
§lonosct swojej drogi, nietrwato$ci w podejmowaniu programu duchowej prze-
miany i ksztattowania pozytywnej skali wartosci, a objawia si¢ niekiedy naw:
W zamazaniu wiasnej tozsamosci. Taka jednostka nie ksztaltuje wiasnej indywi-
dualno$ci w sposob tworezy i oryginalny, lecz jest przez te zmienng rzeczywistosé:
ciagle napeiniana nowymi bodZcami i tre§ciami. Wyraza to pogon za nowoscia:
dyktowana przez szum informacji i nadmiar przejsciowych wrazen. Eaczy sie z ty
brak czasu na wewnefrzne wyciszenie, odnajdywanie siebie i my$lenie porzadku-
jace, a nawet zanik odniesienia do warto$ci i norm najwyzszych. Wszystko to pro-
wadzi cztowieka do nerwicy, stresow i lekéw oraz spycha jednostke w przepa$é:
bezsensu, rozpaczy i utraty nadziei®. To zniewolenie przez rzeczy tak charaktery
zuje Paul Tillich: Czlowiek XX wieku utracil swiat znaczein oraz wlasne «jas i zyje §:
odtad wsréd znaczer oderwanych od swego duchowego centrum. Swiat przed-’

% Por. E. Morin, Duch czasu. Krakéw 1965. Por. J. Michaelson. Piekna strona zla, War- ;
szawa 1992, M. Rusecki. Miejcie odwage. Nauki rekolekcyjne. Kielce 1993, s. 6-15.
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otow wehlonal w siebie tego, kto go stworzylt i kio teraz traci w nim swojq pod-
wiotowosc™.

- Wszystkie z wymienionych tu form zagubienia wspofczesnych ludzi, kio-
ch synonimem stato sig kolektywne my$lenie i uniformizm pogladéw czlowieka
wieckiego (homo sovieticus), pozbawionego wyzszych aspiracji duchowych
hrzescijanskiego fundamentu Zycia wyniesionego z wiary w rodzinie, musza by¢
},glqdniOne w formacji chrze§cijaniskiej. Kandydaci do Zycia we wspélnocie
»ni6w Pana nie maja cz¢sto zakorzenienia w systemie wartosci chrzedcijanskich,
sre winna uksztattowac w nich rodzina. Potrzebuja oni formacji do naturalnych
dy:gpozycji prospotecznych, takich jak poczucie wspdlnoty, postawa stuzby, wia-
siwy obraz Boga jako Ojca oraz wychowanie do wdzigeznoéci i modlitwy pro-
acej, empatil 1 szacunku do swoich braci 1 sidstr. Podejmowana przez niekto-
oh chrzescijan praktyka rad ewangelijnych sprzyja dojrzewaniu osobowosci,
Inoéci ducha i oczyszezeniu serca, rozpala mitoé¢ 1 pomaga osobie konsekro-
Wﬁnej wspoipracowaé w budowaniu ziemskiej spofecznoéci. Jest ona $wiadectwem
bec §wiata, ze blogostawienstwa wciaz zachowuja swa aktualno$¢ i sens (por.
KK 39, 42-43).

3. OGOLNE ZALOZENIA DUSZPASTERSKIE W CELEBRACII
WIELKIEGO JUBILEUSZU

W jubileuszowym programie nawrdcenia i odnowy chrzescijanskiego zycia,
aki proponuje Jan Pawet II, chodzi przede wszystkim o odczytanie wymownych
akow, jakimi postuguje sie Boza pedagogika w kierowaniu spolecznoscia lndz-
ka lou jej odnowie w Chrystusie. WejScie w nowe tysiqclecie zacheca chrzescijan,
w gloszqc Krolestwo Boze, spojrzeniem wiary ogarniali nowe, szersze horyzon-
§. W tych szczegolnych okolicznosciach musimy odnowic naszq wiernosé naucza-
niy Soboru Watykanskiego II, kiory rzucil nowe swiatlo na dzialalnosé¢ misyjnq
Kosciola w obliczu wspélczesnych potrzeb ewangelizacji. Podczas Soboru Ko-
ciol uswiadomil sobie glebiej swojq tajemnice i apostolskie zadanie, jakie po-
wierzyl mu Chrystus®. Chodzi tu o soborowa strategie ewangelizacyjna, ktéra do-
maga sig odpowiedzi na pytanie, czy przyjgliSémy na serio hasta odnowy Zzycia
w Koéciele oraz czy uksztattowali§my nasze sumienie osobiste i nasze wspotzycie
speteczne w oparciu o ducha ewangelijnej prawdy i mitosct, sprawiedliwosci § po-
kaju, Dostrzegajqc slady obecnosci Boga w naszej epoce Koscidt ma w roku jubi-
leuszowym przez modlitwe, katecheze i rozne akcje duszpasterskie przezyé okres

% P, Titlich. Mestwo bycia. Paris 1983, s. 137.
Y Incarnationis mysterium nr 2,
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taski, misji ewangelizacyjnej i radosci pojednania w Chrystusie z Bogiem i ludz
mi. Najwazniejszym wyzwaniem dla Kosciola jest przekroczenie modelu duszpa,
sterstwa jedynie instytucjonalno-uslugowego, a odkrycie roli wspolnoty chrzese;,
janskiej jako $wiadka Ewangelii wérod tudzi naszych czaséw. Wiosna Kosciolg
ktora ma zapoczatkowa¢ rok jubileuszowy, ma sig objawi¢ we wniesieniu odpo.
wiedniej $wietoéci i Zzywotnodei w zycie chrzedcijanskie przez radykalne podjecie
prostoty i ducha shizby, aktywnego uczestnictwa w misjt zbawienia i zbadania
nowych mozliwosci bycia wspolnota we wspélczesnym $wiecie. Chodzi tu przede
wszystkim o dawanie §wiadectwa zycia chrzeScijanskiego, gdziekolwiek jest tg
aktualnie potrzebne. W wigkszej bowiem czgsci my chrzescijanie jestedmy po
strzegani przez to, co robimy, a nie przez to, kim jestesmy. Przyjmujac wyzwanig
wobec wspolczesnego ducha konsumpcjonizmu, praktycznego materializmu i spos
tecznego egoizmu, ma Koscidl przezwycigzaé go przez ofiarne oddanie na stuzbg
Bogui ludziom. Chrze$cijan nie moze juz tylko satysfakcjonowaé zaangazowanie
w obrone sprawiedliwosci, prawdy i poszanowania praw czlowicka, szczegodinic§
w osobach ubogich i uciskanych, czy poprawa ich bytu poprzez dziatalnosé¢ chary-
tatywna. Kierujac si¢ duchem Ewangelii i solidaryzujac sig z prze$ladowanymi ¥
uczniowie Chrystusa zobowiazani s, by odpowiadaé na wyzwania gnebicielskich}
i nieprawych systemoéw, ktore krenjg niesprawiedliwo$c, deprawacie i czystki et
niczne. Ludzkoéé zmaga sig dzi§ z nowymi formami niewolnictwa, dotykajacym
nie tylko poszczegdlnych ludzi, ale cate ubogie narody dzwigajace cigzar zadtuze
nia. Chrzeécijanin winien mieé oczy otwarte na potrzeby ludzi Zyjacych w nedzy
1 zepchnietych na spoleczny margines. Usuwajac wszelkie formy przemocy i par
tycypuj ac w budowie systemu ekonomicznego stuzacego kazdemu cztowieckowi
juz dzi$ uczen Pana ma walczy¢ z kazda postacia skrajnej nedzy. Usuwanie jej jesi§
dziefem spmwrea’hwosc: a tym samym stuzy pokojowi® ~ poucza Jan Pawet 1L}
modlac sig by, rok laski poruszyl serca tych wszystkich, w rekach ktorych sq losy i
narodow.

4. SZCZEGbLOWE WSKAZANIA DUSZPASTERSKIE DOTYCZACE
OBCHODU WIELKIEGO JUBILEUSZU

Przypomnienie postannictwa i obowiazkdw chrzeécijan, by byli w dwiecief
we wszystkich dziedzinach oddziatywania: rodzinnej, zawodowej, spoiecznej,
politycznej czy kulturalnej ~ to podstawowy cel przezycia Wielkiego Jubileuszu.§
Uczniowie Pana maja pracowaé dla jednosci, pokoju i porozumiewania mlqdzy ,
narodami, zgodnie z ewangeliczng metoda braterstwa i przebaczenia, przekazuj ch

B Tamsa nr 17
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?.czynie poprzez wartoéei i instytucje chrzescijafiskiego ducha mitoéei. Dlatego
oszezegolnych krajach nalezy okresli¢ formy i sposoby dla regionalnych, die-
ezjalnych i lokalnych obchoddw roku Swietego.

Na szezeblu krajowym nalezatoby:

1, Zainteresowac rozmaite organy opinii publicznej i srodkéw masowego prze-
4zu tematyka i celami roku Swigtego.

2. Wejs¢ w porozumienie z wtadzami publicznymi w sprawach, ktdre doty-
swobodnego przebiegu uroczystosci.

3. Nawiazaé kontakt i uzgodni¢ sposob obchodéw z przedstawicielami Ko-
téw 1 wspodlnot chrzescijanskich, a nawet innych religii, dla wspélnego udzia-
w obrzedach 1 inicjatywach roku swigtego jako szczegblnego pojednania mie-
zy lndzmi.

.. #. Przez organizowanie sesji naukowych i wydawnictw tematycznych oraz
i wykladéw i publikacji omowi¢ teologiczne i pastoralne zatozenia roku jubi-
SZOWELO.

- 5. Opracowa¢ i upowszechnié¢ schematy katechez 1 homilii, tekstow liturgicz-
vehi 1 nabozenstw na bazie Rytuatu obchodéw Wielliego Jubileuszu w koscio-
ich partykularnych.

"+ Na szczeblu diecezjalnym:

1. Przygotowa¢ schemat pielgrzymek Koéciola lokalnego do Rzymu i do ka-
ry ze wspdlnotows forma zyskania odpustu jubileuszowego, nie wykluczajac
alogicznych obchoddéw do innych miejsc swietych.

- 2.Koordynowat inicjatywy parafialne innych o$rodkéw duszpasterskich dia
adania formacyjnego i ewangelizacyjnego charakteru przezycia roku $wigtego.
3. Dla nadania obchodom wspélnotowego charakteru obrz¢du pojednania
uchowego i spotecznego w Koéciele lokalnym oraz ukazania jego jednosci w da-
ym $rodowisku wobec niewierzacych, ustalié formy, w ktérych takze oni moga
¢ udziat,

4 Zachecié do obchodu roku §wietego i udziatue w jego inicjatywach szkoly,
hy katolickie, r6zne stowarzyszenia, wspolnoty zakonne itd.

- 5. Zorganizowac popularyzacje celow roku swigtego podczas sympozjéw,
eésjt naukowych i serii prelekcji w wiekszych ofrodkach diecezji.

Na szczeblu parafialnym:

# 1. W duchu wymagan i celéw Wielkiego Jubileuszu zorganizowa¢ misje
wangelizacyjne w parafii, akcentujac rolg i potrzebe pojednania, pokuty i wzmoc-

‘nhienia jednosci wiréd wiernych.

- 2.Przeanalizowaé z rada parafialna sytuacje we wspdlnocie w aspekcie prak-
__..'-'tyk religijnych, $wiadectwa wiary, dziel mifosierdzia, poboznych organizacji i sto-
P '.warzyszen apostolsklch aby zwiaszcza laikat pobudzié do zapatu w codziennym
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taski, misji ewangelizacyjnej 1 rado$ci pojednania w Chrystusie z Bogiem i lud
mi. Najwazniejszym wyzwaniem dla Ko$ciota jest przekroczenie modelu duszp,
sterstwa jedynie instytucjonalno-ustugowego, a odkrycie roli wspdlnoty chrzege
janskiej jako $wiadka Ewangelii wéréd ludzi naszych czaséw. Wiosna Kosciol
ktéra ma zapoczatkowac rok jubileuszowy, ma sig objawi¢ we wniesieniu odp
wiedniej Swigtosci i zywotnosci w Zycie chrzescijanskie przez radykalne podjec,
prostoty i ducha shuzby, aktywnego uczestnictwa w misji zbawienia 1 zbadan;
nowych mozliwosci bycia wspélnota we wspdlezesnym §wiecie. Chodzi tu przed
wszystkim o dawanie §wiadectwa zycia chrzescijanskiego, gdziekolwiek jest t,
aktualnie potrzebne. W wigkszej bowiem czg$ci my chrzedcijanie jestesmy p
strzegani przez to, co robimy, a nie przez to, kim jeste$my. Przyjmujac wyzwan
wobec wspbiczesnego ducha konsumpcjonizmu, praktycznego materializmu i sp,
fecznego egoizmu, ma K.oscidl przezwycigzaé go przez ofiarne oddanie na stuzh
Bogu i ludziom. Chrzescijan nie moze juz tylko satysfakcjonowaé zaangazowan
w obrone sprawiedliwoéci, prawdy i poszanowania praw czlowieka, szczegoln
w osobach ubogich i uciskanych, czy poprawa ich bytu poprzez dziatalnoéé chary
tatywna. Kierujac si¢ duchem Ewangelii i solidaryzujac si¢ z przesladowanym
uczniowie Chrystusa zobowigzani sa, by odpowiadaé na wyzwania gngbicielskic
i nieprawych systemow, ktore kreuja niesprawiedliwosé, deprawacjg i czystki e
niczne. Ludzko$¢ zmaga si¢ dzi§ z nowymi formami niewolnictwa, dotykajacyr
nie tylko poszczegdlnych ludzi, ale cale ubogie narody d2wigajace cigzar zadhuze:
nia. Chrzeécijanin winien mie¢ oczy otwarte na potrzeby ludzi zyjacych w ned
1 zepchnigtych na spoleczny margines. Usuwajac wszelkie formy przemocy i pa
tycypujac w budowie systemu ekonomicznego stuzacego kazdemu czlowiekow
juz dzié uczeh Pana ma walczy¢ z kazdg postacia skrajnej nedzy. Usuwanie jej je.
dzietem sprawiedliwosci, a tym samym stuzy pokojowi*® — poucza Jan Pawel |
modlac sig by, rok laski poruszyl serca tych wszystkich, w rekach ktorych sq lo
narodow.

4, SZCZEGOLOWE WSKAZANIA DUSZPASTERSKIE DOTYCZACE
OBCHODU WIELKIEGO JUBILEUSZU

Przypomnienie postannictwa i obowigzkéw chrzescijan, by byli w $wiec
we wszystkich dziedzinach oddziatywania: rodzinnej, zawodowej, spoteczne
politycznej czy kulturalnej — to podstawowy cel przezycia Wielkiego Jubileuszu
Uczniowie Pana maja pracowac dla jednoéci, pokoju i porozumiewania mied
narodami, zgodnie z ewangeliczng metodq braterstwa i przebaczenia, przekazuj

B Tamze nr 12.
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ynie poprzez wartoéei i instytucje chrzescijafiskiego ducha mitosci. Dlatego
oszczegdlnych krajach nalezy okre$li¢ formy i sposoby dla regionalnych, die-
ialnych i lokalnych obchoddw roku $wigtego.

Na szczeblu krajowym nalezaloby:

1. Zainteresowaé rozmaite organy opinit publicznej i srodlkkéw inasowego prze-
tematyka i celami roku Swigtego,

2. Wejé¢ w porozumienie z wladzami publicznymi w sprawach, ktore doty-
wobodnego przebiegu uroczystoscl.

3. Nawiaza¢ kontakt i uzgodni¢ sposéb obchoddw z przedstawicielami Ko-
6w i wspolnot chrzescijafiskich, a nawet innych religii, dla wspélinego udzia-
w obrzedach i inicjatywach roku $wigtego jako szczegdlnego pojednania mig-
y ludzimi.

4, Przez organizowanie sesji naukowych 1 wydawnictw tematycznych oraz
wyktadow i publikacji oméwi¢ teologiczne i pastoralne zaloZenia roku jubi-
SZOWEgO.

... 5. Opracowac i upowszechnié schematy katechez i homilii, tekstow liturgicz-
i nabozefistw na bazie Rytuatu obchodéw Wielkiego Jubileuszu w koscio-
tach partykularnych.

Na szczeblu diecezjalnym:

1. Przygotowa¢ schemat pielgrzymek Kosciota lokalnego do Rzymu i do ka-
ry ze wspdlnotows forma zyskania odpustu jubileuszowego, nie wykluczajac
alogicznych obchodéw do innych miejsc $wigtych.

2. Koordynowaé inicjatywy parafialne innych osrodkéw duszpasterskich dla
dania formacyjnego i ewangelizacyjnego charakteru przezycia roku $wigtego.
3. Dla nadania obchodom wspodlnotowego charakteru obrzedu pojednania
chowego i spotecznego w Kosciele lokalnym oraz ukazania jego jednosei w da-
gim $rodowisku wobec niewierzacych, ustalié¢ formy, w ktérych takze oni moga
udzial,

4 Zachgci¢ do obchodu roku $wietego i udziatu w jego inicjatywach szkoty,
chy katolickie, réZne stowarzyszenia, wspdlnoty zakonne itd.

- 5. Zorganizowaé popularyzacje celow roku §wigtego podczas sympozjow,
j1 naukowych 1 serii prelekeji w wigkszych osrodkach diecezji.

" Naszczeblu parafialnym:

1. W duchu wymagan i celéw Wielkiego Jubileuszu zorganizowaé misje
angelizacyjne w parafii, akcentujac rolg i potrzebe pojednania, pokuty i wzmoc-
nienia jednosci wéréd wiernych.

2. Przeanalizowa¢ z radg parafialng sytuacje we wspélnocie w aspekcie prak-
| tyk religijnych, §wiadectwa wiary, dziet milosierdzia, poboznych organizacji i sto-
‘Warzyszen apostolskich, aby zwlaszcza laikat pobudzié do zapatu w codziennym
" Swiadectwie Ewaneelii i zaaneazowania w zveie Koéciota.

P
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3. Realizujac wskazania Soboru Watykafiskiego IT powolaé w parafii zespoly
ewangelizacyjno-apostolskie:

a) duszpasterstwa sakramentalnego;

b) parafialnego caritasu;

c) duszpasterstwa liturgicznego;

d) formac;ji laikatu;

f) $rodowiskowego apostolatu itp.

4. Przeprowadzi¢ kurs katechetyczny, serie preleke)i i kazaf oraz dyskusjin
temat Wielkiego Jubileuszu i jego przezycia w parafii,

5. Uzgodnié parafialne iicjatywy roku $wietego z programem jubileusz
w dekanacie oraz podobnymi dzialaniami doméw zakonnic i zakonnikow, a taks
ruchow i stowarzyszen religijnych laikatu,

6. Przygotowa¢ list parafiainy do rodzin z informacja o zatozeniach i celag]
obchodéw jubileuszowych oraz programie celebracji roku §wigtego i przekaza
go wiernym np. przy okazji koledy.

7. Zorganizowac nawiedzenie rodzin przez symbol religijny np. przez kizyz (
diecezji lubelskiej) czy obraz Chrystusa Mitosiernego (w diecezji rzeszowskiej).

5. DAR ODPUSTU JUBILEUSZOWEGO 1 WARUNKI JEGO POZYSKANIA

QOdpust jubileuszowy jest darem, z ktérego odpowiednio usposobiony chrze
$cijanin moze skorzystaé dla siebie samego lub ofiarowaé go za dusze zmartych
Jako taska szczeg6ina Odpust jest to darowanie przed Bogiem kary doczesnej z
grzechy, zgladzone juz co do winy. Dostgpuje go chrzescijanin odpowiednio uspo
sobiony i pod pewnymi, okreslonymi warunkami, za posrednictwem Kosciota, ktér
Jjako szafarz owocow odkupienia rozdaje i prawomocnie przydziela zadoscéuczy
nienie ze skarbea zastug Chrystusa i swigtych —poucza Katechizm Kosciola Kato
lickiego (nr 1471). Ten odpust zupeiny, czyli uwolnienie w catosci od kary docze
snej naleznej za grzechy, mozna uzyska¢ wielokrotnie — ¢choé raz w ciagu dnia®
stosujac sie do norm wydanych przez Penitencjarie Apostolskq®®.

Zwienczeniem jubileuszu jest spotkanie z Ojcem za posrednictwem Chry:
stusa Zbawiciela, ktory pojednat nas z Bogiem, a obecnie dopelnia swe dzieto od-
kupienia w Koéciele, zwlaszcza w swoich sakramentach. Do§wiadczenie jubile-]
uszowe zaklada gigbokie nawrécenie do Boga dzigki polucie, poboznoéei i soli<]
darno$ci braterskiej. Jego znakami sa pielgrzymka, postuga mitosci, przyjecie sa-§

¥ Enchividion indulgentiarum. Roma 1986, norm, 21 § 1. 3
© Penitencjaria Apostolska. Rozporzqdzenia dotyczqee uzyskania odpustu jubileuszowe-§
go. Citth del Vaticano 1998. k
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mmentu pojednania i pokuty oraz udzial w famaniu Chieba eucharystycznego.
akramenty bowiem wlaczajg nas w szczegodlny sposoéb w paschalna tajemnice
hrystusa, ktory jest naszym pokojem i pojednaniem. Przyjmujac te znaki taski
fzescijanin nasladuje Chrystusa w Jego postuszenstwie woli Ojea, postepujac
dnoczesnie droga nawrécenia i czystosel serca. Sam bowiem Chrystus jest dla
£go Usprawiedliwieniem i Odpustem — jak poucza Pawet VI*'. Sakramentalna
wiedz { komunia §w. sq konieczne dla uzyskania odpustu zupetnego. Dia jego
prymania lub ofiarowania przez dluzszy czas, czy nawet codziennie, nie jest
nieczne ponowne przystgpowanie do spowiedzi. Wskazane jest natomiast przy-
sie komunii $w. tego samego dnia, w ktérym maja by¢ spetnione wymagane
arunki i zyskany odpust jubileuszowy*.
. Te dwa powyzsze warunki, dla otrzymania daru odpustu, musza by¢ powia-
ze $wiadectwem wigzi z Kosciolem, polegajacym na modlitwie w intencjach
Kre$lonych przez Ojca $w, oraz uczynkow iitosierdzia t aktach pokuty, wyraza-
sych prawdziwe nawrdcenie serca oraz komunie z Chrystusem i braémi. Postu-
gzehstwo Duchowi Swietemu i zywa wiez z Chrystusem, ktéry jest ofiarq prze-
igalng za grzechy (por. 1 J 2,2), prowadzi czlowieka do synowskiego i ufhego
otkania z Ojcem milosierdzia. Z tego spothania wynika obowigzek nawrocenia
nowy, umacniania komunii z Kosciolem i okazywania milosierdzia braciom™.
Kolejne wskazania w zyskaniu odpustu dotycza warunku nawiedzenia $wig-
hi jubileuszowej. Zakonnice i zakonnicy zobowiazani do zachowania klauzury,
orzy i ci, kktorzy nie moga opusci¢ miejsca zamieszkania (np. wigZniowie), moga
viedzié kaplice we whasnym domu. Gdyby to nie bylo mozliwe, uzyskujg od-
.pust jednoczac sig duchowo z wszystkimi, ktérzy realizuja praktyke nawiedzenia,
iarujac Bogu swoje modlitwy, cierpienia i bolesne do§wiadczenia. Spelnienie
tych samych prakiyk zycia chrzescijanskiego dia uzyskania odpustu jest wymaga-
“przy nawiedzeniu jubileuszowej bazyliki rzymskiej lub w Ziemi Swigtej, ko- _
‘$ciola katedralnego albo innej §wiatyni, czy miejsca wyznaczonego przez biskupa
-".-'.ondynal iusza, W Rzymie pielgrzymi nawiedzajga jedng z bazylik patriarchalnych
“ lub bazylike Swigtego Krzyza Jerozolimskiego czy Sw. Wawrzyfica na Campo
: 'Vt?[ano, sanktuarium Maryi Matki Bozej Milodci (Madonna del Divino Amore)
- albo chrzedcijaniskie Katakumby. W Ziemi Swistej ten sam warunek nawiedzenia
“mozna zrealizowa¢ w bazylice Grobu Swietego w Jerozolimie albo bazylice Na-
rodzenia w Betlejem, czy tez w bazylice Zwiastowania w Nazarecie. Jako prakty-
ki religijne towarzyszace nawiedzeniu §wiatyni jubileuszowej wymienia sig po-
‘bozne uczestnictwo we Mszy $w. albo innej celebracji liturgicznej, takiej jak jutrz-

“ dpostotorum limina s. 16.
® Enchiridion indulgentiarum nim. 23 § 1-3.
¥ Rozporzqdzenias. 2.
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nia czy nieszpory, lub inne nabozenstwo np. Droga Krzyzowa, modlitwa rdzZane.
wa czy recytacja wschodniego hymnu Akatyst ku czci Matki Bozej. Ten sam wary
nek nawiedzenia moze by¢ zrealizowany w grupie pielgrzymkowej lub indywid
alnie, gdy w $wiatyni jubileuszowej uczestniczy si¢ przez pewien czas w adora
eucharystycznej i w poboznym rozmysianiu, odmawiajac na koniec Ojcze nas.
wyznanie wiary i modlitwg do Naj$w. Maryi Panny. Tak jak podkreslono, te re
gijne praktyki mozna realizowac przy nawiedzeniu zaré6wno jubileuszowych $wi
tyn, jak 1 miejsc wyznaczonych przez wladzg koscielna.

Catkiem nowa forma zréwnania nawiedzenia $wiatyni lub miejsca kultu f
bileuszowego jest tzw. pielgrzymka do Chrystusa obecnegoe wérdd braci potrzeb:
jacych (por. Mt 25,34-36) przy spetnieniu wspomnianycli wyzej praktyk sakr
mentalnych, duchowych i modlitewnych. Chodzi tu o nie szczedzace czasu n
wiedziny u os6b bedacych w potrzebie lub zmagajacych sig z trudnosciami n
chorych, wiezniow, osob samotnych w podesztym wieku, niepetnosprawnych i

To $wiadectwo czynnej milosci i bezinteresownego ducha pokuty moze b
takze wyrazone przez takie dzialania w roku jubileuszowym, jak powstrzymani
sie przynajmniej przez jeden dziefi od zbednej konsumpcji np. palenia papierosé
lub picia napojow alkoholowych, a takze praktyke postu lub wstrzemieZliwos
polaczong z przekazaniem odpowiedniej sumy pienigdzy na potrzeby ubogic
hojne wspomaganie dziet o charakterze religijnym lub socjalnym, zwlaszcza
1zecz opuszczanych dzieci, miodziezy zmagajacej sig z trudnosciami, starcoéw p
trzebujacych opieki, samotnych matek oczekujacych dziecka, czy obcokrajowco
poszukujacych lepszych warunkéw zycia niz w kraju ich pochodzenia. Wreszc
ta samg range bezinteresownej stuzby wspdlnocie ma poswiecenie znacznej cz
$ci wolnego czasu na altruistyczna pomoe innym lub inne podobne formy osob
stej ofiary wyrastajace z empatii dla bliznich.

6. ZAKONCZENIE

Wielki Jubileusz roku 2000, wedhug kerygmatu Kosciola posoboroweg
wymaga od wszystkich uczennic i ucznidéw Pana wyzwolenia energii duchowy:
i moralnych oraz zaangazowania si¢ osobistego i zespolowego w to dzielo poje
nania miedzyludzkiego, ewangelijnego $wiadectwa oraz konkretnych dzialafi sp
tecznej 1 indywidualne) mitosci, ktéra jest sercem tego obchodu. Powrét do nau
Soboru Watykaniskiego I oraz odczytanie kairosu czasu w codziennym realiz
waniu prawdy wiary w milo$ci, ma uczynié¢ ten obchdd autentycznym okresel
odnowy idealéw zycia chrzescijanskiego, odrodzenia si¢ Ko$ciota 1 zbawczy
wezwaniem skierowanym do ludzkosci. Nawiazujac do madrosci 1 dynamizr
soharowego. Kosciof vragnie udzieli¢ zwycigskiej pomocy wszystkim probol
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érzajacym do sprawiedliwos$cl spotecznej, braterstwa, pojednania i pokoju.
agogia jubilenszu i odkrycie jego szerokich horyzonto6w ma koncentrowaé sie
ostrzezeniu $ladéw obecnoéei Tajemnicy Weielonego Stowa w naszych cza-
h. To misterium zyczliwoéci Boga, dopetnione w tajemnicy Chrystusowego
uza i Jego chwalebnego zmartwychwstania, przediuza sig w Kosciele i historii
ki wylaniu Ducha Swigtego. Ma ono byé rozpoznawane jako znak nowych
sow zbawienia kazdego cztowieka, zaréwno w roku Wielkiego Jubileuszu, jak
odziennym oczekiwaniu na powrét Chrystusa, Pojednanie z Bogiem i ludzmi
- odnowa miedzyludzkiej solidarno$ei powinny nabra¢ skutecznosci zewnetrz-
_.3'fcl igijnej, migdzyosobowej, rodzinnej, spotecznej i migdzynarodowe;j. Przyj-
ac dar jubileuszowego obchodu, a ogarniajac swoim mifosierdziem innych
7i, kazdy uczeh Chrystusa potwierdza, ze zyje duchem Jego blogostawienistw
5 3.9; Ek 6,20-26) i przez ich realizacje na co dziefi w roku $wigtym staje sig
fiym daru odpustu swoich grzechéw, win i kar.

Ustalajac kryteria swego poslannictwa w Kosciele i §wiecie, chrzescijanie
trzymaé sie soborowych zasad o ich profetycznym powolaniu, ktére wyraza
rmosé wobec cztowieka i wspolezesnoéci, Chrystusa i Ewangelii, Ducha $wiQ-
Jego natchnien, Koéciota i jego spolecznej misji. Zajmujac sie wielkodusz-
dwaznie tymi warto§ciami Ewangelii, ktore s3 zaniedbane w $wiecie, maja
szuka¢ odpowiedzi o charakterze duchowym i apostolskim na takie nowe wy-
nia i problemy, ktére nurtuja wspbiczesnych ludzi.

Sommario

1 prof. Jerzy Jozef Kopeé CP, docente di liturgia all’Universita’ Cattolica di Lublin, pre-
ui Iatticolo intitolato: ,,Dimensione pastorale delle celebsrazioni del Grande Giubileo”.
ma parte del articolo I’ Autore dedica alla conoscenza generate del giubileo e anche delle
brazioni nazionali e regionali dei giubilei. Poi Professore fa vedere, come i cristiani cammi-
o verso Terzo Millenio,portano al mondo intero la Buona Novela di Cristo, come segno
peranza e di salvezza, Detto questo, prof. Kopeé e’ passato alle norme generali della
brazione del giubileo e poi a quelle preparate per le Chiese locali. Alla fine, ' Autore ha
;vedere il grande Dono che riceviamo dell’occasione giubilare, ma pure le diverse condi-
compiere, per poter participre in €sso.

(tham. ks. A. Durak SDB)
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MARYJA, MATKA ODKUPICIELA,
WSPOMOZYCIELKA TRZECIEGO MILENIUM

11T Miedzynarodowy Kongres Maryi Wspomozycielki
w Sewilli 27-29 XII 1999

WPROWADZENIE

rogu Roku Fubileuszowego, w dniach od 27-29 grudnia 1999 r., odbywat
jedzynarodowy Kongres Maryi Wspomozycielki, pod hastem: ,,Maryja,
dkupiciela, Wspomozycielka Trzeciego Tysiaclecia” (Maria, la Madre del
r, Auxiliadora del Tercer Milenio). Na Kongres przybylo ponad 900 uczest-
26 krajow, w tym miedzy innymi z takich odlegltych krajow jak Boliwia,
Kolumbia, Meksyk, Paragwaj, Wenezuela, a takze dwoch salezjandéw z Pol-
dam Durak 1 ks. Janusz Zdolski). Ponad 80% uczestnikow to osoby §wiec-
§r6d osobistoéei przybylych na Kongres nalezy odnotowaé kard. Antonio
vierre z Watykanu, reprezentacje najwyzszych wladz Zgromadzenia Sa-
skiego i Corek Maryi Wspomozycielki z Rzymu, arcybiskupa Sewilli Car-
go Vallejo, bpa Miquel Arsurmendi, wielu salezjanskich Inspektorow
orek, wladze regionalne i miejskie Andaluzji i innych. Organizatorem tych
narodowych Kongreséw Maryi Wspomozycielki jest Asociacion de Maria
ladora — Stowarzyszenie Maryi Wspomozycielki (ADMA)'.

erwszy Migdzynarodowy Kongres Maryi Wspomozycielki odbyt sig w Turynie na
W dniach od 8-11 fipca 1988, pod hastem: ,Maria Auxiliadora, en la mision de Don
ponad 1000 uczestnikow 2 15 krajéw). Drugi Kongres odbyt sig w Boliwii w Cocha-
dniach od 27-29 grudnia 1995, pod hastem: ,,Maria, la Mujer Nueva, en la historia de
lizacion™; (ponad 2000 uczestnikéw z 17 krajow). -
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Na prace IIl Miedzynarodowego Kongresu Maryi Wspomozycielki w Sewilj
skiadaty sig referaty naukowe, prace w grupach na tzw. Seminariach, celebragje |
turgiczne i imprezy towarzyszace (koncert koled, film, wieczér andaluzyjskich t;
cow? i piesni, teatr modziezowy w hotdzie Wspomozycielee?). Z racji 0CZYyWistyq
pragng skupic sig tu jedynie nad wygloszonymi podczas Kongresu referatami i tery
tami zaproponowanymi do dyskusji. Omowie je tu w kolejnosci wygtoszenia.,

1. ,MARYJA, MATKA ODKUPICIELA, PROTOTYPEM
WSPOLPRACY Z BOGIEM”

Pierwszy referat, pt. ,,Maria, Madre del Redentot, prototipo de colaboratig,
con Dios”, wygtosit ks. Antonio Escudero Cabello SDB, profesor Papieskieg
Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie. Podzielit on swoj referat na sze$¢ czesc;
Najpierw, nawiazujac do historii Zycia calego Koéciota, Autor przywohije ni
zwykle nabozefistwo wiernego ludu do Matki Bozej. Dla ukazania jej wpdlnotg
tworczej, zbawczej roli wskazuje na studiowane przez znamienitych autoréw sp
tlkania z Maryja w Biblii*. Na tle tej szerokiej panotamy, ks. Profesor staral s
przyblizy¢ uczestnikom Kongresu, co chee powiedzie¢ przez wyrazenie, ze Maty
ja ,wspotpracuje” z Bogiem i dla nas staje sie przyktadem do nasladowania,

Nastepnie A. Escudero Cabello ukazat wspétprace Maryi z Bogiem na po
stawie wybranych dokumentow Kosciota. Jako wyltadnig Magisterium wziat po
uwagg trzy dokumenty: Konstytucjg dogmatyczng Lumen Gentivm (21 listopad
1964); Adhortacj¢ apostolska Pawla VI, Marialis Cultus (2 lutego 1974); orz
Encyklike Jana Pawla 11, Redempioris Mater (25 marca 1987). W Lumen Gentiu
Autor referatu podkre§lit przede wszystkim tre$ci rozdz. VIII, odnoszace sie wspd
pracy Maryi w relacji do Chrystusa i do Kosciota. Zwrécit On tu uwagg na taki
tytuty Maryi jak: Matka, Wspomozycielka, Posredniczka, nieustannie wspélpr
cujaca dzigki niezwykiej wierze i mitosci w odradzaniu cztowieka do nowego 7y
cia t zabiegajaca o jego zbawienie®. Przy omawianiu adhortacji Marialis Cultus

2W Utrerze (50 km od Sewilli) znajduje sig jedyna szkola taficow andaluzyjskich. Ucze
nicy Kongresu mogli podziwiac tance w wykonaniu uczniéw i profesjonistow.

3 Tekst ,,Hotdu Wspomozycielce™” napisany zostal przez znanego w Hiszpanii poete, wy-
chowanka Szkoly salezjanskiej. ;

* Chodzi tu np. o Znang nam sceng zwiastowania, nawiedzenia $w. Elzbiety i inne. Kilka*
krotnie Autor powaluje sig tu na klasyczne opracowanie P, Calderon de la Barca, El Dia may
de los dias i La Primer Flor del Carmelo, w: Obras Completas, III, Madrid 1952, 3

5 Zob. niektore studia wskazane przez Autora: R, Casasnovas Cortes, £l titulo Aux:lmdo-
va de los cristianos en los textos y en las actas del Concilio Vaticano II, w: F. Bergamelli, Mg
Cumosa (red.),Virgo Fidelis, Miscellanea di studi mariani in onore di Don Domenico Berel!o ?
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seudero podkreslit, ze we wszystkich celebracjach maryjnych zawsze chodzi
le,braCJQ Misterium zbawienia. Maryja bowiem sytuuje si¢ na skrzyzowamu
ego i Nowego Przymierza, ktore jest zarazem metq jak i punktem wyjécia, Jej
osé w petni czasoéw, udoskonala wiare Ludu Bozego i pobudza go do jej
ywhi€jszego przezywania. Adhortacja Marialis Cultus jest zatem dla uczest-
w tego Kongresu szczegdlnie waznym dokumentem, gdyz zawiera ukierun-
ania praktyczne poboznosci maryjnej, istotne dla z zycia catego Kosciota. Pro-
onalnie duzo czasu Autor referatu poswiecit na przedstawienie zasadniczych
encykliki Redemptoris Mater, w tym na wyakcentowanie tematu wiary Ma-
ieki ktorej Ojciec Niebieski, mogt powierzy¢ w historii ludzkosei tylko Jej,
odpowiedziaing misje. Stad z Maryja wiaza si¢ wszystkie tresci chrystologicz-
"eklezj 311186 '

W trzeciej czesci referatu, Autor bazujac przede wszystkim na tekstach skrup-
stycznych omowit identycznosé Maryi jako kobiety i matki. Uzupetnit te tre-
o nauke Koéciola na temat Niepokalanego Poczecia’. W podsumowaniu tej
ci stwierdzit, ze Maryja jest kobieta uformowana przez Boga, ktora jak nikt
y potrafi Boga szukaé i z Nim dialogowad, Jest kobieta i matka autentyczme
blnq, dlatego tez zdolng nie tylko do spotkania Boga, ale do owocnej i niekon-
cej sig wspolpracy wedtug Jego woli.

' Przedfuzenie tematu z frzeciej czgéci referatu znajdujemy w kolejnej, zatytu-
anej: ., Wspdlpraca Maryi: Spotkanie z Bogiem”. Ks. Escudero przedstawil tm
itarny wymiar tego spotkania, zawsze ubogacony odpowiednimi tekstami Pi-
fna §w. Najpierw referat ukazuje Maryijg i Ojca. Ta, ktora wystawia Boga za ,,wiel-
= fzeczy” staje sig dla cztowieka poprzez zycie wyrazem Bozego milosierdzia,
wno tego otrzymanego, jak i tego zaakceptowanego i przekazanego dalej. Dla-
Ona pojawia si¢ zawsze na horyzoncie milosierdzia jako punkt wyjsciowy.
latego Maryja w swojej wspdlpracy przypomina, ze nie ma rzeczy niemozliwych
Boga i ukazuje wszystkim mitosierdzie Ojca 1 Jego dobro¢. W relacji Maryja
yn, widzimy Ja jako Matke, przedstawiajaca Bogu swego Syna, Stowo Weielo-

DB, =, Biblioteca Ephemerides Liturgicae Subsidia” 43(1988) s. 397-434; J. Esquerda Bifet,
La maternidad espiritual de Maria en el Capitulo VIII de la Costitucion sobre la Iglesia del
Vaticano II, Ephemerides Mariologicae” 16(1966) s. 95-138; i inne.

- ®Referent uwaza, ze encyklike streszczajs nastepujace jej stowa: ,Koscidt przeto w ca-
tym swoim zyciu zachowuje z Bogarodzica wigz, ktéra obegjmuje w tajemnicy zbawezej prze-
szkos¢, terazniejszosé i praysziodé, iczci Jq jako Matke duchows ludzkodei i Osgdowniczke
faski” (RM 47).

Lo T Autor postuzyt sie tu studium: J, Alfaro, La formula definitoria de la Immaculada Con-
B _ception, w: Virgo Immaculada. Acta congressus mariologici-mariani Romae, anno 1954 cele-
_ - brafi, I, Romae 1956, 5. 201-276.
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ne. Wigze si¢ z tym cale Jej macierzynskie doswiadczenie, ktore dla zycia KOsclo
tama ogromne znaczenie. W tym spotkaniu Maryi z Bogiem szczegdlng rolg o4

grywa Duch Swiety. Autor referatu, siggajac do Konstytucji Munificentissim
Deus oraz do S. Hldefonsa z rodzimego Toledo przypomina, Ze jest to ten sam Dllc}
Swiety, w ktorym wolamy: ,,Abba, Ojcze”. Dzigki ktéremu ,,Stowo Cialem sig
stato”. To wiagnie Jego moca zmartwychwstaje Jezus Chrystus i zostaje wzieta d
chwaty Ojca, Matka Jezusa i nasza, Maryja®.

W ostatniej czesci referatu, prof. Escudero przedstawia wspotprace May
Jjako spotkanie ludzmi w Koéciele. Zaznacza On, ze kazdy czlowiek jest osob;
niepowtarzalng, tworzaca wspolnote ludzka i wspdlnotg wierzacych. Spotkanj
z Maryjg, ulatwia mu spotkanie ze wspaniatomy§lno$cia Boga, jaka Zywi On 4
calej rodziny ludzkiej. Co wigcej, Maryja staje sig w pewnym sensie odpowiedz;
ludzkosci na wezwanie Boze, a Ojciec w Jej gloste rozpoznaje glos swego Ludy
Cale zycie Kosciota ogarnigte jest mitoscia kochajacego Ojca. Mito$é zas Matki
odnajdujemy najpetniej w Jej Synu, Jezusie Chrystusie. Autor referatu przytacz,
tu stowa Jana Pawla II: ,,.. Na drodze takiej wspdlpracy z dzietem Syna Odkupi
ciela, samo macierzyfistwo Maryi ulegato jakby swoistemu przeobrazeniu, wype}
niajac si¢ coraz bardziej «zarliwa milogciay do wszystkich, do ktdrych postanni
two Chrystusa byto zwr6cone’™,

W zakonhczeniu ks. Escudero stwierdzil, ze Kosciét w Maryi odnajduje znak
prawdziwej wspolpracy z Bogiem. Zasadza sig ona przede wszystkim na Zywej
intensywne;j i osobistej relacji z Bogiem, prowadzacej do prawdziwego zjedno:
czenia i mitosci. Maryja, ofiarujac Bogu cate swoje zycie odkryla Jego Oblicz
i odkryta swojq identycznoéc. Jej doswiadczenie wspotpracy z Bogiem jest ,dro
ga” dla wszystkich ludzi.

Treéct referatu staly sig podstawa do dyskusji w czaste Seminarium, podzie:
lonego na przeszito 45 grup. Zastanawiano sie miedzy innymi nad tym: Jak wpa.
trzenj w posta¢ Maryt, mozemy wspdipracowaé z Bogiem i jakie pola pracy dzi
siaj, najbardziej wymagaja Zbawienia? Jak wspolpracowaé z Bogiem dzisiaj, b
pozyskaé dla Niego mlodziez i rodzing? Jak przygotowac sig do przezywania Eu
charystii dzisiaj, jako Zrédla i poczatku chrzescijafiskiego kompromisu w naszyc
spotecznosciach?

& Dokumenty, do ktérych odnosit sig¢ Autor: Pius XII, Munificentissimus Deus, AA
42(1950) s. 770 (Konst. Z dnia 1 list. 1950 r.); S. [ldefonso de Toledo, De virginitate perpetu
Sanctae Mariae, ¢.12, PL 96, 106.

® Redemptoris Mater, n.39.
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MARYJA MATKA ODKUPICIELA, MISTRZYNI RODZINY SALEZJANSKIEJ
NA TRZECIE MILLENIUM”

‘Drugi referat na Il Migdzynarodowym Kongresie Maryi Wspomozycielli
ewilli, wyglosita s. Esther Posada Camacho FMA, profesor Wydziatu nauk
cznych 1 informacji ,, Auxilium”, z Rzymu. Referat jest biblijno-pastoralng
Qodczytama Ewangelii wedlug §w. Jana, 2,2-12. Wybér tego tekstu thuimaczy
ze jest on przeznaczony na najwieksza uroczystos¢ Rodziny Salezjaniskiej, .

qutszej Maryi Panny Wspomozycielki Wiernych. Racje teologiczne, histo-
ie i celebratywne, pozwalaja go zatem odczyta¢ w kluczu salezjanskim. Oprécz
stepu i zakoficzenia, referat zostat podzielony na trzy czesei. W pierwszej cze-
prof Pasada Camacho nawiazata do Maryi, Matki Odkupiciela i Mistrzyni,
‘bardzo bogatego kontekstu ,,stagwi w Kanie”. Zaraz na poczatku Referentka
d|<re§la, #e chociaz rola Maryi nie jest w tym wydarzeniu bez znaczenia, to w cen-
stale znajduje sig Jezus. Ona jest obecna przede wszystkim na poczatku,
yskana by wszystko dobrze, ale dyskretnie przygotowaé, zachowujac szacu-
dla regut zycia rodzinnego. Stad, mozna powiedzied, kiedy przychodzi Jezus,
ystko moze realizowac sig bez przeszl6d™.

‘W drugiej czgsci s. Pasada méwila o Maryi jako ,,Archetypie «Prewencji»”,
naczyla na poczatkw, ze stowo ,prewencja” (zapobieganie) w §wietle zycia
ziatalnodci Ksigdza Bosko, nalezy tu rozamieé jako ,mitosé uprzedzajaca”, ktdra
omaga ludzkosci w nadziei zbawienia, szczegdlnie mtodziezy. Uczestniczac
$wietowaniu, Maryja jako dobra Matka mysli takze o tych, ktorzy nie uczestni-
w uczcie weselnej. W rozumieniu salezjanskim, celowo staje wéréd miodzie-
téra nie zostata zaproszona na Uczte, albo nie umiata tego zaproszenia odezy-
A wige, jako Matka zapobiegliwa i gotowa do stuzby, staje nade wszystko
§r6d mlodziezy zaniedbanej i opuszczonej. Do$wiadczajac sama czym jest jed-
-z Jej Synem, troszezy sig o to, by 1 ta mlodziez mogla skosztowa¢ ,,dobrego
na”, ktore przygotowai Jezus. Udzial w tym ,,winie” i w przymierzu z Jezusem,
viera bowiem drogg do radosci i perspektywe nowego zycia. Maryja jest wigc
plerwsze) linii wsrdd tych, co trudzg sig przy stagwiach, a poprzez postawe
czennicy”, ktora zapobiegliwa mitoscia, przyczynia sig do zbawienia ludzi, szcze-
golnie mlodziezy, uczy kazdego z nas wiernego wypelniania zyciowej misji.

- Trzecia czeéé swojego referatu, s, Esther Posada zatytutowata: ,, Trzecie Mil-
fium: Proroctwo Nowego Wina”. Siostra rozpoczela tg czgs¢ obszernym cyta-

" W komentarzu Autorka wykorzystuje opracowania: E. Tognocciu, Las bodas de Ca-
fa,nueva alianza nupcial entre Dios y la humanidad, Asis 1991; G. Zevim, Presencia y papel
de Maria en las bodas mesianicas (Gv 2,1-12) en la lectura de Juan Pablo II, Marianum”
S0(1988) 5. 347-365, i inne.
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tem z Listu apostolskiego Jana Pawla II, Tertio millennio adveniente'', by stwie
dzié, ze przezywamy obecnie nowos¢ trzeciego tysiaclecia chrzescijaistwa, M
ryja poprzez swoja matczyna troske w Kanie Galtlejskiej wskazuje nam wig|]
nowo$é: uczniowie musza zaczac wierzy¢: ,,nowe wino w nowe buktaki”. Nag
szta bowiem ,,godzina” Jezusa, ktory komunikuje ludzlcosei wielkg nowosé: | no
wino”. Jezus wprowadza nas w nowg historig, na prawdziwie radosng uczte. Wi
w Kanie jest wiec symbolem nowego Przymierza z Bogiem, ktore wiedzie

odkupienczej Krwi Chrystusa, bez ktorej nie ma nowosci zycia, a pozostaje wo
nie: ,,wina nie maja”. Referentka zauwaza tu, Ze trzeba odkry¢ wspantala pos
Maryi z Kany Galilejskiej. Jawi nam si¢ Ona bowiem nie tylko jako Matka, M;
strzyni-Uczennica i Stuzebnica Pafiska. Jest Ona dla wspdlczesnego $wiata py
rockim obrazem nowosci w Kosciele i szezegdluym obrazem nowej ewangeliz
cji dla calej Rodziny Salezjanskiej'?. W zakoficzeniu s. prof. Posada zacheg
uczestnikéw Kongresu, do dalszej refleksji w grupach nad komentowanym tel
stem. Wyrazila ona przekonanie, ze jako ludzie wierzacy, jestesmy nieustannj
wzywani nie tylko do poszukiwania nowych znakow, ale do odkrywania ciagle
nowo zbawczej taski Chrystusa. Przy tym wszystkim nie mozemy zapommnieé o pr
fetycznej postawie Maryi, oraz Jej matczynej pomocy jako Wspomozycielki Ttz
ciego Tysiaclecia.

Po zakoficzonym referacie, odbyta sig na Seminarium w prawie 50 grupa
ozywiona dyskusja nad komentowanym tekstem. Podczas dlugiej dyskusji p
ruszono miedzy innymi nastepujace kwestie: W jaki sposdb mozna nasladow
uprzedzajaca mito§¢ Maryi, w rodzinnych kompromisach wychowawczyc
w Trzecim Tysiacleciu? Jakiego ,,wina”, najbardziej potrzebuje dzisiejsza sp
fecznoéc? Jak z nowym zapalem przepowiadaé Ewangelie dzisiaj, przy pomo
jakich metod i jakich odpowiednich wyrazen? Skoro System prewencyjny Ksi
dza Bosko opiera si¢ na Rozumie, Religii i Dobroci, co zrobié, by Maryja r:
czywidcie mogta przyj$é nam z pomoca w catym procesie formacyjnym i Systes
mie wychowawczym?

3. .,MARYJA, MATKA ODKUPICIELA, ODPOWIEDZIA
DLA MEODZIEZY DZISIAJ”

Kolejny referat na Ill Migdzynarodowym Kongresie w Sewilli, nt.: ,,Maryjs;
Matka Odkupiciela, odpowiedzig dla miodziezy dzisiaj”, wygtosilo matzenstwo?

" Chodzi o nr 26 TMA.
' Autorka odnosi sig tu do kementarza tzw, ,,Wiazanki” przeloZonego generalnego n¢
rak 1999, zob. J. Vecchi, Stremna 1999. Comentario, Roma 1999, 5.24.
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Jose Bravo i Emilio Pascual®. Przedstawiajacy ten temat, podzielili referat
7y czesci. Pierwsza z nich, prezentowana przez dr Marig, po$wiecona byta
- sieniu poboznosci maryjnej wérdéd mlodziezy. Zwrdcita ona uwage uczestni-
i Kongresu na to, Ze ta poboznoé¢ czasem jest mato dostrzegana, a nawet nie-
ignorowana. Maryja przeciez, jak napisal Pawet VI w ,,Marialis Cultus” jest
ez niezwyktym ,modelem” dla wspdlczesnego czlowieka, kiéremu trzeba
etnie to przypominac. Stad Referentka w poboznosci maryjnej widzi wielka
g dla miodych. Wedtug dr Marii, dzisiaj aby dotrze¢ do miodziezy, w nowy
b musimy przedstawia¢ Maryje, Jej gleboka wiare, Jej gotowosé na wezwa- -
‘Boze, Jej droge ,,nasladowania Jezusa”, Jej zycie petnia taski i matezyne zatro-
i¢ o cztowieka. Nawet jesli wydaje nam sie, ze o Maryi tyle wiemy, powinni-
;zaangazowaé sig w odnowienie poboznosci do Niej. Dla wielkiej Rodziny
anskiej, Maryja jest przede wszystkim Wspomozycielka. Trzeba méwié o Niej
siadz Bosko. Wszgdzie { mozliwie najbardziej interesujaco. Trzeba glosié Jej
wista obecnos¢ wsrod nas, szezegolnie zas wirdd tudzi miodych, ktérych
iia zycia, dzigki Maryi moze ulozy¢ sie zupelnie inaczej.

-Druga cze$¢ referatu zatytutowana: ,,Mlodziez wspélczesna: Przyszioéé zlo-
, przedstawit dr Emilio. Wszystkim zainteresowanym przekazywaniem po-
lo$ci maryjnej mtodziezy, Referent ukazat bardzo zlozony kontekst zycia mio-
1. Bez tego, trudno jest zrozumieé sytuacje mlodziezy, zagospodarowanie jej
u; zainteresowanie jej Maryja, ktéra przeciez nie przestaje by¢ szezegélnie dla
dziezy Wspomozycielka. Jako rodzice i wychowawecy, idziemy z propozycja
roinej mlodziezy: tej nieufhej, pozbawionej nadziei i plandéw na przyszioéé,
inej na prawdziwe wartoéci, czgsto sktoconej ze swoimi najblizszymi i zbun-
anej na wszystko, niezaleznie czy nowa propozycja pochodzi od Koéciota czy
ttinej strony. Jednak zauwazamy tez, ze znajdujemy si¢ cze¢sto réwniez wérod
dzi mtodych madrze szukajacych kompromisow, bardziej niz kiedys solidarnych
erancyjnych. Wérdd mtodziezy, uczestniczacej w dobrze rozumianej wolno-
akceptjacej na drodze swego zycia pomoc innych. Tak pierwszym jak i diu-
podobnie jak Ksiadz Bosko mamy przyblizaé Maryjg, Matke Odkupiciela
pomozycielke,

W trzeciej czgsci swego wystapienia Referenci starali si¢ ukazaé, e Maryja
todpowiedzia na potrzeby mlodziezy dzisiaj. Nie mozna mlodziezy nie przypo-
ha¢, ze Maryja Wspomozycielka réwniez w tych czasach niesamowitych prze-
 jest zywym weieleniem wielu decydujacych warto§ci. W Niej bowiem po-
awszy od cnét teologalnych, najpeiniej realizuje sig ideat Zycia chrzescijanskie-

:# P Oboje naleza do Wspoélpracownikéw Salezjanskich. Mieszkaja w Cadiz (Hiszpania).
Maria uczy w szkole §redniej, a jej maz dr Emilio jest wyktadoweg w Wyzszej Szkole Mor-
€f.
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go'*. Dlatego poprzez swoja wiarg 1 wierno$¢ uczy nas drogi catkowitego zaufy,
i wierno$ci Bogu. Jako Niewiasta nadziei potrafi podpowiada¢ innym, najpie
zamierzone milczenie, a péZnie) w Swietle stowa Bozego, wlasciwg interprety
Bozych planéw 1 bogatych w tresci zyciowych wydarzen. Ona jako Niewiasta mag
1 roztropna, wskazuje ludzkosci, ze w zyciu postawa prawdziwej stuzby ma gle
ki sens tylko wtedy, gdy zakorzeniona jest w Bozej mifoéci i dotyka Chrysty
w braciach. Ma ona wtedy charakter zbawczy i jest wyzwolona z ludzkiego eg
izmu i ograniczonos$ci. Jako Poczatek nowej rzeczywistodci jest Ona Nauczycj
ka nowej sprawiedliwoéci, ukazujacej mozliwosci istnienia lepszego $wiata, za.
gazowanego w wypelnianie woli Bozej. Przez cala wigc postawe Matki, Odky
cielki i Wspomozycielki, Maryja staje sig aktualng Propozycja i Odpowiedzig
mtodziezy dzisiaj',

W podsumowaniu Referenci stwierdzili miedzy innymi, ze Maryja z Naza
tu, Matka Odkupiciela, poprzez swoja wspaniatomyélna odpowiedz Bogu, wig
sig coraz $cislej ze Synem swoim i przez matczyna postawe przyczynia do zbaw
nia ludzi. Bedac wyjatkowym §wiadkiem wiary, uczy mlodziez zaréwno drog
W1ary jaki autentyczne_l wierno$ci. Paradygmat o ,Maryi doskonalej uczenni
i nasladowezyni Jezusa” staje si¢ kluczem do catej prawdy o Maryi w Kosciels;
Znajomo$¢ za$ nauki katolickie) o Matce Bozej, bedzie dla mtodziezy zawsze pos
mocna, do zrozumienia catego Misterium Chrystusa i Kosciofa'®.

Na seminarium, do dyskusji po tym referacie zaproponowano miedzy innymj
takie tematy: Jakie charakterystyczne cechy z zycia Maryi moga dzisiaj wzbud
zainteresowanie u miodziezy i dlaczego? Jak dzisiaj zaszczepi¢ adekwatng pob
no$¢ maryjna u miodziezy? Jak na progu Trzeciego Tysiaclecia, wiara Maryi mo:
wplyna¢ na wiarg mlodziezy? Jakie reperkusje moze mie¢ doswiadeczenie M
na sytuacjg psychologiczna miodziezy dzisiaj, zaréwno tej z pierwszego jak i tr
ciego swiata?

" Ty dr Maria Bravo postuzyla sie tekstami soborowej Konstytucji ,,Lumen Gentium’;
a takze przyktadami z dzieta zbiorowego, pt. Las virtudes de Maria a las puertas del siglo XXi;
wyd. w Madrycie w 1998 1.

'* Wykorzystano tu takie dokumenty jak: ,,Remptoris Mater”, List apostolski ,, Tertio Mil:
lennio Adveniente”, oraz tizy pozycje ksiazkowe:R, Tonelli, Una espiritualidad para vida d
ria, Madrid 1987; A. M.Calero, Maria en el Mistero de Cristo y de la Iglesia, Madrid 1990
M., Nunez, J. M. Nacido de Mujer. Maria, ia Madre de Jesus, Madrid 1997.

' Waszystkie trzy oméwione wyzej referaty ukazaly sig¢ w jezyku hiszpanskim, zob. J’}
Congreso Internacional de Maria Auxiliadora. Maria, la Madre del Redentos, Auxiliadora dél
Tercer Milenio (Ponencias, Seminarios y Liturgia del 27 al. 29 de Diciembre de 1999 Sevilla);
Cordoba 1999, s, 21-75.
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ZAKONCZENIE

Udziat przeszio 900 uczestnikow, z 26 krajow $wiata, w III Miedzynarodo-
'Kongresie Maryi Wspomozycielki w Sewilli, jest juz sam w sobie wynow-
#nakiem poboznosci maryjnej Rodziny Salezjafskiej i troski Kosciota o jej
dtowy rozwdj. Podkreslif to rowniez udziat w Kongresie waznych osobisto-
gloszone na nim naukowe referaty, przeprowadzone w grupach Seminaria

ny Migdzynarodowy Kongres Maryi Wspomozycielki zaplanowano w ro-
02 w Turynie, skad dzigki ks. Bosko, kult Wspomozycielki wydatnie rozsze-
a caly §wiat.

Sommario

autore del articolo, prof, A. Durak SDB, come partecipante del 1§ Congresso Interna-
“di Maria Aiuto dei Cristiani a Sevilla (27-29 dicembre 1999), presenta qui la parte
fica del Congresso, cioe solo le relazioni € i seminarii scientifici.
ngresso si e svolto sotto titolo: ,,Maria, la Madre del Redentore, Aiuto dei Cristiani del
Miltenio”. Si tratta delle relazioni: di D. Antonio Escudero Cabeilo, SDB, ,,Maria, Madre
entore, prototipo de collaborazione con Dio”; S. Esther Posadas, FMA, ,Maria, Madre
gl Redentore, maestra della Famiglia Salesiana™ e del matrimonio Emilio Pascual e Maria Jose
;Maria, Madre del Redentor, respuesta de Dios a los jovenes”, Questi articoli in lingua
la sono usciti in un libro, quardi la nota 16,

(ttum. ks. A, Durak SDB)
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JAK MOWIC O MARY?

obor Watykanski II byl niewatpliwie zrédtem inspiracji mariologicznej,
raz nie ograniczyl sig jedynie do podsumowania tradycyjnej w Kosciele nauki
ésu mariologii, ale wyszed! tez naprzeciw duchowi i potrzebom wspélcze-

¥nego rozwoju przez oglaszanie nowych przywilejow i tytutdw przypisywa-
y Maryi Dziewicy'.

arl Rahner piszac o zadaniach teologii posoborowe;j stwierdza, ze Sobor
aﬁskl II staw1a przed wspolczcan teologlq katollckq nowe zadama ktére

% kontekscie jego najbardziej naglacych probleméw’. Teologia spekulatywna

em, jak zauwaza U, Benedetti, zadaniom tym sprostaé nie moze’, totez argu-

dedukcyjne wspolczesnie ustapic musza miejsca perspektywie historycznej

isforiozbawczej, otwarto$ci na ortopraksje oraz dowarto$ciowaniu osiagnieé
nauk,

Zob, np. S. C. Napiorkowski, Wspdlczesne tendencfe w mariologii dogmatycznef, MnP,
W 1992, s, 15.

Zob. I compito della teologia dopo il Concilio, w: La teologia dopo i Vaticano 1,
istia 1967, p. 737.

P Zob, KDK I,

# Zob, Un nuovo concetto e un nuovo metodo di teologia, ,Rivista di Teologia Morale”
76} 6, 5. 242.243,



78 WOICIECH ZYCINSKI

Wydaje sig, ze problem ten wezeéniej dostrzegat juz $w. Bonawentura, k1edy
pisat, ze: Nie wolno wymyslaé nowych zaszezytow dla uczczenia Blogoslawzone}.
Dziewicy, poniewaz nie potrzebuje naszego klamstwa Ta, ktora jest tak pefna prqg
dy. Juz podczas obrad soborowych dostrzec mozna bylo réZne stanowiska w p
dejéciu do mariologii i sposobu wykiadu tej doktryny czy méwienia o Matce Pap
Roznice te ujawnily sig przede wszystkim w dyskusji dotyczacej samego umi
scowienia soborowego wykladu z zakresu mariologii. Ostatecznie wyklad ten zng:
lazt swoje miejsce w ramach Konstytucji Dogmatycznej o Koéciele, a sam rop.:
dziat dotyczacy mariologii przedstawiony zostat w §cistym kontelcScie chrystol
gicznym i elklezjologicznym.

Sobér zwrécit tez szczegdlng uwage na to, ze autentyczna teologia maryj
powinna by¢ rozwijana w $cistym kontekécie historii zbawienia. Jest wiec o
fundamentalna zasada metodologiczna calego wykiadu mariologicznego. W VI
rozdziale Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele ojcowie soborowi zamiescili row.
niez inne wskazania metodologiczne, ktére odwoluja sie migdzy innymi do bib]
nej perspektywy mariologii, ujecia chrystotypicznego i eklezjotypicznego, past
ralnego i ekumenicznego®.

Na pytanie zatem: Jak mowi¢ dzié o Maryi z uwzglednieniem uwarunkow:
egzystencjalnych i teologicznych wspoiczesnego cziowieka i Kodciota? — moz
odpowiedziet krétko: mowi¢ zgodnie z perspektywa nakre$long przez Sobor Wi
tykanski II. Jest to perspektywa zaréwno dokirynalna, chodzi bowiem o mariol
gie chrystotypiczna i eklezjotypiczna (gléwne zadanie teologdéw), jak i maryjn
a wiec poboznoéciowa, bo dotyczy tez wiadciwego ksztaltowania poboZznosci m
ryjnej, ktora z powyzszych ujgé mariologii wynika (glowne zadanie duszpaster
i apostotéw maryjnych). Wszyscy jednak, tak teologowie, jak i duszpasterze, m
szg byé zgodni co do tego, Ze ani przekaz doktrynalny, ani poboznosciowy, n
moga opieraé si¢ na objawieniach, ale na Objawieniu.

MOWIC O MARYI W PERSPEKTYWIE MARIOLOGII CHRYSTOTYPICZNE]

W 1958 roku w Lourdes, w setng rocznicg objawiety Matki Bozej, odbyl s
Il Miedzynarodowy Kongres Mariologiczno-Maryjny, poswigecony obecno$
Maryi w tajemnicy Kosciota. W Kongresie tym uczestniczyt réwniez Ks. Henry
Kaster, ktéry w kontekscie uezestnictwa Maryi w dziele odkupienia dokonane;
przez Chrystusa, w wygloszonym referacie postuzyi si¢ dwoma terminami teol

5 Zob. J. Usigdek, Blogoslawiona w tajemuicy Chrystusa i KoSciola. Studium mario
gicznego rozdzialuy Konstptucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykaiiskiego I, MiN, N
pokalanéw 1992, s. 189,
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smymi. Byly to terminy: mariologia chrystotypiczna i mariologia eklezjotypiczna.
esor Koster powiedzial wtedy migdzy innymi: Poglady teologéw na temat
sastnictwa Maryi w zbawczym dziele Chrystusa, aczkolwiek zroznicowane, da-
5 yie sprowadzic do dwoch typéw. Rozwazajqc zadania Maryi jedni idq za kon-
q chrystotypiczng, inni za eklezjotypicznq, jeszcze inni oscylujq pomiedzy
i a druga. Wediug koncepcji chrystotypicznej Najswietsza Maryja Panna
iele zbawienia jest podobna do Chrystusa Odkupiciela; wedlug koncepcji ekle-
'}jiCZﬂej podobna jest do Kosciola potrzebujqcego odhupienia®. Nie jest fatwa
7a latwo opisa¢ te dwa typy mariologii. Zasadnicza réznica jednak miedzy
i nie dotyczy historycznych faktéw decydujacych o uczestnictwie Maryi w
(e zbawczym ale w réznicy ich interpretacji, czyli w wyjaénianin zwiazku
Shiziatania Maryi z powszechng ekonomig zbawczg’,

.C.Napidrkowski zauwaza, ze jeszcze w okresie przedsoborowym, zarow-
olennicy mariologii chrystotypicznej, jak i eklezjotypicznej zgadzali sig w na-
acych kwestiach:

) Maryja zostata powotana i przeznaczona przez Boga do spetnienia szcze-
tiej roli w dziele zbawczym;

) Byta to rola Stuzebnicy Pafiskiej i Matki Slowa Weielonego, ktéra wierzy,
li sie, wstawia si¢ do Boga i cierpi;

) W tajemnicy Weielenia uczestniczyla w sposéb wolny, aktywny i rozum-

Réznice pojawiaja si¢ w interpretacji uczestnictwa Maryi w ekonomii zbaw-
Mariologia chrystotypiczna podkresla podobienstwa a nawet paralelizm za-
zacy miedzy dzielem Matki i Syna, ktory to paralelizm przedstawié mozna
astepujacym zestawieniu:

Chrystus Maryja

Przeznaczony od wiekéw Przeznaczona od wiekdw
- Bez grzechu Pelna taski

Drugi Adam Druga Ewa

Odkupiciel Wspolodkupicielka

. H. Koster, Quid iuxta, w: Maria et ecclesia, vol I1, s. 21-22.
7Zob. S. C. Napiorkowski, Gdzie jest mariologia? MmP, s. 93.
- % Zob. S. C. Napiérkowski, Matka naszego Pana, dz. cyt., s. 145.
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Poérednik Poséredniczka
Wstapit do nieba Whniebowzigta
Krélem . Krélowsa
Kaptanem Kaptanka
Tworca Kosciola Matka Kosciota’

Jakkolwiek odniesien do niektérych przynajmniej poréwnan mozna dogy
kiwaé sie w Pismie Swigtym (np. Chrystus bezgrzeszny — Maryja pelna faski) bQ
tez w Pismie lub Tradycji (np. Chrystus drugim Adamem — Maryja druga By
Chrystus wstapit do nieba — Maryja zostata wniebowzieta), to jednak paralela;
byla nie tyle efektem poszukiwan teologicznych, ile raczej inwencji poboznoscig
wo-kaznodziejskiej. Pobozno$¢ natomiast rézni sie w sposodb zasadniczy, na
zwrécit uwage juz w ubieghym stuleciu Kard. J. H. Newman, od wiary a tym g
mym i doktryny. Doktryna jest jedna i wiara jest jedna, i cho¢ istnieje wielo§é fon
ich wyrazania, to jednak rozstrzygajacy glos nalezy do Nauczycielskiego Urzeg
Kosciola. Poboznoéé natomiast, jako osobiste a wigc subiektywne przezywanj
wiary, ha ogdt wymyka sig spod kontroli Magisterium Kosciofa. Nic wigc dziwn
g0, ze mariologia chrystotypiczna w skrajnych ujeciach przedstawiana, mogta i
jednokrotnie zbytnio eksponowaé Maryje, a na plan dalszy odsuwaé Chrystus
Z chrystotypicznego ujgcia mariologii wynika tez szczegdlny rodzaj pobozno§i
okreslanej mianem pobozno$ci do Maryi'®. Wyraza sig ona przede wszystkim w
wzywaniu Maryi, nabozefistwach ku Jej czci, prosbach i modlitwach do Mary
kierowanych. Chrystus, w takiej pobozZnoéci, wydaje si¢ by¢ zapomniany.

W pierwszej czesci 6smego rozdziatu Lumen Gentium, ktory prezentuje M
ryje w tajemnicy Chrystusa, mariologia chrystotypiczna wyraznie dochodzi d
glosu. Czy jednak Sobdr mogt zrobid inacze)j? Czy mogh méwié o Chrystusie z p
mini¢ciem Maryi? Czy mégt méwié o Matce, zapominajac o Synu?'! Cho¢ zate
mariologia chrystotypiczna obecna jest w doktrynie soborowej, to jednak niekté
przynajmniej jej aspekty zostaty bardzo wyraznie stonowane. Sobér zrezygnow:
np. z takich tytuléw odnoszonych do Maryi jak: Odkupicielka, Wspotodkupiciel

? Zob. 8. C. Napiorkowski, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 92.
1 Zob. S. C. Napiorkowski, Z Maryjq urzeczywistniamy Kosciél, MaP, s. 206,
' Zob. RM 39, 40, 45,



MOWIC O MARYI 81

i-,hpoércdniczka.' Przede wszystkim jednak Sobor nie méwi o Maryi i Chry-
& & Maryi w Chrystusie, albo 0 Maryi z Chrystusem, Zachowat natomiast
, ktore wskazujg na prawde, ze Maryja wstawia si¢ za Kosciotem, a wigc
Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomocnica, Posredniczka .

Kty mariologii chrystotypiczne; dostrzec mozemy réwniez w drugiej
imego rozdziatu Konstytucji Lumen Gentium zatytuiowanej: ,,Rola Bto-
inej Dziewicy w ekonomii zbawienia”. W tym przypadku jednak teologo-
odnosza zastrzezen a stwierdzaja zgodnie ,,zostala ona opisana jgzykiem
Zwiazlku Maryi z Chrystusem ukazano zgodnie z tekstem Pisma Swie-
dodatkowej interpretacji doktrynalnej, jak to byio dotad, za pomoca
nej terminologii'.

1¢ O MARYL W PERSPEKTYWIE MARIOLOGII EKLEZJOTYPICZNEJ

posob prezentacji mariologii w perspektywie eklezjotypicznej, jakkolwiek
uz w okresie patrystyki, pézniej zagubiony, powrécit na pole teologiczne
j; jeszcze przedsoborowych. Poczatkowo umieszczany na uboczu gtownych
z zakresu eklezjologii, stopniowo umacniat si¢ w niej coraz bardziej, by
znie w doktrynie soborowej znaleZé wlasciwe sobie miejsce. Teologowie
ntujacy ten kierunek, w wielu miejscach nie zgadzali sig z przedstawicie-
ariologii chrystotypicznej. Przedstawicielom tego nurtu zarzucali watpli-
coéci egzegeze 1 hermeneutyke biblijna, wybidrcze traktowanie Zrodet teo-
znych preferujacych $wiadectwa poboznosciowe a nie dokirynalne, pomija-
radycii koécielnej, zwlaszeza z okresu patrystyki'®. Byly tez punkty styczne,
ktdrych przedstawiciele obu nurtéw byli zgodni, jak na przyktad kwestia
wspotodkupicielstwa Maryi. Roznice natomiast pojawily sie dopiero w sposabach
adniefi i interpretachi. I tak przedstawiciele nurtu reprezentujacego mariolo-
hrystotypiczna, choé tworzyli swoje uzasadnienie w oparciu o jedna zasade
pienia, to w rzeczywistosei jednak tworzyli zasadg dwuosobows: Chrystus
nowy Adam, Maryja jako nowa Ewa. Przedstawiciele mariologii eklezjoty-
znej brali natomiast za punkt wyjscia bilateralnoéé, dialogicznoéé i responso-
no$c's, poniewaz Maryja stoi zawsze po stronie Ludu Bozego i Ko$ciota. So-

12 Zob. A. M. Calero, Lg Vergine Maria nel Mistero di Cristo e della Chiesa. Saggio di
logia, Torino 1995, s. 381-387,

13 Zob. KK 62,

% 1. Usiadek, Blogosiawiona w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, MiN, s, 205.

.. ¥ Zob, S. C. Napitrkowski, Mariclogia eklezjotypiczna, MuP, s, 149.

' Zob. 8. C. Napidrkowski, Mariologia eklezjotypiczna, art. cyt., s. 149,

AY
Fio
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bér Watykanski II naucza nie tylko przez to, co jednoznacznie wyraza i formuhy
ale tez przez to, co pomija milczeniem. Milczeniem natomiast pominat kategg
wspotodlupienia Maryi. Uznal ja bowiem za pomyst ,,nieudany, zbyt wielozng
ny, sugerujacy wspoimierno$é dzieta Chrystusa i dzieta Maryi w tworzeniu
odkupienia™’.

Co zatem nalezy rozumie¢ pod okresleniem ,,mariologia eklezjotypiczna™ i
problem ten przedstawiat sig na forum Soboru Watykanskiego I1? S. C. Napj
kowski wyjaénia, Ze ,jak mariologia chrystotypiczna rozwaza Maryj¢ prze
wszystkim w Jej relacjach do Chrystusa, tak mariologia eklezjotypiczna rozw.
Maryje przede wszystkim w retacjach istniejacych miedzy Nig a Kosciotem,
jednej stronie stoi Koécidt wraz z Maryja jalko swoja najpigkniejsza i najdos
nalsza czastkg czy wykwitem, po drugiej — Chrystus, do ktorego Koscidt z Maryj
sa zwroceni. Chrystus stoi zwrocony twarza ku Ko$ciotowi oraz swojej Mat
ktora jest w Kosciele, po jego stronie, chociaz na przedzie, jako pierwsza chrzes
janka”'®, Kierunek ten znalazi swoje trwate migjsce przede wszystkim w trzec
czedei Konstytuceji Dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium, gdzie nauka o M;
ryi potaczona jest Scisle z nauka o Kosciele: Blogostawiona zas Dziewica z rag)
daru i roli boskiego macierzynstwa, dzieki czemu jednoczy sie z Synem Odku:
cielem, i z racji swoich szczegdlnych lask i darow zwiqzana jest glteboko ta
z KoSciolem: Boza Rodzicielka jest, jak uczyl juz $w. Ambrozy, pierwowzorem
pus) Kosciola, w porzqdku mianowicie wiary, mitosci i doskonatego zjednocze
z Chrystusem. W tajemnicy bowiem Kosciola, ktory sam takze stusznie nazywany
jest matkq i dziewicq, Blogostawiona Dziewica Maryja przodowata najdosko,
lej i osobliwie, stajac sie wzorem dziewicy i zarazem matki'®,

Skoro, jak uczy Sobér przypominajac nauke $w. Ambrozego, Maryja je
pierwowzorem Kosciola, to znaczy ze Koécidt niejako si¢ w Nigj uosabia. Dlat
mowic o Maryi, to méwié réwniez o Koéciele. Mowi¢ o Kosciele, to moOwic rows
niez o Maryi. Tak Koscidl, jak i Maryja zwracaja sie razem ku Chrystusowi — 2¢6;
dta taski tak Kosciofa, jak Maryi. Analogicznie do zestawu podobiefistw mieds
Maryja a Chrystusem prezentowanych w mariologii chrystotypicznej, rown
w mariologii eklezjotypicznej podobiefistwa zachodzace migdzy Maryja a Kosc
tem przedstawi¢ mozemy w nastgpujacym schemacie: 3

Dowarto$ciowanie przez sobor Watykanski II tego wiasnie modelu mariold
gii i posoborowe rozwinigcia teologiczne tej perspektywy, przedstawiaja Maryjt
przede wszystkim w wymiarze fypu Koéciola 1 wzoru dla Kosciota. Pobozno

I” Tamze.
® Na czym polega odnowa kultu maryjnego, MmP, s. 93,
Y KK 63.
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! Maryja

: t-&zie}em taski Jest petna taski

matka i dziewica Jest matka i dziewica

ezyt Pie¢dziesiatnicg Przezyla Pigédziesigtnice

icha stowa Bozego Stuchata stowa Bozego

swaza stowo Boze Rozwazata stowo Boze

dli sie stowem Bozym Modlita sig¢ stowem Bozym

i misj¢ stuzebna Petnita misje stuzebna

Posrednikiem zbawienia Jest Posredniczka

Przewodzi tej pielgrzymece

Jest jej nauczycielka

Wskazuje na Chrystusa®

go ujecia wynikajaca, nie jest juz poboznoscia do Maryi, ale poboznoscia

‘Maryi. Wyraza sie ona przede wszystkim w kontemplacji i nasladowaniu.

stusa, wzor na ktory Kogciét zawsze musi spoglada¢, by sig dof upodabniad.

Zob. S. C. Napidrkowski, Z Maryjq wzeczywistniamy Kosciol, MnP, s, 206-207.
Z Maryjq wrzeczywistniamy Koscidl, s. 207,
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KONSEKWENCIE DLA POBOZNOSCI MARYINEJ CHRYSTOTYPICZNE
LUB EKLEZJOTYPICZNEGO UPRAWIANIA MARIOLOGII

Poprawne méwienie teologiczne o Maryi dzié, nie jest, wbrew pozorom, y
cza tatwa, Przekona¢ sig mogli o tym ci, ktérzy publicznie prezentowali czy to,
pismie, czy w eterze swoje, skadinad inspirowane mys$la soborowa, przemysle;
Kiedy wotali 0 umiar i poprawnosc teologiczna w zakresie mariologii i maryj:
sci, wtedy stosunkowo delikatng reakcjq ze strony odbiorcow bylo oskarzenie
o herezje badz sprzyjanie protestantyzmowi. Tymezasem od Soboru Watykar|
go Il minefo juz 35 lat. Wbrew pozorom, nie jest tez tatwo méwié dzis o pobog
$ci maryjnej. Ta bowiem wynika zaréwne z ujgcia chrystotypicznego, jak i ¢
zjotypicznego. Jest poboznosé do Maryi i poboznosé na wzér Maryi czy z Ma
ja%. W méwieniu o Maryi nie chodzi wiec tyle o dawante preferencii ktdrey
z modeli, ile o zachowanie wla$ciwej migdzy nimi réwnowagi. Jesli mariolg
chrystotypiczna prowadzi do poboznosci opartej przede wszystkim na modlity
blagalnej do Maryi, aktach oddania i po§wiecenia Matce Najswigtszej, med
kach, szkaplerzach, litaniach czy nowennach; mariologia eklezjotypiczna zas
1rZy maryjno$¢ oparta na nasladowaniu Matki Pana i Shuzebnicy Panskiej, a
Wspétodkupicielki, Bogini i Pani Wszechswiata, to jednak trzeba by zapytaé
tylko o granice uprawnionej rownowagi 1 whasciwego wyposrodkowania, ale
o zgodno$¢ gloszonych tez czy praktykowanych postaw z doktryna objawiong i T
dycja Kosciota.

Wydaje si¢ w powyzszym kontekécie, ze soborowe implikacje o Maryi js
pierwszej uczennicy Chrystusa pozwalaja méwié o Niej w kategoriach modelu
wzoru Kosciola, ktory czerpiac inspiracje z moralnej i religijnej postawy pie;
szej chrzescijanki, wzrasta ustawicznie w wierze i samoswiadomosci?. By u
na¢ wieloznacznosci termindéw model czy wzor w odniesieniu do Maryi (wie
znaczno$ci analogicznej do nauki o posrednictwie) Sobor kategorii tych nie tt
tuje w sensie ekskluzywnym i absolutnym. Modelem Koéciola w sensie absol
nym pozostaje zawsze Stowo Weielone?, Egzemplaryczno$é Maryi natomiast j
sie nam jako konsekwencja doskonalej realizacji eklezjalnej zasad wyrazon
w stowach i czynach Chrystusa, a ukierunkowanych na utworzenie Ludu Wyb
nego Nowego Przymierza. W ujgciu Soboru Watykanskiego I, jak i w pozn
szych rozwinigciach jego doktryny z zakresu mariologii, egzemplarycznosé¢ M
rozumiana jest przede wszystkim jako:

2 Zob. S. C. Napioérkowski, Z Maryjq wrzeczywistniamy Kosciét, MnP, s. 208,

2 Zob. KK 57-58.

M Zob. 8. Meo, It teriia Maria-Chiesa nel recente Magistero ecclesiastico: content
terminologia, w: Maria e la Chiesa oggi, Roma 1985, p. 59-60.
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hr"z'éécijanie, jak uczy Sobor, wznoszq oczy ku Maryi, ktora Swieci calej
je wybraiych jako wzor cnof®, W Jej osobie Koscidt osiagnat juz dosko-
jeki ktdrej istnieje bez zmarszezki i skazy (Ef 5,27). Doskonato$¢ ta,
catkowitym podporzadkowaniem woli Boga. Cnoty uosabiane przez
tanowia podstawe duchowa Matki Bozej i Stuzebnicy Panskiej. Dzigki
tora wyrazita juz w momencie zwiastowania, potrafita pézniej wspoipra-
e stowem skierowanym do Niej przez Boga i potwierdzac ja w najbardzie;
matycznych momentach zycia. Przyjmujac, strzegac, zachowujac i roz-
towa Jej Syna, nawet wiedy gdy ich nie rozumiala, peinig swej wiary
pna wzgorzu Golgoty™. Dzigki nadziei przewodzi pokomym i ubogim Pana,
acym Jego zbawienia. Kosciél w nadladowaniu Maryi i realizacji zbawie-
iiez odznacza sig podobna nadziejq i ustawicznie w niej wzrasta. Dzigki
uczestniczyla czynnie w dziele Zbawiciela i ustawicznym wzroscie i mo-
tonkow Jego Kosciota. Dzi$, jako w pelni odkupiona, jest wzorem mifo-
wszystkich, ktorzy w Kosciele kontynuuja misjg Jej Syna. Dzieki postu-
, w sposob czynny przyczynila si¢ Maryja do zbawienia tak wiasnego,
¢j ludzkoscei rodzac jej Zbawiciela, Takze i w tym nasladowaniu Maryi,
realizuje swa zbawcza misjg”’. Maryja, jak podkresla Pawet VI w adhor-
num Magnum, stanowi zatem wzor, ktéry nie moze by¢ sprowadzany do
yinego jedynie symbolu, poniewaz wzér ten jest rzeczywistoscia konkret-
iafajaca takze w Koéciele dzisiejszym.

Wzbr catkowitego zaufania Chrystusowi

zemplaryczno$é Maryi w Kosciele i dla Ko$ciota nie moze by¢ sprowa-
dynie do aspektu moralnego, czyli Jej wiary potwierdzanej ustawicznie
. Kosciot rozwazajac i kontemplujac tajemnice Maryi w §wietle Objawie-
zinaje tym samym coraz bardziej i pelniej sama tajemnicg Weielenia, a wige
ze dzielo Boga dokonane w Chrystusie, Nasladujac przyktad Maryi Koscidh
iza sie tym samym ku Chrystusowi, bardziej Go poznaje, praktyka zycia
glpowiedi na Jego mito$¢ do czlowieka, w Nim jedynie widzi swego Pana
¢g*. Maryja daje przyktad ustawicznego i dynamicznego, a wigc rozwija-

KK 65,

Zob. KK 56-58, 63-65.

-Zob. KK 56. 63,

.Zob. D. Donnelly, Mary Woman of Nazareth, New York 1989, s, 29,
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jacego sie przynalezenia do Chrystusa, poznawania 1 rozumienia Jego stowa j
go dziet, oraz jedynie w Nim skiadania calej zbawczej nadziei i ufhosci.

3) Wzor apostolatu 1 ewangelizacji

65 numer Lumen Gentium akcentuje mocno wzajemne zwiazki migdzy ma
rzynstwem duchowym Maryi a apostolstwem ewangelizacyjnym Kosciola. W M,
dostrzezono wzor odnawianego ciagle duszpasterstwa i apostolstwa Kosciota:
Sciét zas zabiegajqce o chwale Chrystusa, staje si¢ bardziej podobny do swego w;
stego Pierwowzoru, postepujqc ustawicznie w wierze, nadziei i mitosci oraz sz;
Jjac we wszystkim woli Bozej i bedqc jej postusznym. Stad tez i w swojej aposiols,
dziatalnosci Kofcio'l,slusznie oglqda si¢ na Te, co zrodzita Chrystusa, ktdry p
pocza! sie z Ducha Swietego i narodzif z Dziewicy, aby przez Koscidl takze w
cach wiernych rodzil si¢ i wzrastal. Ta zas Dziewica w Zyciu swoim stata sie przy
dem owego macierzyriskiego uczucia, ktore ozywiac winno wszystkich wspolpr
Jjacyeh dia odrodzenia ludzi w apostolskim postannictwie Kosciola (KK 65). Ko
otrzymal w ten sposob w Maryi nie tylko przyklad do podziwiania, ale poprzez
tywne uczestnictwo w Jej macierzyfistwie duchowym, wzor stuzby Bogu i ludz
kazdej epoki. Spoglada on wige na Ta, ktora poczgla 1 zrodzita Chrystusa, by m
Ducha uczyé¢ sig rodzié 1 powodowaé wzrastanie Chrystusa w sercach wiernych

4) Wzor Kosciota w wymiarze eschatologicznym

Aspekty eschatologiczne rozwinigte w VII rozdziale Lumen Gentium 2,
duja swe dopelnienie w numerach 68 i 69 VIII rozdziatu tejze Konstytuciji, p
$ciste odniesienie do nich eschatologii maryjnej. Sobor nie przedstawia Maryi
ko w Jej wymiarze historycznym ale odnosi Ja do wymiaru eschatycznego, j
osobe juz w peni odkupiong i przebywajaca we wspolnocie $wigtych. Jako t
pozostaje Ona w §cistej dacznosci zardwno z Koéciotem pielgrzymujacym j
cze, jak i z Ko$ciotem w chwale. Uosabia poczatek Kosdciola eschatycznego, ki
swa pelna realizacjg osiagnie dopiero w czasach ostatecznych, a ktéra w Niej
zostala spetniona. Kosciol ziemski ku tej rzeczywistoéci dopiero zmierza.

Powyzsza perspektywa stawia Maryjg w kategoriach znaku. Jawi sig
bowiem Kosciolowi jako znak eschatologiczny tego dnia, ku ktéremu Lud B
Nowego Przymierza ustawicznie zdaza. Jest to niewatpliwie znak nadziei esch
logicznej, potwierdzajacy wiernoéé Boga obietnicom, ktére dat swojemu Lud

W powyzszej perspektywie rdwniez dogmat o Wniebowzigciu Maryi, k
wzbudzil tak wielkie zastrzezenia zaréwno wéréd bratnich Kosciotow, jak i nieps
koje wéréd samych katolikéw, zamiast gléwnego powodu réznic mariologii
$cielnej, moze sta¢ sig punktem jednoczacym rozbite chrzescijanstwo, tak w
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Hoktryny jak i poboznosci, jesli uwzgledni sig merytoryczng tres¢ nauki
ajacej z Munificentissimus Deus, za$ sama naukg rozwaza w kontelscie
slogii proleptycznej Nowego Testamentu. Krdlestwo Boze zapoczatkowane
ierwszym, historycznym przyjsciem Chrystusa, dopelione zostanie przy
wiornym przyj$ciu. Nie jest to z pewnoscia zastuga Maryi, ale jest to reali-
pawczego, odwiecznie w Bogu istniejacego planu odkupienia cztowieka,
u to Bogu nalezy si¢ chwata za to, co zrobit dla ludzkoéci takze w Maryi
sz Maryje. Osoba Maryi Wniebowzigtej jest antycypacja petnej realizacji
fwa Bozego, zapoczatkowanego przez Jej Syna.

CO ZATEM WYBRAC?

dBor Watykanski II nie cheial rozstrzygaé definitywnte subtelnych kwestii
znych, a zwlaszcza réznic, zachodzacych migdzy perspektywa mariologii
typicznej i eklezjotypicznej. Przedstawil natomiast Sobér w VIII rozdziale
entium nauke o Maryl w tajemnicy Stowa Wcielonego oraz w tajemnicy
Ten fakt jest niezwykle wymowny w perspelctywie duszpasterstwa, prze-
ania i pobozno$ci maryjnej jesli zwazymy, ze do czaséw Soboru domino-
riologia chrystotypiczna i wynikajaca z niej konsekwentnie maryjna po-
; okre$lana mianem poboznoéci do Maryi. Niezwykle wyposrodkowane
ko Soboru, ktéry jednak wprowadzit mariologi¢ eklezjotypiczna do ofi-
@ nauczania Magisterium i uznat jej wspétzalezno$é z mariologia chrysto-
wydaje sig prosic o takie mowienie o Maryi, w ktérym dowarto$ciowa-
& zarbwno Maryi, jak i Koéciola istnienie w zaleznosci od Chrystusa®. Sa
. dwie perspektywy mariologii, ktére pozostaja zawsze koplementarne,
fiiajace sig, a przede wszystkim podporzadkowane chrystologii i ekiezjolo-
ydy natomiast niezalezne i autonomiczne, Trudno wigc byloby opowiadaé
 za jednym z tych ujeé a pomina¢ drugi poniewaz, ,,z punktu widzenia
teologa, raz ujrzy sie¢ Maryj¢ bardziej bliskq Chrystusa, kiedy indziej znow
Bliska Jego cztonkéw, z tego prostego powodu, ze pelni Ona funkcje tacz-
dzy Mesjaszem i Jego lndem™. Niewatpliwie jednak perspektywa ekle-
¢zna, a Zwhaszcza wynikajaca z niej poboznosé, jest blizsza zaréwno Ewan-

Tradycji chrzescijanskiej, poniewaz wskazuje na Maryjg, ktéra we wspol-
tu Bozego realizuje zadanie, do jakiego powotal Ja Bog?'.

0b, C. Pozo, Maria en la obra de la Salvazion, Madrit 1974, s, 119,

Siudy, Macierzyiiski udzial Maryi w budowaniu Kosciola Nowego Przymierza, RTK
2,s.218.

(_'ib. S. Meo, Il tema Maria-Chiesa nel recente Magistero ecclesiastico, s. 51.
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W 34 lata po Soborze, z recepcjg jego doktryny, nie tylko zreszta z zakres"f'
mariologii, bywa w naszym kraju réznie. Wymownie sytuacj¢ ta oddaja stows g
C. Napidrkowskiego: ,, Aktualny kairos eklezjotypicznego njmowania manolog“
oraz poboznoéci maryjnej zdaje si¢ kierowac specjalne orgdzie do wspdlnot o wy
raznym charyzmacie maryjnym. Powinny one podejmowaé dzialania na rzecz ro
woju tego nurtu: przezwycigzaé jednostronnoséé i zawgzenie tradycji chrystmy
picznej, tak czeste w Koéciele Polskim, wspieraé wydawnictwa temu shuzge
wspieraé kulture kaznodziejska odpowiednimi materiatami przygotowanymi w ¢
chu eklezjotypicznym, powracaé do korzeni wtasnego charyzmatu, do swoich 2
tozycieli i wielkich wspétbraci z przesztoéci, by z ich duchowej spudcizny wydg
bywaé elementy maryjnoéci eklezjotypicznej, moze nie zawsze wystarczajaco d;
strzegane, cenione i przezywane”*,

Niewatpliwie jednak przed mariologig stoi zadanie odnajdywania swojeg
miejsca migdzy chrystologia a eklezjologia i pozostawanie w organicznej taczng
$ci z nimi tak, jak odkupiencze dzieto Chrystusa pozostaje zawsze w faczno
migdzy Nim samym, Jego Koéciolem i Jego Matka. Perspektywa taka pozwg
ustrzec sie wielu niebezpiecznych skrajnoéei, a réwnoczesnie wskazywac bedzj
na Maryje obecna w odwiecznym planie Boga, a wigc tak w tajemnicy Chrystug
jak i w tajemnicy Kosciota. Wtedy tez bedzie to mariologia prawdziwie shuzy
zyciu®, 5

Riassunto

Cowme patlare di Maria?

Concilio Vaticano II non ha volute determinare definitivamente sottili questioni teolog]
che soprattutto le differenze che intercorrono tra prospettiva mariologica cristotipica ed eccl
siotipica, anche se quest,ultima ha frovato nei suoi documenti pieno diritto della cittadinanza,
fatto, che Coneilio ha presentato la dotttina in campo di mariologia nel capitolo della Costi
zione Dogmatica sulla Chiesa, diventa straordinariamente espressivo nella prospettiva dell’ap
stolato, dell’annuncio € della pieta mariana se consideriamo, che dai temipi del Concilio dom
nava prospettiva mariologica cristotipica ¢ derivante di conseguenza pieta mariana, detexmin
ta con la denominazione della pieta verso Maria, invece della pieta sul modello di Maria. Qti
sta prospettiva permette evitare molti pericoli spinti all’estremo limite, allo stesso tempo indi
Maria presente nel piano salvifico di Dio, sia nel mistero di Cristo sia nel mistero della Chies

2 Mariologia eklezjotypiczna, MnP, s. 155.
R Zob, S. C. Napiorkowski, Encyklika Jang Pawta Il ,, Redemptoris Mater”. Zagadmd
nia wybrane, MnP, s. 177.




SEMINARE
2000, 16

oNEW ADAMIAK SDB

EUCHOLOGIA FORMULARZY MSZALNYCH
POWOLANIA KAPLANSKIE I DO ZYCIA ZAKONNEGO

Miejscem gdzie cziowiek moze w sposéb doskonaty oddaé chwalg Bogu i oka-
voja mitos¢ swemu Stworcy jest Eucharystia, ktéra bedac szezytem wszel-
g]’_ ziatalnos$ci Kosciota doprowadza wszystkich wiemnych w niej uczestnicza-
do doskonalego wyrazanie swojej wiary w zbawcza moc Chrystusa. Z Eu-
stii wyplywa zrodto wszelkich task dla Kosciota, moc uswigcajaca cztowie-
Chrystusie (KL 10). Sprawowanie Eucharystii w Koéciele byto zawsze zwia-
funkcja kaplana jako przewodniczacego liturgii, zastepujacego osobe Chry-
s i zanoszacego uwielbienie Bogu w imienin wiernego ludu'. Od poczatku ist-
 Koéciota znajdowali sie ludzie, ktérzy pod natchnieniem Ducha Swigtego
ineli nasfadowac Chrystusa przez kroczenie droga rad ewangelicznych (DZ 1).
rzedmiotem tego artykutu jest studium euchologiczne® formularzy mszal-
,0 powotania kaplafiskie” i ,,0 powolania do Zycia zakonnego”, ktore znaj-
a'si¢ w Mszale Rzymskim Pawta VI dla diecezji polskich.

Zagadnienia zwigzane z kaplafstwem czy Zyciem zakonnym stanowia waz-
lementem w nauczaniu Koéciota. Wiele migjsca w swoich pismach tematyce
tafh poswigcali kolejni papieze. Szezegblnie na tym polu zapisali si¢ ostatni
cy sw. Piotra. Jan XXIII podczas [ Migdzynarodowego Kongresu w Spra-
Powolan do Standw Doskonatodci w swoim przemoéwieniu powiedzial: ,,Pro-

Por. 8. Mojek, Encharystia centrum kaplanskiej egzystencji, w: Jezus Eucharystyczny,
Kopeé, Lublin 1997, s. 266; KL 33; takze OWMR 10.

Euchologia — jest to nauka zajmujaca sie studiowaniem modlitw i prawami rzadzacymi
_é_rmulowaniem, lub w sensie ogdlnym to zbiér modlitw zawartych w formularzu liturgicz-
:czy w jednej ksigdze. Por, A. Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy Swiglej w §wietle formul
ogicznych Mszatu Rzymskiego dla diecezji polskich, Pita 1992, s. 20-21; takze A. Durak,
1y euchologijne jako Zrédlo teologiczne, w: RBL 1/1994, s. 32-33.
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W 34 lata po Soborze, z recepeja jego doktryny, nie tylko zreszta z zaky,
matiologii, bywa w naszym kraju réznie. Wymownie sytuacje ta oddaja stow
C. Napiorkowskiego: ,,Akt‘ualny kairos eklezjotypicznego njmowania marioloy
oraz poboznosci maryjnej zdaje sig kierowaé specjalne oredzie do wspolnot o
raznym charyzmacie maryjnym. Powinny one podejmowa¢ dzialania na rzecz
woju tego nurtu: przezwycigza¢ jednostronno$¢ i zawezenie tradycji chryst
picznej, tak czgste w Kosciele Polskim, wspiera¢ wydawnictwa temu stuzagy
wspieraé kulturg kaznodziejska odpowiednimi materiatami przygotowanymi w ¢
chu eklezjotypicznym, powracaé do korzeni wiasnego charyzmatu, do swoich
fozycieli i wielkich wspélbraci z przeszlosci, by z ich duchowej spuscizny Wydg
bywacé elementy maryjnoéci eklezjotypicznej, moze nte zawsze wystarczajaco
strzegane, cenione i przezywane”*,

Niewatpliwie jednak przed mariologia stoi zadanie odnajdywania swoleg
mlejsca migdzy chrystologia a eklezjologia 1 pozostawanie w organiczne;j taczng:
§c1 z nimi tak, jak odkupiefcze dzielo Chrystusa pozostaje zawsze w tacznogy
miedzy Nim samym, Jego Kosciolem i Jego Matka. Perspektywa taka pozwg
ustrzec sig wielu niebezpiecznych skrajnoéei, a réwnoczesnie wskazywaé begd
na Maryj¢ obecna w odwiecznym planie Boga, a wige tak w tajemnicy Chrysty
jak 1w tajemnicy Kosciola. Wtedy tez bedzie to mariologia prawdziwie sfuzgg
zyciun®,

Riassunto

Come parlare di Maria?

Concilio Vaticano II non ha voluto determinare definitivamente sottili questioni teolog
che soprattutto le differenze che intercorrono tra prospettiva marioclogica cristotipica ed ec
siotipica, anche se quest,uktima ha trovato nei suoi documenti pieno diritto della cittadinan
fatto, che Congilio ha presentato la dottrina in campo di mariologia nel capitolo della Cos
zione Dogmatica sulla Chiesa, diventa straordinariamente espressivo nella prospettiva deft’agg
stolato, dell’annuncio e della pieta mariana se congideriamo, che dai tempi del Concilio do
nava prospettiva mariologica cristotipica e derivante di conseguenza pieta mariana, determ
ta con la denominazione della pieta verso Maria, invece della picta sul modello di Maria. Qu
sta prospettiva permette evitare molti pericoli spinti all’estremno limite, allo stesso tempo in
Maria presente nel piane salvifico di Dio, sia nel mistero di Cristo sia nel mistero della Ch

2 Mariologia eklezjotypiczna, MnP, s. 155,
3 Zob. S. C. Napidtkowski, Encyklika Jana Pawla Il ,, Redempioris Mater”. Zagadni
nia wybrane, MnP, s. 177. ;
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iejscem gdzie cziowiek moze w sposob doskonaty oddac cliwate Bogu i oka-
Sja mitoé¢ swemu Stworcy jest Eucharystia, ktéra bedac szezytem wszel-
alalno$ci Kosciota doprowadza wszystkich wiernych w niej uczestnicza-
y doskonatego wyrazanie swojej wiary w zbawcza moc Chrystusa. Z Eu-
ji wyptywa zrédlo wszelkich fask dla Ko$ciota, moc uéwiecajaca czlowie-
hirystusie (KL 10). Sprawowanie Eucharystii w Kosciele bylo zawsze zwia-
funkcja kaptana jako przewodniczacego liturgii, zastgpujacego osobg Chry-
zanoszacego uwielbienie Bogu w imieniu wiernego ludu', Od poczatku ist-
Ko$ciota znajdowali si¢ ludzie, ktérzy pod natchnieniem Ducha Swigtego
¢li nasladowac Chrystusa przez kroczenie droga rad ewangelicznych (DZ 1).
zedmiotem tego artykutu jest studium euchologiczne? formularzy mszal-
powolania kaptanskie” 1,,0 powolania do Zycia zakonnego”, ktére znaj-
ie w Mszale Rzymskim Pawta VI dla diecezji polskich,

Zagadnienia zwigzane z kaplanstwem czy zyciem zakonnym stanowia waz-
ientem w nauczaniu Kosciota, Wiele miejsca w swoich pismach tematyce
f po$wigcali kolejni papieze. Szczegdlnie na tym polu zapisali sig ostatni
ey §w. Piotra. Jan XXIII podczas I Migdzynarodowego Kongresu w Spra-
wotan do Standéw Doskonatosci w swoim przemowieniu powiedzial: ,,Pro-

Y Por. 8. Mojek, Eucharystia centrum kaplasiskiej egzystencji, w: Jezus Eucharystyczny,
opeé, Lublin 1997, s. 266; KL 33; takze OWMR 10,

uchologia — jest to nauka zajmujaca sig studiowaniem modlitw i prawami 1zadzacymi
fmufowaniem, lub w sensie ogéinym to zbidr modlitw zawartych w formularzu liturgicz-
Zy W jednej ksiedze. Por. A. Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy Swietef w $wietle formuf
logicznych Mszalu Rzymskiego dia diecezji polskich, Pila 1992, s. 20-21; takze A. Durak,
euchologijne jako zrédio teologiczne, w: RBL 1/1994, s, 32-33.
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blem powotan kaplanskich i zakonnych jest codzienng troska papieza..’?, D
wkiad w animacjg powolaniowa miat Pawet VI, z ktérego to inicjatywy od 1964
roku organizowane sa Swiatowe Dni Modlitw o powotlania. Réwniez Jan Paw
jest wielkim orgdownikiem modlitwy w tych intencjach. 2 lutego 1997 rolm, p
czas dorocznej Mszy $w. dla wspolnot zycia konsekrowanego, oglosit Dzien Zy
Konsekrowanego, ktdrego celem jest podkreslenie znaczenia, jakie ma Zycie g,
mi ewangelicznymi dla Kosctota.

W niniejszym opracowaniu postuzymy sie metoda stosowana w hermeney
tyce liturgicznej?,

1. WOKOL ZAGADNIENIA POWOLANIA KAPLANSKIEGO 1 ZAKONNEGO

Powolanie jest wezwaniem Boga skierowanym do konkretnego czlowiels
lub do calej spoiecznoscl Bog kieruje swoje stowo do cztowieka, by ten podeJm
jac je, wlaczyt sig w realizacjg Bozego planu zbawienia. Jednym z rodzajow
wolania jest powolanie kaplafskie®, Wezwanie Boze skierowane do czlowieka, by
stuzyt Bogu i ludziom jako kaplan® jest czyms$ szczegdlnym, nie ze wzgledu iy
wyzszo$¢ kaptana nad swieckimi, ale na fakt szczegolnej formy poshigi w Kog
le. ,,Chrystus poshuguje sig kaplanstwem hierarchicznym jako $rodkiem, zeby Lu
dowi Bozemu zapewni¢ latwiejszy przystep do task sakramentalnych, lepsze z
zumienie stowa Bozego przekazanego droga Objawienia oraz podaé wskazowk
co do ram, w jakich ma zy¢ wiarg i wypehni€ cel zycia™. Kaptan uczestniczy w uni
wersalnej misji przekazanej apostofom przez Chrystusa®. '

Powolanie kaptana jest powolaniem szczegélnym, gdyz przez sakrament ka
planstwa staje si¢ on nie tylko chrzeécijaninem obdarzonym szczeg6lnym

3 Jan XXIII, 16 grudnia 1961, AAS 54(1962, s. 33).

1Por. A, Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy $w. w $wietle formud euchologicznych Msza
Rzymskiego dla diecezji polskich, Pita 1992, s, 21-27.

S Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o posiudze i yciu kaplanow, 1
Watykan 1994, s. 20,

% QOgolne okreslenie ,kaplan” wywodzi sie facifskiego slowa ,,capellanus” — ,,poswiec
ny bdstwu”. Kaptan nalezy do grupy ndzi o zadaniach podobnych do zadah zardwno urzedn
kéw panstwowych, prorokéw, wrozbitow, szamanbw, czy ,,pater familias”, ktéremu przystug
waly tez funkcje kaplatiskie. W Nowym Testamencie kapfana okresla sie greckim stowem ,,pres
byteros”. Por. F. Konig, H. Waldenfels, Leksykon Religii, Warszawa 1997, s. 181-182; tak
W. Swierzawski, Kaplaristwo — Nazwalem was prayjaciolmi moimi, Wroctaw 1984, s, 19-21.

’8. Glowa, Kaplasisiwo wediug Soboru, w: Kosciof w Swietle Soboru, pod red. H. Boga¢-:
ki, Poznan 1968, s. 200, :

¥ Dekret o postudze { zyciu kaptanéw, DX 10,
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wnieniami; jest on cztowiekiem, ktéry zostal spodréd Ludu Bozego wybrany
by by¢ poéWIQf:ony przez konsekracjg na wylqczng wlasnoéé Bogu®, Od
bltera wymaga sig $wigtosci'’ i ciaglego uwigcania sig ze wzgledu na zadanie
a do wypetnienia w spotecznosei $wietych, czyli w Kodciele!'.
ajpigkniejsze opisy powolania jakie kieruje Bog do swoich wybranych za-
Biblia. Stary Testament ukazuje nam wiele wspaniatych opiséw, w ktérych
ferami sa ludzie powolywani przez Boga. Sa to opowiadania moéwiace o spo-
s powotania, opisuja wspanialy dialog jaki prowadzi Bég z powolanymi',
owy Testament oprocz opisow powolania Jana Chrzciciela, niektorych
16w Jezusa, Szawla przytacza powolanie t wybranie kolegium Dwunastu, czyli
totow Jezusa Chrystusa. W opisie powolania kolegium apostoléw mozemy
#ni¢ dwie zasadnicze sprawy. Po pierwsze sposéb powolania, po drugie cel,
'6rego zostali powotani'. Sposdb powolania wszystkich apostoltéw, choé przez
ptykéw przedstawiony w trochg odmienny sposéb, to jednak posiada pewne
olne elementy. Inicjatywa powolania jest zarezeyrwowana wylacznie dla Jezu-
ikt do grona ucznidéw nie przychodzi sam. Wyraznie jest mowa, ze sg wezwa-
sez Jezusa. Swiety Marek mowi, ze Jezus powolat , tych, ktérych sam chcial”
3,13).

Chrystus nie jest zdeterminowany w wyborze apostoléw. Jezus powotat tych,
h sam sobie upodobat. Jak powie pdzniej §w. Pawel ,,Wybranie wiec nie
62y od tego, kto chce lub o nie sig ubiega, ale od Boga, ktory okazuje mitosier-
*(Rz 9, 16). Jezus powohuje Dwunastu i skiada na nich odpowiedzialnos¢ za
Koscioh. Przygotowal ich do postugiwania Stowu, przekazal cze§é swojej
zy (Mt 10,8.40; 18,18), powierzyk sprawowanie Eucharystii (Lk 22,19) czyli
postotom udzial w swoim Kaplafistwie'é. Apostolowie réwniez ustanawiaja
ch nastepcow, przetozonych poszczegolnych gmin (sukcesja apostolska'®).
lani swoja postuga musza uobecnia¢ Chrystusowa mito$é, dbaé o dobro cale-

® Por. J. G. Pagé, Cziowiek Bozy, w. Kaplansiwo. Kolekeja Communio 3, Poznain-War-
a 1988, 5. 225.

1% Por. Jan Pawel I, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 85-86.

W Por. Dyrektorium o posiudze i Zyciu kaplanéw 7.

12 Por. K. Romaniuk, Powofanie w Biblii, Katowice 1975, s. 51.

1B J. Wrocenski, Rola i zadania prezbiterivm w zyciu Kosciola partykularnego, Warsza-
998, s.33-36

1 B. Testa, Sakramenty Koéciola, thum. L. Balter, Poznan 1998, s. 286-287.

15 Max Thurian dokonuje przegladu pisim wezesnochrze$cijanskich, by uzasadni¢ zywy
glqd o sukeesji apostolskiej juz u poczatkéw Koéciola. Przytacza éwiadectwa Didache, 1gna-
0 Antiochenskiego, §w. Klemensa Rzymskiego, §w. Justyna, $w. Ireneusza z Lyonu oraz zbi6r
stow tradycji pierwotnej zredagowanej ok, 380 roku a tworzaca tzw. Konstytucje apostol-
. Por. M. Thurian, Tozsamosé kaptana, Krakdw 1996, s. 29-44.
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go Ciala Chrystusowego, by poszezegdlni czlonkowie Koéciota, przez udziat w
kramentach, wiazali si¢ z Bogiem i miedzy soba, tworzac wspdlnote mitogci's

Caty Kosciot dzigki darom Ducha Swietego ma strukture 01ganiczng i uczey
niczy w funkcji Chrystusa Zbawiciela, Proroka i Kréla by wypei¢ w Jego imie,
misjg Zbawienia. Podzial na wiernych i pasterzy, ktorzy w wyrazny sposéb zog
wybrani (1 P 5,1-5) wynika z tradycji'”. Pasterze, czyli biskupi i prezbiterzy, na mg
$wigeen kaplanskich, w ktérych to zostali namaszczeni Duchem Swigtym'® spra
ja sakramenty i w ten sposéb upodabniaja sig¢ do Jezusa Chrystusa, Jedynego Kap
na'. Potrzebuje tez lacznos$ci ze wspolnota wiernych dla ktérej, ale 1 przede wszy
kim z ktora moze sprawowa¢ sakramenty. Bowiem na przyktad celebransami Euch
rystii sa wszyscy wierni, a kaptan jest tylko i az glownym celebransem®. Podo
relacja zachodzi przy sprawowaniu innych sakramentow.

W historii KoSciola zawsze interesowano sig istota powotania i réznie ja oky
$lano. Papiez Pius X za Komisja Kardynalska wyr6znia trzy sktadniki powotan;
srectam intentionem (prawa intencje) polaczong z idoneitate (zdatnoscia) i lib
electinem episcopi (swobodnym wyborem ze strony biskupa). Analogiczna sp
wa jest z powotaniem zakonnym?'. W oparciu o opinie swego poprzednika nas
licy Piotrowej Pius XI stwierdza, ze: ,,powolanie do stanu kaptanskiego nie opie
si¢ (...) na uczuciach i nastrojach, ktérych nie jeden raz brak, lecz na prawej sktonn
$ci i goracym pragnieniu kaptanstwa, w polaczeniu z tymi zaletami ciata i dusz
ktére ich czynia tego stanu godnymi”*. Pius XII méwiac o powolaniu tak kapa
skim jak i zakonnym wskazuje na dwa skiadniki. Pierwszy, ktéry jest fundame
tem to wezwanie Boga. Drugim jest wybor, ktérego dokonuja prawowici prze
zeni Kosciota®,

Dzigki tym wypowiedziom mozemy dostrzec dwa istotne skiadniki powok
nia wzajemnie si¢ uzupelniajace: Boskie powolanie wewnetrzne i ludzkie wezw
nie zewnetrzne. Podstawowym stwierdzeniem odnosnie do powolania jest: ,J
was wybral”?,

' Por. T. P. Rausch, Wspolczesne kaplaristwo, Krakow 1996, s. 53-54.

'7 Por. A, Skowronek, Malzesistwo i kaplaiistwo jako spotegowanie chrzescijariskief
zystencji, Wioctawek 1996, s. 175-179.

® Por. Dyrektorium o postudze..., dz. eyt. 10; DK 5: KKK 1120.

Y Por. 5. G. Pagé, Biskup, Kosciot lokalny i Eucharystia, w: Bucharystia. Kolekeja Co
munio 1, Poznan-Warszawa 1986, s. 251; Dyrektorivan 81-182; o postudze..., dz. cyt. 21-23

2 Por. DK 2; KK 28, KKK 1140; OWMR 60.

2 Ks. Adam Swida, Misirz nowicjatu, w: Ku odnowie Zycia wewnetrziego, Poznan 19
5. 219,

2 Pius XI, Ad Catholici Sacerdotii Festigium, AAS 28/1936, 5. 39.

B Por. Pius XII, Konstytucia ,, Sedes Sapientige”, 11, s. 12-13.

¥ Por. Dyrekforium o posiudze..., dz. cyt. 18,

B DAav A ANAamonts Davantaara moinfentnnta P boelive Venlrdise 100 ~ O
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Dzi§ powolanie to wewnetrzny glos, wewngtrzny proces, ktéry rozwija sig
trzu cztowieka, ktéry zmusza go do odpowiedzi na ten glos. Bég powotu-
owieka na swoja stuzbe nie odbiera mu wolnosei, dlatego odpowiedz moze
ytywna lub negatywna.
Zyjrzyjmy sie kilku motywom pojécia za Chrystusem droga kaptanstwa.
a sig, 2z pierwsza my$l o wstgpieniu do seminarium przychodzi miodemu
{ekowi od jego rodzicéw. Rodzice bardzo pragna by ich dzieci poswigceity
tzbe Bogu. Bywaja przypadki, Ze za powolaniem kaplanskim stoi cheé
sienia swego statusu spotecznego®. Takie pobudki sa niskie i niegodziwe.
pobudka niezla sama w sobie, ale jednak niewystarczajaca jest usposobienie,
iter. Wrodzona dobroé, spokdj wewngtrzny, pracowito$¢, pilno$é, umiarko-
4 pomocne w realizacji powolania. Jednak samo posiadanie tych cech nie
fikuje do pojécia droga powotania. Sam brak namigtnosci nie stanowi wy-
jacej cechy, by w ten spos6b wnioskowaé o swoim powotaniu®. Bog moze
wié do cztowieka w rdzny sposob?’.
 tez pobudki nadprzyrodzone. Do nich nalezy cheé i nadzieja osobistego
seenia. Motywem bardzo wzniostym i §ciskym jest cheé pracy nad zbawie-
[udziim?.
Powotanie zakonne jest wezwaniem Bozym do doskonalego nasladowania
sa: ubogiego, czystego i postusznego®. Od poczatku chrzescijanstwa ludzie
o zamanifestowania swojego przywiazania do Chrystusa. Po Edykcte Me-
lafiskim w 313 roku, kiedy to chrzescijanstwo przestato by¢ religia zakazana,
sowe meczefistwa ustaly, zaczgto szuka¢ nowych drog wiernego nasladowania-
vstusa, dlatego miejsce meczeniskiej $mierci zajmuje tzw. ,biate meczenstwo™®,

Kazimierz Romaniuk. Zob, K. Romaniuk, Klerycy, kaplani, biskupi, Warszawa 1991, s.

® Por. J. Woroniecki, dz. ¢yt., s. 27,

# Ten potrojny dar przyjety $wiadomie i w wolnosci jest swiadectwem wobec wspbl-
go Swiata ulegajacego pokusie postawy konsumpcyjnej, nadmiernej checi posiadania
jania oraz samowoli i daZzenia do panowania nad innymi”’. List pasterski Episkopatu Pol-
Swiatowy Dziets Modlitw o Powolania (SDMoP), Warszawa, 03.1980 w: Nawka Koscio-
woelaniach duchownych, red. T. Nowak, Gniezno 1995 (NKPD), s, 435,

* Tak niekiedy nazywano zycie pustelnicze. Por. M. Banaszak, Historia Kosciola Kato-
o0, t. 1, 8, 165; takze 1. Werbinski, Potrzeba realizacji Charyzmaiu eremickiego w cza-
spolczesnych, CT 69(1999) 4, s, 56-59,

3! Por. J. Danielov, Historia Kodciola, Od poczatlu do roku 600, Warszawa 1986, 5. 212-213.
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wo z tych, ktérzy swa modlitwa i praca oraz surowym zyciem cheieli odpowj,
dzie¢ na Chrystusowe: ,,Czuwajcie i badzcie gotowi. Niech beda przepasane b
dra wasze 1 zapalone pochodnie...” (Por Mt 24; Lk 12),

W IV wieku zycie pustelnicze przeradza sig w tzw. cenobityzm wedhug regy
$w., Pachomiusza®?. Cenobici praktylaija ubdstwo, bezzefistwo, wspolnie uczesty
cza w liturgii. W tych tez czasach powstaje I Wielka Reguta $w. Bazylego®. Nigjal,
z cenobityzimu, w wieku V 1 VI powstaje zycie monastyczne. Bedzie to najtrwalg
forma zycia zakonnego. Swigty Benedykt, tworca I Wielkiej Reguty nakreslit po
stawowe zasady zycia mniszego: stalosé miejsca, zmiana obyczajow, czytanie B
sma Swietego, modlitwa liturgiczna i praca. Eacznie z monastycyzmem meskim y
wija sig zycie zakonne kobiet, ktére pragna dazy¢ do wyzszej doskonatosci chuzegg
janskiej, a decydujaca role odegrala w tworzeniu sie zakondw zenskich klauzury
Wazna postacia tego okresu byl $w. Augustyn biskup. Z jego to pism utoZono
Wielka Regule, w kidre) to faczy powolanie mnisze z powotaniem kaplafiskim
Drugie tysiaclecie chrzedcijaristwa to powstanie zakonow rycerskich, szpitalniczyc
od wylkupu niewolnikéw. Pojawiaja sig zakony zebracze: franciszkanie i dominj
nie*. Swigtemu Franciszkowi z Asyzu zawdzieczamy IV Wielka Regule. Wykryst
lizowata si¢ juz praktyka sldadania trzech §lubéw zakonnych: ubdstwa, czysto
1 postuszenstwa. Po kryzysie w wiekach XIV i XV pojawiaja si¢ nurty reformato
skie w zakonach $w. Katarzyny Sienenskiej i $w. Jana od Krzyza. Ich reforma zak
nu karmelitafskiego miata duzy wptyw na inne zakony?’,

Nasigpnym efapem bylo powstanie zakonow typowo apostolskich. Znaczn
wplyw miat tu éw. Ignacy Loyola®. Dalszy krok dokonatl sig¢ na przelomie X
1 XVII wieku, kiedy to tworza sig stowarzyszenia tak meskie jak i zenskie, Zyjag
wedtug rad ewangelicznych, ale bez slubéw zakonnych, Nie uzywali oni strojé
zakonnych, habitéw tytko strdj swiecki. Od §w. Anieli Merici®® bierze poczat
nowy styl dazenia do doskonatosci chrzescijanskiej. L.aczy on rady ewangelicz
z zyciem $wieckim scharakteryzowanym przez Piusa XII w konstytucji apost
skiej z 1947 r. ,,Prowida Mater Ecclesia” jako ,,stowarzyszenia, ktorych cztonk
wie daza do doskonatosci przez zachowanie rad ewangelicznych, sktadaja §luf

3 Por. Tamze, s, 213-214,

¥ Por. Tamze, s, 214-215,

¥ Por. K. Holda, Monastyeyzm kobiet — Typologia zycia zakonnego, w. Powolanie cz
wieka, t. 7, Apostolskie powolanie zakonéw, Poznan 1987, s, 23-24,

% Por. J, Danielou, Historia Kosciola, Od poczatku do roku 600, s. 216,

3% por. M, D. Knowels, D. Obolensky, Historia Kosciofa, t. 2, Warszawa 1988, s. 260
262,

3 por. H. Tiichle, Historia Kodciola, t. 3, Warszawa 1986, s, 169-170.

% Por, Tamze, s. 109,

¥ Tamze, 5. 106-107.
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__przyrzeczenia, pelnia dziefa apostolskie, zyja wedhug wiasnych konstytucji
tadza przetoZzonych lecz nie prowadza zycia wspélnego, a pozostajac wérdd
ata, mieszkaja we wiasnych domach i wykonuja swoje obowiazki zawodowe™®,
odsumowujac, musimy stwierdzié, ze zycie zakonne zapoczatkowane przez
itow przeszto wiele przeobrazen, by wraz z rozwojem chrzedcijanstwa prze-
dzi¢ przez cenobityzm i Zycie monastyczne do dzisiejszych zakonéw klerye-
i stowarzyszeh zycia apostolskiego, Wszystkie te formy rodzily sig w specy-
ﬁych dla siebie warunkach i zawsze byly odpowiedzia na konkretne i frudne
wania Kosciola. Kazda z form zycia konsekrowanego byla reakcja chrzesci-
ierowanych przez Duch Swigtego, na rzeczywistosé w ktorej znalazt sig
61 w danej epoce!! Znajdziemy wiele dokumentow Kosciola méwiacych
t o istotnych elementach zycia zakonnego®.
Dazenie do pelnej doskonatoéci jest niczym innym jak dazeniem do prawdzi-
doskonaloéci chrzescijanskiej, wynikajacej z faktu przyjecia przez powotane-
hrztu $wietego. Tak wigc wszyscy chrzescijanie zobowigzani sg do §wigtoscl,
onaloéci zycia. Roznice polegaja tyliko na formie i sposobie do tej doskonato-
rowadzacym. Jak podkresla Sobor Watykanski II dla $wiata bardzo wazne jest
rywanie sie w zycie zakondw, gdyz ona daja wspanialy przyktad przemienia-
fiarowania sie Bogu w duchu ewangelicznych blogostawienstw*. Zakonni-
rzez swoje $wiadczenie uczestnicza w zbawczej misji Chrystusa, ukazujac jego
osierdzie i potege. Sa przykiadami i $wiadkami przedziwnego dziatania w Ko-
Je Ducha Swigtego*, Wszyscy wiec powolani winni zawsze mieé $wiadomosé
zegblnego wybrania, szczegdlnej misji. Ich postugiwanie w Kosciele czy to po-
modlitwe, pracg apostolska czy tez zwykle obowigzki bracii sidstr wypelniane
Inym poswigceniem i zaangazowaniem dla dobra wspélnoty, do ktérej Chyystus
powolat jest jak méwi art. 46 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele: ,aktualiza-
w $wiecie stow i przyktadow Chrystusa, jest gloszeniem Krélestwa Bozego. Wier-
¢ powolaniu zakonnemu jest wiernoscig dla misji Kosciofa™”,

- 9 Pius X1, Provida Mater Ecclesia, 2.02.1947.

4 Sobor Watykaiski I, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, DZ 7-10.

. Perfectae caritatis (28 X 1965); Lumen gentium, v. V1 (21 XI 1964); Chrystus Domi-
(28 X 1965); Ecclesiae Sanctae (6 VIII 1966); Evangelica testificatio (29 V1 1971); Mutu-
lationes (1978); Kontemplacyjny wymiar zycia zakonnego (111 1980); Istotne elementy (31
83); Dar Odkupienia (25 W1 1984); Kodeks prawa kanonicznego kk. 573-746 (251 1983);
enovationis causam (61 1969); Venite seorsum (15 VIII 1969); Wskazania dotyczqee formacji
nstytutach zakonnych (2 11 1990Y; Zycie braterskie we wspoinocie (2 11 1994), D. Wider,
e oddane na wlasnos¢ Bogu, Krakéw 1996, s. 8.

KK 31.

“ KK 44,

# KK 46.
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Dla powotanego dar powolania nie jest procesem skorficzonym. Jest dynamy
nym wezwaniem, zaproszeniem, ukazaniem mozliwosci daZenia droga rad ewa
licznych do zbawienia, Powolanie to nie cheé realizacji wizji samego siebie ta
jakim cheiatbym by¢, ale ofiara z siebie takim jakim jestem na shuzbg Bogu i bliz

2. TEOLOGIA FORMULARZY MSZALNYCH ,,0 POWOLANIA KAPLANSK]
1,,0 POWOLANIA DO 2YCIA ZAKONNEGO”

Forimularze omawia¢ bgdziemy osobno. Najpierw modlitwy prezydeng
ne* a pozniej Spiewy procesyjne’” Mszy $w. ,,0 powolania kaplanskie” posn
o powolania do Zycia zakonnego”,

Zgodnie z zyczeniem Ojcoéw soborowych zawartym w Konstytucji o Lim
Swigtej teksty modlitw winny byé tak ulozone, by pomaga¢ wiernym latwiej
zumie¢ i owocniej uczestniczy¢ w $wigtych tajemnicach®. Celem niniejszego ofy
cowania bedzie wydobycie tych tresci, ktére maja nam w tym pomoéc. Jako pieiyg
szy analizowaé bedziemy tekst kolekty. Jest to modlitwa celebransa, ktérej zag}
niem jest podkreélenie charakteru obchodu liturgicznego; zanoszenie za po)
nictwem wypowiadanych siéw présb ,,do Boga przez Chrysiusa w Duchu §
tym”*. Kolekta od czaséw starozytnych stanowi integralng czgS¢ obrzedow ws
nych liturgii eucharystycznej®. W Mszale Pawla VI kolekta w sposob uporzad
wany przedstawia Bogu potrzeby modlacego si¢ Koéciola, dlatego trzeba jg
strzega¢ jako knlminacyjny punkt obrzedéw wstgpnych Mszy sw.*! Kolekta g
da sie z anaklezy inaczej inwokacji, anamnezy czyli wspomnienie zbawczychd
Boga. Nastepnie pojawia sig prosba zwiazana z tajemnica dnia i dzietami B
zawartymi w anamnezie. Konkluzje stanowi zanoszenie modlitw za wstawieni
twem Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego®. Kolekta konezy sig aklamacia Amg
czyli potwierdzeniem tresci modlitwy przez wszystkich wiernych.

4 Do modlitw prezydencjalnych naleza: kolekta, modlitwa nad darami, 1 modlitw,
Komunii. Por, OWMR 10; takze R. Berger, Poznan 1990, s. 112, :

4 Tamze, s. 154.

8 Por, KL 21, 50; takze OWMR, wstgp nr 15.

4 Por. OWMR 32.

s Por, J. Miazek, Kolekia, w. Mszal ksiegq 2ycia chrzescijanskiego, pr. zb., red. B.
dolski, Poznan 1993 (MK Z), s. 21-33; J. Grzeskowiak, Do korica ich imitowal, Katowice |
s. 40-42; T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 183, '

st pPor. A. Durak, Treer uczestnictwa we Mszy $wietej..., Pita 1992, s, 35-36; tal
Berger, Maty Slownik Liturgiczny (MSL), Poznan 1990, s, 62, ;

52 Por, B. Nadolski, Lifurgika, t. 4, Poznah 1992, s. 130-131. :

$ Amen — oglosi¢, ze uwaza si¢ za prawde to, co dopiero zostato powiedziane, by
sposob potwierdzié jakas propozycie albo przylaczy¢ sie do jakiej$ prosby, Slownik Teol
Biblijnej, Poznat 1990, s. 46, :
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grmularz proponuje nastepujacg kolekte:
gze Ty klem]es swoim ludem przez pasterzy, zelij na swo6j Kosciét ducha
oéci i mestwa i powolaj ludzi, ktorzy beda godnie petnili stuzbe przy olta-

mgzme i pokornie glosili Ewangelie. Przez naszego Pana Jezusa Chrystu-
ojégo Syna, Ktory z Tobg zyje i kr6luje w jednosci Ducha Swietego, Bog,

gszystkie wieki wiekow.

odlitwa ta jest skierowana bezposrednio do Boga, ktdry przez pasterzy kie-
im ludem™. Prosba kolekty we mszy ,,0 powolania kaptanskie” sklada sie
7 dwdch czedei. Zawiera prosbe o ducha poboznosci i mestwa oraz o po-
ja. Duch poboznosci i mgstwa jest nicodzowny dla tych ktérzy maja petnié
‘pastel skie w Kosciele, ale musimy pamigta¢, Ze to Kosciol jest miejscem
ia i wzrostu powotan. Potrzebny jest dzisiaj — jak mowi Jan Pawet IT -
st ktory umie odpowiedzie¢ na oczekiwania mtodych. Kosciél, ktéry nie
tnfodego cztowieka, jego spontanicznosei, ktéry potrafi wskazaé cel mio-
towiekowi, czesto stojacemu na rozstaju drog®.

Koéciota niezbedne s dary poboznosei i mestwa by mogh on w sposéb
sy spetniaé cel swego istnienia. Dopiero Koscidl przeniknigty poboznoscia,
twem w gloszeniu Oredzia Zbawienta staje sig odpowiednim srodowiskiem
: ', tych daréw u miodego cztowieka i miejscem gdzie moze on w sposéb
dpowiedzie¢ na Boze wezwanie.

drugiej czg$é tej prosby pojawia si¢ wezwanie o powolanie do shuzby przy
zyli tych, ktorzy bedg uobecnia¢ Chrystusa w KoSciele podczas sprawo-
ucharystii. Jest to najwazniejsze, ale nie jedyne ich zadanie. Majg oni
¢ do wszystkich ludzi na catym $wiecie Dobrg Nowine o Zbawieniu. Musza
i€ na wzor apostoldow z pokorg, ale rdwnie z wielkq odwaga, ktéra pozwa-
eci¢ nawet wlasne zycie (Dz 5,40-42). Powolany nie zwazajac na tradno-
wypetniaé te misjg meznie i pelny ufnoéci, ze ziemska moc nie przezwy-
i0cy Ewangelii*s. Cata kolekta zbudowana jest w sposéb tradyeyjny®’. Jako
acyjny moment obrzedéw wstepnych ukazuje cel w jakim wierni zebrali
wielbianiu Boga, by przez sprawowanie Najswigtszej Ofiary, modlié sig
powolania kaplafiskie.

“Po-przygotowaniu oltarza i daréw ofiarnych ,,nastepuje wezwanie do modli-
2em z kapianem i modlitwa nad darami ofiarnymi; w ten sposob konczy si¢

oi. PDV 15.
Por. Jan Pawel 11, Oredzie na XXXII SDMOP, Watykan 1994, w: NKPD, s, 216.
Por. Jan Pawel Ii, Oredzie na XX SDMoP, Watykan 1983, w: NKPD, s, 153.
Por. A. M. Rouget, Msza $wieta dzisiaj, Krakéw 1972, 5. 47-50; takze A. Durak, O Mszy
dfa ciebie, Warszawa 1990, s. 19-20,
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przygotowanie daréw, a zarazem przygotowuje sie Modlitwe eucharystyczng’
Druga analizowana modlitwa przewodniczacego, jest modlitwa nad darami. Mg
dlitwa ta przez wieki podlegala réznym zmianom®. Jej nazwa secreta wywodzi sjq
z faktu, ze poczatkowo odmawiano ja po cichu. Po reformie soborowej zaczeto i
odmawiaé go$no, a nawet §piewac. Jej Zrédel nalezy szukac w starych sakram.en3
tarzach siggajacych swojg historig VII wieku®,
Interesujaca nas modlitwa brzmi nastgpujaco:
Wszechmogacy Boze, przyjmij taskawie proby i dary swojego ludu, spray;
aby coraz liczniejsi byli szafarze Twoich sakramentow i trwali w Twojej mifogej
Przez Chrystusa, Pana naszego.

Modlitwa ta skierowana jest do Wszechmogacego Boga, by zechcial fagks,
wie przyjaé prosby 1 dary swojego ludu. Chleb i wino, ktdre maja staé sig Cias
tem i Krwia Jezusa Chrystusa sa darem catego Koéciola zebranego na Euchary:
stii. Wszyscy zgodnie prosza, aby Wszechmogacy Bég powotal szafal Zy sakyq:
mentéw, aby liczniejsi byli gdyz mamy w pamieci stowa Jezusa: ,,Zniwo wiel;
kie, ale robotnikéw mato”(por, Mt 9,37). Tres¢ modlitwy zgodna jest z 4 anyku
tem Dekretu Soboru Watykanskiego II o formacji kaptanskiej gdzie czytam
~modlac si¢ i spemiajac éwigte czynnosci liturgiczne wykonywali dzieto zba:
wienia przez Ofiarg eucharystyczng i sakramenty” — Dekret wprost podaje ces
chy jakie seminarium ma wyrabia¢ u kandydatéw do §wiecen. W modlitwie 1
darami prosimy Wszechmogacego Boga o ludzi, ktérzy tej formacji si¢ pod
dza. Oracja zawiera rowniez prosbe o dar trwania w mitosci dla kaptanow. P
zbiter bowiem winien by¢ czlowiekiem praktycznej mitosci do Chrystusa. Po:
winien widzie¢ Chrystusa przede wszystkim w ubogich i w ludziach stabych;
uwiktanych w trudnych sytuacjach zyciowych i moralnych®'. Warto tu wspos
mnieé fragment ewangelicznego dialogu miedzy Jezusem a Piotrem (J 21,15
17). Przez tg rozmowe hastepuje nie tylko rehabilitacja Piotra, ktéry trzykrotnie
zapiera si¢ Mistrza z Nazaretu, ale Chrystus wskazuje przez nig drogg Dobregg
Pasterza. Ta droga jest milosc,

Tres¢ modlitwy stanowi jakby rozwinigcie 1 uszczegdlowienie kolekty, Za:
konczenie: ,,Przez Chrystusa, Pana naszego” przekazuje nam bardzo wazna praw:
de teologiczna, ze jedynym posrednikiem miedzy Bogiem, ktéremu sktadamy na:

% OWMR 53. :
% Por, W, Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciola, Krakéw 1982, 5. 60-61; takie
T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 195-196,
 Por. A. Durak, Tresci uczestnictwa, dz. cyt., s. 45-46; szeroko omawia modlitwe nad
darami i zasady jej odnowy ks. J. Janicki w: MKZ, Poznan 1989, s. 35-70.
6 Por, PDV 49,
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dary i do ktorego zanosiimy nasze proéby, a nami, jest Jezus Chrystus®?, Dobry
f ’}‘Z;-zeciac formuta euchologijna jest Modlitwa po Komunii®. Ta modlitwa kofi-
brzedy Komunii. We wprowadzeniu do Mszalu Rzymskiego na jej temat
ylamy: ., W modlitwie po Komunii kaptan prosi, aby odprawione misterium przy-
GLY! 1o owoce. Przez aklamacjg Amen lud uznaje modlitwe za swojg”®.
ochodzenie modlitw po Komunii w Mszale Pawta VI jest bardzo zroznico-
Wiekszo$¢ z nich zaczerpnigta zostata z Mszalu potrydenckiego. Jednak ich
el moZna szuka¢ w starych sakramentarzach: leonianskim, gelazjafiskimi ber-
Askim. Jak yéwniez w Mszatach: paryskim i dominikaiskim®. W obecnym
‘ole modlitwa ta jest §cisle zwiazana z liturgia Eucharystyezng®.
ekst modlitwy jest nastgpujacy:

os;lem Clhlebem eucharystycznym, blagamy Cie, Boze, niech dZLle temu
towi_mitosci dojrzewaja ziarna powolama ktore hojnie rozsiewasz na
odciofa, aby wieln chrzesdeijan oddawato sie na kaptafiska shuzbe Tobie i bra-
Przez Chrystusa, Pana naszego.

Modlitwa w formie bagalnej skierowana jest bezposrednio do Boga. Uzycie
y blagamy $wiadezy o wadze problemu jaki pragniemy przedstawié Bogu.
o tej modlitwy wierni czerpia pod przewodnictwem kaplana z Chleba eu-
stycznego, ktéry nazwany jest tu Sakramentem milosci. Jezeli przyjrzymy
ciu i dziatalnosci Jezusa, a w sposdb szezegdlny Wieczernikowi i temu co
zyszylo ustanowieniu Eucharystii zrozumiemy w petni okre$lenie — Sakra-
mifoéci. Wieczernik bowiem jest tym miejscem gdzie objawia sie mitosé
Syna i Ducha Swigtego do cztowieka. W Wieczerniku Bog umywa nogi czto-
kowi, staje sig dla niego pokarmem, decyduyje sig dla niego na $mieré¢. To pod-
wojej ostatniej uczty paschalnej Chrystus, prawdziwy Bog, najpeiniej obja-
woja mitodé do czlowieka®”. Bog rozsiewa hojnie ziarna powolania. Jest On

62 Por. 1 Tin 2,5; takze KK 14.

* Ta modlitwa na przestrzeni wiekéw posiadala rézne okreslenia: ,,Modlitwa po Komunii
ch”, ,Modlitwa na zakonczenie”. W starszych ksiegach liturgiczuych spotyka sig¢ okresle-
tore akcentuje bardzo wyraznie charakter dziekczynny tej modlitwy jak na przykiad: ,,Dzigk-
ienie pokomunijne” lub wprost ,,Dziekczynienie”. W Mszale Pawla V1 pozostawiono nazwe
comunionem’. Por. H, Sobeczko, Teologiczra iresé modlitw pokomunijnych w nowym Mszale,
KZ, 5. 120-121; takze B. Nadelski, Lifurgika, t. 4, dz. cyt., s. 262-263.

“ QWMR 56, k.

~® Bardzo wiele istotnych informacji na temat modlitwy po Komunii mozemy odnalezé
czesniej juz przytaczanym artykule H. Sobeczki zamieszczonym w MKZ., Por. H. Sobecz-
%oiogm iresci modlitw pokonunijnych, MKZ, dz. cyt., s. 119-134,

"8 B. Nadoiski, Ukochaé Msze swietq, Warszawa 1987, s, 153-154,

.."7 Por. E. Staniek, W trosce o umilowanie Eucharystii, Krakéw 1984, s, 34,



100 ZBIGNIEW ADAMIAK

dawca powolania, a wszyscy chizedcijanie, ktérzy tworza Kosciol s uprawng rol
na ktérej te ziarna majg wzrastac i dojrzewaé. Komunia §w. ma by¢ wlasnie ¢
kazdego pomoca w odkryciu wlasnego powotania i chect oddania sig na siuzbe ki
planska oraz motywacjg do goracej i stalej modlitwy o nowe powolania kaptans
W orgdziu na XXVII Swiatowy Dzien Modlitw o Powolania Jan Pawet
pisze: , Dojrzewanie jakiegokolwiek powotania jest mozliwe tylko w ramach oj;
$lonej drogi nieustannego rozwoju duchowego, gdyz tylko autentyczne zycie ¢;
chowe stanowi ,,ziemig zyzna” (Mt 13,23), ktéra pozwala ,,ziarmu” powolania 7
kietkowaé i wzrasta¢ az do pelnego rozkwitu”®. Zadaniem powotanych do k;
ptahstwa hierarchicznego jest sfuzba Bogu i braciom®.
Na $piewy procesyjne sktadaja sig antyfony™: na wejscie i na Komunig §w;
ta. Obecnie, zadaniem tego $piewn jest wprowadzenie wiernych w tajemnice dyj
czy tez okresu liturgicznego. Ma on zbudowa¢ wigz jednodci miedzy wszystki
uczestnikami liturgii Jak tez z Ojcem w Chrystusie i w Duchu Swigtym.”'
Antyfona na wejscie przynalezaca do formularza ,,0 powolania kap{aﬁsk;
brzmi nastgpujaco:
Jezus powiedziat do swoich uczniéw: ,,Prodcie Pana zniwa, Zeby wypraw
robotnikéw na swoje zniwo”.

Antyfona ta pochodzi z Ewangelii wedlug §w. Jana. Fr agment ten spetnia wa; /
ng rol¢. Uswiadamia ludziom zebranym na Uczcie Ofiatnej, Ze jej intencja jest wy
petnienie Chrystusowego polecenia, by modii¢ si¢ o powotania. Styszymy, Ze to sa
Jezus powiedzial, zwracajac si¢ do ucznidéw (Kosciota) by przez modlitweg prosi
o robotniléw na zniwoe Pana. Jezus widzac thumy ludzi, ktdre garnety sie, by G
stucha¢ wzbudza w $r6d swoich uczniow intencje modlitwy o nowych glosicieli o
wa. Dlatego modlitwa o powotania jest traktowana bardzo powaznie”,

© Jan Pawet I1, Oredzie na XXV SDMoP, Watykan 1989, w: NKPD, s. 191,

% Por. Jan Pawel I1, Homilia na rozpoczecie obrad I Migdzynarodowego Kongresu
wolan, Watykan 10 maja 1981, w: NKPD, s. 224,

 Antyfona jest to stowo pochodzace z jezyka greckiego. Antifons po przethunaczeniu
czy: ,,Brzmigey w odpowiedzi”, ,,odpowiadajacy™. Pochodzi od czasownika antifonein, oznaczaj;
cego $piewaé na przemian. Jej powstanie zwigzane jest z przejeciem przez chrzescijanstwo na p
czatku II wieku ze zwyczajow synagogalnych $piewania psalméw na przemian kantor, lud a pé
na dwa chory. Antyfony czetrpano gtdwnie z Biblii, cho¢ zdarzaly sig czgste przypadki wykorzys
wania poezji chrzescijanskiej i akt meczefiskich. Od VIII w, ograniczono liczbg wersetéw do jedn
20 oraz zimniejszono czestotliwesé ich powtarzania przez scholg lub kantora. Por. W, Schenk,:
Scibor, Antyfona, w: EK, kol, 710; takze B. Nadolski, Liturgika, t. 4, dz. cyt,, s. 259-260. 3

" Por, B. Nadolski, Liturgika, t. 4, dz. cyt., s. 116; tez A. Durak, O Mszy $w. dla ciebi
dz. eyt., s. 10-11. 5

7 Por, Jan Pawet [1, Homilie, Watykan 1986, Oredzie na XXIII SDMoP, w NKPD, s, 17
takze Rozwdj Duszpasterstwa Powolari w Kosciele Lokalnym, Sandomieyz 1992, 24-25.
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W czasie formowania sig procesji wiernych do Komunii §wigtej, a po spozy-
Najéwiqtszego Ciata i Krwi przez celebransa, przygotowany wierny, lektor lub
-celebrans recytuje antyfong zawartg w Mszale™, Jest to antyfona na Komu-
.Wyobraia ona jednos$¢ przyjmujacych Komunig §wigta, ukazuje radosé serca
rowadza braterski klimat w$réd wiernych tworzacych procesjg komunijng™.
- Interesujaca nas antyfona brzmi:

_Po tym poznaligmy mitoé¢ Boza, ze Jezus oddat za nas zycie swoje. My

¢ winnismy oddaé zycie za braci”.

ragment ten zostal zaczerpnigty z 1 Listu §w. Jana Apostota. W tym krotkim
encie Janowego listu zauwazymy wielka gigbie Bozej mitosci™. Weielenie
ieré Jezusa pozwala nam poznaé milosé Boga do cztowieka. Chrystus pragnac
sbawi¢ oddat za nas swoje Zycie. W ten sposob dat nam przyktad prawdziwej
nteresownej mitosci 1 takiej mitoSci wymaga od swoich nasladowcéw. Do-
sie mitoéci braterskiej wzgledem drugiej osoby od kazdego chrzeécijanina.
zZytem mitosci jest ,,oddad Zycie za braci” (1] 3,16).

Wihasciwy rozwdj duchowy kandydata do $wigcef musi polegaé na ciaglym
iadamianiu sobie, ze dobry kaplan prowadzi Zycie przesycone mitoscig Chry-
a Kaptana i Dobrego Pasterza, Jego mitoécia do ludzi az po ofiarg ze swego
47, Powotlanie kaptanskie zwiazane jest z stuzba, ktora jak uczy historia, moze
rowadzi¢ do $mierci. Nierzadkie sq przyldady ksiezy, misjonarzy, ktérzy odda-
je zycie za wiarg, za braci. Kaplani bardzo czesto szli z pomocg ludziom
adowanym stajac w ich obronie, pomagajac chorym i cierpiaeym nie baczac
zliwo$é repres;ji, zarazenia i utraty zycia.

Antyfona posiada jeszcze jeden, bardzo wazny szczegOl. Jezus oddal Zycie za
szystkich i od wszystkich oczekuje odpowiedzi na Jego mito$c.

Analiza tekstow euchologijnych i §piewdw procesyjnych formularza ,,0 po-
nia kaptaniskie” ukazuje nam, ze euchologia zawiera bardzo wiele elemen-
wiazanych z tematyka powolaniowa. W sposéb bardzo przejrzysty i rdézno-
1y probuje ukazaé nam dar i tajemnicg Bozego powotania do kaplanstwa™.
zuje cechy, ktorymi musi sie charakteryzowaé powolanie, by godnie spetnia¢
wiazki ptynace ze swieceh. Formularz wskazuje na cechy jakimi musi sig cha-
ryzowal wspolnota Koéciota, parafii, rodziny, by zasiane ziarno powotania
gto wzrastaé i wydaé odpowiednie plony.

* Por. OWMR,; takze T. Sinka, dz. cyt.., s. 167

M Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, dz. cyt.., 5. 259-260.

5 Por, M. Bednayz, Pisma $w. Jana, Tamow 1994, s, 175; takze S. Gadecki, Wstep do
1 Janowyeh, Gniezno 1991, s, 81,

% Por. PDV 49.

¥ Por. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s, 7-8.
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Przechodzimy teraz do formularza mszalnego ,,0 powotania do Zycia zakg
nego”. Analizowa¢ go bedziemy analogicznie jak ,,0 powolania kaplafiskie.
Przy modlitwach prezydencjalnych szczeg6lna uwage zwrécimy na elems
ty wyrozniajace formularz ,,0 powotlania do zycia zakonnego” od omawiape
wyzej, gdyz posiadajq one pewne tozsame tresci ze wzgledu na wspolng temat)';
Formularz mszy ,,0 powolania do Zycia zakonnego™ proponuje nam gy
kolekty. Jedna przeznaczona jest do odmawiania przez kaplana diecezjalnego, dnj
dla kaptana bedacego czbonkiem zgromadzenia zakonnego*”®,
Pierwsza kolekta brzmi nastgpujaco: :
Ojcze swiety, Ty wszystkich wiernych wzywasz do doskonatej mitosci, v
lu jednak powolujesz do wierniejszego nasladowania Twojego Syna, spraw,
Zycie wszystkich powolanych do stanu zakonnego bylo dla Kosciofa i dla $wis
znakiem Twojego Krolestwa. Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Sy,
ktéry z Toba zyje i krdluje w jednoéci Ducha Swigtego, Bég, przez wszystkie w;
ki wiekow.

Modlitwa skierowana jest do Boga, ktérego nazywamy Ojcem, wzywajge
wszystkich wiernych do §wigtosei, kidra wyraza sie w doskonalej milosci, bo s
Jjest Swiety. Ten Bog powofuje do jeszcze wierniejszego nasladowania Jez
Chrystusa. Droge po ktorej mozna wiernie nasladowaé Chrystusa i dazy¢ do mi
Sci doskonatej wytycza sam Jezus przez swoj przyldad i nauke™. Celebrans w
dlitwie dnia wraz z catym ludem zebranym na sprawowaniu Eucharystii zanosi,
Boga prosbg za caly stan zakonny. Jak mowi Konstytucja dogmatyczna o Koseil
stan ten nie jest czyms$ posrednim migdzy stanem duchownym i $wieckim, ale j
stanem, do ktérego Bog powoluje niektorych chrzedcijan, aby przez rozmaite f
my zycia opartego na radach ewangelicznych stuzyli pozytkowi i dobru cale
Koéciola®, W tej prosbie ukazuje sie szczegdlna cecha powolania zakonne,
Potrzeba aby zakonnicy byli dla Kosciota 1 $wiata znakiem BoZego Krélestw
Tak diugo wspdlnota begdzie znakiem dla $wiata jak dfugo bedzie spetniata w
$ciele powierzone sobie zadanie®'. Charyzmaty poszczegdlnych zakondw sa b
dzo zréznicowane. Inaczej swoje postannictwo spelniaja zakony kontemplacyj
inaczej Zebrzace, a jeszcze inaczej zalony kaznodziejskie. Dla przykladu za
niem i postannictwem Salezjanéw Ksiedza Bosko bedzie: ,,by¢ w Kosciele zna

& Ze wzgledu na fakt iz formularz ten posiada dwie kolekty i dwie modlitwy po Komu
dia polepszenia klarownosci tekstu, przy modlitwach przeznaczonych do odmawiania pr
kaptana bedacego zakonnikiem pojawi sig gwiazdka (*).

®Por. DZ 1.

* Por. KK 43-46.

8 Por. D. Widet, Dar Zycia zakonnego, Krakéw 1982, s. 54-56.
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ssicielami mitodci Bozej do miodziezy, zwlaszeza ubozszej™*. Dlatego mo-
40 wiernod¢ postannictwu poszczegdlnych wspdlnot znalazta swoje miejsce
ekeie®.

Druga kolekta przeznaczona do odmawiania dla celebransa bedacego zakon-
om brzmi nastepujaco:

% Wszechmogacy Boze, wej rzyj taskawie na nasza wspolnote zakonna i nie-
sie obdarzaj ja nowym potomstwem, spraw, aby doprowadzita swoich czlon-
Jo milo$ci doskonatej i skutecznie przyczyniata sig do zbawienia Swiata. Przez
go Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, ktéry z Toba zyje 1 kroluje w jed-
ucha Swietego, Bég, przez wszystkie wieki wiekow.

Kolekta powyzsza skierowana jest do Wszechmogacego Boga, a przeznaczona
o odmawiania na Bucharystii sprawowanej we wspdlnocie zakonne;. Swiad-
tym, nie tylko krétka wzmianka przed modtitwa w Mszale, ale réwniez sfor-
watie: ,, We;rzyj na nasza wspolnote zakonng”. Wspdlnota zakonna tak diugo
spelniaé swoje zadama w §wiecie 1 ICosciele, jak dlugo Bog powoluje w jej
gi tych, ktérzy beda Bogu podporzadkowywaé swoje zycie i ofiarowywaé
stko czym sa 1 co maja na wylaczng stuzbg Bogu i Kosciolowi oraz w kazde;j
ji dawac $wiadectwo przynaleznoéei do Chrystusa®, stad te wynika uzasad-
¢ prosby 0 nowe potomstwo.

Celebrans prosi rowniez za samg wspolnota zakonna, by doprowadzila swo-
tonkoéw do mitosci doskonatej. Choé jak czytamy w adhortacji Jana Pawta II
‘Consecrata” — sam powotany ,,musi otworzy¢ przestrzen swojego zycia na
lame Ducha Swigtego i ofiarnie zaangazowaé sie w proces formacyjny’” to jed-
cw.instytutach zakonnych formacja ma charakter wspolnotowy®. Ona pozwala
czyé sie w trudnej sztuce wzajemnego przenikania sig mitoéci do Boga oraz do
¢i1 sidstr®. Druga intencja naszej modlitwy skierowanej do Wszechmogacego
bawienie $wiata. Wspdlnota zakonna ma przyczyniac sie: ,, do zbawienia”.
¢z praktyke rad ewangelicznych wspélnoty zakonne ,,ukazujg wszystkim lu-
om przeogromna wielkos¢ potegi Chrystusa krélwjacego 1 nicograniczong moc
cha Swietego dziatajacego przedziwnie w Kosciele™?,

Formularz mszalny ,,0 powolanie do zycia zakonnego” jako modlitwg nad
ranu proponuje nam nastgpujacy tekst:

. 8 Konstytucje SDB, art. 2, Rzym 1986

® Por. VC 81.

¥ Por. VC 25.

% Por. J. Gogola, Ogdine wprowadzenie do formacji zakonnej, Krakow 1995, s. 14-15.
% Por. VC 67.

¥ KK 44.
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,,Ojcze Swiety, przyjmij taskawie dary przez nas zlozone i spraw, niech w
scy, ktdrzy wybieraja zycie wedtug rad ewangelicznych, aby na§ladowaé Twojeé
Syna, stuza Tobie w bratnie] wspélnocie i w prawdziwej wolnodei ducha. Pryc
Chrystusa, Pana naszego”.

Modlitwa skierowana jest do Boga, ktérego nazywamy Ojcem. Wspolngs
pragnie Jemu ztozy¢ dary i prosi, by Bog je laskawie przyjal. Zawiera ona szc:
g6lng prosbe za tych, ktérzy wybieraja Zycie zakonne, aby nasladowaé Jezyg
Chrystusa przez praktykg rad ewangeliczne. Nie sg one celem samym w sobie, g
posiadaja charakter shuzebny, by w sposéb jak najdoskonalszy podazac za Zba;
cielem. Czystoéé to znak calkowitego oddania sig Bogu niepodzielnym serce;
1 pragnienie mitowania Go, az po ofiarg z wlasnego Zycia tak jak uczynit to Chry
stus. Ubdstwo jest cigglym uswiadamianiem sobie, e jedynym bogactwem czls
wieka jest Bog. Postuszenstwo zakotwiczone w postuszefstwie Chrystusa, ki
zawsze wypelnial wolg Ojca®®. Kroczenie droga rad ewangelicznych jest szczegg)
ng forma stuzby Bogu i Koéciotlowi®. Poddajmy analizie znaczenie dwdch wyr'
zen, ktore niejako stanowia czgéei sktadowe pojgcia wspolnoty zakonnej: bratm >
wspélnota i prawdziwa wolnosé ducha. Zycie zakonne cechuje jednosé, kté,
Zrédlem jest Jezus Chrystus™ i wspélnota. Wspolnota, by nazywac ja bratnig po
winna wzorem zycia opartego na wierze i zasilanego modlitwa, gdzie ewangelics
na prostota, rado$¢ przyjazi i wzajemne poszanowanie tworza klimat poszanows
nia i milo$ci® . Prawdziwa wolno$¢ ducha to takie nastawienie woli, w ktérym dag}
powolania przyjmujemy i przezywamy bez zadnych imperatywow zewngtrznyg
czy wewnetrznych od siebie czy od innych. Wolno$¢€ jest istotnym czynnikie
powotania. To tylko w wolno$ei podjeta decyzja ztozenia Bogu ofiary z wlasneg
zycia dla dobra Kosciola i §wiata pozwala przylgnaé do Boga i dokonac¢ tego aki
z mitoscia®, Dlatego uzycie w modlitwie sformutowania wybierajq nie przekres
faktu, ze to Bog powoluje, ale powotany niejako sam musi decydowaé o tym cz
ztozy Bogu dar ze swego zycia. W ten sposob uczy sig wolnosci w dwoch wymis
rach. Wolnosci od wlasnego egoizmu i wolnosci dla Boga®.

Mszal podaje nam podobnie jak przy kolekcie dwie modlitwy do wyboni
Pierwsza modlitwa brzmi nastepujaco:

& Por. VC 21

¥ Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, w: Formacja zakonna 3, Krakéw 1997, s, 133

% Por, D. Wider, Zycie oddane na wlasnosé¢ Bogu, Krakéw 1996, s. 92,

o Por. Zycie braterskie we wspdinocie, Zabki 1994, s. 21-28.

% Por. PDV 36.

% Por. M. Zawada, Dojrzalos¢ esobowa w formacji zakonnej, w: Formacja zakonna
Krakéw 1997, s. 113, '
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. Panie, nasz Boze, um mocnij swoim Ciatem i Krwia naszych braci 1 siostry,

- o{anych do stanu zakonnego, aby przez wiernos¢ Ewangelii stali si¢ zywymi
erunkami Twojego Syna. Ktory zyje 1 kréluje na wieki wiekow”.

Modlitwa skierowana jest do Boga, ktory jest naszym Panem. Wyraza ona
Za‘ ufnoéé w moc Ciala i Krwi Jezusa. Podczas Najswigtszej Ofiary spozywa-
samo ciato, ktore Chrystus wydat za nas i ta sama krew, ktéra zostala przela-
krzyzu dla zbawienia $wiata®, Dlatego Eucharystia umacnia i dodaje sila
owotanych, aby mogli wiernie stuzy¢ Chrystusowi. Wierna stuzba Chrystu-
to inaczej: ,,wiernosé¢ Ewangelii”, lub tez wierno$¢ orgdzin zbawcezemu w tej
] geln zawartemu®®. Sakrament mito$ci ma czlonkdw instytutéw zakonnych
niaé w wiernosci powolaniu i upodabnia¢ do Chrystusa, czyli czynié Jego
unkami. Byé podobnym do Zbawiciela to spetnia¢ Jego nakazy, to dazy¢ do
komunii z Bogiem, do stopniowego zacieSnienia wigzi jednosci i synowskiej
séci do swego Stworey™. Modlitwa ta zawiera bardzo wazng mysl méwiaca
2, 26 Bucharystia jest duchowym centrum Zycia duchowego, Zrédtem i umoc-
jeniem wszystkich powotai.

* Wobec $wiata... meznie dgzy¢ do débr wiecznych”, Zakonnicy po Komu-
gdmawiaja nastgpujaca modlitwe:

Panie, nasz Boze, niech Najéwietszy Sakrament da nam sity do wytrwatego
enia Twojej woli, abyémy Swiadczyli wobec Swiata o Twojej mitosci i mez-
azyli do dobr wiecznych. Przez Chrystusa, Pana naszego”.

Pokomunia skierowana jest do Boga, naszego Pana, by udzielit swoim shugom sif
cych z Naj$wietszego Saloanentu. Dla zakonnikéw Eucharystia jest sakramen-
jednoczenia i mocy. Syntagma ulozona z wyrazen tej modlitwy przedstawia nam
en eschatologiczny wymiar Zycia konsekrowanego®. Polega on na dobrowolnej
zygnacii z posiadania dobr doczesnych a ukierunkowanie si¢ ku dobrom wiecznym
ym ma pomdc praktyka rad ewangelicznych®, Jest to bardzo wazne stwierdzenie
iotac pod uwage fakt, ze zakonnicy maja swiadczyé wobec swiata, ktéry jakze czesto
zuca prawdziwe warto$ci, zmienia ich hierarchig. Dlatego wazne jest, by zakonni-
podporzadkowali swoje zycie pragnieniu spotkania Chrystusa, ktory jest prawdzi-

. ™ Por. Jan Pawel I1, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii — ,, Dominicae Cenae” 9, w;
ibor listoéw..., dz. cyt., s. 18.

% Por. J. Gogola, Ogdine wprowadzenie do formacji zakonnej, w; Formacja zakonna,
kéw 1995, 5, 21-22.

% Por. Jan Pawel 11, Adh. apostolska ., Redemptionis donum ™ 4, Watykan 1984; takze VC 14,
7 Por. D. Wider, Dar:.., dz. cyt., s. 81-84,

% Por. VC 105.
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wa wartoscia, ktory jest Mitoscia. Wyzbycie sig wszystkiego dla Chrystusa warunk,
przylgnigeie do Niego. Potwierdza to Ewangelia wedtug $w. Mateusza: ,,Gdzje |, j
twoj skarb, tam bedzie i serce Twoje (Mt 6,21)%.

Przyjrzyjmy sie Antyfonom formularza ,,0 powolania do zycia zakonneg
starajac sie wydoby¢ z nich najistotniejsze elementy tych §piewow koresporldu
ce z tematyka nas interesunjaca.

Antyfona na wejécie zaczerpnigta zostata z Ewangelii wedlug §w. Mateyg
(Mt 19,21). Brzmi ona nastgpujaco:

~Jesli cheesz by¢ doskonatym, idZ, sprzedaj co posiadasz, i rozdaj ubog,
potem pizyjdZ i chodZ za Mna”.

Jest ona fragmentem rozmowy jaka odbyt Jezus z bogatym mlodzience,
W tym jednym zdaniu streszczaja si¢ wazne przymioty powolania zakonne;
Pierwszy z nich to: Jesli cheesz — catkowita dobrowolnosé, zwiazana z wolnos
cztowieka. Cho¢ wszyscy wezwani sq do $wigtosct to jednak wybdr drogi, by
osiagnaé¢ Bég zostawit cztowiekowi. Bycie doskonatym — to wezwanie i zada
stojace przed powofanym do integralnego rozwoju swojego czlowieczefstwal
Jest 1o zadanie stojace przed kazdym ochrzczonym, ktéry pragnie dazyé do zje
noczenia z Bogiem. Tres¢ antyfony poucza nas, ze Zycie konsekrowane Wyma
wyrzeczenia si¢ wszystkiego co moze ograniczy¢ catkowite pdjscie za Chrys
sem. By nie posiadac nic co kaze ogladaé si¢ wstecz (por. Mt 10,37-39; Lk 9.5
61). Dlatego trzeba sprzedad i rozda¢ dobra materialne, ktére cho¢ dobre sam
w sobie moga ogranicza¢ moja wolno$é. Dopiero po spetnieniu tych warunk
mozna catym jestestwem przylgna¢ do Chrystusa i p¢jsé za nim'®,

Antyfona na Komunig $w. jest fragmentem Ewangelit wedtug Mateusza (
19,28-29):

wZaprawde, powiadam wam: Wy, ktérzy opuéeiliscie wszystko i poszli
za mng, stokroé tyle otrzymacie 1 posiadziecie Zycie wieczne”.

Dialog Chrystusa z uczniami uprzytamnia nam jak wielka jest obietnica zwig:
zana z powolaniem. Obietnica tym wigksza, Ze ztoZona przez samego Jezusa, a jej
waga potwierdzona Chrystusowym powiadam wam 1 wzmocniona akcentem zai
prawde. Szczegdina obietnica Chrystusa dotyczy tych, ktérzy potrafili dla mitoée
Boga opuscié wszystko'. Zrezygnowaé z débr doczesnych i podazac droga wy:

#yC 26,
19 Por. W. Kiwior, Etapy formacji zakonnej, w. Formacja zakonna, Krakow 1995, s, 77-19
01 por, D. Wider, Zycie oddane..., dz. cyt., s. 48-49, :
192 por. Jan Pawel 11, Zycie konsekrowane znakiem i $wiadectwem krdlestwa Chrystuso
go, w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawla II, red. Cz. Drazek, Krakéw 1996, s. 79.
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ong przez Chrystusa ubogiego, czystego i postusznego. Pojécie za Jezusem,
z'glacdajaﬁ si¢ za siebie 1 zostawi¢ wszystko oznacza calkowity dar z siebie,
adomienie sobie wartosei tego co czlowiek posiada'®. Wazne dla nas jest sto-

wszystlo. Pomocny dla nas moze by¢ przyktad ubogiej wdowy, ktéra wszyst-

, posiadata na swoje utrzymanie wrzucita do $wigtynnej skarbony. I choé¢ po
i rzecz wjinujac byla to ofiara nic nieznaczaca w poréwnaniu z sumami jakie
ali ludzie zamozni. Jednak Chrystus stawia ja za wzor, bo ona ofiarowata
tko i catkowicie zdala si¢ na Boza opatrznosé. I tylko taka ofiara zostanie
0é nagrodzona. Swiadectwo takiego zycia jest dla §wiata znakiem jak wielkie
o by¢ pragnienie posiadania Zycia i to zycia wiecznego, z ktérym Zadne bo-
twa §wiata nie moga by¢ pordwnywane,

WNIOSKI

Przeprowadzone przez nas analizy wskazuja, ze teksty euchologijne i $piewy
és_yjne poszczegolnych formularzy zawierajq bardzo wiele charakterystycz-
-elementow wigzacych je z zagadnieniem powolania. Mozemy wykazac pewne
ersalne prawdy dotyczace powolania do ,,szczegblnej” shuzby Bogu. Pierw-
to ,,stuzba kaptanska™ w sposdb szczegdlny zwiqzana z osobaq szafarza sakra-
tow, gloszeniem Ewangelil 1 pasterzowaniem czyli funkcja przewodniczenia
ej wspdlnocie Kosciota na drodze do zbawienia. Drugi rodzaj powotania, to
owolne pojécie za Chrystusem 1 ,,wierniejsze” nasladowanie Go. Nie doko-
¢ sie tego pojedynczo tylko we wspdlnocie zakonnej, ktora formularz nazywa
ydinota bratnia”. Ta wspdlnota w formularzu ma tez jasno okreslone cechy.
4ona ,,doprowadzié¢ swoich czlonkéw do mitosei”, przyczynié sig do ich zba-
enia i by¢ dla $wiata ,,znakiem Bozego Krolestwa”.

Teksty euchologijne mimo réznic (stanowia przeciez dwa odrebne formula-
} posiadaja wiele elementéw wspoOlnych, odnoszacych sig do powotania ka-
Askiego jak i do powotania zakonnego. Dlatego analiznjac poszczegélne mo-
litwy moglismy wydoby¢ z nich najwazniejsze cechy osoby obdarzone;j aska
wolania kaptanskiego lub zakonnego.

Z tresci modlitw wynika, ze powolany to czlowiek ,,wybrany” i ,,wezwany”
Sprzyszedt do Chrystusa” i ,radosnie pelnit wolg Boga”. Powolanie to ,ziar-
", ktdre ma wzrastaé na ,,uprawnej roli” Koéciota. Powotany przyjmujac to ,,ziar-
’ staje sig niejako ,,nowym potomstwem”, ktore ma ,,dojrzewad”, by ,,meznie

azyé do dobr wiecznych”. Jest tym, ktdry ,,nie umie méwié”, a ma byé poslany,
Y y Ty Y Y,

19 Por. VC 104,
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293

by ,,g%osuﬁ Bozg sprawiedliwosc”. To ten, ktdry otrzymuye od Boga »wiadze”
niszezy¢ i burzyé zio w $wiecie, ale jednoczesnie budowac i sadzic dobro a wszyg
to dzieje sig dla dobra nie samego tylko powolanego, ale przede wszystkim
wzglqdu na Koscidt i $wiat. Ten §wiat bardzo czesto jest ,,znekany” trudamj 3 2y

i,,porzucony” pozbawiony pasterza, ale z nadzieja oczekuje na Boza faske i mj
sierdzie.

Oba formularze vkazuja bogaty Trynitarny aspekt powolania. Dawca pow,
tania jest sam Bog. Formularze czgsto Boga nazywaja ,,Panem” i ,,Ojcem”, kt4
troskliwie zabiega o dobro dla swojego , ludu”. To Bég uéwigea caly Koécidl, , p
muje dary 1 prosby” swojego ludu. Kieruje nim przez ,pasterzy”, ustanawia djs
niego ,,prorokéw”. ,,Wszechmogacy Bog” jest ze swoim ludem w kaZdej chw
przemawia do niego przez swoje stowo i prawo. Wszystko za$ dzigje sig za pry
czyna Boga Ojca, przez Syna i za sprawa Ducha Swietego

Studiowane przez nas poszczegolne teksty modlitw, §piewdw procesyjnych
matycznie wspotbrzmia ze soba, Nadal sa aktualne stowa Ewangelii wediug
Mateusza ,,Proscie Pana zniwa...”(Mt 9,37). Eucharystia bedac ,,zrodtem i sze
tem” calego kultu jest najdoskonalszym wypelnieniem tego Chrystusowego naka

Cennym uzupelnieniem dla tego artykulu bylo by podobne opracowame leks
tur biblijnych przeznaczonych do celebracji Mszy éw. sprawowanej w mtemj
powotan.

Sommario

Larticolo studia i formulari del Messale Romane di Paolo VI su le vocazioni sacerdota
religiose. CAutore usa qui i metodi ermeneutici e in special modo qualli di l«eucologia,
richazza dei contenuti permette vedere meglio la celebrazione eucaristica nella luce ,,del ch
mato” alla via sacerdotale o religiosa, Aiuta pure ai fedeli partecipare fruttuosamante nella
vocazione ¢ nella vita sacramentale della Chiesa,

(thum. ks. A, Durak SDB)



SEMINARE
2000, 16

prusz DOMASZK SDB

FORMACJA CIAGEA W TOWARZYSTWIE
SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Wiaczenie osoby powotanej do instytutu zakonnego dokonuje si¢ poprzez
dowana formacj¢ poczatkowa. Ztozenie §lubow wieczystych nie zamyka jed-
se formacji zakonnej. Etap kolejny po profesji wieczystej az do kofica zycia
va si¢ formacjg ciagla, ustawiczna lub permanentna. Siedzac dokumenty
ota z ostatnich lat mozna zauwazy¢ ilosciowy wzrost wskazaf i tredci mo-
ch o formaciji ciaglej 0sdb konsekrowanych. Wyakcentowanie, ktérego do-
nijje Kosciot wydaje sig, ze nalezy powtarzaé w Zyciu poszezegblnych instytu-

‘Zarazem prawo kanoniczne powszechne w tym wzgledzie zostanie odnie-
poréwnane do konkretnego instytutu zakonnego i jego prawa wiasnego-
zystwa Sw. Franciszka Salezego.

1tej instytucji prawnej. Ponadto podmiot podlegty formacji. Nastepnie kie-
i §rodki realizacji. Na koniec wymienione zostang osoby odpowiedzialne za

1. POJECIE 1 UZASADNIENIE FORMACII CIAGLEJ

dealem zycia konsekrowanego jest catkowite upodobnienie sig do osoby Jezu-
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by ,.glosi¢ Boza spraw1ed11wosé” To ten, ktdry otrzymuje od Boga »Wiadze?,
niszezyé i burzyé zto w $wiecie, ale jednoczesnie budowac i sadzi¢ dobro a wzyg
to dzieje sig dla dobra nie samego tylko powotanego, ale przede wszystkin,
wzgledu na Koscidh i $wiat. Ten $wiat bardzo czgsto jest ,znekany” trudamj
i ,,porzucony” pozbawiony pasterza, ale z nadziejg oczekuje na Boza faske mij
sierdzie. :

Oba formularze ukazuja bogaty Trynitarny aspekt powolania. Dawca poy
fania jest sam Bog, Formularze czesto Boga nazywaja ,,Panem” i ,,Ojcem™, ky,
troskliwie zabiega o dobro dla swojego ,,ludu”. To Bog uswigea caly Koscidt, ,p
muje dary i prosby” swojego ludu. Kieruje nim przez ,pasterzy”, ustanawia
niego ,prorokdéw”. ,,Wszechmogacy Bég” jest ze swoim ludem w kazdej chwj
przemawia do niego przez swoje stowo 1 prawo. Wszystko za$ dzieje sig za py
czyna Boga Ojca, przez Syna i za sprawa Ducha Swietego

Studiowane przez nas poszczegdlne teksty modlitw, Spiewdw procesyjnych
matycznie wspotbrzmia ze soba. Nadal sa aktualne stowa Ewangelii wedhug-
Mateusza ,,Proscie Pana zniwa...”(Mt 9,37). Eucharystia bedac ,,2rédtem i szc
tem” catego kultu jest najdoskonalszym wypelnieniem tego Chrystusowego naks

Cennym uzupetnieniem dla tego artykutu byto by podobne opracowanie}
tur biblijnych przeznaczonych do celebracji Mszy $w. sprawowanej w intej
powolan.

Sommario

Larticole studia i formulari del Messale Remano di Paolo VI su le vocazioni sacerdota
religiose. LAutore usa qui 1 metodi ermeneutici e in special modo qualli di l«eucologia,
richazza dei contenuti permette vedere meglio la celebrazione eucaristica nella luce ,,del ¢
mato™ alla via sacerdotale o religiosa. Aiuta pure ai fedeli partecipare fruttuosamante 0
vocazione € nella vita sacramentale della Chiesa,

(ttum. ks. A. Durak S
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FORMACIJA CIAGLA W TOWARZYSTWIE
SW. FRANCISZKA SALEZEGO

faczenie osoby powotanej do instytutu zakonnego dokonuje si¢ poprzez
dowana formacje poczatkowa. Ztozenie Slubdw wieczystych nie zamyka jed-
ormacji zakonnej. Etap kolejny po profesji wieczystej az do konca zycia
ia sig formacja ciaglta, ustawiczng lub permanentna. Sledzac dokumenty
ta 7 ostatnich lat mozna zauwazy¢ ilo§ciowy wzrost wskazan i tresci mé-
h o formacji ciaglej 0séb konsekrowanych. Wyakcentowanie, ktoérego do-
Koscioél wydaje sig, ze nalezy powtarza¢ w zyciu poszczegblnych instytu-

V ponizszym artykule pojgcie formacji ciagtej zostanie poglgbione w opar-
tualne prawodawstwo powszechne Koéciota normujace Zycie konsekro-
arazem prawo kanoniczne powszechne w tym wzgledzie zostanie odnie-

aliza formacji ustawicznej obejmie roéwniez motywy uzasadniajace po-
ej instytucji prawnej. Ponadto podmiot podlegly formacji. Nastepnie kie-
ki Srodki realizacji. Na koniec wymienione zostang osoby odpowiedzialne za
adzenie tejze formac)i.

1. POJECIE I UZASADNIENIE FORMACII CIAGLE]

[deatem zycia konsekrowanego jest catkowite upodobnienie si¢ do osoby Jezu-
ystusa. Przy zalozeniu takiego celu formacja zakonna obejmuje wszystkie ptasz-
y osoby ksztaltowane;j i ksztattujacej sie zarazem i przebiega przez cate zycie.

em Pawtem II mozemy powiedzieC, ze ,,wysitek formacyjny nigdy si¢ nie
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23]

konezy”!, Statoé¢ ksztaltowania osoby wynika z natury konsekracji zakonnej, Dla
go poczatkowa formacja zostaje utrwalona i dopeiona przez formacjg ciagly?,
Potizeb, tak rozumianego ksztattowania osoby konsekrowanej przez cate 7y
1 wréznych wymiarach formacyjnych podawat juz Sobér Watykanski Il w dok
mencie Perfectae caritatis®. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. przejat sf;
mutowanie soborowe i w kanonie 661 stanowi: ,,Zakonnicy maja przez cale zye
kontynuowaé gorliwie formacje duchowa, naukowa 1 praktyczna, a przelozg
powinni zapewni¢ im potszebne do tego Srodki i zostawic na to czas™.
Uzasadnieniem permanentnej formacii jest inicjatywa Boga. Charyzmat 2yci;
zakonnego jako taskg Zywotna odkrywa sig¢ w konkretnych czasach i‘wciqz nowy, ]
okolicznosciach. Potrzebna jest wige wrazliwos¢ na znaki Ducha Swigtego ap
przez postawe ustawicznej formacji dokonuje sie odpowiedz na Boze dzialanies,
Innym uzasadnieniem formacji ciaglej wystepujacym w dokumentach K.
$ciola jest analogia socjologiczna. Podobnie do spotecznego faktu stalego dosk
nalenia swych umiejetnosci zawodowych réwniez i w 2yciu konsekrowanym n;
stepowaé powinno stale dostosowywanie si¢ do nowych okolicznogéci®.
Formacja stala, ktdra przedtuza poczatkowa, pozwala zintegrowaé w due
wiernoéei sily tworeze zakonnika. Dzigki niej dokonuje sig dynamiczny 1'02w6j
w kroczeniu za Chrystusem bez duchowego skostntenia i zesztywnienia’. ,,Na za
nym etapie Zycia nie mozna uznac, ze osiagneto sig taka pewno$¢ 1 gorliwosé, iz
nie trzeba juz sie szczegolnie troszezyé o zachowanie wiernosci; nigdy tez czlo:
wiek nie osigga takiego wieku, w ktéorym moze uznaé, ze zakonczyt sie proe
jego dojrzewania™.

' Jan Pawel [1, Posyrodaina adhortacia apostolska ,, Vita consecrata”,25.03.1996, AAS
88 (1996) 377-486 (dalej VC), tekst polski za Apostolicun 1996, nr 65.

2 Por. tamzZe, nr 69, W instytutach zakonnych, w ktorych wspétbracia przyjmuja swig
nia kaptafiskie nalezy pamigta¢ o magisterintm Kosciota na temat formacji kaplanéw. Zobacz
szczegolnie: Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska , Pastores dabo vobfs'_
25.03.1992, AAS 84 (1992) 657-805, nr 70-81; Kongregacja ds. duchowienstwa, Dyrektorium
o postudze i zyciu kaptandw, 31.01.1994, Tamédw 1995, nr 69-97.

Y Sobér Watykanski 11, Dekret o przystosowanej odnowlie iycia zakonnego ,, Perfectag.
caritatis”, 28.10.1965, AAS 58 (1966) 702-712, nr 18.

* Codlex Juris Canonici, auctoritatae Joannis Pauli PP, I prommulgatus, AAS 75 (1983:
I1) XXX+1-318, tekst polski za wyd. Pallottinum 1984, dalej KPK 1983,

s Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolsk
go, Instrukcja: Wskazania dotyczqce formacii w instytutach zakonnych ,, Potissimun institullos
ni”, 02.02.1990, AAS 82 (1990) 470-532 (dalej PI), tekst polski: ,,EOsservatore Romano’
wyd. polskie, 4 (1990), 3-12, nr 67.

¢ Por, tamze, nr 67.

7 Por, tamze, nr 67.

$VC, nr 69.
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‘W Konstytucjach Towarzystwa §w. Franciszka Salezego wizja formacji cig-
iest obecna w wielu miejscach. W sposob bezposredni odnoszg sig don arty-
1181 119. W pierwszym z nich czytamy: ,,W kontekscie pluralistycznymi na-
1 przeobrazefi charakter rozwojowy osoby oraz jakos$é i bogactwo naszego
a zakonno-apostolskiego wymagaja, aby$my po latach poczatkowych konty-
qawali formacj ¢”?. W artykule 119 formacja ciagta zaakcentowana jest jako po-
a osobista salezjanina, ktory ,,stara si¢ rozpoznawaé w zdarzeniach glos Du-
Swietego, zdobywajac w ten sposéb umiejgtnos¢ czerpania nauki z zycia”.
‘Mozna wyrdzni¢ jeszcze jeden motyw istoiny dla salezjanéw. , Powotanie
jafskie ukierunkowane jest na miodziez, a wigc na tg czastke ludzkosei, ktd-
rdziej niz jakakolwiek inna jest ciagle nowa i nie do przewidzenia™'°.

2. ETAPY FORMACII CIAGLE]

zyciu konsekrowanym po ziozonej profesji wieczystej wyrdznia sig kilka
akterystycznych okreséw bedacych jakby etapami formacii ciaglej. Sa to: pierw-
ata pelnego udzialu w dzialalnoéci apostolskiej, okres przypadajacy pod ko-
‘pierwszego dziesigciolecia po §lubach wieczystych, czas petnej dojrzatosci,
ile sitnych kryzyséw oraz wiek podesziy"'.

ierwszy okres petnego wejécia w Zycie apostolskie jest czasem krytycznym
ji przejécia od zycia pod kierownictwem innych do wigkszej samodzielnosci
owiedzialnosci za wlasne dziatania. Entuzjazm duchowy zderza sig z kon-
rzeczywistodcia. Miody zalkonnik dostrzega rozdzwigk pomigdzy Srodowi-
m formacji a §rodowiskiem postugiwania, ktéremu towarzyszy poczucie nie-
ecznego przygotowania sig do wykonywania réznorakich zadan'>. Wskaza-
:jest wowezas wsparcie 1 pomocna obecno$é bardziej doswiadezonego brata lub
dla przezycia tego mlodzieficzego i petnego entuzjazmu okresu'®,

Konstynicje i Regulaminy Ogolne Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, Costituzioni e
lamenti Generali detla Societa di san Francesco di Sales, Roma 1984, thun, polskie Rzym
. dalej Konstyticje lub Regulaminy. Dla aktualnych sformutowain Konstytucji i Regulami-
golnych oraz innych dokumentow salezjanskich méwiacych o formacji ciaglej istotne
tyczne Kapituly Generalnej XXI, por. Kapitula Generalna XXI Towarzystwa Salezjan-
Dokumenty Kapitulne, t. 1, Krakéw 1978, nr 307-342,

Formacja Salezjanow Ksiedza Bosko, Ratio Fundamentalis Institutionis et Studiorum,
a.1985 (dalej Ratio), ttum. Poiskie Krakéw 1989, 262.

Por. P, nr 70; VC, nr 70.

Por. O. W. Kiwior OCD, Etapy formacji zakonnej, w: Formacja zakonna, t. 1, red. 0. J.
1OCD, Krakéw 1997, 122.

Por, VC, nr 70.
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Pierwsze dziesigciolecie intensywnej pracy w konfrontacji z napigciami a n
rzadko i rozczarowaniami moze prowadzié¢ do utraty wszelklego zapatu. Ponagg
pojawia sie niebezpieczefistwo postawy ,,przyzwyczajenia sig” i kryzysu realizm,
»W takim momencie wydaje si¢ konieczne oderwanie sig¢ na dluzszy czas od sw
g0 zwyczajnego zycia, aby «odczytaé» je na nowo w $wietle Ewangelii i my,
zatozyciela”!. Ten okres poszukiwania wartosci istotnych pozwala na nowo sp,
rzeé na pierwotny wybor, ktory nie musi utozsamia¢ sig z doskonatymi rezulty
mi wykonywanej pracy. W osiagni¢ciu tego celu niektére instytuty przeprowad;
Ja tak zwany , trzeci rok”, ,,drugi nowicjat” lub , trzecia probacje™”.

Faza wieku dojrzalego niesie z soba petny rozwdj osobowosci. Niebezp;
czehstwem jest wowezas nadmierny indywidualizm, ktéremu towarzyszy lek prze &
nieprzystosowaniem sig do nowych warunk6w oraz przejawy zamkniecia sie w g
bie, brak elastycznoséei lub rozluinienie dyscypliny'®. Oprocz przezwyciezeni;
wspomnianych trudnosci formacja stata pomaga odzyska¢ wysoki poziom Zye
duchowego, oczyszezeniu pewnych aspekiow osobowosel, zwiekszeniu Swiad
moéci skiadania Bogu wielkodusznej ofiary z siebie. Poprzez takie poglebienjs
duchowe rozwija sig duchowe ojcostwo i macierzynstwo'’.

W kazdym okresie Zycia moga pojawic¢ sig chwile silnych kryzyséw. Na sk
tek zewnetrznych czynnikéw- takich jak zmiana miejsca pobytu lub pracy, niep
wodzenia w pracy, brak sukceséw apostolskich, niezrozumienie lub wyobcows:
nie, BadZ na skutek przyczyn bardziej osobistych- takich jak choroba fizycznal
psychiczna, oschto$é duchowa, silne pokusy, kryzysy wiary lub uczué, $mieré oséh
bliskich."® Celem oczywistym jest przezwycigzenie kryzysu. Zaufanie i glebszs:
mito$¢ okazywana zakonnikowi tak indywidualnie jak i wymiarze wspolnotowyni;-
bliska obecnosé przetoZzonego, kompetentna pomoc innych wspbtbraci lub wsp
sidstr sg srodkami wspierajacymi osobe bedaca w kryzysie. Doswiadczenie tal
wplywa na oczyszczanie intencji i przylgniecie do Chrystusa ukrzyzowanego.

Ostatni etap wiek podeszly - charakteryzuje sig stopniowa rezygnacja z a
tywnego zycia, Jest to sposobny moment ,,do glebszego przezycia paschalnegu
doswiadczenta Pana Jezusa, az po pragnienie $mierci, aby zgodnie ze swoim po:
wolaniem mogl «byé razem z Chrystusem» przez poznanie Go: «zaréwno mocy
Jego zmartwychwstania, jak i udzialu w Jego cierpieniach — w nadziei, Ze upo:
dabniajgc sig do Jego $mierci, dojde jako$ do pelnego powstania z martwych»”"%:

“PI, nr 70.

IS Por. PI, nr 70,

% Por. VC, nr 70.

17 Por. tamze, nr 70.

1 Por. PI, nr 70; VC, nr 70.
¥ PL, mr 70.
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- Stato$é postawy formacyjnej oraz nieustanne zglebianie warto$ci swego po-
olania wskazuja Konstytucje Salezjanskie: ,,...salezjanin angazuje si¢ w proces
acyjny, ktory trwa cate zycie i uwzglednia rytmiczno$c dojrzewania. Doswiad-
warto$ci powolanla salezjanskiego w réznych okresach swego Zycia..,”?.
Wyroznione wyzej okresy formacji ciagtej wyst¢puja réwniez w Ratio sale-
skim. Wspélnota, w ktorej dokonuje si¢ zycie wspoltbrata, jest szczegllnie
.wana w dwoch sytuacjach Zyciowych do otoczenia opieks i uczuciem oraz
dlitwa swego cztonka. 83 to sytuacje choroby oraz podeszlego wieku?',

3. WYMIARY FORMACJ] PERMANENTNEI]

. W kolejnych fazach swego zycia (wyzej przedstawionych) osoba konsekro-
a jest podmiotem formacji. Celem ostatecznym jest uksztattowanie petnego
swieka skierowanego ku Bogu i przezywajacego doglebnie mito§¢ do Boga
'znich Taka milo$¢ jest potgZna sitg i Zrddiem natchnienia na drodze dojrze-
ania i wierno$ci®,

'Na drodze do tak wyznaczonego celu wyrdznia sig Kilka wymiarow forma-
nych wzajemnnie si¢ przenikajacych i uzupetniajacych. S to: dojrzatosé ludz-
braterska zycie w Duchu Swietym, wymiar apostolski, kulturowy i zawodo-
oraz wierno$¢ wlasnemu charyzmatowi®,

3.1. Dojrzatoséé ludzka i braterska

- Dla rozwoju osobowego wazne jest poznanie siebie i swoich ograniczen. To
prowadzi do postawy wewngtrznej wolnosci zakonnika i integracji uczuciowe;.
jscem rozwoju osobistego 1 zarazem nieodzownym narzedziem jest pomoc wspél-
zakonnej, do ktérej nalezy zakonnik, Szczegdlnie pomocna jest wspolnota dla
eslenia swojej toZsamo§ci i wypracowania dojrzatej postawy uczuciowej*,

Réwnie istotne jest doskonalenie umiejetnosci porozumiewania si¢ z inny-
zwlaszcza w swej wspolnocie®, Dialog i dobre wspolzycie z innymi wspoél-

W Konstytucye, art, 98.
- 2 Por, Ratio, 263-264; Konstytucje, art. 53 i 54,
2 por, VC, nr 71.
. 2 Por, VC, nr 71; PJ, nr 68.
¥ Por, Kongregacja ds. Instytutow Zycia konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
iego, Zycie braterskie we wspélnocie, Congregavit nos in unum Chi u‘h amor (dalej Congre-
Vit nos...), 02,02,1994, tekst polski Zabki 1994, nr 35-38.
. ¥ Szerzej na temat tworzenia wigzi braterskich z odniesieniem do wolnosci osobistej
bacz tamze, nr 21-28.
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pracownikami w duszpasterstwie i odbiorcaini postugi apostolskiej swiadcza o ¢
woju zakonnika?®,

Z innych wartodci, o ktore trzeba zabiegac to: pogoda ducha, wrazliwogg
cierpigeych, wmitowanie prawdy, jednoznaczna zgodnosé stéw i czyndw??,

3.2. Zycie w Duchu Swietym

Osoba konsekrowana poprzez Zycie duchowe odnajduje swa t02samos$é i hag
moni¢. ,,Tak” wypowiadane Bogu otwiera zarazem na przestrzen zycia wspb[n
towego, a wige na poglebienie rozumienia rad ewangehcmych Zjednoczenie z
giem jednoczy tez wspotbraci ze soba w peltnieniu misji, ktora jest profetycznys,
przeciwstawieniem sig ubdstwienin wladzy, posiadania i przyjemnosci®,

Poglebiane zycie duchowe uwrazliwia na stuchanie stowa Bozego w codzi
nym zyciu. ,,Dzialanie Ducha Swietego skiania do konsekwentnego przestrze
nia momentéw modlitwy, milezenia i samotnosci oraz do wytrwatej prosby o
zy dar madro$ci po$rod trudow kazdego dnia™?. Narzgdziem bardzo pomoeny
w tym wymiarze formacji stalej sa doroczne rekolekcje, oraz rozne formy duche
wej odnowy’o

Salezjanie opréez corocznychrekolekeji (szesciodniowych) praktykuja w po
szczegdlnych wspélnotach comiesieczny dzien skupienia®'. Inne formy odno
sa programowane na poziomie inspektorialaym, niekiedy taczac jednoczesnie kil
ka wymiaréw formacyjnych®. W wieku dojrzatym z inicjatywy inspekiorii na;
puje dhuzszy okres (kilkutygodniowy) przeznaczony migdzy innymi na ducho
odnoweg™®. W kazdym za$ okresie Zycia salezjanin jest zachgcany, by ozywiat sw

% Por, VC, nr 71; Regulaminy, ny 99.

7 Por. VC, nt71.

B Congregavit nos..., ur 44,

PVC, nr71.

¥ Por, PI, nr 68.

3 Por. Konstylucje, art. 91; Regulaminy, nr 72. Szerzej na temat modlitwy salezjanski
mowi rozdziat VII Konsiytucii— W dialogu z Bogiem (artykuly 85-95) oraz Regulaminy Ogé
ne (humery 69-773.

2 W Towarzystwie $w. Franciszka Salezego inspektoria jest odpowiednikiem prowing
zakonnej. Przykladowo w Polsce w Inspektorii §w. Wojciecha przez pierwszych pigé lat p
$wigceniach kaptanskich lub slubach wieczystych — dla wspolbraci laikéw organizuje sie ¢
roczne spotkanie formacyjne polaczone z sympozjun naukowym; por. Dyrektorisun Inspekior
sw. Wojciecha, Lad-Pita 1988, dalej Dyrektorivm, nr 102 i 103.

* Por. Regulaminy, nr 102; Osrodek Duchowo$ci Salezjanskiej w Ladzie n. Wartg org;
nizuje dla inspektorii polskich miesigczny , kurs formacji ciaglej” dla wspoétbraci po 6-7 ra
od profesji wieczystej, por. Dyrektorium, ny 105.
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Gwanie do modlitwy i rozmyslania oraz byl podatny na kierownictwo du-
@ 050biste 1 wspélnotowe®.

3.3. Wymiar apostolski

peglebienic duchowe ukierunkowuje na aktywny udziat w zyciu Kosciota
misji zgodnie z charyzmatem instytutu. Aktvalne potrzeby inspiruja jed-
ostosowanie metod i celoéw pracy apostolskiej. Uwzgledniajac zmienione
aki bistoryczne i kulturowe, ogolne i lokalne trzeba zarazem dochowac wier-
Huchowi i celom zalozyciela oraz whasnej tradycji zakonnej.

Salezjanie Ksiedza Bosko realizujac program swego Zatozyciela pragna ,,by¢
éciele znakami i nosicielami mitosci Bozej do miodziezy, zwlaszeza uboz-
é'; Obok ewangelizacji mtodziezy réwniez troszcza si¢ o powolania apostol-
sq wychowawcami w wierze w Srodowiskach ludowych oraz posmguj ¢ sig
mi spolecznego przekazu glosza Ewangelie [udom, ktére jej nie znaja®,

a0 formacjg stala jest wiec cigglym odnawianiem wiernoéci Ksiedzu Bosko,

dpowiadac ciagle na nowe wymogt $wiata miodziezy i warstw [udowych™?,

odniesieniu do tak okre§lonego posfannictwa dokumenty salezjanskie akcen-
omystowosc i ,,tworeza zdolno$¢ apostolska” jako statg cechg tego instytutu. Duch
jatywy osobistej w polaczeniu z postuszenstwem zakonnym rodzi gemalnq nowo-
osé dzieki ktérej salezjanie spelniajg dobro w kazdym c¢zasie i miejscu®®,

3.4. Rozwdj kulturowy i zawodowy

W ramach formacji ciagglej istnieje potrzeba nieustannego uzupetniania wie-
wilaszcza w dziedzinach, do ktorych odnosza sig poszczegolne charyzmaty.
skonalenie doktrynalne i zawodowe obejmuje przede wszystkim: ,,poglebie-
iedzy biblijnej i teologicznef, studium dokumentow Magisterium uniwersal-
i partykularnego, lepsze poznanie kultury $rodowisk, w ktérych zakonnik
leszka i pracuje, przekwalifikowanie zawodowe i techniczne’™

Zgodnie z powyzszyini wskazaniami w Towarzystwie Salezjanskim preferu-
dynamiczng wizje cztowieka, Salezjanin winien posiadaé postawg, ciaglego

M Por, Regulaminy, nr 99.

% Konstyiucje, art. 2.

% Por, tamze, art, 6.

% Por, tamze, art, 118.

3 Por. tamze, art, 118; Program sycia salezjandw ksiedza Bosko, Przewodnik po lekiurze
S!jvtuc;: Salezjanskich (dalej Program zycia...), Krakow 1997, 582.

- ¥ PY, nr 68; por, VC, nr 71,
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poszukiwania, tak teologiczno-duszpasterskiego jak i techniczno-zawodow
Bazujac na tre$ciach formacji poczatkowej dowartosciownje metode samodzjiH
nego doksztatcania sig jak réwniez wspbdlnotowych inicjatyw w tym wzgledy;es

Regulaminy Ogélne podaja kilka konkretnych wskazah. ,,Niech kazdy
wija w sobie nawyk czytania i poglebiania wiedzy niezbednej do postannictwa,,
Innym wyrazem czynnej postawy jest specjalizacja w konkretnej dziedzinie
szego postannictwa wedlug potrzeb inspektorii, ale po uzgodnieniu z przetozop
mi i zaleznie od osobistych uzdolnien*?. Ponadto — ,,Niech zachowa charaktep
styczna dla naszego ducha dyspozycyjnosé i bedzie gotéw do okresowego p*
wyzszania kwalifikacji”®,

Studium, refleksja osobista i wspélnotowa, wyktady 1 konferencje pozwa
na dokonanie analizy i krytycznej oceny sytuacji duszpasterskiej zarazem wedg;
kryterium wiary i nauki. Analiza i ocena rzeczywistosci prowadzi do wypracow;
nia nowych programéw i planéw dziatania w konkretnym kontekécie poshagi apg
stolskiej*,

Warto podkres$li¢ jeszcze jeden aspekt czynnej postawy salezjanina wazgl
dem formacji ciaglej. Wykorzystuje on réwniez wszelkiego rodzaju niefomal'
sytuacje i zdarzenia Zyciowe dla swojej formacji intelektualnej®. Jest to WZmlan
kowana w pierwszym rozdziale, umiejetnosé czerpania nauki z zycia. -

3.5, Charyzmat salezjafiski

Wymiar charyzmatu zespala wszystkie pozostale bedac swoista syntezg. Pe
glebianie wlasnej konsekracji nie dotyczy tylko aspektu apostolskiego, lecz rév
niez ascetycznego i mistycznego. Kazdy zakonnik powinien ,,gorliwie poznawa
ducha swojego Instytutu, jego historie i misje, dazac do ich lepszego przyjec
w wyimiarze indywidualnym i wspélnotowym™, Zglebianie wlasnego charyz
pozwala uzyskac jasny obraz wiasnej tozsamosci i w sposob tworczy konfronte
wac sig z rzeczywistosciq wspolczesng. Brak tozsamosct zakonnej stwarza ni
bezpieczenstwo ,,ogdlnikowosci”, a wige pomniejszania duchowego bogactwa wt
snego, w relacjach z Kosciotem partykularnym, ruchami koécielnymi, ze Swiecki
mi i réznymi grupami spolecznymi®’.

10 Par, Konstytucje, art. 118; Ratio, 268-269,
4 Regulaminy, ny 99.

2 Por, tamze, nr 100,

4 Tamze, nr 100,

¥ Por. Program Zycig..., 582,

5 Por. Ratio, 269.

®VC, nr7t.,

4 Por. Congregavit nos..., nr 45-46.



FORMACJA SALEZJANSKA 117

alezjaniskie zycie duchowe jako zespot charakterystycznych cech stylu zy-
iatania identyfikuje Zgromadzenie Salezjafiskie w Kosciele. Ten styl Zycia
zywainy W tradycji instytutu jest swoistym dowodem tozsamosci. Stale stu-
onstytucji wraz z odniesieniem do Zatozyciela —ks. Jana Bosko jest wrgcz
.entem formacji ciaglej*. Ksiqdz Bosko byf niezawodnym przewodnikiem
rwszych salezjanow. Rowniezi w naszej wspolczesnoscei jest wzorem drogi
¢j. Takie state ukierunkowanie formacyjne podtrzymuje specyfike instytu-
gwniez przyczynia sig do utrzymania jednosei Zgromadzenia®,

_PODMIOTY ODPOWIEDZIALNE ZA FORMACIJE PERMANENTNA

Dia realizacji roznych wymiardw formacji, wyzej przeanalizowanych, po-
re sa okreslone formy strukturalne. Kodeks Prawa Kanonicznego mowiac
acji statej zakonnikéw zaznacza, ze ,,przetozeni powinni zapewni¢ im po-
do tego $rodki i zostawié na to czas™®,

Tworzenie struktur 1 klimatu sprzyjajacego formacji permanentnej jest wy-
i cafego instytutu, na rdznych szczeblach wladzy. Oprocz konkretnych form
gramoéw wystepuja osoby wyraznie odpowiedzialne za prowadzenie takiej
4cji’'. Waznym elementem jest takZe zapewnienie osobom konsekrowanym
o§ci korzystania z pomocy kierownikéw duchowych®,

Posrod formatorodw istotna jest rola przetozonych — odpowiedzialnych za
Inoty. W kontekscie formacji ciaglej coraz wazniejsza staje sig ich funkcja

- Kazdy instytut obok whasnych struktur i inicjatyw moze korzysta¢ z migdzy-
nnych propozycii formacyjnych. Jest to dopuszczalna sytuacja, ale nie w wy-

55

kow, jako, ze wiele jej aspektow zbyt silnie wiaze sig z wartoSciami wiasnego

% Por. Program Zycia..., 582; Konstytucje, art, 118.
¥ Por. Konsntucje, art. 97; Ratio, 265,
Y KPK 1983, k. 661,
- % Por. PI, 71; por. takze Elio Gambatii, Zycie zakonne po Soborze Watykasiskim I, Kra-
1998, 317-318.
© % Por, PI, 71,
- B Por. Congregavit nos..., nr 43,
 Tamze, nr 69.
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cje ustawiczng trzeba zaznaczyé takze rolg biskupdw i Kosciotéw partykulamyé
Pomoc i wspélpraca z ich strony przyczynia sig do wzrostu duchowego instytytg
a w konsekwenc;ji takze Koéciola partykularnego®.

Za podejmowanie inicjatyw formacyjnych w Zgromadzeniu Salezjafg
odpowiedzialne sg r6zne podmioty. Poczynajac od najwyZszych struktur W{ad
jest to przelozony generalny wraz z radcg do spraw formacji i pozostatymi radg
mi w ramach ich kompetencji. Na poziomie prowincji ksiadz inspektor wray ;
swojg rada. We wspolnocie lokalnej dyrektor domu zakonnego. Réwniez sy
wspolnota jest nie tylko srodowiskiem formacyjnym, ale i aktywnym podmiote
oddzialywania.

Przelozony generalny bgdac duchowym ojcem wszystkich wspotbracii o§
kiem jednosci zabiega o ciagta i odnowiong wiernoé¢ powolaniu salezjanskiepy
Na drodze zwyczajnego zarzadu animuje wspdtbraci tak w sprawach dllChOWye
jak i materialnych®,

Radca do spraw formacji przy Radzie Generalnej troszezy sie¢ o catoscioy
i integraina formacje wspolbraci. Wptywa na programowanie i realizacig inicj
tyw w poszczegdélnych inspektoriach i osrodkach miedzyinspektorialnych zajm
jacych sig tego rodzaju dzialalnodcig. Rowniez inni radcy, a w tym i regionalg
przyczyniaja si¢ do wspdlpracy i koordynacji migdzy inspektoriami®’. :

Przelozony inspektotii odpowiada za calosciowa formacjg wspdtbraci. Poprze
osobisty kontakt wspiera ich zobowiazanie do odnowy. Wraz ze swoja rada progs
muje inicjatywy formacyjne a nastepnie zabiega o realizacjg przyjgtych programéy
Dobiera odpowiedni personel formatoréw, w tym i przelozonych lokalnych®.

Komisja inspektorialna do spraw formacji uwrazliwia wspétbraci na pot
be ciaglego ksztaltowania si¢, Koordynuje inicjatywy w tym wzglgdzie na pozi
mie inspektorii. Opracowuje tresci programoéw i materialdw pomocniczych, a ta
ze przygotowuje rekolekeje, dni modlitewne, dluzsze kursy odnowy, spotkati
pewnych grup wspélbraci, zjazdy poswigcone na studiowanie dokumentéw k
$cielnych i salezjanskich®. Wymiar formacyjny powinny mieé wszelkiego rodz
ju spotkania dyrektoréw, animatoréw duszpasterstwa, ekonomow i innych wsp
braci, w czasie ktérych nalezy zglebiaé tozsamos¢ salezjafiska w jej aspekcie w
chowawoczo-duszpasterskim®.

5$ Szerzef na ten temat zobacz: Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich oraz Ko
gregacja Biskupow, Wytyczne dia wzajemnych stosunkow miedzy biskupami i zakonnikami w '
Sciele, Mutuae Relationes, 14.05.1978, AAS 70 (1978) 473-506, nr 24-34,

3¢ Por. Ratio, 271; Konstytucje, art, 126-127,

% Por. Ratio, 270-271; Konstytucje, art. 135,

* Por. Ratio, 269-270; Konstyiucje, art. 101.161; Regulaminy, nr 101-102.146,

% Por. Ratio, 270.

& Por. Regulaminy, nr 101,



FORMACJA SALEZJANSKA 119

Do wspdipracy w realizacji zadar formacji permanentnej sa zapraszani wy-
dowcy i eksperci z salezjafiskich ofrodkéw studidw®'. Mozliwa a niekiedy jest
ieczna wspolpraca z innymi podmiotami w Kosciele: , Nalezy by¢ gotowym
przyjmowame dos$wiadczef formacyjnych ofiarowanych przez rézne organi-
: Koéciola 1 spoteczefistwa. Inicjatywy migdzyinspektoriaine niech realizujg
teresowani inspektorzy, w porozumieniu z radca regionalnym”®,

. Na poziomie najnizszym- wspdlnoty domu zakonnego osoba odpowiedzial-
formacje ustawiczna jest przetozony lokalny. Dyrektor wypetnia obowiazek
matora Zycia zakonnego i duszpasterskiego we wspolnocie. ,,W stowach, w cze-
h kontaktach, w podejmowaniu odpowiednich decyzji jest ojcem, nauczycie-
i kierownikiem duchowym”®.

' Procz wymienionych wyzej podmiotéw odpowiedzialnych za formacje stata
y teZ wskazaé na sama wspoélnote zakonna. Jest ona miejscem formacji zara-
przez konkretne §rodki wspiera wspétbraci w ich ksztattowaniu. Organizuje
zas wspolnej modlitwy, dzieli wspétodpowiedzialnosé za sprawy domu i ko-
kuje salezjanow ze sobg. Przyczynia sig do 1acznosci ze wspolnotg inspelkto-
i catym Zgromadzeniem oraz Kosciotem powszechnym. Stwarza okazje do
iany pogladéw naukowych, uczestnictwa w konferencjach i spotkaniach dusz-
astetskich, spotianiach formacyjnych Kosciota lokalnego, korzystania z biblio-
'_\d_omowej i $rodlkdw audio-wizualnych®

ZAKONCZENIE

Prawo wihasne Towarzystwa §w. Franciszka Salezego opiera sie na prawie
zechnym Koéciola. Po przeanalizowaniu dokumentéw ogdlno-koscielnych
zjanskich mozna stwierdzi¢, ze takze w odniesieniu do zagadnienia formacji
 dokonuje sie przetozenie norm powszechnych na prawodawstwo wiasne i ich
gjemna harmonia.

Sledzac dokumenty salezjafskie warto zauwazy¢ jedna ceche charakterystycz-
Formacja stata nie zalezy tylko od zorganizowanych form i struktur. Perma-
e ksztaltowanie sig salezjanina jest jego postawg osobista. Powinien on w zda-
liach swego zycia zauwaza¢ dzialanie Ducha Swigtego i w ten sposéb czerpaé

S %

8 Por. Ratio, 270.

8 Regulantiny, nr 101.

@ Konstytucje, art. 55; por. tamze, att. 176; Reguiaminy, nr 176. Na temat praktycznych
azaf organizowania formacji statej dla dyrektoréw salezjaniskich w Inspektorii $w. Wojcie-
zobacz: Dyrektorium, nr 96-101.

“ Por. Ratio, 267.
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ni¢jako nauke z zycia. Taka aktywna, a nie biema postawa, pozwala w pelni Wy :
pelnié swe powolanie w Kosciele 1 w Zgromadzeniu Salezjanskim.,

Sadze, Ze méwiac o formacji permanentnej warto odnies¢ sig do jeszeze jeq
nego aspektu tego zagadnienia. Rok dwutysigczny jako rok jubileuszowy wzyy,
wszystkich chrzescijan do przemiany Zycia 1 odkrycia posiadanego powolania ¢
$wietosci. To wezwanie tym bardziej powinny odczytaé osoby konsekrowane, ktg
dajq wzdr pozostatym wiernym. Formacja stala jest za$ odpowiednim narzedziey
nieustannej przemiany zycia.

Sommario

La formazione permanente nella Societd di san Francesco di Sales

Dopo la prima professione non si chiude la formazione delle persone consacrate. Il per
odo che continua la formazione si chiama la formazione permanente, Il diritto della Societh
san Francesco di Sales accetta i normi generali della Chiesa e esprime il suo carisma nei norm
propri, anche nel tema della formazione permanente. La formazione dei salesiani non dipen
soltanto dal diritto oppure dalle strutture. I salesiani hanno la sua attivita e si sentono chiama
a vivere con impegno formativo qualunque situazione,
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pIETA BLofska CMW

PAPIESKIE DZIEL.O MISYJNE DZIECT

Sobor Watykanski IT naucza nas, ze Ko§ci6t ze swej natury jest misyjny’.
z Chrystusowy ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody!” (Mt 28,19) odnosi
“do wszystkich chrzedcijan i zobowiazuje ich do wypelniania obowigzkéw mi-
j":nych i wziecia odpowiedzialnodei za rozwoj Kosciota w $wiecie. Stad ozywia-
»‘ducha misyjnego w Ludzie Bozym staje si¢ zadaniem catego Kosciola, a nie
ko wybranej grupy misjonarzy, ktérzy wprost glosza Dobra Nowing tym, co jej
zcze nie znaja. Troska ta wyplywa z glebokiego przekonania, obecnego od poczat-
w Kosciola, ze , kazdy cztowiek ochrzczony, skoro otrzymat dar wiary, musi sig
1 dzielié™.
- Misyjnoéé Koéciota naktada na niego obowiazek czynnego udziatu w dziele
iangelizacji, ktory rozciaga sig na wszystkie Koécioly lokalne. Instrumentem
ordynacji i wspdtpracy misyjnej w Kosciele sg Papieskie Dzieta Misyjne. Zro-
one z konkretnych inicjatyw charyzmatycznych rozwingly si¢ one dzigki popar-
1 Stolicy Apostolskiej, ktora w jaki$ czas potem przyznala im status organizacii
pieskich®,
" Papieskie Dziela Misyjne (dalej: PDM) tworzg jedng instytucje o poczwor-
m rozgalezieniu na:

» Papieskie Dzieto Rozkrzewiania Wiary;
-« Papieskie Dzieto Swigtego Piotra Klawera,
- » Papieskie Dzieto Misyjne Dzieci;

~ 'Por. KK 17, DM 28, 35-38.
2 8. Perzyna. O pracy na rzecz misfi. Poradnik dla animatoréw. Pienigzno 1991 s. 7.
* Por, Papieskie Dziela Misyjne. Statuty. Warszawa 1994 s. 4 [dalej: Statuty].
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* Papieska Unia Misyjna‘.

Jak zauwaza Jan Pawel w Encyklice dotyczacej misji Redemptoris missio
wszystkie powyzsze cztery dziela misyjne ,,maja jeden wspélny cel, ktérym jest
rozbudzanie w Ludzie Bozym poczucia odpowiedzialnosei za powszechna misje
Kosciota”. Im tez ,,nalezy sig pierwszenstwo, poniewaz sg Srodkiem tak do wpaja.

- nia katolikom od dziecifistwa ducha prawdziwie powszechnego i misyjnego, jak
1 do pobudzania do skutecznego zbierania dobrowolnych ofiar na rzecz wszyst.
kich misji, zaleznie od ich potrzeb®. Statuty PDM tak okre$lone zadania i cele
Jeszeze dokladniej precyzuja zwracajac uwage na:

a. budzenie i poglebianie §wiadomo$ci Ludu Bozego;

b. dostarczanie informacji o stanie i o potrzebach misji na wszystkich konty.

nentach;

c. zachgcanie Kosciotéw do wzajemnego wspierania sig poprzez modlitwe,

uzyczanie personelu i pomoc materialng®.

Zanim zostanie szezegdélowo przedstawiona problematyka Papieskiego Dziela
Misyjnego Dzieci (dalej: PDMD), warto pokrotce zatrzymac si¢ nad niektérymi
aspektami, charakterystycznymi dla wszystkich Papieskich Dziet Misyjnych, a ktore
wiasnie w PDMD nabieraja szczegdlnej wyrazistosci i1 znaczenia.

Papieskie Dzieta Misyjne:

» s okreslonymii organizmanmi, instytucjami, srodkami, a wigc maja dane struk-
tury, prerogatywy, kompetencje, ktore sa niezbedne w ich dziatalnoéci i stuza do
realizacji wiasciwych im celéw;

* maja wymiar duchowy: skoro wiara jest darem Bozym, a ewangelizacja
dziataniem Ducha, ktéry porusza serca ludzkie, dziatalnos¢ misjonarzy winna byé
przede wszystkim otoczona modlitwami i ofiarami kazdego z wiernych, obojetnie
kim byliby. Modlitwa i jalmuzna, aby nie staty sie hipokryzja musza by¢ dopetnio-
ne autentycznym $wiadectwem zycia chrzescijanskiego;

* maja wymiar materialny: zbiérka ofiar pienigznych, materialnych, po-
moc poprzez konkretne zaangazowanie, poprzez odpowiednio przygotowany
personel, roznego rodzaju $rodki techniczne, medyczne czy inne, jest aspektem
najbardziej spektakularnym zaangazowania na rzecz misji. Nie jest jednak w sta-
nie catkowicie wyrazi¢ tego, cZym jest powotanie misyjne kazdego z ochrzezo-
nych. Tak wigc nikt z chrzescijan, nie moze czué sig spokojny i usprawiedliwio-
ny spelniajac akt prostej jalmuzny. Cho¢ znak ten, mimo ze pozostaje zawsze :
nieadekwatny do prawdziwych potrzeb, dla tego kto go przyjmuje, staje sig da-
rem bezcennym;

{ Tamze,
$ Jan Pawet [L. Encyklika ,, Redempioris Missio” ny 84 [dalej: RM].
¢ Por. Stafuty. s. 6-7.
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» maja wymiar wychowawczy, przyczyniajac sig do wzrostu w Ludzie Bozym
swiadomosci bycia Kosciolem misyjnym. Czynig to z uwzglednieniem specyfili
poszczegélnych narodow i KoSciotéw lokalnych, kultur, j¢zyka. Animacja misyj-
na — co zostanie jeszcze wiclokrotnie podkreslone — nie ogranicza sig jedynie do
rworzenia réznych inicjatyw, ktore maja na celu zdobywanie potrzebnych zrédet,
lecz za sw) podstawowy cel uznaje popieranie znajomos$ci probleméw misyj-
aych, rozbudzanie zapahi misyjnego, budzenie powolan misyjnych, a takze wspie-
ranie moralne miejscowych powolah oraz formacje katechetéw;,

» maja wymiar uniwersalny, powstaty bowiem od samego poczatku w Ko-
sciotach lokalnych z myé$lg o Kosciele powszechnym. Sa wyrazem troski Kosciola
o wszystkich ludzi’; _

« maja wymiar w wigkszosci wypadkoéw ewangeliczny. Podmiotem wszystkich
papieskich Dziel Misyjnych jest wspieranie ewangelizacji we whasciwym znacze-
niu. Zadanie to nie wyklucza, a wlasciwie czgsto domaga sig silnego zaangazowania
w dziatalno$¢ charytatywna i spoleczng (produkcja zywnosci, szkolnictwo, stuzba
zdrowia, praca itp.). Ewangelig nalezy bowiem glosi¢ ludziom, ktérzy winni mieé
mozliwos$é Zy¢ w sposob 1zeczywiscie odpowiadajacy godnosci cziowieka,

« maja wymiar ludowy, ich przestanie jest zwrdcone do wszystkich chrzesci-
jan jako takich. Poprzez formy stowarzyszeniowe stwarzaja mozliwo$é uczestnic-
twa wiernym z uwzglednieniem ich wieku i warunkéw spotecznych?,

Powyzsze aspekty, wlasciwe dla wszystkich czterech Papieskich Dziet Mi-
syjnych, znajduja rézne swoje specyficzne odzwierciedlenie w kazdym z nich osob-
no. Jest to widoczne i zrozumiate zwhaszoza w Papieskim Dziele Misyjnym Dzie-
ci. Charakteryzuje si¢ ono bowiem specyficznym gronem odbiorcdw, protagoni-
stdw, rodzajem metod i przyjetymi celami, Posiada takze wlasna historig.

Celem niniejszych rozwazai jest przeanalizowanie i opisanie animacji mi-
syjnej w obrebie Papieskiego Dziela Misyjnego Dzieci, ktdre jest wiadciwie jedy-
nym ruchem apostolskim w Koéciele, gdzie pierwszymi protagonistami sa dzieci.
W tym celu najpierw zostanie przedstawiona historia samego ruchu (I) oraz jego
charyzmat i cel (1), Waznym elementem badafi bedzie ukazanie pracy wychowaw-
czo-forimacyjnej w ramach PDMD (III). W czynionych analizach bedzie chodzito
zwlaszcza o odpowiedZ na pytanie, czy PDMD w realizacji swoich celow 1 w swych
metodach uwzglednia postulaty pedagogiczne oraz dynamizim rozwojowy dziec-

7 Statuty PDM ten aspekt wyrazaja w nastgpujacy sposéb: , PDM sg §wiadectwem kato-
licko$ci Kosciola, bo utwierdzaja w nim wigzy glebokiej wspdinoty (KDK nr 3). Sa one uprzy-
wilejowanym $rodkiem w utrzymaniu facznosci zaréwno miedzy poszezeg6lnymi Kosciotami
partykularyini, jak i migdzy kazdym z nich a Papiezein, ktdry w imieniu Chrystusa Pana prze-
wodniczy powszechnemu zwigzkowi milosei”, Statuty. s. 7.

8 Por. P.O. Infanzia Missionaria. Natuwra e pedagogia. Roma 1990 s. 11-16,
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ka? Nie ulega bowiem watpliwosci, ze w budzeniu u dzieci $wiadomosci misyj.
nej, nalezy wzigé takze pod uwage mentalnosé, wiek, srodowisko i mozliwosej -
dziecka. '

I. POWSTANIE [ ROZWOQ]

Papieskie Dzieto Misyjne Dzieci powstato w polowie zeszlego stulecia we Fran-
¢ji z inicjatywy biskupa Charlesa de Forbin-Jansona®. Jego poczatki nalezy wiaza¢
z rokiem 1842, kiedy to misjonarze z Chin zaalarmowali biskupa Nancy we Francjj ;
sytuacjq chinskich dzieci. Do Francji dochodzily coraz bardziej dramatyczne opisy
misjonarzy, mowiace o tym, ze wiele chifskich dzieci umiera z glodu na ulicach, bez
jakiejkolwiek duchowej opieki. Rodzice nie majac mozliwosci materialnych do utrzy-
mania 1 wychowania kolejnego dziecka, porzucali czesto niemowleta na ulicy lub
przynosili je do ochronek prowadzonych przez misjonarzy. Nierzadkie w tym czasie
byto takze dzieciobojstwo, zwlaszcza wirdéd nowonarodzonych dziewczynek. Na
prosbe misjonarzy z Chin o pomoc odpowiedzial bp de Forbin-Janson, ktdry zwra-
cajac sig do dzieci z wlasnej diecezji, zaproponowat im zaangazowanie sig w sprawe
misji, a zwlaszcza dzieci zyjacych w krajach misyjnych.

Jeszeze w tym samyim roku bp de Forbin-Janson nawiazal kontakt z Pauling
Jaricot, zalozycielka pierwszego Papieskiego Dzieta Misyjnego — Dzieta Rozkrze-

? Bp Charles Forbin-lanson, zaloZyciel PDMD, urodzit si¢ w Paryzu 3 X1 1785 r., w starej,
szlacheckiej rodzinie. Wydarzenia zwiazane z Wiclka Rewolucja Francuska sprawity, 2¢ rodzina
przysziego biskupa zostala zmuszona do opuszezenia kraju. Juz w wieku 4 lat przezyt wygnanie,
Po powrocie do Ojczyzny obudzilo sig w nim powolanie kaplanskie, zglosil sig do seminarium
Saint-Sulpice, gdzie po ukonczenin studidéw przyjal $wiecenia kaplanskie. W pierwszych latach
kaptanstwa byl Rektorem Wyzszego Seminarium w Chambery i Wikariuszem Generalnym diece-
zZji. Dat sig¢ poznaé jako doskonaty kaznodzieja i rekolekejonista, Od 1817 r. podrozowal. Byl
w Egipcie, Palestynie, Syrii 1 Tutcji, glosif tam rekolekcje. W wieku 39 lat otrzymal nominacje na
biskupa Nancy i Taul. Konsekracja biskupia odbyla si¢ w Paryzu 24 VI 1824 r. Po Rewolucji w 1830
r. zmuszony zostal do przerwania dotychczasowej dziatalnoéci i do opuszczenia swej rezydencji
biskupiej, do ktorej juz nigdy nie powrocil. W latach 1839-1840 przebywal w Stanach Zjednoczo-
nych i Kanadzie, gdzie kontynuowal dzialalno$é duszpasterska w srodowiskach zakonnych. Kate-
chizowat emigrantow francuskich, a takze plemiona indianskie. W grudniu 1840 r, powrécit do
Frangji. Jako czlonek Stowarzyszenia Misji Zagranicznych w Paryzu pragnat wyjechaé do Chin,
ale na polecenie Ojca $w. po$wigeil sig pracy duszpasterskiej we wlasnej ojczyznie, ktdra wymaga-
ta po ciezkich rewolucyjnych przejéciach, odbudowy zniszezen. Jednak nadal interesowat sie praca
Stowarzyszenia, rozwijajacego wowczas swoja misyjng dzialalno$é na Dalekim Wschodzie. Szcze-
g0lnym przedmiotem jego troski stal sig los dzieci w krajach misyjnych. Zmarl w rok po zatozeniu
PDMD, w lipcu 1944 w Ayagalades, niedaleko Marsylii. Por, K. De Forbin-Jansen, ,,Papieskic
Intencje Misyjne” 1986 nr 5 s. 5-6.
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viania Wiary'. Ona to podsungta biskupowi pomyst zaangazowania najmlodsze-
0 pokolenia chrzescijan do dzieta misyjnego. Ruch ten powierzono szczegolnej
piece Dzieciatka Jezus, dlatego pierwotna nazwa dziela brzmiata Swiete Dzie-
iectwo. Poczatkowo mialo ono stanowi¢ jedynie odgalgzienie Dziela Rozkrze-
yiania Wiary, Dopiero pézniej bp de Forbin-Janson zdecydowat uczyni¢ je ru-
shem odrebnym i niezaleznym. Dnia 19 tmaja 1843 r. zostaly zatwierdzone Statuty
hziela. Od tej chwili zaczelo ono istnie¢ oficjalnie pod nazwa Swietego Dziecige-
wa Pana Jezusa, a pozniej Dziecigctwa Misyjnego'.

Od samego poczatku aprobaty i poparcia PDMD udzielali kolejni papieze,
0CZAWSZY od Grzegorza XV1 w polowie ubiegtego wieku, az po Jana Pawla Il. 3
naja 1922 1. Papiez Pius XI nadat Dzielu tytul Papieskie i tym samym uezynit je
Dzielem Stolicy Apostolskiej. W ten sposob Dziecigctwo Misyjne uzyskato wraz
, pozostatymi Dzielami Papieskimi charakter uniwersalny, a wige i priorytetowy
wobec wszystkich innych partykularnych (na przyldad zakonnych) inicjatyw i dzia-
i wspOlpracy misyjnej'?. Po licznych zmianach od 1995 r. jego obecna pelna
sazwa brzmi: Papieskie Dzieto Misyjne Dzieci.

- Od chwili swego zalozenia Dzieto rozwijato sig¢ bardzo szybko. W ¢ciagu kil-
cu miesiecy ofiary zlozone przez dzieci osiagngly warto§¢ 25 tysigey frankow.
[dea wlaczenia dzieci w dzieto ewangelizacji szybko rozpowszechnifa sig rowniez
poza Francja. Dzieci innych krajow zaczely podejmowac dziatalno$¢ misyjna.

W 1857 r. Dyrekcja Generalna Papieskich Dziel Misyjnych w Paryzn odno-
towata pierwsze skladki przestane z Polski’. Nie znano jeszcze ofiarodawcow,
wiadomo byto, ze skiadki pochodza z Krakowa. W Paryzu znajdujg si¢ rowniez
nrzekazy dotyczace sktadek przestanych z zaboru pruskiego i rosyjskiego.

Formalna dzialalnoéé¢ Dziela na ziemiach polskich rozpoczeta sig w 1876 roku
w Krakowie. Jego Dyrektorem zostat ks. K. Szczepanski ze Zgromadzenia Ksigzy
Misjonarzy". Dziecigce Kola Misyjne powstawaty réwnocze$nie na terenie catej
Poiski. W pierwszych latach dzialalnosci najbardziej aktywne byly diecezje: kra-
kowska, przemyska, tarnowska i archidiecezja Iwowska. Okres organizacji Dzieta
w Polsce wiazat si¢ z trudna sytuacja polityczng spowodowang rozbiorami. Od

0 Por, T. Kepinska. Paulina Jaricot, Zalozycielka Dziela Rozkrzewiania Wiary (1799~
1862), W Dzielo Rozkrzewiania Wiary. Warszawa [b.rw.] s. 3-10.

U Por. Dziefo Dzieciectwa Misyjnego, Informator Papieskiego Dziela Dziecigctwa Mi-
syjnego dla rodzicow, katechetéw, wychowawedw, animatordw. [b.m.r.w) s, 7-8 [dalej: fnfor-
mator)

2 Por. tamze s. 8.

1 Por. H. Krdl: Papieskie Dzielo Dz:eaechva Pana Jezusa. W: Kslgga Pamigtkowa Mie-
dzynarodowego Akademickiego Kongresu Misyjnego. Poznat 1927 s. 240,

“ Por. K. Bajerowicz: Orzeczenie papieskie dotyczqce dziel misyfuych, Poznain 1931 s, 130.
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1884 r. byly wydawane w Krakowie tzw. Roczniki Swigtego Dzieciectwa's. 7.
wieraly one bezpos$rednie relacje z misji, zwtaszeza listy misjonarzy, ktore najbar-
dziej mobilizowaty do wspotpracy i budzity powotania misyjne.

Pierwsza wojna $wiatowa nie przerwata tej dzialalnosci. Mimo ogromnych -
trudnosci Dzielo rozwijalo sig bardzo szybko. Objelo wszystkie ziemie dawnej =
Rzeczpospolitej Polski. Liczba kot misyjnych weiqz wzrastata. W 1922 roku w cale; g
Polsce bylo ich 250, z koficem 1925 roku juz 592, a w dwa lata pézniej 857 z 134
000 czionkdw regularnie ptacacymi skiadki. O rozwoju zainteresowania Dzietem
misyjnym $wiadczy stopniowo zwigkszajaca sig ilo§¢ wydawanych Rocznikow,
W 1922 r. wychodzito 8000 egz., trzy lata pdZniej 12 000 egz. a w 1927 — juz 16
500 egz. Wraz ze wzrostem liczby czlonkéw, wzrastat réwniez fundusz, ktérym
Dzieto dysponowato. W 1924 r. zebrano 31 000 zt., rok pdzniej 61 000 zt,, a w
1926 r. 78 500 219

Na caty rozwd) dzieta wplywata postawa tych ktorzy, stali na jego czele. W okre-
sie migdzywojennym dyrektorem jego byt ks. H. Krél ze Zgromadzenia Ksiezy Mi-
sjonarzy, Pomimo trudnej sytuacji w kraju nie ustawat w propagowaniu idei misyj-

nej, potrafit sprawa misyjna zainteresowaé dzieci, ktére zawsze fatwo zapalaja siedo
tego, co piekne i szlachetne. Wybijat medaliki misyjne, ktére rozprowadzat wéréd

czlonkéw Dzieta; rozpowszechniat akcje zbierania znaczké4w pocztowych, ulozyt
Litanig do Dzieciatka Jezus, oraz napisal broszurg omawiajaca cel i organizacje Dziela,
Brat udzial w zjazdach misyjnych, kongresach krajowych i zagranicznych. Przy kaz-
dej okazji wyglaszat referaty o tematyce misyjnej i zachecat ksiezy do zaktadania
w swoich parafiach dziecigcych kél misyjnych!”. Dzieki jego niezmordowanej gorli-
wosci — jak powiedzial o nim na kongresie misyjnym w Poznaniu O, J. Woroniecki,
dominikanin — dzieto rozwijato si¢ bardzo szybko i pomy$lnie'®.

11 wojna §wiatowa wstrzymata wszelka dziatalhoé¢ Papieskiego Dzieta Dzie-
cigctwa Misyjnego w Polsce. Przerwa ta faktycznie trwata do Soboru Watykan-
skiego II.
Dekret misyjny wydany 7 grudnia 1965 r. przypomniat na nowo o dziatalno-
sci misyjnej. Caty Koscidl jest z natury swej misyjny, dlatego dzielo ewangeliza-
¢ji jest podstawowym zadaniem wszystkich jego czlonkéw. Wynika z tego obo-
wigzek misyjny calego Ludu Bozego, spotecznosci chrzescijanskiej, biskupow,
kaplanow, instytutéw doskonatodci clrzescijanhskiej i swieckich. Sobor przypomi-
nal wszystkim o odpowiedzialnoéci za dzielo misyjne, wzywajac réwnoczesnie
do glebokiej odnowy wewngtrznej (por. DM 6).

1 Pot. A. Kmiecik. Posylam was, Warszawa 1995 s, 30,

1 Por. Y. Krél, Papieskie Dziela Misyjne. s. 240-241,

7 Por. tamze s. 242,

% Por, J. Woroniecki: Udzial Polski w dziele misyjnym. W Ksiega Pamigtkowa. 8. 200,
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Waznym wydarzeniem bylo powolanie w 1967 r, przez Episkopat Polski
omisji do Spraw Misji*?. Jej zadaniem bylo ozywianie i popieranie dziatalnosci
isyjnej, zwlaszoza czuwanie nad prawidiowym rozwojem Papieskich Dziet Mi-
/inych w naszym kraju, ktérych ponowne reaktywowanie nastapito w 1970 r.2°
/ tym to roku ks. bp Jan Wosifiski otrzymat z Kongregacji Ewangelizacji Naro-
sw nominacje na dyrektora krajowego czterech Papieskich Dziet: Papieskiego
zieta Rozkrzewiania Wiary, §w. Piotra Apostota, Unii Misyjnej Duchowiefstwa
raz Dzieta Dziecigetwa Misyjnego.

Od roku 1983 Dzieto Dziecigctwa posiada juz whasny dwumiesiecznik Swiar
fisyjny, przeznaczony specjalnie dla dzieci. Poczatkowo naklad wynosit 5000
gzemplarzy, szybko jednak okazalo sie, Ze jest niewystarczajacy, dlatego stopnio-
0 wzrastal. Obecnie wynosi on 22000 egz. (rok 1997). Sekretariat Krajowy, kt6-
s koordynuje dziatalno$¢ Papieskich Dziet Misyjnych, wydaje ponadto materialy
isyjne, ktore zawierajg m.in. pomoce dla katechetéw na poszczegélne okresy
Y liturgicznego, obrazki a takze zakfadki, plakaty i koperty misyjne?.

Od tego czasu datuje sie takze czynny udzial odpowiedzialnych za PDMD
s corocznych spotkaniach dyrektoréw krajowych z Europy. Spotkania te sg oka-
ia do wymiany do$wiadczen, nawiazywania kontaktéw z oSrodkami animacyj-
ymi w innych krajach, a takze do pozyskania materiatéw, z ktérych p6zniej ko-
zystano w animacji misyjnej w Polsce.

W ostatnim szesciolecin za najwazniejsze wydarzenia dotyczace PDMD na-
7y uznad:

.« I Krajowy Kongres Misyjny Dzieci z udziatem ok. 1500 dzieci z Polski
raz delegacji z Litwy i Ukrainy (1995 r.)%;

+ Szkote Animatordw Misyjnych, w ktdrej uczestniczyty delegacje z 29 die-
ezji w Polsce oraz z Wilna (1997 r.) %

» IT Krajowy Kongres Misyjny Dzieci na Jasnej Gérze z udziatem ok. 20000
zieei (1997 1.).

19 Por, W. Kuflewski: Dzialalnosé Episkopatu Polski na rzecz misfi. W: Misyjny wy-
iar Kosciota katolickiego w Polsce 1945-1986. Red. E. Sliwka. Pienigzno 1992 s, 27-39.
® por, A. Andrzejak. U poczqthdw ruchu misyjnege w Polsce, Poznan 1993 s. 202.
U Por. Sprawozdanie z dzialalnosci Sekretariatu Krajowego PDDM za rok 1995. Ax-
hiwum PDDM. Warszawa 1995,
2 poy, Sprawozdanie z dzialalnosci Sekretariatu Krajowego PDDM za rok 1992, Ar-
hiwum PDDM. Warszawa 1992.
3 Por. Sprawozdanie z dzialainosci Sekretariatu Krajowego PDDM za rok 1995, Archi-
am PDDM. Warszawa 1995,
% Por, Sprawozdanie z dzialalnosci Sekvetariatu Krajowego PDDM za rok 1997, Axchi-
mm PDDM. Warszawa 1997.
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Szczegblny wzrost i ozywienie dzialalno$ci PDMD w Polsce zawdzigeza sie
wspomnianym juz dwom Krajowym Kongresom Misyjnym Dzieci (19951 19971,
W §lad za 1 Kongresem Misyjnym zostaly zorganizowane w wielu diecezjach ,,Die.
cezjalne Kongresy Misyjne”?. Pod koniec 1997 1. w centrali PDMD w Warszawie
zarejestrowanych byto 1800 grup, do ktorych przynalezato 45000 dzieci?.

Obecnie podstawowym zadaniem stojacym przed PDMD jest utworzenie
struktur w wigkszosci Krajéw Europy Wschodniej. Wspolnoty katolickie w wiely
dawnych krajach komunistycznych borykaja si¢ z ogromnymi trudno$ciami natu.
ry spoleczno-politycznej, ekonomicznej oraz z problemami praktycznej dechry_
stianizacji. Brakuje nie tylko strukinr PDMD, ale takzZe obca jest sama idea mlsyj_
nego zaangazowania dzieci i specyficznych walor6w samego dzieta?.

II. CHARYZMAT I CEL

PDMD jest organizacja, w ktorej pierwszymi protagonistami sa dzieci. Jest
wia$ciwie jedynym ruchem apostolskim tego typu w Koéciele. Sytuacja ta probu-
je przywrécié dziecku na nowo centralng role w trosce o rozwdj Krélestwa Boze-
go na ziemi. Te role dat dziecku sam Jezus Chrystus®.

Umieszczenie dziecka w centrum uwagi, jako protagonisty i pierwszego od-
biorcy postannictwa sprawia, ze charyzmat i cel PDMD —oprocz cech wspolnych
wszystkim czterem Papieskim Dzielom Misyjnym — oznacza sig wlasna specyfi.
ka, wynikajaca ze szczegolnego charakteru wieku dziecigeego. Statuty Papieskich
Dziel Misyjnych cel wlasny PDMD okreslajg nastgpujaco: ,,Dzieto to shuzy Ko-
$ciotom partykularnym, wspomagajac wychowawcéw w rozbudzaniu i rozwija-
niu u dzieci uniwersalnej $wiadomo$ci misyjnej i we wdrazaniu ich do dzielenia
si¢ skarbami wiary i §rodkami materialnymi z dzie¢mi krajéw i Koscioléw pod
tym wzgledem ubozszych”?, Innymi stowy jest nim ,,niesienie pomocy duchowej
i materialnej dzieciom w krajach misyjnych przez dzieci chrzescijafiskie — by zba-
wiaé dzieci przez dzieci™.

Bezpoérednim celem dziatalno$ci PDMD - zgodnie z nauczaniem Magiste-
rium Koéciota — jest takze wychowanie w duchu misyjnym od najmiodszych lat

» Por. PDMD w Polsce. Archiwum PDMD. Warszawa 1996 s. 1.

% Poy. Sprawozdanie z dzialalno$ci Sekretariatu Krajowego PDDM za rok 1997. Archi-
wumn PDDM. Warszawa 1997.

2 Por, Dzieto Misyjne Dzieci w Polsce i w Europie Wschodniej. Archiwum PDMD. War-
szawa [b.r.w] s, 2-3,

# Por. tamze s, 1.

» Statuty. s. 21.

¥ PDMD w Polsce. s. 1.
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budzenie powolan misyjnych®', Wiadciwie kazde wychowanie chrzescijanskie
ausi byé misyjne, w przeciwnym razie nie bedzie w peni chrzeécijanskie. Wy-
howanie w duchu misyjnym od dziecifistwa staje si¢ wigc elementem integral-
ym W zyciu wspdlnoty koscielnej™.

Charyzmat PDMD mozna okre$li¢ jako charyzmat dziecigctwa ze wszystkimi
ego konsekwencjami. Stad opréez celow typowo misyjnych zadaniem PDMD staje
ie takze w pierwszym rzedzie integralna promocja samego dziecka, zwtaszcza tego,
tore zyje W ubdstwie i potrzebie (materialnej lub duchowej). Promocja ta w zamy-
le Zatozyciela wina si¢ dokonywa¢ poprzez solidarnos¢ chize$cijaniskq dzieci cate-
o $wiata. Ta wyzwalajaca dziatalnos¢ jest zwrocona w pierwszym rzedzie do tzw.
Lrajow Trzeciego i Czwartego Swiata. Jednak coraz gwaltowniejsza sekularyzacja
v krajach wysoko rozwinigtych sprawia, Ze PDMD staje przed powaznym wezwa-
iem, jak glosi¢ wartosci i przestanie Ewangelii w tych spoleczenstwach.

Droga do promocji dziecka przez dziecko jest tworzenie i urzeczywistnianie
v konkretnych faktach ,,powszechnej solidarnosei” wirdd dzieci catego $wiata
v ten sposob, aby kazde z nich widziato drugie dziecko, jako sobie podobne i jako
wego blizniego. Ta glgboko chrzescijaniska postawa wynika z przekonania, ze
azde dziecko, podobnie jak kazdy czlowiek, jest na tych samych prawach zapro-
zony przez Boga do uczestnictwa w Jego uczcie.

Yacinski odpowiednik dziecifistwa — in-fans, etymologicznie oznacza tego,
tory nie mowi, 1 rzeczywisci dzieci przez diugi czas nie mialy zadnego glosu i zad-
yych praw w zyciu spolecznym. PDMD jako swoj charyzmat przyjgta od samego
oczatku, a wige na dlugo przez ogloszeniem Deklaracji Praw Dziecka w 1989 1.,
eprezentowanie z mocg i mitoscia, zaréwno w Kosciele jak i w spoteczenstwie,
utentycznej rzeczywistosci $wiata dziecka i to we wszystkich wymiarach: w jego
otrzebach, lekach, aspiracjach, oczekiwaniach, a takze w bogactwie serca, du-
howosci, warto$ci, ktére dzieci wnosza (nie zawsze w pelni §wiadomie) w Swiat
lorostych?.

Za swéj szczegblny charyzmat PDMD przyjmuje takze wzbudzanie i formo-
vanie w kazdym dziecku chrzescijanskim i w kazdej wspolnocie dzieci (klasie
zkolnej, stowarzyszeniach 1 grupach parafialnych, oratoriach itp.) swiadomosci
nisyinej otwartej na caly Swiat, bazujacej na mitosci ewangeliczne) i wyrazonej
oprzez modlitwe, umartwienie i dzielenie sie dobrami. Dokonywac si¢ to musi
lie w sposob przypadkowy, epizodyczny czy w oparciu o powierzchowne wspot-
zucie, lecz musi prowadzi¢ do prawdziwego wychowania, ktore rodzi sie z po-
nania warunkdw zycia dzieci w §wiecie 1 wzrasta w oparciu o formacje chrzesci-

3 Por. DM nr 38; RM 84,
2 Por. Dzielo Misyjne Dzieci w Polsce i w Europie Wschodniej. s. 1,
¥ Por. P.O. Infanzia Missionaria. s. 24-26.
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janska bazujaca na przezywaniu na serio we wspolnocie Kosciota sakramentow -
chrztu, Eucharystii, pokuty, bierzmowania. Wszystkie one sa sakramentami praw. -
dziwego braterstwa.

III. PRACA WYCHOWAWCZO-FORMACYINA W RAMACH PDMD

PDMD pozostajac wierne intencjoin Zatozyciela, dazy do rozpalania w ser-
cach dzieci katolickich mitoéci do misji oraz poczucia solidarnosci, tak duchowej
jak i materialnej, wobec rowiesnikéw na catym $wiecie. Dziecko chrzescijan. -
skie przez sam fakt, Ze zostato ochrzczone, a wige wiaczone do wspélnoty calego
Koéciola, winno zosta¢ wprowadzone w prawdziwg rzeczywisto$é Kosciola, jako
wspolnoty uniwersalnej. , Ko$ciél nalezy ukazywaé dziecku nie jako muzeum pa-
miatek historycznych ant jako kodeks praw, lecz jako cos zywego, jako roéling,
ktéra rozkrzewia swoje li§cie 1 sprawia, ze kwitna kwiaty; jako ciato, ktore wzra-
sta i przepelnia si¢ Zyciem, a ktérego ostatecznym celem jest zbawienie wszyss-
kich ludzi. Celu tego nie mozna zrealizowaé poprzez cud, lecz przez wspSlny
wysilek wszystkich wiemych, w ktérym Dzieto Dziecigectwa Misyjnego ma wiel-
ka role do spetnienia”,

Dzieto w realizacji swoich celéw i w swych metodach musi uwzgledniaé
postulaty pedagogiczne i dynamizm rozwoju dziecka. W budzeniu u dzieci $wia-
domosci misyjnej winno dostosowaé sig do ich mentalnosci, wieku, $rodowiska -
i mozliwoéci®®,

Vademecum Duch Misyjny proponuje nastgpujaca dydaktyke misyjna
z uwzglgdnieniem rozwoju dziecka: ,,Wobec dzieci do 11-12 lat, zamiast zbyt cze-
sto moéwi¢ im o misjach, trzeba przygotowaé powazny 1 systematyczny program
z podkiadem biblijnym, liturgicznym i eklezjologicznym, przedstawiajac funda-
mentalne zasady uniwersalnego planu zbawienia... Tak przygotowany program
moglby zosta¢ nzupehiony inicjatywami samych dzieci, realizowanymi podczas
dni patronalnych tego dzieta”. W wieku pdzniejszym, dla dzieci od 12 do 14-15
lat, ,,najwazniejsze jest ksztattowanie kultury misyjnej, pozwalajgce im rozpo-
zna¢, poprzez wyrabianie w nich poczucia odpowiedzialnoéci, misyjne powotanie
Kosciola”. Stuzy temu przyblizanie aktalnego stanu misji katolickich, zapozna-
wanie z danymi geograficznymi o misjach, streszczenie historii ewangelizacji mi-
syjnej, podrézy wielkich papiezy misyjnych, ukazywanie patronéw misji, trudno-

* Por, Informator s. 9.

% J. M. Goiburu Lopetegui, Duch Misyjuy. Vademecion. Than. A, Kajzerek, Warszawa
1991 s. 195 [dalej: Vademecuni).

% Por. Statuty. s. 22,
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ci, ktore dzié przeszkadzajg ewangelizacji, wreszcie udziatu Ojczyzny w dziele
risyjnym Kosciota™.

Skutecznos¢ metod dydaktycznych zalezy w wielkim stopniu od struktur
ormacyjnych. Juz P. Jaricot zasugerowata bp. de Forbin-Jansonowi organizowa-
ie dzieci w grupach — seriach, pododdzialach i oddziatach na wzér dziesiatek,
etek 1 tysiecy — organizacji ¢ztonkow, sprawdzonej w zatozonym przez nig Dzie-
- Rozkrzewiania Wiary. Kazda seria liczyla dwanascioro dzieci, kazdy podod-
ziat dwanaécie serii i kazdy odziat dwanascie pododdziatow. W pierwszym okre-
ie dzialalnoéci Dzielo rzeczywiscie wzorowalo sig na tych strukturach zapozy-
zonych z Dziata Rozkrzewiania Wiary i tworzylo tzw. serie, ktére skladaly sig
 dwunastu cztonkow. Liczba ta nawigzywalta do dwunastu lat mtodosci Dzieciat-
a Jezus. Dwunastoosobowa seria otrzymywala nazwe subdywizji, a dwanascie
erfi stanowito dywizje. Serie rdznily sig liczba porzadkowa kolejnych lat mio-
zienczych Pana Jezusa np. seria pierwszego roku Jezusa, drugiego, trzeciego itd,
razda seria miala swojego zelatora, a za sprawy finansowe odpowiedzialny byt
asjer. Nad caloscia Dzieta czuwal Dyrektor, ktorego obowiazkiem byto zabiega-
ie 0 rozwd]j Dzieta na terenie calego kraju®®,

Obecnie Dzielo zrzesza dzieci w wieku 9-14 Jat. Praca przebiega w grupach
viekowych. Czlonkowie otrzymuja legitymacje przynaleznosci i blogoslawien-
two Ojca §w. wydane z okazji 150-lecia Dzieta. Moga takze prenumerowaé dwu-
niesiecznik Swiat Misyjny. Celem pracy w grupach jest:

» wspdlna modlitwa, czytanie i rozwazanie Stowa BoZego;

» poglebienie wiedzy o misjach przez pogadanki, filmy, przeZrocza, czytanie
zasopism, spotkania z misjonarzami;

* przygotowanie do udziatu w nabozefistwach misyjnych, kolgdnikach, jasel-
ach, inscenizacjach misyjnych i okolicznodciowych a takze kiermaszach i lote-
iach fantowych;

* pisanie listéw do misjonarzy;

» kompletowanie i wysylanie zuzytych znaczkéw pocztowych;

+ wykonywanie wyrobow wiasnych, celem sprzedazy i uzyskania ofiar na
ele misyjne (kartki §wigteczne, lampiony, wiefice, palmy, kadzidto, papeterie, za-
awki itd.);

» rozprowadzanie czasopism misyjnych;

» sporzadzanie gazetki misyjnej do szkoly lub do gabloty parafialnej;

» organizowanie loterii fantowej ub kiermaszy ksiazek, zabawek, czasopism,
dziezy na cele misyjne;

3 Por, Vademecum. s, 196.
3 Por, 1. Rudnicka: Geneza i zadania PDDM. Archiwum PDM, Warszawa 1992; /nfor-
1ator: s, 7.
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* udzial w réznych konkursach oglaszanych przez Sekretariat PDMD; ;

* wycieczki misyjne, pielgrzymki, ogniska, rajdy rowerowe, gry i zabawy

Animacja misyjna w obrebie PDMD opiera sig na kilku etapach, kigye
uwzgledniajg dynamizm formacji majacej miejsce w ramach Dzieta oraz psychg.
logi¢ rozwojowa dziecka. W dzieciach od samego poczatku istnieje wielka potyze.
ba aktywnosci, na ktéra misyjne wychowanie stara sie odpowiedzie¢, aby pomgg
im wzrasta¢ integralnie jako osobom. Aktywnoé¢ ta jednak musi by¢ uswiadomie.
na poprzedzona rozbudzeniem wrazliwosci i $wiadomoscia podejmowanych dzis.
fafi. Dziecko — jak powiada Piaget i inni — rozumie to, co czyni.

W naszej zachodnie] rzeczywistosci dzieciom w rodzinie nie przydziela si§
zadnej roli. Nie ma czasu, aby przyucza¢ je do robienia czego$ w domu. Majg sig
tylko uczy¢. Czesto czuja, ze sq cigzarem. Dziecko wobec zabiegania rodzico
odczuwa pewna trwogg, czuje sig niepotrzebne. Z drugiej strony odczuwa potrze.
bg bycia kim§ waznym tam, gdzie zyje, by moc zaakceptowaé zycie. Odezuwy
potrzebg ruchu, robienia czego$ konkretnego, ale i pozytecznego. Musi czué sig
powolane do zycia w jakies wspolnocie poprzez aktywna rolg. I wlasnie wych
wanie misyjne zdaje sie by¢ doskonalg okazja odgrywania matych, czynnych ré],
Niestety takze struktury koécielne oprocz funkeji ministranta czy scholanki nie
daja takich mozliwosci. W pozostatych wypadkach winno ono zawsze shuchaé,
podczas gdy odczuwa potrzebg dziatania 1 shuzenia. Duch misyjny sprawia, ze dziecj
czuja sig potrzebne i pozyteczne dla innych. Dzigki programom misyjnym dziec-
ko zawsze czuje sie aktywne, Rola, ktora otrzymuje w dziecifistwie, przygotowuje
je do misyjnosci, do pelnienia wielkiej roli misyjnej w zyciu doroslym®.

1. Rozbudzanie w dzieciach wrazliwoéci misyjne;j

Pierwszym etapem formacji misyjnej jest rozbudzenie w dzieciach wrazli-
woscl misyjnej. Chodzi tu 0 poruszenie 1 nastgpnie zwrdcenie serc dzieci w strong
ichbraci na calym $wiecie. Na etapie tym nalezy odwolaé sie i wykorzystac w pierw-
szej kolejnosci naturalne przymioty dziecka, a zwlaszcza jego wrazliwo$é, uczu-
ciowo$é 1 otwarto§é. Dziecku obca jest takze §wiadomosé istnienia granic i barier
rasowych, kulturowych i ekonomicznych®,

Etap ten mozna okre$lic tez jako etap transcendencji, wychodzenia poza sie-
bie. Kiedy dziecko osiaga transcendencje, osiaga Boga. Jednak pierwsze kroki

¥ Por. 1. Rudnicka. Mstrukcja dla katechetow i animatoréw grup PDMD. Archiwum
PDM. Warszawa 1991; Instrukcia dia katechetow i animatordw grup Papieskiego Dziela Mi
syjnego Dzieci. Archiwum PDMD.

9 Por, M. T. Crescini. Szkola Animatoréw Misyjnyeh. Archiwum PDM. Warszawa 19975, 7

4 Por. Informator. s. 10-11.
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tym kierunku winny stanowié franscendencje dotyczaca drugiego cztowieka: sa-
.da, brata, blizniego. Juz w prostej zachecie po$wigcenia np. cukierka, by poméce
ieciom z Afryki, dziecko wykracza poza siebie, dokonuje aktu transcendencji.

Ten gest wychodzenia poza siebie, zwrocenia serca w strong drugiego, gest
Jidarnodei z innymi, w ktorym dziecko zapomina o sobie samym dla kogo$ in-
g0, Z punkiu widzenia psychologicznego nazywa sig przezwyciezaniem egocen-
jzmu, ,Dzieci do 10-12 lat—jak zauwaza M. T. Crescini —sa egocentrykaml nie
oistami. Egocentryzm oznacza stan umystu, dzieki ktéremu dziecko czuje sig
mé najwazniejszym, chee by¢ w centrum uwagi innych ludzi. Ta sytuacja afek-
wna prowadzi do tego, Ze jezeli nie zostanie poddana wychowaniu - krag ego-
ntryzmu nalezy przerwa¢ przez gesty solidarnoéci — to w 14 roku zycia dziecko
zestanie byé egocentiykiem, a stanie si¢ egoistq. A wigc wychowanie do soli-
modci stuzy nie tylko temu, by pomaga¢ w finansowaniu programow tzw. Trze-
g0 Swiata — dla dzieci z Afryki albo z Azji, albo Chin. Stuzy naszym dzieciom
)rozezwama kregu egocentrycznego i chroni przed egoizmem”™2.

Niezastgpiong role w wyrabxamu postaw solidarnosciowych odgrywa religia
rzescijanska wraz ze swoim podstawowym przykazaniem mifoéci. Nakaz Chry-
1sa ,,Mitujcie sig wzajemnie, jak ja was umitowalem” jest wezwaniem do akcep-
ji drugiego czlowieka, ktéry jest inny, biedny, ma odmienny kolor skory, czy
dwi innym jezykiem, Dziecko jest wrazliwe na krzywdy innych, potrafi wspol-
ué i pomoéc. Te postawy nalezy w nim rozwija¢ w duchu religijnym, zwlaszcza
przez ksztaltowanie w nim delikatnego i prawego sumienia.

Ten etap pobudzania wrazliwo$ci misyjnej mozna zrealizowaé stosunkowo pro-
/mi metodami, ksztaltujac zachowanie dziecka w jego relacjach z réwie$nikami.
dezas zajeé z dzieémi mozna prowadzié rozne zabawy, w ktérych dziecko zwraca
vage na wszystkich uczestnikow. Uczy sig, Ze drugie dziecko nalezy dobrze trakto-
¢, ofiarowaé mu u$miech, dobre stowo, pomoc, gdy znajdzie si¢ w potrzebie.
istepnym etapem bedzie wyrabianie w dziecku gofowoSci do przebaczenta, dziele-
a sig, dawania i brania oraz ukazywanie koniecznosci wzajemnego uzupetniania
> 1 wspblpracy. Stopniowo w pole zainteresowan dziecka nalezy wprowadzac jego
lekich i potrzebujacych braci z krajéw misyjnych. Przydatne w tym moga by¢ r6z-
go rodzaju pomoce andiowizualne, zdjgeia, filmy, przezrocza. W otwieraniu tych
ryzontow sprzyja takze wiaczanie we wspdlnotowa czy indywidualng modlitwe
jbiedniejszych i Zyjacych w odlegiych krajach dzieci.

2. Poglebianie wiedzy religijnej

Samo uwrazliwianie i rozbudzenie w dzieciach wrazliwosci misyjnej nie jest
szcze wychowaniem misyjnym w pelnym znaczeniu. Jest to zaledwie pierwszy

“ M. T. Crescini. Szkola Auimatoréw Misyinych. s. 4.
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krok, po ktérym musza péj§¢ kolejne. Niezwykle istotne w tym kontekscie wyd
si¢ przejscie od emocjonalno$ei do racjonalnosci®. :

»Chodzi tutaj — jak podkre§la Informator PDMD - o dostarczenie dzieciom,
dostosowanej do ich mozliwoéci pojmowania, wiedzy na temat powszechnegq
obowigzku misyjnego chrzescijani sytuacji Kosciota w $wiecie”. Dziecku nalei;}
uswiadamia¢ uniwersalizm zbawienia i uniwersalizm Kosciola — to, Ze jest cziop.
kiem wielkiej Bozej rodziny™. '

Poglebianie wiedzy — do ktdrego najlepszymi okazjami jest katecheza, lifyy.
gia, chrzescijanskie srodki masowego przekazu — winno dokonywac¢ sig na dwiéch
obszarach:

» znajomodci prawd wiary;

* Znajomosci rzeczywistej sytuacji §wiata obecnego®.

Na tej ptaszczyznie bardzo istotna jest takze wspolpraca wychowawcza mie.
dzy Koéciolem, a innymi podmiotami wychowania. Zwlaszcza szkota winna dag
dzieciom okazjg do poznania sytuacji glodu w §wiecie, przyczyn gltodu, chorgh
czy Smierci wielu dzieci. Dane te interpretowane w perspektywie wiary staja sig
znakami czasu, a wige okreslonymi wezwaniami, ktore cztowiek wierzacy odezy-
tuje jako wyzwania ze strony Boga.

ajg

3. Zaktywizowanie misyjne

Na tym etapie nastgpuje mobilizowanie dzieci do dziatania na rzecz rowie-
$nikdw na calym $wiecie. Prawdziwa misyjno$é ma miejsce wtedy, gdy uwrazli-
wienie i poznanie zostang przetozone w konkretne dziatanie. Krok ten ma niezwy-
kle istotne znaczenie, bo tylko wiedy mozemy mowié o prawdziwym dzialaniu
wychowawczym. Gdy dziecko zmienia swoj sposéb postgpowania czy zycia, po-
niewaz zrozumialo i uznalo za swoje problemy dzieci w éwiecie, wtedy mozna
méwié o misyjnym oddzialywaniu wychowawczym:.

Forma konkretnego zaangazowania misyjnego jest sprawg wtorna. W rze-
czywistosci dziecko bardzo czgsto bedzie dosdwiadczaé wrazenia bezradnoéci wo-
bec faktu, Ze nie jest w stanie rozwigzac przerastajacych go probleméw. W tym
kontekscie M. T. Crescini mowi o tzw. wychowaniu kontemplacyjnym, ktére prze-
radza si¢ w kontemplacj¢ aktywna, daleka od aktywizmu, ,,W wychowaniu misyj-
nym trzeba méwié do dzieci to, co Jetro powiedzial do Mojzesza w Ksiedze Wyj- -
$cia (18,13-23), gdy Mojzesz mial tyle rzeczy do zrobienia: Zameczysz siebie i lud
(...) gdyz praca jest dla ciebie za cigzka. (...) Postuchaj rady, jakq ci daje (...), Sam

4 Por. P.O. Infanzia Missionaria, s, 40-42,
4 Por, Informator. s. 11-12.
4 Por. P.O. Infanzia Missionaria, s. 40-42
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\qd? przedstawicielem swego ludu przed Bogiem i przedstawiaj Bogu jego Sprawy
wjl8,1 7-19). A wige méwmy do dzieci — konkluduje Crescini — w §wiecie sytuacja
jziect jest tragiczna, bardzo tragiczna. Ty masz stara si¢ to zmienic, poniewaz dzie-
i powinny pomagaé dzieciom. Stan przed Bogiem w imieniu ich wszystkich i przed-
taw Mu trudna sytuacj dzieci calego Swiata. Misjonarzem jest ten, kto rozpoznajac
iWOjQ misje, patrzy w twarz Boga, na ktdrej odbite s3 problemy ludzkoscei. Nie po-
f&iagam dzieciom Chin dlatego, ze czujg to tego narodu sympatie, ale dlatego, ze
taje W obliczu Boga i widzg cierpienie chinskich dzieci na Jego twarzy™,

. 4. Ksztaltowanie trwalej postawy otwarto$ci na potrzeby Kosciota Misyjnego

. Wychowanie misyjne nie moze ograniczy¢ sig do sporadycznego wlaczania
i we wspOiprace misyjna. Konieczne jest wypracowanie w dzieciach trwalej,
; nie tylko okazjonalnej postawy otwarto$ci na potrzeby Koéciota misyjnego. Stad
.elem dziatan formacyjnych winna sia¢ sie systematyczna ofiarnoéé tak duchowa,
ak i materialna na rzecz réwiesnikéw w krajach misyjnych.

"~ Troskaanimatoréw misyjnych jest podtrzymywanie pierwotnego entuzjazmu
- zapaln misyjnego. Temu celowi shuza whadnie istniejace struktury apostolatu mi-
syjnego, w tym PDMD, Podczas ceremonii wlaczenia w PDMD, ktora najczesciej
rzyjmuje postaé uroczystego nabozenstwa misyjnego lub Bucharystii, dzieci zo-
yowiazuja sig do codziennej modlitwy ichocby minimalnej ofiary materialnej
y-intencji dzieci Zyjacych na misjach. Dopelnieniem tego jest otrzymanie spe-
jalnego medalika 1 legitymaciji®.

Praktylcowane formy pomocy duchowej to przede wszystkim: modlitwa oso-
yista, rodzinna, w grupach oraz udziai w nabozenstwach (Droga Krzyzows, ado-
-acja przy Bozym Grobie i Naj$wigtszym Sakramencie, rézaniec). Dzieci ofiaruja
dwniez w intencji misji swoje cierpienia, choroby i troski. Do pomocy duchowe;j
aleza takze dobre uczynki dziecka, praca nad soba i dobry przyktad Zycia®,

Jedna z form pomocy jest takze tzw. patronat misyjny. Polega on na otocze-
iu wybranego misjonarza czy misjonarki przede wszystkim opieka duchowa:
nodlitwa w jego intencji, ofiarowaniem Mszy $w., Komunii $w., a jesli to mozli-
ve rowniez pomoca materialna, Bardzo czgsto patronatowi misyjnemu towarzy-
zy ozywiona korespondencja z misjoparzem®.

% Sakota Animatorow Misyiuych. s. 4,

97 Por. Informaior. 5. 13-14.

® Por. 1. Rudnicka. Instrukcja dla katechetéw i animatoréw grup PDMD. Archiwum
DM, Warszawa 1991,

¥ Por.'S. Perzyna, I Ty mozesz zostaé misjonarzent. Praca na rzecz misji wérod dzieci.
Warszawa 1995 s, 32-35,
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Pomoc materialna to przede wszystkim ofiary pienigzne, ktdre s czesto kie.
rowane na okre$lony projekt misyjny: szkote, sierociniec, szpital, leczenie, dozy..
wianie i nauczanie dzieci w krajach misyjnych. Ofiary te pochodza z oszczedng.
Sci dzieci, z roznych drobnych wyrzeczen np. stodyczy, zabawek i innych przy.
jemnosci. Niektére érodki sa uzyskiwane na okolicznodciowych loteriach. W Big.
tym Tygodniu organizowany jest jeden dzie po§wigcony misjom i pracy misjo-
narzy, W tym dniu dzieci pierwszokomunijne z wdziecznosei za dar wiary i Ey.
charystii sktadajg w kopertach ofiarg dla potrzebujacych réwiesnikéw w krajach:
misyjnych®®,

Waznym wydarzeniem w zyciu kot PDMD jest tzw. kolgdowanie misyjne,
ktdre polaczone jest z Misyjnym Dniem Dziecka, Kazdego roku, 6 stycznia mio-
dzi misjonarze chodza od domu do domu, aby zwiastowac radosne przyj$cie Pana,

Wedhug najnowszych danych faczna suma ofiar zebranych przez PDMD w ca..
tym $wiecie w roku 1997 wynosi ponad 15 mln. dolaréw. W tym okresie PDMD
w Polsce zebrato sume 532 531 zi, co daje w przeliczeniu 150 000 dolardw. Jest
to suma znaczaca, uwzgledniajac sytuacje ekonomiczna i spoteczna w Polsce!,.
Ofiamosé polskich dzieci wzrosta w poréwnaniu do roku 1996 o 15%, Dzieci w Pol.
sce znajduja si¢ na 13 miejscu w skali Swiatowej, gdy Papieskie Dzieto Rozkrze-
wiania Wiary w Polsce w uniwersalnym funduszu tego dzieta dopiero na 23 miej-
scu, Swiadezy to o wigkszej ofiarnosci polskich dzieci niz dorostych®2, '

Papieskie Dzieto Misyjne Dzieci — dzielo, ktore cieszy sig ponad 150-letnig
tradycja — jest tylko jedna z mozliwych propozycji apostolatu misyjnego. Dzigki
ogoélnoswiatowemu charakterowi i praktyce wychowawczej staje sig najbardziej
skuteczna metoda budzenia §wiadomosci misyjnej. W swoich dziataniach odwo-
tuje sig do réznorakich form apostolatu misyjnego, ktére sprawiaja, ze idea pomo-
cy misjom wérdd dzieci znajduje tak Zywy 1 entuzjastyczny oddzwiek,

ZAKONCZENIE

Wychowanie w duchu misyjnym, ktore jest integralna czgscig wychowania
chrze$cijanskiego, winno rozpoczynaé¢ sig od najmiodszych lat. Jak podkresla Jan
Pawet I1, trzeba zaczyna¢ od dzieci, aby mie¢ miodziez misyjng, powotania misyj-

% Por. ,,Papieskie Intencje Misyjne” 1995 mr 6 s, 14,

3 Por. Offerte economiche dei banbini del mondo. ,Infanzia Missionaria” 1998 nr 6 5. 8-
9, List Sekretarza Generalnego PDMD Mons. J. D. Totia Aponte do ks. A. Kimiecika, Dyrekto-
ra Krajowego PDMD w Polsce z dn. 14 pazdziernika 1998 r. Archiwum PDMD. Warszawa
1998.

52 Por. Solidarnosé misyjna Kosciola powszechnego. ,Misje Dzisiaj” 16:1997 nr 5 s. 28.
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e i wspolprace misyjna dorostych. Dzieci, poprzez swoj entuzjazm wiary, stano-
vig naturalny ,,$wit nowej epoki misyjnej” (RM nr 92).

Waznym elementem w dziecigcej animacji misyjnej odgrywa Papieskie
yzieto Misyjne Dzieci, kt6re jest praktycznie jedynym ruchem apostolskim w Ko-
ciele, ktorego protagonistami sa dzieci. Umieszczenie dziecka w centrum uwa-
i, jako protagonisty i pierwszego odbiorcy postannictwa sprawia, ze charyzmat
ccl PDMD - oprécz cech wspdlnych wszystkim czterem Papieskim Dzietom
msyjnym odznacza si¢ wlasng specyfika, wynikajaca ze szczegdlnego cha-
akteru wieku dziecigeego.

“ Tym bezposrednim celem dziatalnosci PDMD jest wychowywanie od naj-
n&gdszych lat do postaw solidarnosci i otwartosci na drugich, niesienia material-
¢j i duchowej pomocy dzieciom w krajach mzsyjnych przez dzieci chrzescijan-
kie oraz budzenie powotan misyjnych. Za swoje szczegdlne wezwanie PDMD
rzyjmuje takze wzbudzanie i formowanie w kazdym dziecku chrzecijanskim i w
azdej wspolnocie dzieci (klasie szkolnej, stowarzyszeniach i grupach parafial-
yeh, oratoriach itp.) Swiadomosci misyjnej otwartej na caly $wiat, bazujacej na
nitoéci ewangelicznej | wyrazonej poprzez modlitwe, umartwienie i dzielenie sig
jobrami. Dokonywac¢ sig to musi nie w sposob przypadkowy, lecz prowadzié do
>rawd21wego wychowania, ktére rodzi si¢ z poznania warunkéw zycia dzieci
v $wiecie 1 wzrasta w oparciu o formacje chrzescijanska bazujaca na przezywa-
iin na serio wspdlnotowosci Kosciofa.

- Charyzmat PDMD mozna okre§li¢ jako charyzmat dziecigcetwa ze wszystki-
ni tego konsekwencjami. Stad — oprécz celdéw typowo misyjnych — zadaniem
DMD w pierwszym rzedzie staje sig takze integralna promocja samego dziecka,
wlaszcza tego, ktore zyje w ubdstwie i potrzebie (materialnej lub duchowe;).
 Przeprowadzone analizy i badania pozwalajg jednoznacznie stwierdzi¢, ze
DMD w realizacji swoich celdéw i w swych metodach, w petni uwzglednia po-
tulaty pedagogiczne i dynamizm rozwoju dziecka, dostosowujac sig¢ w budzeniu
1 dzieci $wiadomosci misyjnej do ich mentalnoéci, wieku, srodowiska i mozliwo-
ci. Takze sama animacja misyjna w obrebie PDMD, ktdra obejmuje nastgpujace
tapy: rozbudzanie w dzieciach wrazliwo$ci misyjnej, poglebianie wiedzy religij-
1ej, zaktywizowanie misyjne oraz ksztaltowanie tiwatej postawy otwartoci na
otrzeby Kosciota Misyjnego, uwzglednia z jednej strony dynamizm samej for-
nacji, majacej migjsce w ramach Dziela, z drugiej za§ psychologig rozwojows
ziecka.

~ Samo PDMD jest raczej tylko rodzajem zaczynu, ktdry rozprzestrzenia sig na
ale duszpasterstwo dziecigee i pelni funkejg animatora, ktéry pobudza inne — bar-
Iziej powszechne i dostgpne — formy oddziatywania misyjnego. Spoérod innych
orm apostolatu misyjnego wazna role odgrywaja zaréwno tradycyjne metody, ta-
ie jak: katecheza 1 liturgia oraz tygodnie misyjne, a takze nowe formy zwigzane
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z kongresami misyjnymi dzieci, Misyjnym Dniem Dziecka oraz dzieciecymi czy:
sopismami misyjnymi.

Zusammenfassung

Das Hauptziel dieser Reflexion bezieht sich auf die Darlegung der Mrssmnsammatmn
die von dem Papstlichen Kindermissionswerk durchgefiihrt wird. Zuerst hat man kurz die Ge.
schichte des Werkes (I) und seine Charisina sowie auch der Hautaufgaben (11} présentiert. |
den letzten Teil werden verschiedene Formen der Erziehungsarbeit drinnen Pépstlichen Ki.
dermissionswerk behandelt (III}. Die durchgefiihrten Analysen erlauben vor allem festzuste].
len, daf} das Pipstlichen Kindermissionswerk in seinem Methoden in vollem Mafle péadagogi.
sche Postulaten und Dynamik der Aufwvuchs des Kindes beriicksichtigt und sich im Wecken dey
Missionsbewusstsein an der Mentalitit, Alter und Moglichkeiten des Kindes anpasst.
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| JEZUS CHRYSTUS W DZISIEJSZE] EWANGELIZACJI AFRYKI

W Afryce zachodza glgbokie wieloplaszezyznowe zmiany polityczne, etycz-
no-duchowe i kulturowe, ktére ostatecznie nadaja spoleczefistwom tego konty-
pentu nowy ksztalt. Kosciél stara sig na nie odpowiadaé nowym rodzajem ewan-
gelizacji, ktéra na obecnym etapie afrykanskich dziejéw zdolna jest przedstawic
Afrykafczykowi niezmienne Oredzie Zbawcze w formie zdolnej go przekona¢ do
Chrystusa. Niezaprzeczalnie najwigksza przemiana ludzkosci dokonuje sig za spra-
wa Boskiego Wyslannika — Jezusa Chrystusa, ktéry jest , Swiattoscia ludzi” (J 1,4)
oraz ,droga i prawda, i Zyciem” (J 14,6). Jego postannictwem, jak sam stwierdzit,
jest— ,,rzucanie ognia na ziemi¢” (Lk 12,49), tak dtugo dopoki kazdy naréd i kaz-
de plemig nie zostanie przez 6w ogieh przetrawione, Przy czym nawet ,jota” (Mt
5,18) Jego Ewangelii ma by¢ gloszona dokladnie tak samo jak On ja glosit, bez
zadnych kompromiséw’. Jezus Chrystus jest statym poczatkiem i nieustajagcym
oérodkiem Misji, jaka sam Bog kieruje do cztowieka. Przez Chrystusa i w Chry-
stusie Bog najpelniej objawia sig¢ ludzko$ci i najbardziej sig do niej przybliza.
Koscidl, na kazdym miejscu i w kazdym czasie, ma za zadanie okazywaé Swiatu
Jezusa, pomagaé kazdemu czlowiekowi, aby siebie w Nim odnalazt i poznat ,nie-
zglebione bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8), ktére jest dobrem powszechnym? W ja-
ki sposdb, czyli jakimi metodami Kosci6h glosi dzi§ Dobra Nowing o Chrystusie
inaile stara sig z nia dotrzed i weieli¢ w zycie 1 w sposob myslenia wspdfczesne-
go Afrykanczyka — oto kwestie, ktore zostana podjete w niniejszym opracowaniu.

! Zob. L. J. Luzbetak. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy. Przet. z j. angiel-
skiego I, J6zefowiczowa, Warszawa 1972 s, 15,
*Zob.RH 11.
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z kongresami misyjnymi dzieci, Misyjnym Dniem Dziecka oraz dziecigcymi czq
sopismami misyjnymi.

Zusammenfassung

Das Hauptziel dieser Reflexion bezieht sich auf die Darlegung der Missionsanimatiq
die von dem Pépstlichen Kindermissionswerk durchgefiihrt wird, Zuerst hat man kurz die Ge
schichte des Werkes (I) und seine Charisina sowie auch der Hautaufgaben (II) prisentiert, |
den letzten Teil werden verschiedene Formen der Erziehungsarbeit drinnen Pipstlichen Kjy
dermissionswerk behandelt (III). Die durchgefiihrten Analysen erlauben vor allem festzuste
len, daB das Pipstlichen Kindermissionswerk in seinem Methoden in vollem MaBle pidagog
sche Postulaten und Dynamik der Aufwuchs des Kindes beriicksichtigt und sich im Wecken de,
Missionsbewusstsein an der Mentalitét, Alter und Moglichkeiten des Kindes anpasst,



SEMINARE
2000, 16

iGNIEW MAJCHER SDB

JEZUS CHRYSTUS W DZISIEJSZE] EWANGELIZACJI AFRYKI

W Afryce zachodza glebokie wieloptaszczyznowe zmiany polityczne, etycz-
yo-duchowe i kulturowe, ktére ostatecznie nadaja spoleczenstwom tego konty-
i’m'_entu nowy ksztatt. Koéciol stara si¢ na nie odpowiada¢ nowym rodzajem ewan-
Eé_lizacji, ktdra na obecnyin etapie afrykanskich dziejow zdolna jest przedstawié
Afrykanczykowi niezmienne Oredzie Zbawcze w formie zdolnej go przekona¢ do
Chrystusa. Niezaprzeczalnie najwieksza przemiana ludzkosci dokonuje sie za spra-
b«q Boskiego Wystannika — Jezusa Chrystusa, ktéry jest ,$wiattoécia ludzi” (J 1,4)
oraz ,,droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Jego postannictwem, jak sam stwierdzil,
j_‘_ést -, Izucanie ognia na ziemig” (Lk 12,49), tak dlugo dopoki kazdy nardd i kaz-
de plemig nie zostanie przez 6w ogieni przetrawione. Przy czym nawet ,jota” (Mt
S',IS) Jego Ewangelii ma by¢ gloszona dokladnie tak samo jak On ja glosil, bez
zadnych kompromiséw’. Jezus Chrystus jest stalym poczatkiem i nieustajacym
oérodkiem Misji, jaka sam Bég kieruje do czlowieka. Przez Chrystusa i w Chry-
stusie Bog najpelniej objawia si¢ ludzkosci i najbardziej si¢ do niej przybliza.
Kosciél, na kazdym miejscu i w kazdym czasie, ma za zadanie okazywad §wiatu
Jezusa, pomagaé kazdemu cziowiekowi, aby siebie w Nim odnalazt i poznat ,nie-
zglebione bogactwo Chrystusa™ (Ef 3,8), ktdre jest dobrem powszechnym?®. W ja-
ki sposob, czyli jakimi metodami Ko$ciét glosi dzi§ Dobra Nowing o Chrystusie
i na ile stara si¢ z nig dotrzed i weielié w Zycie i w sposéb myslenia wspodtczesne-
g0 Afrykanczyka — oto kwestie, ktore zostang podjete w ninigjszym opracowaniu,

' Zob. L. J. Luzbetak. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy. Przel. z . angiel-
skiego [, Jozefowiczowa, Warszawa 1972 s, 15,
2Zob.RH 11.
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1. INKULTURACIJA

Bez watpienia najlepszym punktem odniesienia dla teologicznej definicjj p
Jjecia ,inkulturacja” jest Redemptoris Missio Jana Pawla II: ,,Poprzez inkuluu-acj
Kosciot weiela Ewangelig w rézne kultury i jednocze$nie wprowadza narody z ¢
kulturami do swej wiasnej wspolnoty; przekazuje im wiasne wartosci, Przyjmujg,
wszystko to, co jest w nich dobre i odnawiajac je od wewnatrz. Ze swej stroy
przez inkulturacjg Kosciod staje sig bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym jes
i coraz odpowiedniejszym narzedziem misji”. Kazda autentyczna kultura jest
sw0j sposdb nosnikiem wartosci powszechnych, ktore zostaty ustanowione prze
Boga*. Teologiczng podstawg dla inkulturacji stanowi prawda wiary, ze Slow,
Boze wykracza poza krggi kulturowe, w ktérych byto przekazywane ludziom i 2
wiera w sobie zdolno$¢ rozprzestrzeniania sig w innych srodowiskach kulturowye
tak, iz ostatecznie moze dotrze¢ do kazdego czlowieka, w kontekscie kulturowypy:
jego zycia®. Pomimo, ze inkulturacja jest stowem stosunkowo nowym®, rzeczywi:
stos¢, ktora oznacza, sigga swymi poczatkami pierwszych lat chrzedcijafstwa:

3RMi 52.
4 Zob. Archdiocese of Kasama. Commision for the Study of Custonis. From the Meetin
Held on 27"-29" August 1970. W: Annunciare e celebrare la fede nello Zambia: Un costan
sforzo di incudturazione, Oprac. G. Lewandowski. T. 2. Roma 1994 nr 006 5. 39-46; 1. P, Belin. The"
Sacramentals. W: tamze nr 027 s, 79; L. Brown, Tonga Initiation. W: tamze nr 003 s, 28-3
N. K. Kinnane. The Kurova Guva Ceremony and Its Significance in Traditional Shona Beliefs @)
Social Life. W: tamze nr 005 s. 38; J. Milimo. Afiican Initiation and Christianity. W: tamze nr 00
8. 34-37; Sub-Commitee on Inculturation and Liturgy. Relativisation Implied by Inculturation among’
the Batonga of Southern Zambia, W: tamze nr 001 s. 18-25; Zambian National Liturgical Commis-
sion. Minutes from the Meeting Held on 14%-15" May 1974. W tamze nr 044 s, 123-128; Tenze,
Minutes of the Meeting Held on 22%-24% April 1969. W: tamze nr 036 8. 99-104,
S Zob. Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele. Dokuntent Papieskief Konisji Biblijng,
Thum. z j, francuskiego K. Romaniuk. Poznan 1994 s. 102. '
). Gorski podaje, ze z tym pojeciem spotykamy si¢ po raz pierwszy w dokumentach
koncowych Synodu Biskupow z 1977 roku. ,,Chociaz samo pojecie jest nowe, to jednak na jego :
tre$¢ ztozyly sig zasady wypracowane przez Sobdr, poglgbione i uscisione na Synodach Bisku-
pich w 1974 1. (o ewangelizacji) i w 1977 1. (o katechizacji).” Autor uwaza, ze pojgcie soboro-
we mogto sugerowaé — i tak rzeczywiscie bylo w praktyce — import pewnych wartosci z ze- %5
wnatrz. ,,Dlatego pojawily si¢ zadania ewangelizacji kultury od ,,wewnatrz”, implantacji. Po
wspomnianych synodach literatura misjologiczna méwi juz o inkutturacji, réwniez w odniesie- -3
niv do wezesniejszych dokumentéw soborowych”. Tenze. Inkulturacja. W: ,Bielsko-Zywiec-
kie Studia Teologiczne”. Red. T. Borutka, T. 1. Bictsko-Biala 1996 s. 187; Natomiast A, Kurek -
podaje, ze: termin ,inkulturacja” pojawit si¢ w katolickim pi$miennictwie misyjnym stosun-
kowo niedawno, bo w adhortacji misyjnej Catechesi tradendae z 16 X 1979 roku (CT 53)". .2
Tenze. Wybrane problemy inkulturacyjne misji czarnoafivkanskiej. W: Kultury i religie Afivki
a ewangelizacja. Red. H. Zimon. Lublin 1995, s. 189. '




w kazdej epoce stanowi meod%qczna czesé ewangelizacyjnej misji Koéciola’. Hi-
oryczne afrykanskie proby dostosowania przekazu ewangelicznego charaktery-
wato dziatanie jednokierunkowe (one-way traffic), ktére przybieraty forme ru-
1 od chrzescijanstwa do kultury, czyli adaptacji oraz od kultury do chrzescijan-
wa, czyli idygenizacji. Inkulturacja jest forma dialogu (fwo-way #raffic) i to dia-
nie tyle migdzy chrzescijanstwem a kultura, co migdzy Ewangelia i kultura?,
efinicja ta doskonale ukazuje ide¢ wzajemnosci. W procesie inkulturacji nie cho-
4 o oddzialywanie jednokierunkowe, ale o wzajemne ubogacanie sig. Z jednej
;ony bogactwo zawarte w réznorodnosei kultur pozwala Stowu Bozemu wyda-
aé nowe owoce, z drugiej zas, blask Stowa Bozego uinozliwia dokonywanie sie
soistej selekeji wéréd elementéw tworzacych jakas kulturg, w celu odrzucenia
o co bezuzyteczne, a wsparcia w dalszym rozwoju tego co warto$ciowe’. Obja-
ienie chrzescijanskie nie miato jakiegos odrgbnego, specyficznego oparcia, ale
samych poczatkéw zrosto sig z kultura semicko—judaistyczna, a nastgpnie dzieki
jalalnosci §wietego Pawida oraz pisarzy apostolskich i Ojcdw Koéciota, zostalo
stosowane do kultury grecko-rzymskiej. Koéciola, czyli Ludu Bozego nie moz-
przyréwnywac do ludu ziemskiego, dlatego jego zadaniem nie jest tworzenie
ej wlasnej cywilizacji, lecz weicelanie sig w kultury, ktore istnieja w ciggu jego
jejow!®. Koscidl w Afryce nie obawia sig inkulturacji, gdyz jest ona nieroze-
alnie zwiazana z Dobra Nowing o zbawieniu w Jezusie Chrystusie''.
Konkretne zastosowanie ogdlnych zasad inkulturacji uwzglednia ogromna
snorodnoéé kultur'? i sytuacji duszpasterskich w Afryce'®, Kazdy nardd i kultu-

7 Zob. H. Thiandouma. Refatio ante disceptationem. Kociol w Afryce i jego misja ewan-

lizacyjna u progu roku 2000 nr 16. ,,L’Osservatore Romano” {pol} 1994 nr 6-7 s. 19.
. 2Zob. J. Gorski. Problem inkulturacji w przygotowaniach Synodu Afiykaiskiego. W
Kultury i religie Afiyki a ewangelizacja. Red. H. Zimon. Lublin 1995 s. 228,

? Zob, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej

103-104.
. ® Zob. A. Kurek, Wybrane problemy inkulturacyjne misji czarnoafrykarskiej s. 189;
M C. Nembro. Teologia akomodacji misyjnej w $wietle Soboru Watykanskiego II. W Kosciél
na drodze spotkania z Trzecim Swiatem. Red. B. Gielata SVD [i in.]. Przel. Wiadystaw Kowa-
lak SVD. Warszawa 1971 s. 142-143.

" Zob. H. Thiandouma. Relatio ante disceptationem ur 16.

2 Wartoéciowe opracowania w jezyku polskim dotyczace wybranych kultur afrykanskich
oraz pewnych interferencji kulturowych bedacych wynikiem ztozonogcei i réznorodnosei kuitu-
rowej znajduja si¢ w ksiazce bedacej owocem zorganizowanego w dniach 19-20 listopada 1993
roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim sympozjum naukowego na temat: ,,Kultury i reli-
gie Afiyki a ewangelizacja”. Ksigzka o tym samym tytule, wydana w Lublinie w 1995 roku pod
redakcja H. Zimonia zawiera miedzy innymi referaty: S. Pilaszewicza — ,Dzieci Izraelitow:
pozytywna odpowiedZ muzuimanéw hausanskich na idee chrzescijanskie” na stronach 15-30,
E. Rektajtis — ,,Gl6wne wyznaczniki aktualnej sytuacji kulturowej w Maghrebie™ na stronach
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ra weigz na nowo staje wobec wyzwania, jakim jest poszukiwanie trafnych i zy.
wych sposobdéw wyrazania orgdzia chrzescijanskiego'*, Wszelkie wysitki kazde.
go Koéciota w tej sferze wzbogacajg Kosciol powszechny'®.

Inkulturacja bezposrednio styka sig z r6znymi aspektami zycia'®. Proces ip.
kulturacji polega na dziataniach interpretacyjnych, dzigki ktérym oredzie bibljjne
zostaje wprowadzane w sferg uczué, sposéb myslenia oraz styl Zycia i wyrazanis
sie wlasciwy danej kulturze lokalnej'”. Jej zadaniem jest zakorzenienie ewange.
licznego orgdzia w kulturze danego narodu. Stata si¢ ona, jak to ujmuje Synoq
Biskupow poswiecony Afryce, jednym z podstawowych zadan Kosciola afrykas.
skiego ze wzgledu na to, ze chrzedcijafistwo jest tu rzeczywistoécig stosunkowe
nowsg i ze jego glosiciele pochodza gléwnie spoza Afiyki. Dlatego wielu Afryka-
néw ma wrazenie, ze przyjeto wiarg nie w pelni jeszcze zakorzeniona w ich Zycin
i kulturze'®. E. J. Penoukou uwaza, ze inkulturacja wiary chrzescijafiskiej jest je-
dynym i najwazniejszym problemem jaki staje przed Koéciotem afrykafiskim,
Koscioly Afiyki albo stang si¢ afrykanskie, albo przestana w ogdle istnieé's.

Papiez Pawel VI okazat sig prawdziwym pionierem na polu inkulturacji chrze.-
Scijafistwa wspotezesnej Afryki. Podezas swej podrézy do Ugandy w roku 1969,
zwracajac si¢ do biskupéw Afiyki, nakreslit zasadnicze kierunki inkulturacyjne
na tym kontynencie: wiemno$¢ wobec podstawowego dziedzictwa wywodzacego

31-58, J Mantel-Nie¢ko — ,,Zderzenie si¢ kultur w Etiopii” na stronach 59— 72. Réwniez godng
uwagi ze wzgledu na opis kultury Maghsebu jest ksigzka napisana przez E, Szymanskiego pod
tytulem Tradycfe i fegendy fudow Afivki Péinocnej wydana w Krakowie w 1994 roku.

¥ Zob. Lineamenta. Citta del Vaticano 1990 nr 51-53.

M Zob. Kachebere Seminarians. Proposals for Adaptation of Roman Mass Rites. W: An-
awnclare e celebrare la fede nello Zambia: Un costante sforzo di inculturazione. Oprac. G.
Lewandowski. T. 2. Roma 1994 nr 061 s. 162-165; D. Kyeyune. The Sacrament of the Euchg-
rist an Inculturation. W: tamze nr 067 s. 169-173; 1. V. McCabe, Language, Gestures and
Inculturation. W: tamze nr 002 s. 26-27; J. Milimo. Afiican Initiation and Christianity. W:
tamze nr 004 s. 34-37; J Prokoph. Suggestions for Lektors. W: tamze nr 018 s. 61-62; Sub-
Commitee on Inculturation and Liturgy. Relativisation Implied by Inculturation among the Ba-
tonga of Southern Zambia. W: tamze nr 001 s. 18-25; Zambia Episcopal Conference. Families
Truly Christian and Trudy Afvican, Workshop Held on 187-19" July 1986. W: tamze nr 051 s,
139-143; Tenze. Reports on the Use of Vernacular in the Mass in Some Dioceses, 1964, W
tamze nr 066 s. 167-168; Zambian National Liturgical Conunission. Minutes of the Meeting
Held on 22%-24% April 1969, W tamze nr 036 s. 99-104; Tenze. Promotion of the Liturgy in
Zambia. W: tamze nr 016 s, 60.

13 Zob. H. Thiandouma. Relatio ante disceptationem nr 16,

1 Tamze ar 17.

17 Zob, Interpsretacja Pisma Swigtego w Kodciele s. 103,

18 Zob, H. Thiandouma. Relatio ante disceptationem nr 16,

1" Zob. E. J. Penoukou. Koscioly Afiyki. Propozycje na przysziosé. W: Biblioteka Misyjna
SAC. Red, S. Kuracinski {i in.]. Przel. z j. franc. S. Wawrzkowicz. Warszawa 1991 s, 43,



je z Kodciola Chrystusowego oraz afiykanski wyraz tego dziedzictwa, pozwala-
acy wzrastac chrze$cijanstwu prawdziwie afrykafiskiemu®.

1.1. Wiernoé¢ doktrynie

~ pawet VIuwazat, ze Koéciot afrykafski powinien by¢ przede wszystkim ka-
pllcl(l, to znaczy, w catodci oparty na tej samej doktrynie Chrystusa, identycznym,
;asadmczym raz ustanowionym dziedzictwie gloszonym przez autentyczng tra-
jycjg 1 potwierdzonym przez jedyny i prawdziwy Kosciét?’, W kontekscie afry-
canskim do najpilniejszych w dziedzinie teologii zdecydowanie nalezy kontynu-
swanie prac nad teologia afrykanska, przestrzegajac przy tym zasad zgodnosei
. Ewangehq 1 komunii z Ko§ciotem powszechnym?2, Oznacza to wierno§é wobec
joktryny i skarbu wiary, nalezacych do wszystkich czaséw; poniewaz cztowiek sam
Jie tworzy wiary w Chrystusa, dlatego nie mozna dopuscié, aby inne formy religij-
woéci zajety miejsce afrykanskiej przynaleznosci do Kosciota Chrystusowego®.

1.1.1. Odpowiedzialnos¢ za inkulturacje

Inkulturacja, wedhig Synodu Biskupéw poswigconego Afryce, jest jednym
; podstawowych zadaf Kosciola, angazuje go na wszystkich poziomach w sposéb
»dpowiadajacy miejscu i kompetencii kazdego z nich. Nie jest jedynie przedmio-
em teologicznych spekulacji nielicznych znawcow problemu, lecz kwestig doty-
zacq chrzescijafiskiego zycia wszystkich wiernych®. Synod zleca biskupom od-
yowiedzialnos¢ za postepy procesu inkulturyzacyjnego. Majg oni za zadanie kie-
rowaé nim i go nadzorowaé w jednosci z Kosciotem powszechnym?.,

1.1.2. Zadania teologéw w dziele inkulturac)i

Nowe formy zycia wspoltczesnego Afrykanczykéw, takze w dziedzinie teolo-
sii, maja wyplywaé z pozytywnych form epoki przesztej i obecnej, dzigki temu

2 Zob. H. Carrier. Ewangelia i kultury. Od Leona XIIf do Jana Pawla II. Przel. z ). franc,
.. Kamihska. Rzym-Warszawa 1990 s. 201-202,

» Tamze s. 202,

22 Zob, [L 60, 64; H. Thiandouma. Relatio ante disceptationem nt 17.

B Zob, H. Carrier. Ewangelia i kultury s. 202,

M Por. Pawel V1. Przeméwienie wygloszone dnia 13 1V 1970 r. do czlonkow Komitetu
Praygotowawezego Panafiykatiskiego Spotkamia Laikatu w Yaoundé. W: Breviarium Missio-
tnt. Wyb6r dokumentow Kosciota dotyczacych dziela misyjinego. Red. B. Wodecki SVD [iin.].
[ 2. Warszawa 1979 s. 190-193.

3 Zob, H. Thiandouma. Relatio ante disceptationen nr 16,
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maja one mozliwo$¢ stania si¢ pelng znaczenia i aktualno$ci spuscizng po Praoj:
cach®, Wedlug Relatio ante disceptationem teolodzy odgrywaja niezastapiong role
w dziedzinie studiéw, dokumentacjt i poszukiwan prowadzonych w jednosci z hje. 5
rarchig i w shuzbie Ludu Bozego®. Natomiast papiez Pawel VI w Afiicae Terrg.
rum stwierdzit: ,Afryka potrzebuje was, waszych studiéw, waszych badas, waszej
sztuki i nauczania nie tylko po to, by doceniona zostala jej przesztosé, ale gléwnie
dlatego, by osadzona na starym pniu, dojrzewala jej nowa kultura, umacniajac sig -
w owocnym poszukiwaniu prawdy”?, Takze Oredzie Ojcdéw Synodu do Lugdy
Bozego podkresla ich doniosla i szlachetng misje w stuzbie inkulturaciji, ktdra sta.
nowi pierwszoplanows plaszczyzng rozwoju teologii afrykanskiej®. Papiez Jan
Pawel II twierdzi, ze nalezy uzy¢ wszelkich mozliwych sposobow —a jest ich dzj.
siaj wiele — azeby powszechne orgdzie biblijne bylo wszedzie znane i aby jego ™
zbawcze oddziatywanie objawiato sie wszystkim ludziom®. Zostaty juz sformuto-
wane pierwsze propozycje dotyczace afrykanskiego odczytania tajemnicy Chry-
stusa. Takze idee Kofciota jako braterskiej wspdlnoty t Koéciota jako rodziny —to
owoce pracy prowadzonej w stalym kontakcie z do$wiadczeniem Ludu Bozego 7
w Afryce®', Wedlug Pawla VI, nalezy unikaé tego, by wyznawante wiary chrzesei-
janskiej stato sie czyms$ w rodzaju lokainego folkloru, egoizmu plemiennego, rasi.
zmu czy separatyzmu. Opierajac sig na solidnych poszukiwaniach teologicznych
1 prawdziwej wierze, Afrykaficzycy sa w stanie uniknaé tych niebezpieczenstw
1 ubogacié Koécidt powszechny poprzez rozwoj zycia chrzeécijafiskiego®?. Synod
Biskupdéw poswigcony Afryce jest zdania, Ze mozna sig tu spodziewa¢ nowych
osiagnieé, pod warunkiem, Ze na szeroka skale podejimie sie probe uprawiania
teologit w lokalnych jezykach, nawet jesli to spowoduje pojawienie si¢ pewnych
trudnoéei®,

¥ Zob. AT 13.

2 Zob. H. Thiandouma. Relatio ante disceptationem nr 16.

% Cyt. za H, Carrier. Ewangelia i kultry s, 207.

» Zob, Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiccone Afivee 10 kwietnia — 8
maja 1994 r. Oredzie Qjcow Synodu do Ludu Bozego nr 56. ,L'Osservatore Romano” (pol.) |
164 : 1994 nr 6-7 s. 52. :

0 Zob. Przemowienie Jana Pawla II w seing rocznice ogloszenia encykliki ,, Providentis-
simus Deus” i w pigédziesiqlq focznice encykliki ,, Divino Afffante Spivitu” nr 15. W: Interpre- -
tacja Pisma Swietego w Kosciele. Przemowienie Ojca $wigtego Jana Pawla II oraz Dokument
Papieskief Komisji Biblijnej. Thum, z j. francuskiego K, Romaniuk. Poznan 1994, :

3N Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Afiyce. Oredzie Ojcow -
Synodu do Ludu Bozego nr 56. :

% Zob. H. Carrier. Ewangelia i kultury s. 203-204.
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1.2. Wezwanie do dialogu z religia tradycyjng

- Synod poéwigcony Afryce zwroeit szczeg6lna uwagg na obyczaje i tradycje
rykaﬁskie, poniewaz stanowia one autentyczne dziedzictwo kulturowe miesz-
cow tego kontynent®, Owocem dialogu inkulturacji Ewangelii z kulturami
frykanskimi jest majaca juz dzi$ znaczny dorobek — teologia afrykanska®. Trze-
ya, by chrzescijafstwo przenikato do glebi ducha i lanltury Afryki, zgodnie z wy-
inogami pluralizmu’®. Afrykanie moga i powinni tworzy¢ takie chrzedcijanstwo,
re wyraza si¢ na sposob afrykanski — jest to druga zasada inkulturacji przywo-
tana przez Pawla VI¥, Koscidt katolicki, jak stwierdza papiez w oredziu Afiicae
Terrarum, ceni elementy religijne wlasciwe starodawnym tradycjom afrykanskim
aie tylko z uwagi na ich znaczenie, ale rowniez z tego wzgledu, ze uwaza je za
fpan-znoéciowy 1 konieczny podkiad, na ktéry pada ziarno Ewangelii i jest budo-
yana spoteczno$¢ oparta na Chrystusie®®. Dziedzictwo kulturowe Afryki istnieje
dzieki przekazowi ustnemu, a jego przetrwanie zalezy od jakosci dialogn miedzy
jokoleniami. Jest ono naczelnym czynnikiem pojeciotwérczym Afrykandw?, Jego
;gwaranci”, czyli jednostki stojace na czele wspolnoty oraz lokalni medrey, mu-
7a byé na obecnym etapie glgbokich przemian jakie zachodza w kulturach afry-
kanskich najwazniejszymi rozméwcami Kosciolow lokalnych Afryki®® Nauka i od-
lupiencze dzieto Chrystusa stanowia dopelnienie oraz odnowg i udoskonalenie

3 Zob. H, Thiandouma, Relatio ante disceptationem nr 17,

3 Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupdw poswigcone Afiyee. Oredzie Ojeow

Synodu do Ludu Bozego or 21.

' 35 Zaob. J. Urban. Doswiadczenie Boga u ludéw Bantu, Warszawa 1987 s. 11-35.

. % Por. Pawel V1. Przeméwienie wygloszone dnia I X 1969 1. podczas audiencji dia uczest-

- uikow miedzynarodowego seminarivm zorganizowanego przez Afrykanskie Towarzysiwo Kul-

ury. W: Breviarium Missionum. Wybor dokumentdw Kosciola dotyczqeych dziela misyjnego.

-Red. B. Wodecki [i in.] T. 2. Warszawa 1979 s, 187-190.

37 Zob. H. Carrier. Ewangelia i luliury s. 203.

o % Zob. AT 14; Por. DM 22; Interpretacja Pisma Swietego w Kodciele s. 103; Pawet VI,

. Oredzie do ludéw afrykanskich wygloszone w Kampali w Parlamencie Ugandy dnia 1 VIlI

- 1969 1. W Breviarium Missionum. Wybor dokumentow Koéclola dotyczqeych dziela misyinego.

. Red. B, Wodecki SVD [iin.]. T. 2. Warszawa 1979 s. 180-187; R. Laroche. Some Traditional

- African Religions and Christianity. W: Christianity in Tropical Afiica. Studies Presented and

-~ Discussed at the Seventh International African Seminar at the University of Ghana, April 1965.
Red. C. G. Baéta. Glasgow-New York-Toronto-Melbourne-Wellington-Cape Town-Salisbury-
Ibadan-Nairobi-Lusaka-Addis Ababa-Bombay-Culcutta-Madras-Karachi-Lahore-Dacca-Kuala-

- Lumpur-Hong Kong-Tokyo 1968 5. 267-298.

' ¥ Zob. Specjaine Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afiyce. Oredzie Qjcow
Synodu do Ludu Bozego vr 21,

* Tamze,
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tego, co jako dobre tkwi w przekazanych tradycja obyczajach lndzkich, diate
Afrykanczyk wlaczony w §wigta spoleczno§é chrzeécijanska nie jest weale, j
zauwaza papiez Pawel VI, zmuszony wyrzekat si¢ samego siebie, lecz na ng;
odzyskuje starodawne, pozytywne moce swego narodu ,,w Duchu i prawdzje»
4,249, Jan Pawel I potwierdza to w stowach wypowiedzianych w Jaunde do
telektualistéw: ,,wazne jest doprowadzenie do kofica refleksji nad Pozadanyiy
wyzwoleniem, nad wola bycia réwnoczesnie w petni chrze$ctjaninem i w pehi;
Afrykanczykiem”*, i

1.3, Ruchy afrochrzescijanskie

Inkulturacja nie jest powrotem do tradycji. Penoukou stwierdza, ze wielu, njs
tylko Afiykanéw, obawia sig, ze za obecnym dazeniem do afiykanizacji chrzegcj:
janstwa kryje si¢ neopoganstwo. Zdarza sig, ze Afrykanczycy uwazaja swe posta:
wy czy praktyki synkretyczne za catkiem normalne i niekoniecznie jest to wyni:
kiem préb afrykanizacji chrzecijanistwa, ale raczej dlatego, ze afrykanizacja je
cze nie nastapila, albo dazy sig do niej w niewlaéciwy sposob. Perspektywa afiy:
kafiskiego zakorzenienia wiary chrzescijafiskiej to nie tyle kwestia kultury, co wiary
w Jezusa Chrystusa jedynego Zbawiciela. Dzisiejsze praktyki synkretyczae nie sq
skutkiem zamierzonej inkulturacji, lecz bardzo czesto przeciwnie — s wynikien
niepowodzenia ewangelizacji §wiadomie pomijajacej afrykafiskie podtoze religijne®

Niestety tak jak na catym §wiecie, podobnie i w Afryce, Koscidt ulegt rozbi.
cin, Koscidt Bozy jest powolany przez Jezusa w celu objawiania $wiatu, ktory jest
uwikiany w swoje przewiny i chybione dgzenia, ze Bdg w swoim mitosierdziu
moze nawracaé serca ku jednosci, otwierajac im dostep do komunii w Chrystu-
sie™. Posrod religijnych zjawisk powstalych w wynilu kontaktu kulturowego Czar.
nej Afryki ze $wiatem zewngtrznym, gtownie z Europa, szczegélna pozycje zaj
mujg ruchy afrochrzescijanskie. G. J. Kaczynski uwaza, ze ich specyfika tkwi w tym
1z idee odnowy spoteczno-kulturowej, a nierzadko réwniez politycznej, powiaza
1y sig ze spontaniczng inicjatywa afivkanizacji chrystianizmu w duchu instytucjo
nalnej niezaleznoéci od organizacji misyjnych i kosciolow historycznych®. W ob

4 Zob. AT 14,

2 Zob, Jan Pawet IL. Przeméwienie do intelektualistéw i przedstawicieli $wiata uniwer
syteckiego Kamerunu. Jaunde I3 sierpnia 1985. W: Wiara i Kultura. Dokumenty, przemowie
nia, homilie. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym-Lublin 1988 s. 332.

4 Zob. E. J. Penoukou. Koscioly Afivki s, 44-46.

“ Zab, UUS 93,

* Zab, G, J Kaczynski. Typologia vuchow afiochrzedcijawiskich. Propozycia modelu, W:
Kulwury i religie Afivki a ewangelizacja. Red. H. Zimon. Lublin 1995 s. 73.
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ahie szeroko pojmowanego chrystlamzmu stanowia one nowa formacjg, ktora
sna okresli¢ mianem afrochrystianizmu®. Ich réznorodnos¢ bedaca wynikiem
amizinu doktrynalnego i spolecznego nalezy do podstawowych problemow
pl_stemologicznych 1 ciagle pozostaje kwestig otwarta. Rucky afrochrzescijanskie
éiimuiac centralna pozycje w typologii Turnera uwzgledniajace) dwa podstawowe
y: etiopianski 1profetyczno -uzdrowicielski. Turner bierze pod uwage cztery
teria: doktryng, organizacijg, kult i etos. Typ etiopianski jest afrykanska kopia
éciota historycznego, od ktorego sig odlaczyl. W sferze doktrynalnej, organiza-
nej i kultycznej charakteryzuje sig on swoista ortodoksjg, za§ w sferze etosu
dznacza sie asymilacjy afrykanskiej tradycji. Typ profetyczno-uzdrowicielski,

gcy drugim typem ruchéw, obejmuje ruchy o charakterze i genezie zwiazany-
7 gleboka wiara w dzialalno$¢ Ducha Swigtego i dziatalnoéé charyzmatykow,

rych nazywaja prorokami. Sfera organizacji, kultu, doktryny i etosu nasigknig-
est tradycja afrykanska®.

 Wspolnie z wszystkimi chrze$cijanami Koéciodt katolicki opiera na zamysle
ozym swoje ekumeniczne zaangazowanie®, ktére zmierza do zgromadzenia
gszystklch w jednosci®®, Coraz czgéciej chrzescijanie afrykanscy staja w jednym
zeregu, by uobecniaé Chrystusa w nauce i sztuce, weielaé zasady Ewangelii w Zy-
iu spotecznym i broni¢ lndzkiej godnoéci. Wspéldziataja, gdy trzeba zaspokajac
otrzeby i leczyé rany naszej epoki: niesprawiedliwos¢ spoteczna, gtod i inne klg-
i zywiotowe. Czeste wspblne dziatanie afrykanskich chrzeScijan staje sig wyra-
1stym $wiadectwem skiadanym razem wobec Swiata w imi¢ Syna Bozego 1 na-
iera charaktern przepowiadania, poniewaz objawia oblicze Chrystusa.

2. ROLA TEOLOGII WCIELENIA W PROCESIE INKULTURACII

Dokumenty Synodu podwigconego Afryce méwia o inkulturacji w $wietle
ologii weielenia®. Znaczy to, ze inkulturacja jest czyms wigeej niz zwyklym
rzystosowaniem chrze$cijanstwa do $rodkdw wyrazu przyjetych w danej kuktu-

“ Zob. G. J. Kaczynski. Czarny Chrystianizin. Ze studiéw nad ruchami afrochrzescijai-
kimi, Warszawa 1994 s. 58-76.

¥ Zob. G. J. Kaczyfiski. Tvpologia ruchéw afrochrzescijanskich s. 74-77.

8 7Zob. J. Corboy. Message to the Churches of Zambia fiom the Conference on ,,the
hurch’s Role in National Development”. Lusaka 1972, W: Annunciare e celebrare {a fede
ello Zambia: Un costante sforzo di inculturazione. Oprac, G. Lewandowski. T. 2, Roma 1994
t 090 5. 209-210; J. Prokoph. ,, Multimedia Zambia " an Example of Ecumenism. W tamze nr
50 s, 138; Tenze. The Biblical Apostolate Task. W tamze nr 069 s. 174-175,

¥ Zob. UUS 5.

% Zob. H. Thiandouma, Relatio ante disceptationem nr 16.



148 ZBIGNIEW MAJCHER

rze — co zostato okre$lone jako ,teologia adaptacji™' . Inkulturacja, wedhug Jap
Pawla I, jest weieleniem Ewangelii w rodzime kultury oraz wprowadzeniem tyc
kultur w zycie Kosciota®™.

Tak jak partylkulamny Koscidl palestyfiski w swych poczatkach weieli} | 31Q
i przystosowat do warunkéw judaistycznych, tak samo ko$cioly afrykanskie Po-
winny wrosnaé w lokalne warunki religijno-kulturowe®. Termin ,,inkulturacjs?
sugeruje analogie z terminem ,,inkarnacja’, Wedhg Relatio ante dtsceptatzonem?
mkulturaqa siega glebiej, wplywa ona na sam sposéb rozumienia wiary i przes
wania jej w codziennym do§wiadczeniu, jest ona procesem wszechogamqu.;y,n 3
a w ostatniej analizie dzielem Ducha Swietego, ktory prowadzi wierzacego do'
pelnego poznania prawdy*.

Kardynat Joseph Ratzinger, prefekt Kongregacji Nauki Wiary, na VI segji
Synodu Afrykafiskiego o§wiadezyl, ze do pelnego zrozumienia problematyki ip.-
kulturacyjnej konieczne jest poprawne zrozumienie teologii wcielenia. Pismg
Swigte Nowego Testamentu nkazuje nam trzy fundamentalne wymiary weietenia:
przede wszystkim jest ono wydarzeniem historycznym, ktére jest jedyne i niepo.-
wtarzalne; Syn Bozy wcielit sig raz na zawsze w konkretnym miejscu i w konkret-.
nym momencie historii i takim pozostaje na wieczno$é. Jest On konkretnym Czlo-.
wiekiem — Jezusem z Nazaretu urodzonym w Betlejem, umgczonym i zmartwych.
wstalym w Jerozolimie. Kardynat Ratzinger podkresla, ze wcielenie zaklada ist-
nienie trwalych wigzi z ta historia tzn. z tym stowem biblijnym, z tymi sakramen-
talnymi znakami, poniewaz jest ono trwala obecnoécig ciata Jezusa. Weielenie nie
jest celem samym w sobie. Jego drugim wymiarem jest ukierunkowanie na miste-
rinm paschalne, na kizyZ 1 zmartwychwstanie Chrystusa. Wcielenie jest drogg
oczyszezenia, zmiany, odnowy i zmierza do przemiany w nowe zycie. Dlatego,
wedlug kardynata Ratzingera, tajemnica paschalna ze swoja oczyszczajacy sty
staje si¢ determinujaca droga dla inkulturacji. W tym $wietle staje si¢ zrozumialy
trzeci wymiar tajemnicy wceielenia — pneumatologia, o ktérej Chrystus powiedziat:
»A Ja, gdy zostang nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (I
12,32). Przemienione w zmartwychwstaniu ciato staje si¢ otwartym miejscem
Mistycznego Ciata Chrystusa, ktdre jest zdolne przyciagnaé do siebie, zjednoczy¢
i pojednaé cale bogactwo bytu cziowieka. Prefekt Kongregacji Nauki Wiary stwier-
dza, Ze w ten sposdb tajemnica weielenia wznosi sig ,,do miary wielko$ci wedltug

51 Tamze,

52 Zob. SAp 21,

$ Zob. M. C. Nembro. Teologia akomodacji misyfnej w $wietle Soboru Watykanskiego Il
s. 142-143.

M Zob. EA 60; H. Carrier. Ewangelia i kultury s, 176.

3 Zob. H. Thiandouma. Relatio ante disceptationem nr 16.
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etni Chrystusa” (Ef 4,13). Twierdzi on, ze kultury, aby znalez¢ swa prawdziwa
meikOSC potrzebuja spotkania z Chrystusem. Jezus wyczekuje tego spotkania,
:omeWaz w ten sposdb tajemnica wciclenia osiaga swoja pelnig®., Wiazaca sifa
ego jedynego wydarzenia historycznego, paschalna przemlana czyli prawo ziarna
zuconego w ziemig i powszechno$¢ zmartwychwstania wzajemnie sig przenikajq
v koncepcji weielenia i w ten sposéb okreslaja takze droge inkulturacii*”.

Inkulturacja tak jak wcielenie osiaga swoj szczyt w tajemnicy paschalnej,
s ktorej Chrystus daje Swiadectwo prawdzie wlasna lawia. Na krzyzu ogarnia On
yszystko co prawdziwe i $wigte w kulturach, aby postuzyc¢ sig nimi do objawienia
[‘réjcy Swietej. On sam jest pierwszym $wiadkiem?®,

3. EWANGELIZACIA

. Bwangelizacja jest gloszeniem Dobrej Nowiny zbawienia dokonanego w Je-
usie Chrystusie i ofiarowanego wszystkim ludziom®. Wszelkie formy misyjne;
ziatalnosci Kosciota zdgzajg ku temu przepowiadaniu, ktére objawia i wprowa-
za w tajemnice ukryta przez wieki i wyjawiona w Chrystusie, ktéry jako podsta-
va catej ewangelizacji jest centrum misji 1 Zycia Kodciota (zob. Ef 3,3-9; Kol 1,
5-29)°. Jednym z aspektow tej ewangelizacji, jak stwierdza Jan Pawetl II, jest
nkulturacja Ewangelii i afrykanizacja Kodciota; zagadnienie to jest czgscia nie-
bednych wysiflkkéw podejmowanych na rzecz oZywienia nauki Chrystusa®!. Wspot-
zesna ewangelizacja Afryki nie jest programem tzw. ,restauracji” Afryki pierw-
zych wiekow chrzescijanstwa, lecz bodZeem do odkrywania whasnych korzeni

¢ Zob. J. Ratzinger. Specjaine Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Afiyce
0 kwietnia— 8 maja 1994 v. Wypowiedzi Qjcéw Synodalnych. 14 1V — VI Kongregacja. L' Osse-
vatore Romano” (pol.) 164 : 1994 nr 6-7 5. 26.

T Zob. DM 22; EA 61; Interpretacja Pisma Swf@tego w Kosciele 8.103; J, Ratzinger.
peciaine Zgromadzenie Synodu Biskupdw poswigcone Afryce. Wypowiedzi Qjcéw Synodal-
yeh s. 26.

% Zob. EA 61; Specjaine Zgronadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afiyce. Oredzie
djeow Synodu do Ludu Bozego nr 16.

% Zob, DM 3; EN 27; RMi 44; Specjaine Zgromadzenie Synodu Biskupdw poswigcone
fivce. Oredzie Qjcdw Synodu do Litdu Bozego nr 9,

% Zob. RMi 44; Sub-Commitee on Inculturation and Liturgy. Relativisation Implied by
nculturation among the Batonga of Southern Zambia. W: Annunciare e celebrare la fede nello
ambia: Un costante sforzo di inculturazione. Oprac. G. Lewandowski. T. 2. Roma 1994 nr
01 s, 18-25.

® Zob, Jan Pawet 1. Przemdwienie do Episkopatu Zairu 3 V 1980, L' Osservatore Ro-
nano” (pol.) : 1980 nr 5 s, 9-11.
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chrzescijanskich - jesli takie w ogdle istnigja — i tworzeniem glebszej cywilizg-
cji, bardziej ludzkiej i bardziej cluzescijanskiej. Narzedziem inkulturacji jeg
ewangelizacja, kiora jest rownoczesnie wynikiem inkulturacji. Dzigki polacze
niu Ewangelii z kultura danego narodu, tre$¢ oredzia zbawczego staje sig zrozy
miala®. Zeby oddziatywanie Biblii siggalo do glebi®®, musi si¢ dokonywaé pro.
ces jej inkulturacji, czyli proces dostosowywania jej do ducha poszezegélnych
narodéw®, Pierwsze przepowiadanie musi by¢ skupione na postaci Chrystuga
tego samego wczoraj 1 dzis, Chrystusa, ktory jest rtwalym i zawsze nowym zng. -
kiem Bozej dobroci wzgledem stworzenia®. Pierwsza ewangelizacja powinng
prowadzi¢ do przemieniajacego I radosnego dodwiadczenia Jezusa Chrystusg
ktory wzywa Afrykanczyka do pdjécia za Nim i do zagiebiania si¢ w tajnik
wiary®. Wiara rodzi sie z przepowiadania, a kazda wspélnota kosécielna biegze
swoj poczatek z osobistej odpowiedzi wiernego na to przepowiadanie®. Cechg :
charakterystyczng tego do§wiadczenia jest nieodparta potrzeba dzielenia sie nim
poniewaz wiara zawiera w sobie nakaz jej gloszenia®, Ochrzczony Afrykanin -
otrzymuje od zmartwychwstalego Jezusa nakaz ewangelizacji, a gdy go przyj.
muje — sam staje sie §wiadkiem®. Giéwnym instrumentem ewangelizacji jest &
dawanie §wiadectwa o Chrystusie swoim wlasnym zyciem”. Ewangelizacjare-
alizuje sig przez $wiadkow, ktérzy skladaja $wiadectwo nie tylko stowem, lecz
takze zyciem majacym swe zrodio w wierze”'. Gloszenie zmienia si¢ w éwia- *
dectwo, gdy zyje sig tym co sig glosi™. To pierwsze chrzescijanskie do$wiadcze-

@ Zob. ). Gorski. Inkulturacja s. 187,

® Zob. J. Prokoph. The Biblical Apostolate Task. W: Annunciare e celebrare la fede neflo
Zambia: Un costante sforzo di inculturazione, Oprac. G. Lewandowski. T. 2. Roma 1994 ny
069 s. 174-175; Tenze. Zambia Bible House, W tamze nr 068 s. 174.

& Zob. Przemowienie Jana Pawla I w setng racznice ogloszenia encykliki ,, Providentis-
simus Deus” i w pieédziesiqtq rocznice encykliki ,, Divino Afffante Spiritu” nr 15,

¢ Zob. DM 13; RMi 44; Specjaine Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afiyce.
Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego nr 9.

% Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswiecone Afiyce. Oredzie Ojcéw
Synodu do Ludu Bozego nr 9,

57 Zab, DM 13-14; EN 15; RMi 44.

& Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afiyce. Oredzie Ojcéw
Synodu do Ludu Bozego nr 9.

* Tamze nr 17.

" Zob. DM 36.

! Zob. M. Figura. Nowa Ewangelizacja jako centralne zadanie Kosciola. W: Nowa Ewan-
gelizacja. Kolekeja ,,Communio” nr 8. Red, L, Balter [i in.]. Przel. z j. niem. A. Blawat, Poznan
1993 5. 9.

2 Zob. J. M. G. Lopetequi. Duch misyjny. Vademecum. Przel. A. Kajzerek. Warszawa
1991 s. 52-53,
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e zostaje dzigki katechumenatowi™ przypieczgtowane pizez sakramenty ini-
acji’. W strukturach Kosciofa jest systematycznie rozwijane przez kateche-
75, Wspdiczesna katecheza afrykanfiska podkresla wagg zadania, aby Chry-
us byl nieustannym oérodkiem nauki chrzescijanskiej’™. Im jakas nauka jest
lizej tego ogniska, tym jest wazniejsza tak dla teologii, jak i dla praktyki
ycia chrze$cijanskiego”. Afrykanczyk bedacy chrzescijaninem, czesto z po-
odu braku rodzimych powolan kaptanskich, jako katecheta’™ ewangelizuje
ulture, z ktorej wyrasta on sam oraz jego wspolnota; podejmuje wyzwania
yoleczno-ekonomiczne i polityczne, by wyrazi¢ chrzedcijanskie oredzie wia-
1ymi stowami i przez nowy dynamizm zycia, ktéry przeksztatea kulturg i spo-
czehstwo”. Pewno$é znalezienia w Chrystusie ,,cennej perty” Krélestwa
o0zego, prowadzi do przemiany, z ktérej wyplywa nowos¢ Zycia. Ewangeli-
swaé — 0znacza to samo, co nieéé zycie w Chrystusie, jedynym Odkupicielu
idzkosci®,

7 Zob. Fort Jameson Diocesan Pastoral Conunission. Minutes of the Meeting Held at
hassa Secondary School on 25%-28" July 1966. W: Annunciare e celebrare la fede nello Za-
bia: Un costante sforzo di inculturazione. Oprac. G, Lewandowski. T. 2. Roma 1994 nr 042 s.
18-122; Lusaka Archdiocese. Catechumenate and Baptism, 1992. W: tamze nr 060 s, 157-162;
Prokoph. Adult Catechumenate, W: tamze nr 052 s, 144-145; Tenze. Proposed General Outline
rfCommon Policy on Baptism. W: tamze nr 059 s, 156-157; Zambian National Litwrgical Com-
ission. Minutes of the Meeting Held on 14"-16" May 1974, W: tamze nr 038 5. 106-108;
enze. Minutes of the Meeting Held on 29" September 1966 on the Adult Catechumenate. W,
mze nr 054 s. 146-147,

™ Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Afiyce. Oredzie Ojcow
modu do Ludi Bozego nr 9,

7 Tamze.

% Zob. I, Prokoph. Baptism in the Life of the Christian Communily, 1968. W: Annunciare
celebrare la fede nello Zambia: Un costante sforzo di inculturazione, Oprac, G, Lewandow-
i, T. 2. Roma 1994 nr 063 s. 166; Tenze, Guidelines for Family Catechesis. Conclusions from
roup Discussions, Wednesday 30" April 1986. W- tamze nr 046 s. 130-135; Tenze. Pastoral
stitute of Eastern Africa. W tamze nr 096 s, 221; Zambia Episcopal Conference. Families
wly Christian and Truly African. Wovkshop Held on 18"-19% July 1986. W: tamze nr 051 s.
39-143; Zambia National Catechetical Commision. A Catechetical Orientation for Our Time.
/: tamze nr 110 s, 255-260.

7 Zob, L. J. Luzbetak. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy s. 77.

" Zob. Bahati Catechist Training Centre. Report for 1972-1973, W: Annunciare e cele-
-are la fede nello Zambia: Un costante sforzo di inculturazione. Oprac. G, Lewandowski. T. 2.
oma 1994 nr 104 s. 239,

" Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupdw poswiecone Afiyce. Oredzie Ojcow
modu do Ludu Bozego nr 17.

¥ Tamze nr 9.
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3.1. Duch Swiety w dziele ewangelizacii

W Chrystusie zostaje ludziom dany Duch po to, by ich uswigcaé i przemie
nia¢ éwiat®. Duch Swigty, ktéry udziela mocy do dawania $wiadectwa o Chrysty
sie, daje apostotowi rozkaz do wypetnienia misji ewangelizacyjnej®2. Ten sam Dyg
przygotowuje ludzko$¢ na spotkanie z Chrystusem i ustanawia Kosciét zgrom,
dzony przez Jego Stowo i karmiony sakramentami®, W tym przetomowym myg
mencie swoich dziejéw, jak stwierdza Synod Afrykanski, Koscidt w Afryce pow;
nien bardziej niz kiedykolwiek skupi¢ si¢ wokét Chrystusa i poddaé sie kierow
nictwu Jego Ducha, ktéry dziata w kazdym cztowieku i w Kosciele ustanowig
nym jako dzieto Chrystusa®. Obecna ewangelizacja Afryki jest nowa, poniews:
Duch Swigty ciagle duchowo ozywia ludzi i ciagle ukazuje nowo$é Bozego Sto
wa®. Duch ten nakazuje gtosi¢ Ewangelie wszystkim narodom?®,

3.2. Chrystologiczny wymiar ewangelizacji

Zywy Chrystus, ktéry dziala na rzecz cziowieka w swoim Koéciele, w Dy
chu Swiqtym, jest zaréwno punktem wyjscia, jak i dojécia ewangelizacji. Obecna
ewangelizacja, tak jak i ta, ktora stata sig juz wydarzeniem historycznym, czerpie’
z przebogatego skarbca Objawienia, ktdre przeciez ostatecznie dokonato sie w Je-
zusie Chrystusie, Kosciot dzisiejsza ewangelizacje zupelnie $wiadomie nazywa -
nowa, choé nie ma innej Ewangelii od tej, ktdra nieprzerwanie glosi od dwéch 7
tysiecy lat. Obecna ewangelizacja Afryki jest nowa, poniewaz nie jest na state i
zwiazana z zadng okreSlona cywilizacja¥, Choé¢ ewangelizacja jest niezmienna
w swej tresci, ktdra jest sam Chrystus, musi by¢ ona nowa w swym wyrazie, zapa-
le i w swych metodach®. Nie jest ona teoria, ale samym zyciem, spotkaniem mito-

8 Zob. DM 3-4; Specjaine Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Afiyce, Oredzie
Ojcéw Synodu do Ludu Bozego nr 9.

8 Zob. DM 4-5; DV 42,64; RMi 44; Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswie-
cone Afiyce. Oredzie Ojcdw Synodu do Ludu Bozego nr 9.

& Zob, KK 16; RM1 29; Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Afiyee.
Oredzie Ofcow Synodu do Ludu Bozego nr 9,

8 Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afryce. Oredzie Ojcow
Synodu do Ludu BoZego nr 9; RMi 29-30.

8 Zob. 1, Fucek. Sens i znaczenie ,, Nowej Ewangelizacji”. W: Nowa Ewangelizacja. Kolek-
cja ,,Communio” nr 8. Red. L. Balter [i in.]. Przel. z oryginatu L. Balter. Poznan 1993 s. 29.

8 Zob. Specjaine Zgromadzenie Synodu Biskupdw poswiecone Afiyce. Orgdzie Ojcéw
Synodu do Ludu Bozego nr 9.

8 Zob. 1. Fucek. Sens i znaczenie ,, Nowej Ewangelizacji” s. 29.

# Zob. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupbéw podwigcone Afryce. Oredzie Ojcdbw
Synodu do Eudu Bozego nr 9.



ci, ktora radykalnie przemienia zycie ludzkie w taki sam sposéb dzi$, jak 1 na
oczatku dziejow Kosciota™. Papiez Jan Pawet II zauwaza, ze Chrystus przyszedt
5 to, aby tego dokonaé réwniez w kulturze afrykanskiej”®, Ewangelia Chrystusa
-@mienillje na wszystkie kultury?'.

Przedmiotein przepowiadania Ewangelii jest Jezus Chrystus, ktéry zostal
krzyzowany, umarl i zmartwychwstat. Czlowiek poznaje Boga w teandrycznej
sobie Jezusa Chrystusa. Afrykanin poznaje siebie w Chrystusie, a przez Chrystu-
a poznaje Ojca i dopiero w tym podwdjnym poznaniu odkrywa samego siebie™.
{W Chrystusie dokonuje sig pelne i autentyczne wyzwolenie od zta grzechu i $mierci.
v Nim Bog daje nowe zycie®. Jan Pawet II stwierdza, ze: ,Dawa¢é $wiadectwo
\wangelii sfowem i czynem: oto zadanie, ktére otrzymato Specjalne Zgromadze-
ie Synodu Biskupow poswigcone Afryce i ktdre powierza Kosciofowi kontynen-
w1, «Bedziecie moimi $wiadkami» (Dz 1,8): taki jest wyznaczony cel, takie powin-
y by¢ w Afryce owoce Synodu w kazdej dziedzinie ludzkiego zycia™*,

Jeden z Ojcdw Synodalnych, Przewodniczacy Rady Konferencji Episkopa-
6w Buropy, arcybislup Miloslav Vik, metropolita Pragi na czwartej sesji Synodu
ppéwiqconego Afryce stwierdzil, ze ewangelizacja oznacza budowanie Bozej ro-
ziny, stad musi by¢ gleboko zanurzona w wymiar chrystologiczny i eklezjalny®.
reybiskup Vik uwaza, ze Chrystus sam w swoim KoSciele musi by¢ glosicielem
towa Ojca’. Dlatego Afrykanie musza sig zebraé w ,,Jego imig”, w Jego Duchu
w Jego mitosci, aby zapewnié sobie Zywa obecnod¢ Chrystusa poérod siebie®.
Wediug arcybiskupa Vlka pierwotnym ,,czynnikiem dzialajgcym” i ,,strukturg”
wangelizacyjna jest sam Chrystus w swoim Kosciele™. On jest tg sita, ktéra przy-
hodzi z pomoca stabej naturze tudzkiej, stajacej w obliczu wielkiego dzieta ewan-
elizacji. On jest $wiattemn w mrokach ludzkiego myslenia. W Nim, w Jego refacji
Qjcem, Afrykanczyk znajduje model ukazujacy, w jaki sposéb nalezy budowaé

8 Tamze.
% Zob, Jan Pawel I, Przeméwienie do intelektualistow i przedstawicieli swiata uniwer-
“syteckiego Kamerunu s, 333,
: 9 Zob. L Fucek. Sens i znaczenie ,, Nowej Ewangelizacji” s, 29.

 Tamze.

% Zob. RMi 44,

 EA 56.

% Zob. M. VIk. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Afiyce 10 kwiet-
nia - 8 maja 1994 r. Wypowiedzi Qjcéw Synodaliych. ,,L’Osservatore Romano” (pol.) 164 :
1994 nr 6-7 s, 24-25.

% por. KL 7, EN 7.

7 Zob. M. Vik. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afiyce. Wypo-
wiedzi Ojcow Synodalnych s. 24-25.

% Por. H. Thiandouma. Relatio ante disceptationent nr 3.
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rodzing Boza. W Jego mitoéci, Afrykaficzyk znajduje klucz do tworzenia wilagci.
wych relacji ze wszystkimi, klucz do wprowadzema autentycznego i Zywego dlalogu
na wzdr Wiecznego Dialogu, ktorym jest zycie Trojcy Swigtej. Arcybiskup Vik
twierdzi, ze ewangelizacja jest wprowadzaniem tego dialogu i1 sprowadzaniem
wszystkich innych do jednego (por. J 17,21)%.

4. KOSCIOL AFRYKANSKI W LICZBACH

Wedlug Annuario Statistico della Chiesa 1989 Afiykeg zamieszkiwalo szegé-
set trzydzie$ci milionéw ludzi z czego 85 610 000 byto katolikami. Stanowito to
13,6% ogdtu ludnosci Afryki. W poréwnaniu z rokiem 1978 kiedy to katolicy sta-
nowili 12,4% ogoéhu ludnosei Afryki nastapif przyrost 1,2%. W 1991 rolu na pra-
wie szeséset szesédziesiat pigé milionéw mieszlcancow tego kontynentu 92 078 000
bylo katolikami, ktdrzy stanowili 13,85% ogétu ludnosei Afryki. W roku 1994
w Afryce bylo juz 95 613 000 katolikow, ktérzy stanowili 13,96% ogdtu ludnodci
afrykanskiej. W roku 1978 na kontynencie afrykanskim pracowalo 16 844 kapta-
noéw, na jednego kaptana przypadato 3 251 katolikow. W roku 1989 kaptanow byto
juz 19 825, czyli o 17,7% wigcej niz w roku 1978, ale w zwiazku z duzym przyro-
stem ludnoseci Afiyki na jednego kaptana przypadato juz 4 318 statystycznych ka-
tolikow. Obecnie w Kosciele istnigje tendencja, by wyswigcad na biskupdw kapla-
néw z kleru miejscowego. Juz w dwudziestu dwoch krajach Afryki na stolicach
biskupich zasiadaja wylgcznie tubyley. Rowniez coraz wigeej zakonnikéw i ka-
plandéw wywodzi sig z lndnosei miejscowej. W Afryce liczba kandydatéw do ka-
plafstwa w latach 1978-1989 wzrosta o 138,3%. Pomimo licznych kryzyséw po-
litycznych i gospodarczych oraz silnej ekspansji islamu, Afryka jest nadzieja chrze-
Scijanstwa'®,

5, SYNOD AFRYKANSKI

Idea Synodu Afrykanskiego od czaséw Soboru Watykanskiego II pojawiala
sie¢ w wypowiedziach teologow i biskupow afrykanskich dosé czesto. Jednakze po
raz pierwszy Jan Pawet Il wypowiedziat sig na ten temat podczas przeradwienia
do wiernych dnia 6 stycznia 1989 roku. Kolejnymi fazami przygotowan Synodu

» Zob. M. VIk. Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow posSwigcone Afiyce. Wyipo-
wiedzi Qjcow Synodalnych s. 24-23.

19 7.0b. Niektore dane statystyczne obrazujqce rozwgj Kosciola w latach 1978-1989 (Wg
Annuario Statistico della Chiesa 1989). ,,L'Osservatore Romano™ (pol.) 138 : 1991 nr 12 5. 67.
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g zaprezentowane dnia 25 lipca 1990 roku w Loma Lineamenta i dnia 9 lutego
1993 roku w Kampali Instrumentum Laboris'®', Ewangelizacja Afryki ma za za-
‘danie przeksztalei¢ wszystkie plaszcezyzny Zycia i przeobrazié je we wspélnote z Bo-
giem Trojj edynym. Skupienie uwagi na pierwszym doswiadczeniu Kodciola bylo
najwazniejszym celem zwolania w Watykanie, w dniach 10 kwietnia - 8 maja 1994
roku, Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow poswigconego Afryce, o kto-
rym we wprowadzeniu do posynodalnej Adhortacji apostolskiej Ecclesia in Afri-
ca, bedacej owocem wytezonej i diugotrwalej pracy Zgromadzenia Synodalnego,
jan Pawel I1 pisze: ,,Wierni tradycji pierwszych wiekéw chrzedcijanistwa w Afry-
ce, pasterze tego kontynentu, w komunii z Nasigpcq apostola Piotra i z cztonkami
Kolegium biskupdw przybylymi z innych czgsci $wiata, zgromadzili sig na Syno-
dzie, ktory stat sig znakiem nadziei i zmartwychwstania w chwili, gdy wydarzenia
ludzkiej historii zdawaly sig raczej pogtaza¢ Afryke w zniecheceniu i rozpaczy.
Ojcowie Synodalni, wspomagani przez kompetentnych przedstawicieli duchowiefi-
stwa, zakonow i laikatu, poddali glebokiej i obiektywnej analizie blaski i cienie
ewangelizacji Afryki, jej wyzwania i perspektywy u progu trzeciego tysiaclecia
wiary chrze$cijanskiej”!®. Problematyka Synodu, facznie z faktem jego celebra-
¢ji, Scile wiazaly sig z gleboko odczuwana przez Koéciét katolicki potrzebg pod-
jecia takiej ewangelizacii, ktora bylaby sposobem odpowiedzenia na aktualna sy-
tuacje spotecznosci afrykanskiej oraz specyficznym wkladem Kosciota do nie-
uniknionego zadania rehabilitacji tego, co ludzkie w czlowieczenstwie samego
cztowieka. Synod zajmowal sie migdzy innymi poszukiwaniem i wytyczeniem sto-
sownych drog, na ktérych byloby mozliwe gloszenie wiary i dalszy jej przekaz.
Zagadnieniom takim jak: gloszenie Ewangelil, inkulturacja, rodzina, sprawiedli-
wos¢, dialog, poswigcona byta relacja wstepna, glosy w dyskusji oraz oredzie Oj-
cow Synodu wydane na zakonczenie obrad. ,,Synod zostat zwotany po to, aby
Kosciot w Afryce mogt jak najskuteczniej wypelniaé swoja misjg ewangelizacyj-
na w obliczu trzeciego tysiaclecia chrzeécijanstwa™®,

Mario Marchioli uwaza, ze Synod Afrykanski stal si¢ wydarzeniem 1 rodza-
jem niespodzianki ofiarowanej przez Ducha Swigtego nie tylko Afryce, ale cale-
mu Kosciotowi na progu trzeciego tysiaclecia chrzescijafistwa, Pozwolif on Ko-
éciotowi w Afryce 1 na Madagaskarze na uswiadomienie sobie swojego istnienia,
swojej roli i projektow na przyszioé, na doswiadezenie wspblnoty migdzy Ko-
$ciotami lokalnymi tego kontynentu oraz ich zwiazku z Rzymem, i na przyjecie
postawy umiarkowania i zdrowego realizmu, ukierunkowanego bardziej na punk-
ty wspolne niz na konflikty. Marchioli twierdzi, Ze podstawa akceptacji analizy

101 Zob, J Gorski. Problent inkulturacji w przygotowaniach Synodu Afrykariskego s. 224,
10 EA I
B EA 141,



dokirynalnej i orientacji Synodu jest dojscie do zrozumienia, ze Ko§ciot jest Ro-
dzing Boza osadzong w tajemnicy komunii trynitarnej'®. Synod nie tylko poru.
szyl teoretyczny aspekt inkulturacji, ale zastosowat ja w konkretny sposob, uzna-
Jac wizjg Kosciota jako Rodziny Bozej za idee przewodnia ewangelizacji Afiyki,
Celem nowej ewangelizacji ma by¢ budowa Kosciota jako rodziny, w ktérym nie
bedzie miejsca na etnocentryzm i skrajne partykularyzmy, ale bedzie sie dazyé do
pojednania i komunii pomigdzy ré6znymi spotecznodciami etnicznymi’®. Konse-
kwencje pastoralne takiej opcji moga zaowocowac jedynie pod warunkiem odzy-
skania takich wartosci jak: sens wspdlnoty, dialog na drodze rozwiazywania pro-
bleméw, autorytet pojmowany w jego funkcji shuzebnej, sens celebracji wyraza-
nej w spontanicznej radosci, szacunek dla zZycia, centralno$é sacrum i duchowego
wymiaru zycia, réwnos$é w réznorodnosci rol w tonie rodziny i spotecznosei afry-
kanskiej, Kodcidt w Afryce musi sig jednoczesnie przeciwstawiaé antywartodciom
takiego typu jak: wyzysk kobiet'%, paternalizm, pasozytnictwo spoteczne, igno-
rancja, zabobon, czy tez import systemdw materialistycznych. Z bogatych tresci
Synodu wynikajq dla Afrykandéw r6zne wyzwania i koniecznosci duszpasterskie.
Po pierwsze, s3 nimi wyzwania plynace z ubdstwa. Jezeli chodzi o skrajne ubg-
stwo paralizujace i wyczerpujace zycie narodow, Afryka w tej kwestii nie moze
byé nawet poréwnywana z krajami tzw. Trzeciego Swiata. Ziarna integralnej pro-
mocji i rozwoju zasiewane przez Koécidl misyjny niestety bardzo czgsto padaja na
jatowa ziemie, ktora jest niewrazliwa na dobro wspolne, niezdolna sprostaé zadiu-
zeniom zagranicznym i wyzwalaniu sig od stylu zycia przeciwnego godnoéci ludz-
kiej. Zawsze trudnym byt i nadal pozostaje problem posiadania dobr ziemskich,
o ktorych Afrykanin, zachgcony generalng postawg biatego cziowieka, ciagle ma-
rzyt. Trudnym do przekazania jest ewangeliczny pesymizin odnoénie do dobr ziem-
skich, ktére przemijaja i wielki optymizm odnoszacy sig¢ do dobr wiecznyceh, kto-
rych nalezy sig spodziewaé. Jednakze oczywistym pozostaje fakt, ze czym innym
jest nedza, a czym innym ubdstwo. Po wtdre, jest nim zaangazowanie na rzecz
Zywych Wspolnot Koéctota, ktdre sa uprzywilejowanym miejscem nowej ewan-

194 Zob, M. Marchioli. Ksiadz Bosko stal si¢ Afrykaninem. Misje salezjanskie w Afryce.
W: Sympozjum na temat 120 lat misji salezjafiskich. Red. B. Kant, Warszawa 1995 s, 92,

18 Zob., EA 63.

1% Zob. Fort Rosebery Diocesan Liturgical Commission. Minutes from the Meeting Held
on 19™ September 1966, W: Annunciare e celebrare la fede nello Zambia: Un costante sfotzo di
inculturazione. Oprac, G. Lewandowski. T, 2. Roma 1994 nr 028 s. 80-82; National Council of
Catholic Women. Constitution of National Council of Catholic Woimen, Adopted 24 April 1977.
W: tamze nr 047 s. 135-136; Tenze. Strategy for Action in Zambia in the Year 1975 Regarding
the Rights of Women. W: tamze nr 049 s. 137-138; J. Prokoph. Lay Apostolate Report for 1971-
1972. W: tamze nr 113 s, 263-264; Zambia Episcopal Conference. Families Truly Christian and
Truly African. Workshop Held on 18"-19™ July 1986, W: tamze nr 051 s, [39-143.
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gelizacji. Tworza one Zyciowa przestrzen braterskich kontaktéw, odpowiedzialnej
i ofiamej stuzby, nowej §wiadomosei co do wspodlnej historii i otwierania sig na
potrzeby drugich. Po trzecie, sa nimi wyzwania ptynace z inkultracji. Koniecz-
noé¢ tamusi odnalezé zdrowe korzenie w wartosciach obecnych w Afryce, w kul-
turze otwarte] na prawdg Ewangelii, ktora prowadzi do powstawania chrze$cijan-
stwa z droga §wietosci ogarniajaca cale osobowe zycie, wspdlnote, religie, kultu-
re, polityke i zycie spoteczne. Po czwarte, jest nim zaangazowanie na rzecz wol-
nosci, Kosciol-Rodzina'® juz z samego faktu jednosci pobudza do tworzenia do-
bra dla wszystkich, ktdrzy sa go pozbawieni, a w szczegodlnosci gdy chodzi o takie
kwestie jak: uswiadamianie ludzi $wieckich, aby coraz liczniej i skuteczniej wcho-
dzili w zycie spoleczne i koscielne; demaskowanie i ujawnianie wszystkich tych
poczynan, ktore ograniczaja prawa cztowieka i jego indywidvalng wolnosé oraz
wyrazaja agresjg przeciw Zyciu; demaskowanie etnicznej idolatrii, ktéra jest Zr6-
diem bratobojczych wojen (Afryka jest tym kontynentemn, na ktérym ma miejsce
ciagta emigracja i jest najwigeej uciekinieréw). Po piate sa nimi wyzwania na rzecz
samodzielnej pracy kreujace sens solidarnodci i odpowiedzialnoéci. Wazne jest
uczenie sig otwartosci na potrzeby innych poprzez dialog interpersonalny respek-
tujacy tozsamos¢ rozméwcow. Dziatanie musi by¢ dojrzate, z wielkim zapalem
misyjnym i poczuciem solidarnodci z siostrzanymi Koéciotamni nie tylko Afryki,
ale i innych kontynentéw; musi by¢ prostolinijne i jasne z uwzglednieniem ubo-
stwa ludnos$ci tubylczej'®,

Istnieje ryzyko, ze podjety projekt adaptaciji kulturowej, albo oddziatywanie
materialne moga ,,udaé si¢ az za dobrze”, na tyle dobrze, Zze podjety przedmiot,
dokladnie zasymilowany zatraci swa pierwotna zawartos¢ i specyfike. W wypad-
ku Jezusa Chrystusa istnieje pewna réznorodno$¢, ktora musi pozostaé. Jezeli praw-
da jest, ze wcielenie, ktdre jest jedng z prawd naszej wiary, ma by¢ poddane proce-
sowi inkulturacji i transformacji, to tenze proces nie moze zakonezy¢ sig jedynie
czysta i prostg asymilacja, podobnie jak we wcigleniu Stowo, ktére stato sig cia-
fem nic nie utracito na swej boskosci. Tylko wtedy Chrystus bedzie mogt by¢ roz-
poznany w Afryce, jezeli przyjmie prawdziwe oblicze Afrykanina, ale taka afry-

107 Zob. A. Edele. Forming Basic Christian Communities. Report on an Experiment in
Chilenje Parish, Lusaka. W: Annunciare e celebrare la fede nello Zambia: Un costante sfoizo
di inculturazione. Oprac. G. Lewandowski. T. 2. Roma 1994 nr 089 s, 208-209; Kasama Arch-
diocese. Pastoral Guidelines, 1979. W: tamze nr 084 s, 189-195; Ndola Diocese. Report on the
Workshop Held in Francisdale 10"-14* November 1986, W: tamze nr 086 s. 201-206; J. Pro-
koph. Associations and Small Christian Communities Rivals or Partners. W: tamze nr 085
s, 196-200; Tenze. Some Elements Used in Building Small Christian Communities. W: tamze
nr 087 s. 206-207; Zambia Episcopal Conference. Families Truly Christian and Truly African.
Workshop Held on 18™-19" July 1986. W: tamze nr 051 s, 139-143,

108 Zob, M. Marchioli, Ksiqdz Bosko staf sie Afiyvkaninem s, 92-94.



kanizacja nie bgdzie mogta oznaczaé immanentnego zredukowania Chrystusa do
cztowieka, podobnie jak nie miafo to miejsca w przypadlu jego stania sie czlowie.
kiem w Jezusie z Nazaretu.
Potrzeba przej$é droga rozpoznania i wyznania tajemnicy. Zadna adaptacja
nie moze uczynié jej powierzchowna albo zbyteczna, lecz wrecz przeciwnie dobrg -
afrykanizacja moze zwigkszy¢ wezwanie, zainteresowanie i zapotrzebowanie ng
to misterium, ktdéremu na imig Jezus Chrystus. :
Natura teologicznych poszukiwan Kosciota, jak na to wskazuja powyzsze roz.
wazania, jest takie ,,przettumaczenie” i przekazanie Dobrej Nowiny, ktore bez ad.
nego umuniejszania jej znaczenia, bytoby w stanie dotrze¢ zaréwno do $rodowiskg -
zycia, jak i do jestestwa dzisigjszego Afrykanczyka. Calkowita wiemo$¢ osobie Chry.
stusa, dynamizmowi Jego tajemnicy paschalnej oraz mitos¢ do Kosciota, pozwalajy -
na uniknigeie blgdnego, znieksztalconego obrazu orgdzia ewangelicznego. Wspol-
czesna ewangelizacja Afryki oparta na odpowiedzialnym podejéciu do dobrze poje-
tej inkulturacji i teologii weielenia, ktdre Koéciél w swoim nauczaniu traktuje jako
punkt wyjscia dla tego wielkiego dzieta, wypracowuje autentycznie afrykanskie ob.
ticze Chrystusa, unikajac przy tym powierzchownej adaptacji oredzia biblijnego oraz
jego rozplywania sig w synkretycznej kompilacji.

Summary

Jesus Christ in Contemporary Evangelization of Africa.

Christians of all denominations celebrated the final ten yeats of the twentieth century as
a Decade of Evangelization, .
Contemporary African Evangelization is not only the verbal message of the Gospel, but
also the propagation of Gospel values in life itself and the liturgical celebration of the Good
News. In African parlance ,evangelization” has a wider range of meaning, It envisages the
Good News as being a social Gospel as well as a spiritual Gospel. It is a search for grace,
salvation and love in the midst of human life in this word, and it includes a concern for unity
among Christians of different Churches.
Contemporary African Evangelization necessarily includes the conversion of human cul-
ture and the permeation of culture by Gospel values, Inculturation means the ongoing dialogue
between Gospel and culture,
The African Synod, opened in Rome on 10 April and ended on 8 May 1994, was an
important event for the Church in the continent. It was dealing with some important themes of
African Christian life; evangelization, inculturation, diclogue, justice and peace, the modermn
communication media. On |4 September 1994 John Paut [I handed over the post-Synodal Apo-
stolic Exhortation ,,Ecclesia in Africa”,
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Do postaci, ktore pigknie zapisaty sig w historii Zgromadzenia zaréwno w Pol-
sce jak i na Dalekim Wschodzie, niewatpliwie nalezy koadiutor Pawet Prokopo-
wicz, ktory spedzit 35 lat zycia na 1mSJach w Chinach i na Filipinach.

Pawel Prokopowicz urodzit sig 25 stycznia 1910 r. w Ostrowie Lubelskim
koto Lubartowa. Rodzicami jego byli Jan 1 Franciszka z domu Wolska?. Jak wspo-
mina mtodszy brat Pawla, Kazimierz, dziecinstwo Pawla nie bylo tatwe. To z ko-
i pozwoli przysztemu misjonarzowi przygotowaé sig na rézne trudnosci i wyrze-
-zenia w Zyciu misyjnym.
~ Miody Pawet po ukonczeniu Szkoty Podstawowej, uczy sig przez 5 lat w gim-
nazjum, w Lublinie, a nastgpnie odbywa kurs 1 przez 2 lata pracuje w rodzinnej
parafii jako urzednik stanu cywilnego

Dnia 8 stycznia 1930 r. Pawel rozpoczyna aspiranture w domu inspektorial-
wym, w Warszawie przy ul. Lipowej 14. Pod kierunkiem koad. Franiszka Taszarka
pracuje w biurze Wydawnictwa Salezjafiskiego, Opiekuje sig¢ nitn duchowo ks.
Adam Cieslar, 30 czerwca tego samego roku koficzy aspiranture i dwa tygodnie
potem, 16 lipca wstepuje do nowicjatu salezjanskiego w Czerwinsku nad Wisla.
Pawel wstapil do Zgromadzenia Salezjanskiego w charakterze koadiutora. Sluby
zakonne (czasowe) sklada 27 lipca 1931 r. w Czerwinsku, ponawia je na rekolek-
cjach w Sokolowie Podlaskim dnia 2 sierpnia 1934 r. i tam tez zwiaze sig po na-
stepnych 3 latach (17 lipca 1937 1.) ze Zgromadzeniem na zawsze, sktadajac Sluby
wieczyste. Po nowicjacie przez 6 lat (od 30 lipca 1931 r. do 5 sierpnia 1937 r)
sracuje w administracji Matego Seminarium Duchownego w Ladzie n/Warta. Peini

! Jest to praca proseminaryjna kl. J. Paliwody napisana w 1984 r w Studentacie Filozo-
icznym w Wozniakowie pod kierunkiem ks, Stanistawa Szmidta.
2 P. Prokopowicz, Koad. Pawel Prokopowicz, Czerwiisk dn. 10.11.1979 r., maszynopis.
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kanizacja nie bgdzie mogta oznacza¢ immanentnego zredukowania Chrystusa dg
cztowieka, podobnie jak nie miato to miejsca w przypadku jego stania si¢ czlowie
ldem w Jezusie z Nazaretu.

Potrzeba przejéé droga rozpozhania i wyznania tajemnicy. Zadna adaptacjg
nie moze uczynic jej powierzchowna albo zbyteczna, lecz wrecz przeciwnie dobyg
afrykanizacja moze zwigkszyé wezwanie, zainteresowanie i zapotrzebowanie na
to misterium, ktéremu na imig Jezus Chrystus.

Naturg teologicznych poszukiwan Kosciola, jak na to wskazuja powyzsze roy,
wazania, jest takie , przettumaczenie” i przekazanie Dobrej Nowiny, ktore bez 34
nego umniejszania jej znaczenia, byloby w stanie dotrze¢ zaréwno do Srodowisiy
zycia, jak i do jestestwa dzisiejszego Afrykanczyka. Calkowita wierno$¢ osobie C
swsa, dynamizmowi Jego tajemnicy paschalnej oraz mito§é do Kosciota, pozwalaj
na unikniecie blednego, znieksztatconego obrazu orgdzia ewangelicznego. Wspo}
czesna ewangelizacja Afryki oparta na odpowiedzialnym podejsciu do dobrze poje
tej inkulturacji i teologii weielenia, ktére Kodeiot w swoim nauczaniu traktuje jakg
punkt wyjscia dla tego wielkiego dziela, wypracowuje autentycznie afrykanskie ob
licze Chrystusa, unikajac przy tym powierzchownej adaptacji oredzia biblijnego oraz
jego rozplywania sig w synkretycznej kompilacji,

Summary

Jesus Christ in Contemporary Evangelization of Africa.

Christians of all denominations celebrated the final ten years of the twentieth century as ™
a Decade of Evangelization.

Contemporary African Evangelization is not only the verbal message of the Gospel, but
also the propagation of Gospel values in life itself and the liturgical celebration of the Good
News. In African parlance ,evangelization” has a wider range of meaning. It envisages the
Good News as being a social Gospel as well as a spiritual Gospel. It is a search for grace, .
salvation and love in the midst of human life in this word, and it includes a concern for unity
ammong Christians of different Churches.

Contemporary African Evangelization necessarily includes the conversion of human cul
ture and the permeation of culture by Gospel values. Inculturation means the ongoing dialogue
between Gospel and culture. '

The African Synod, opened in Rome on 10 April and ended on & May 1994, was an
important event for the Church in the continent, It was dealing with some important themes of
African Christian life: evangelization, inculturation, diologue, justice and peace, the modern
communication media. On 14 September 1994 John Paul II handed over the post-Synodal Apo-
stolic Exhortation ,,Ecclesia in Africa”,

e
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Do postaci, ktore pigknie zapisaly sig w historii Zgromadzenia zaréwno w Pol-
¢, jak i na Dalekim Wschodzie, niewatpliwie nalezy koadiutor Pawet Prokopo-
cz, ktory spedzil 35 lat Zycia na misjach w Chinach i na Filipinach.
... Pawel Prokopowicz urodzit sig 25 stycznia 1910 r. w Ostrowie Lubelskim
koto Lubartowa. Rodzicami jego byli Jan i Franciszka z domu Wolska?. Jak wspo-~
fiiina miodszy brat Pawla, Kazimierz, dziecifistwo Pawta nie byto tatwe. To z ko-
lei pozwoli przyszlemn misjonarzowi przygotowaé sig na rézne trudnosci i wyrze-
czenia w zyciu misyjaym.

 Miody Pawet po ukoniczeniu Szkoly Podstawowej, uczy sie przez 5 lat w gim-
nazjum, w Lublinie, a nastepnie odbywa kurs i przez 2 lata pracuje w rodzinnej
paraﬁl jako urzednik stanu cywilnego

Dnia 8 stycznia 1930 r. Pawel rozpoczyna aspiranture w domu inspektorial-

nym, w Warszawie przy ul. Lipowej 14. Pod kierunkiem koad. Franiszka Taszarka
pracuje w biurze Wydawnictwa Salezjanskiego. Opiekuje sig¢ nim duchowo ks.
Adam Cie$lar. 30 czerwca tego samego roku konhczy aspiranturg 1 dwa tygodnie
potem, 16 lipca wstgpnje do nowicjatu salezjanskiego w Czerwinsku nad WlSla_
Pawel wstapit do Zgromadzenia Salezjafiskiego w charakterze koadiutora. Sluby
zakonne (czasowe) sklada 27 lipca 1931 r. w Czerwinsku, ponawia je na rekolek-
cjach w Sokotowie Podlaskim dnia 2 sierpnia 1934 r. i tam teZ zwigze si¢ po na-
stepnych 3 latach (17 lipca 1937 1) ze Zgromadzeniem na zawsze, sktadajac Sluby
wieczyste. Po nowicjacie przez 6 lat (od 30 lipca 1931 r. do 5 sierpnia 1937 1)
pracuje w administracji Matego Seminarium Duchownego w Ladzie n/Warta. Petni

i Jest to praca proseminaryjna kl. J, Paliwody napisana w 1984 r w Studentacie Filozo-
ficznym w Wozniakowie pod kierunkiem ks. Stanistawa Szmidta.
1 P, Prokopowicz, Koad. Pawel Prokopowicz, Czerwirisk dn. 10.1{.1979 r., maszynopis.
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tam funkcje sekretarza ks. Dyrektora, ks. Pawta Liszki, a jako wytrawny urzednik
Stanu Cywilnego, prowadzi kancelari¢ parafiaing a gdy zabrakto administratorg
u boku ks. Dyrektora pelni i jego funkcje (przede wszystkim ksiegowoS$ci)®, ’

W tym czasie (1936/37 1) przebywa w Polsce zastuzony misjonatz salezjap.
ski z Chin, ks. Teodor Wieczorek. Celem jego przyjazdu do Ojezyzny bylo, jak to
sam okre§lit w jednym ze swych listéw, nie tylko podreperowanie nadwyr¢Zonego
zdrowia, czy tez zebranie Srodkdw materialnych, ale przede wszystkim zwerho.-
wanie nowych misjonarzy do pracy na Dalekim Wschodzie.

Koad. Pawel Prokopowicz, ulegajac jego urokowi, powodowany z pewno.-
§cig swym autentycznym powolaniem misyjnym, zglasza sig na wyjazd, na misje.
Pragnie udaé si¢ do Chin z ks. Wieczorkiem, jako pomoc przy korespondencji
z Polska’. Ks. St. Ptywaczyk w liscie do ks. Ziggiotti pisze ,,Rozmawial ze mna ks,
T. Wieczorek, misjonarz z Chin, w sprawie koadiutora Polaka, ktéry pomagatby
mu w Chinach przy korespondencji z Polska, udzielajac w ten sposéb pomocy :
W jego pracy misyjnej. Zgodzit si¢ koad. Pawel Prokopowicz. Jestem gotéw od-
stapi¢ go, jezeli tylko pomoze biednemu ks. Wieczorkowi, ktéry ma réwniez napi-
sa¢ do Ksiedza, aby mie¢ Jego zgodg ha wyjazd wspdibrata do pomocy. Jest to
dobry koadiutor, ktory tutaj w Ladzie peini obowiazki sekretarza w urzedzie para-
fialnym. Jest mi wigc bardzo potrzebny, gdyZ zmieniaja si¢ proboszczowie i dy-
rektorzy, ale w urzedzie parafialnym potrzebny jest kto$ na state ...””. Natomiast =
ks, Ziggiotti w odpowiedzi tak pisze do ks. Pltywaczyka: ,,Zataczam kopig listu, kt6- -
ry postatem ks. Wieczorkowi, aby znajac jego tres¢, zachgceit go (koad. Pawla—przyp,
moje) Ksigdz do gotowosci wyjazdu we wskazanym dniu. Sadzg, Ze koad. Prokopo-
wicz bedzie mogt wyjechaé razem z nim tego samego dnia. W moim liscie z 30 lipca
pisatem mu, ze jeste§my bardzo zadowoleni, wysylajac go na misje...””. "

Tak wigc przetozeni wyrazaja zgode na wyjazd.

Powotanie misyjne u koad. Pawta Prokopwicza nie narodzio sig chyba na-
gle. Dojrzewato przynajmniej przez okres formacji zakonnej w nowicjacie i pod-
czas 6 letniej pracy w Ladzie, a moze 1 wezeéniej. Niemniej wielki wplyw wywar-
fa osoba $wigtobliwego misjonarza z Chin, ks. Teodora Wieczorka.

By¢ moze nawet czytal list ks, Wieczorka, w ktorym tak pisze: ,,Czekamyna
misjonarzy z Polski. Im wigcej bedzie nas, Polakow, w tej podprefekturze (mowa

Y St. Szmidt, Sp. koad. Pawel Prokopowicz, Kazanie wygloszone na pogrzebie w Czer-
winisku dn. 30.X1.1983 r., ,,Nostra”, nr 238, 5. 55 — 58.

4 Adnotacja, Archiwum Generalne, Roma, teczka 275 — Prokopowicz Paolo. _

3 Z listu ks. St. Plywaczyka do ks, Ziggotti’ego, Warszawa, 25.VIIL.1937. w: Archiwum
Generalne, Roma, teczka 275 — Prokopowicz Paolo.

“ Z listu do ks. Plywaczyka (nalezy sadzi¢, ze jest to odpowiedz ks. Ziggotti’ego, gdyz
brak jest podpisu) z dn. 4. VIIL 1937, w: Archiwum Generlanym, Roma, teczka 275 — Prokopo-
wicz Paolo.
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) Heung Shan — przyp. moje), tym wiecej dobrego mozemy zdziatac...””. A tuz
)rzed wyjazdem do Polski, tak pisze ks. Wieczorek do Pomocnikoéw Salezjafiskich
Mogliby$my tu wiele wigcej zdziata¢, gdyby$my mieli wigcej miejsca, personelu
srodkow materialnych™™.

Do Chin wyjechat razem z ks. T. Wieczorkiem 12 sierpnia 1937 r., w niespet-
,a miesiac po ztozeniu Slubdéw wieczystych.
~ Podroz odbywali przez Wlochy, gdzie zatrzymali si¢ na dwa miesigce. Ks.
Wieczorek tak relacjonuje : ,,Dnia 22 wrzeénia odbyla sie¢ w Turynie bardzo piek-
1 i rozrzewniajaca uroczystoéé pozegnalna pierwszej w tym roku ekspedycji no-
vych misjonarzy. W kaplicy §w. Jana Bosko zebralo sig 40 nowych (w tym i koad.
awel — przyp. moje) rycerzy Chrystusowych. Po Mszy $w., w porywajacych sto-
yach przeméwit Przetozony Generalny — ks. Piotr Ricaldone, po czym wreczyt
vszystkim bojownikom krzyze misyjne. Nazajuirz wszyscy nowi misjonarze opu-
cili Turyn i udali si¢ pociagami w strong r6znych portdw. Jedna czgs¢ w liczbie
8 wyruszyla do Potudniowej Ameryki ..., reszta, w liczbie 22, obladowana 48
krzyniami r6znego towarn dia misji salezjafskich — Wikasiata i doméw w Hong
Congu i Macau, wyrusza na czele z ks. Wieczorkiem 26 wrzesnia do Genui, a stam-
ad statkiem ,,Victoria” do Neapolu, gdzie oddano ks. Wieczorkowi pod opieke
cilkunastu aspirantéw, przeznaczonych na misje do Bombaju, w Indiach Ang.'
Razem z nimi jedzie nasz koad. Pawel Prokopowicz. Po drodze zatrzymuja sig
v Bombaju, gdzie wysiadaja aspiranci, a nastgpnie w Manilii na Filipinach, gdzie
yardzo godcinnie powital i podjal ich Salezjanin, abp Wilhelm Piani, Nuncjusz
Apostolski na Filipiny, potem w Meksyku, a dzi$ kandydat na Ottarze. Do Chin
Hong Kong) przybywaja wezesnym rankiem 15 pazdziernika 1937 r., po 18 dniach
yodrozy. Jeszeze tego samego dnia wyruszajg w podréz do Macau, gdzie odpra-
viaja rekolekeje przetozeni domédw salezjanskich w Chinach. Tu spotykajg dwoch
yizedstawicieli Domu Macierzystego w Turynie, ks. Prefekta Generalnego, ks.
Berruti Piotra ks. Candale Antonieg. Wpadaja tu tez w ramiona swych swych ro-
{akow: ks. Mariana Mielczarka, ks. Jana Buchty i ks. Tomasza Szeligi.

Po tygodniu koad. Pawel Prokopowicz wraca do Hong Kongu''. Tu jego oczom
tkazuje sie okropny widok zniszczen, jakich dokonal olbrzymi tajfun, ktéry na-

7 Z listu ks, T. Wieczorka, Hong Kong, styczefi 1938, , Poklosie Salezjafiskie™, 1938, nr 3
. 72-75

¢ Z listu ks. T. Wieczorka do Pomocnikéw Salezjafiskich, ,,Poklosie Salezjanskie”, 1936,
r3.8.140

% Z listu ks. T. Wieczorka, Hong Kong, styczen 1938, ,Poklosie Salezjanskie”, 1938, nr.
3 5. 72-75

10 P, Prokopowicz, dz. cyt.

11 St. Szmidt, dz. cyt.
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wiedzit to miasto w sierpniu 1937 roku. Zgineto 2 tys. ludzi, uleglo zniszcze
wiele doméw. , Nasze trzy zaklady salezjafiskie, ktére posiadamy w Hong Koy,
— pisze ks. Wieczorek — dzigki Bogu nic nie ucierpialy. W zaktadzie $w. Jana B
sko, w dzielnicy Aberdeen, mamy obecnie 300 chtopcdw internistow, uczacych
si¢ rzemiosta, Na West Point, w zakladzie $w. Alojzego, znajduje obecnie pomiegy:
czenie 80 internistow i 400 ucznidw eksternistéw. Seminartum w Shaukiwan mieéci
w swych murach kilkunastu nowicjuszy 1 20 studentow filozofit. Brak w nim pﬂi
mieszczen dla studentéw teologii i aspirantéw chinskich (...), ktorzy przygotowns
ja sig do nowicjatu tymezasowego w Aberdeen (36 chtopcow). Czternastu teo)
gow konczy swe studia kaptanskie w Macau. By nie potrzebowali sie tutaé, z wielkg
dla nich niewygoda po innych zakiadach, konieczna jest rzecza powiekszenie se:
minarium w Shaukiwan. Oto praca, do ktdrej zabieram sig¢ w przysztym roku™?.
A tym, ktory bedzie dzielil te trudy i znoje z ks. Wieczorkiem przez 20 lat, bedzis
nie kto inny, jak tylko koad. Pawet Prokopowicz, ktéry dodaje: ,Razem przezy

$my 20 lat misyjnej przygody i pracy”">.

Pierwsza bariera do pokonania to jezyk. Dla tego tez koad. Pawet Prokopo:
wicz przez jakis czas uczy si¢ w Hong Kongu, w naszej szkole $w. Alojzego, jezy-
ka chifiskiego, angielskiego i wloskiego, a nastgpnie przez dwa lata uczy sig sale-
zjafiskim seminarium w Hong Kongu, w dzielnicy Shaukiwan, gdzie poglebia zna-
jomosé wyzej wspomnianych jezykéw, a rownoczesnie studiuje religig i kulture
Chin oraz Dalekiego Wschodu (misjologig). Jednoczeénie jest prawa reka ks, Wie-
czorka, ktory wowczas pelnit funkejg ekonoma prowincji chifiskiej Salezjanéw!
Byl jego sekretarzem, a przede wszystkim prowadzit ksiggi rachunkowe, z czym
byl bardzo dobrze ,,obeznany”.

»Przyznam sig¢ — méwi koad. Pawel — ze warunki zycia misyjnego byly na :
poczatku tak trudne, a tesknota za Ojczyzna tak wielka, ze postanowitem zarazpo
uplywie pigeiu lat (najkrotszy okres pobytu na misjach) wraca¢ do kraju. Niestety
wybuchia wojna i musiatem zostaé¢ diuzej”'s,

Toczaca sig od lipca 1937 1. wojna chifsko —japonska, paralizuje prace w Chi
nach. ,,Pozoga wojenna — pisze rowniez z Chin ks. T Szeliga — nie oszczedzita
1 odrodkéw misyjnych. Rozwalone koécioty, szkoly, szpitale sa najlepszym tego -
dowodem™¢. Czeé¢ placéwek misyjnych zostata zamknieta, inne odciete, same .

12 Z listu ks. T. Wieczorka, Hong Kong, styczen 1938, ,,Poklosie Salezjanskie”, 1938, nr
3,8 72-75

1* P, Prokopowicz, Wspomnienia o ks. T. Wieczorku, Rozimowa nagrana na tadmie magne-
tofonowej. Oprac. ks. Stanistaw Szmidt, w: Szmidt St., Dole i niedole mandaryna Wai-Tsiu-
Lek, Warszawa 1983, ATK, s, 102,

4 8t. Szmidt, dz. cyt.

1 P. Prokopowicz, Wspomnienia..., s. 102.

16 Z listu ks. T, Szeligi, Macau, maj 1939, ,,Poklosie Salezjanskie”, 1939, nr 7-8, 5. 178-179
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jaty borykac¢ sig ze swoimi trudno$ciami, Jak z tego widaé, pracg wykonywa-

aprawde w bardzo trudnych warunkach, Jednak — dalej zaznacza ks. Szeliga—
ieki szczegbinej opiece Marii Wspomozycielki, dzielo salezjanskie nie nalezy
jajwigeej poszkodowanych™”.
Wojna ta paralizuje wprawdzie zycie i pracg Salezjanéw na kontynencie, ale
stbracia, znajdujacy sig na terenie kolonii angielskiej — Hogn Kongu i portu-
kiej — Macau, moga na razie pracowaé bez przeszkdd. Koad. Pawel zapewnia
dnak, 2€ ,.(...) my w Hong Kongu i Macau, cieszylismy sig calkowita swoboda
“aaszych normalnych dziataniach. Praca misyjna i nasze szkoly pekaly we szwach
wielkiej ilo$ci mtodziezy™'s,

Wybuch wojny w 1939 1. na terenie Europy sprawia, ze koad. Pawel musi
rwaé studium misjologii w Shaukiwan 1 przenosi si¢ do szkoly §w. Alozje-
5, na West Point, ktéra z ruin podnidst swego czasu ks. Wieczorek, wowczas
;i;ektor tej szkoly. Koad. Pawet pracuje tu w redakcji Wydawnictwa Salezjai-
dego, dokonuje korekt drukdw w jezyku angielskim, obstuguje centrale tele-
siiczna biura w réznych jezykach. Od 1941 r. uczy w technikum salezjanskim
Eiyka angielskiego'®, Wszystko dobrze si¢ ukladato, wspomina koad. Pawel, az
o wypowiedzenia wojny przez Japonie blokowi koalicyjnemu, a w sposéb szcze-
oiny USA i Wielkiej Brytanii w dniu 8 grudnia 1941 r. Po dwu i pot tygo-
aiach japonczycy zajgli Hong Kong. Miasto bronilo si¢ do Bozego Narodze-
a, w koficu poddaje sig 25 grudnia. Japoficzycy wywozg do Szanghaju Saie-
anéw, nalezacych do panstw osi: Niemcéw, Austr