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L. SEMINARE” NA MINISTERIALNEJ LISCIE
CZASOPISM WYROZNIONYCH

Z najwigksza radoscia i satysfakcja pragniemy poinformowaé, ze — po kilku
latach staran Redakcji, decyzja Minister Nauki i Szkolnictwa Wyzszego Barbary
Kudryckiej z dnia 28.11.2008 r. — ,,Seminare” zostalo umieszczone na ministe-
rialnej liScie czasopism, uzyskujac 4 punkty. Warto w tym miejscu przypomniec
histori¢ wysitkéw prowadzacych do osiagnigcia tego celu.

Pierwsza inicjatywa umieszczenia ,,Seminare” na ministerialnej licie czaso-
pism punktowanych zrodzita si¢ na spotkaniu Redakcji, ktére odbylo si¢ w Lo-
miankach 10.06.2002 r. Redakcja zwrdcita si¢ wéwczas do ks. prof. dra hab. Pio-
tra Niteckiego oraz ks. prof. dra hab. Janusza Marianskiego z prosba o recenzj¢
wszystkich dotychczas wydanych toméw ,,Seminare”. Przedstawione przez Ksig-
zy Profesoréw recenzje okazaly si¢ bardzo pozytywne. Redakcja podjeta takze
decyzjg o recenzowaniu nadsytanych artykutéw, poczawszy od najblizszego tomu
(t. 19 2 2003 r.) oraz otwarciu witryny internetowej ,,Seminare” z pelnym doste-
pem do artykutéw w jezyku polskim oraz angielska wersje jezykowa z dostepny-
mi streszczeniami artykutéw. Uruchomienie witryny internetowej miato na celu
z jednej strony szersze otwarcie ,,Seminare” na nowe Ssrodowiska naukowe, z dru-
giej za$ wychodzito naprzeciw oczekiwaniom Ministerstwa wzgledem czasopism
naukowych. Strona internetowa zostala uruchomiona w listopadzie 2002 roku.
Obie te decyzje Redakcji nalezy uznaé za pierwsze kroki podje¢te dla wprowadze-
nia ,,Seminare” na ministerialna list¢ czasopism naukowych.

Pierwsze pismo w sprawie ,,Seminare” wraz z pozytywnymi recenzjami
ks. prof. Marianskiego i ks. prof. Niteckiego zostalo skierowane do Komitetu
Badan Naukowych jeszcze w roku 2002. Na pismo to Redakcja nie otrzymata
zadnej odpowiedzi. Po dtugim okresie oczekiwania, 3 marca 2005 roku, skiero-
wano do Ministra Nauki i Informatyzacji — prof. Michata Kleibera nastgpne pi-
smo wraz ze szczegbélowa dokumentacja, a 19 pazdziernika 2005 roku ponownie
ztozono pelng dokumentacj¢ (uzupetniona o nowowydany tom) na r¢ce dyrektor
Departamentu Informacji i Promocji w Ministerstwie Nauki i Informatyzacji —
Joanny Kuleszy. I tym razem Redakcja spotkata si¢ z brakiem odpowiedzi.
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Podczas spotkania w Popowie, 18 czerwca 2006 roku, Redakcja ,,Seminare”
upowaznita redaktora naczelnego — ks. H. Skorowskiego i sekretarza — ks. R. Sa-
dowskiego do podjecia dalszych krokéw w celu wprowadzenia naszego periody-
ku na list¢ ministerialng. W zwiazku z tym, juz 24.06.2006 roku miata miejsce
nasza wizyta w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. W spotkaniu
z Ministrem Michalem Sewerynskim udziat wzigli: ks. T. Niewggltowski — wika-
riusz Inspektora Warszawskiego reprezentant Ksigzy Inspektoréw, ks. H. Sko-
rowski — redaktor naczelny ,,Seminare” oraz ks. R. Sadowski — sekretarz Redak-
cji. Kolejny raz zostata przedstawiona uzupeiniona dokumentacja wraz z trzema
ostatnio wydanymi tomami periodyku. Tym razem Redakcja otrzymata pismo
z Ministerstwa z zapewnieniem, ze sprawa czasopisma ,,Seminare” zostanie wni-
kliwie rozpatrzona. Niestety, wniosek Redakcji zostal odrzucony ze wzgledow
formalnych. W kilka tygodni po naszej wizycie w Ministerstwie zmienity si¢
przepisy, przy czym nie poinformowano nas o konieczno$ci dokonania niezbed-
nych uzupetnien.

Gtéwna przeszkoda w umieszczeniu ,,Seminare” na ministerialnej liScie cza-
sopism punktowanych byl fakt, ze nasze czasopismo nie bylo wydawane przez
kategoryzowana instytucje naukowa lub towarzystwo naukowe. Problem ten
przestatl istnie¢ w czerwcu 2007 roku wraz z powstaniem Towarzystwa Nauko-
wego Franciszka Salezego i zgoda Ksigzy Inspektoréw Salezjanskich Prowincji
w Polsce na to, by ,,Seminare” stato si¢ oficjalnym organem TNFS.

12 grudnia 2007 roku, ks. Skorowski, tym razem w imieniu Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego, wystapit do Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego z prosba o umieszczenie czasopisma ,,.Seminare” na ministerialnej li-
scie czasopism punktowanych. Decyzja Minister Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego
Barbary Kudryckiej z dnia 28 listopada 2008 roku czasopismo ,,Seminare. Poszu-
kiwania naukowe” zostato umieszczone w wykazie wybranych czasopism wraz
z liczba punktéw za umieszczong w nich publikacj¢ naukowa.

Wszystkim tym, ktérzy przyczynili si¢ do szczgsliwego finatu naszych staran
1 wspierali nas w konsekwentnym dazeniu do osiagnig¢cia wyznaczonego celu
serdecznie dzigkujemy.

Ks. Henryk Skorowski
Prezes TNFS

Ks. Ryszard Sadowski
Sekretarz Zarzqdu TNFS
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ABP ANGELO AMATO SDB

JEZUS CHRYSTUS — OSTATECZNE SEOWO OJCA'

1.,,SLOWA, SLOWA, SEOWA...”

W roku 1971, wielka artystka wtoska, Mina, §piewata takie stowa piosenki:
,Parole, parole, parole, parole, soltanto parole, parole tra noi” (,,Stowa, stowa,
stowa, stowa, tylko stowa, stowa migdzy nami”). Byly one proroczym preludium
do nawatnicy stéw, jakie dzi$ zdaja si¢ nas przyttacza¢ przez radio, telewizjg,
gazety oraz Internet. Stowa, ktére przekazuja opinie, opinie, ktére nie przekazuja
prawdy.

Prawie wszystkie §rodki masowego przekazu, nie tylko te laickie, ale czgsto
réwniez katolickie, poruszajac problemy religijne, a szczegélnie te zabarwione
etycznie, jak aborcja, rozwody, embrion ludzki, nie kieruja si¢ merytorycznymi
przestankami, ale maja odcien ideologii. Owe media prébuja narzuci¢ swoja opi-
nig, ktéra zazwyczaj nie idzie w parze z prawem naturalnym i z Ewangelia.

Czgsto w dyskusjach, w talk-show, prosi si¢ o wystapienie réwniez jakiego$
hierarchg koscielnego, ktdry przedstawia doktryng Ko$ciota w kwestii matzen-
stwa, rodziny, obrony zycia, poszanowania seksualnosci cztowieka czy niebez-
pieczenstwa narkomanii. Ale jego stowa sa postrzegane i oceniane jako zacofane,
dawno przezyte, pozbawione otwarto$ci na postgp i na ,,prawa’” me¢zczyzny i ko-
biety.

Temu oddalaniu si¢ od prawdy dopomaga tzw. ,,manipulacja werbalna™,
wywierajaca kltamliwa presje na obywateli tak, aby mogli przyja¢ nastawienie
etyczne ,,nowe”, bedace w sprzecznos$ci z prawem naturalnym i z nauka Kosciota.

! Wyktad wygtoszony 1 X 2008 r. z okazji inauguracji nowego roku akademickiego 2008/2009 w Wyz-
szym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie.
2 Por. Pontificio Consiglio della Famiglia, Lexicon, Palabra, Madrid 20062, s. 705-723.
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Chodzi tutaj o ktamliwy jezyk alternatywny, uzywany bez skrupuléw przez opi-
niotwdrcéw i politykéw celem osiagnigcia konsensusu.

Tego typu manipulacja przeksztatca jezyk, terminologi¢ tradycyjna, ktéra
odnosita si¢ do etyki uniwersalnej powszechnie przyjmowanej, poprzez stosowa-
nie wyrazen, ktére anuluja rzeczywistos¢ faktow. Na przyktad aborcja jest nazy-
wana ,,zamierzonym przerwaniem ciazy”’, a nie zabiciem bezbronnego cztowieka;
klinike aborcyjna okresla si¢ za pomoca nieszkodliwej terminologii, czy uatrak-
cyjnionej nazwy: centrum zdrowia reprodukcyjnego. Eutanazja — to nie zadawa-
nie $mierci, ale ,,godne umieranie”.

Manipulacji podlega réwniez koncepcja tolerancji: ,,Ci, ktérzy popieraja pro-
jekt zmian spotecznych, domagaja si¢ tolerancji 1 wyrozumiatosci dla oséb, ktére
przychylaja si¢ do ich planu, a tych, ktérzy przeciwstawiaja si¢ takim planom,
oskarzaja o brak tolerancji. Na skutek tego, w imi¢ wolno$ci niszcza wolnosé
tych, ktérzy nie mysla jak oni™”.

To jest nasz klimat kulturowy. Po upadku mocnych ideologii — nazizmu
i komunizmu marksistowskiego — ktére okazaty sig¢ fatszywe i dziataty na szkode
cztowieka, do gtosu dochodzi ,,postmodernizm” ze swoja oszukancza koncepcja
rzeczywistosci. Postmodernizm nie ma zadnego odniesienia do prawdy, do prawa
naturalnego, do 10-ciu przykazaf, i oczywiscie nie bierze pod uwage Boga, Jego
Stowa, Jego Prawdy. Chodzi zatem o mentalno$¢ przede wszystkim ateistyczna,
nihilistyczna, ktéra wymazuje wszystkie horyzonty, odnoszace si¢ do warto$ci
ludzkich i religijnych, i pograza si¢ w chaosie subiektywnych opinii. Jest niczym
port we mgle. Wszystko trwa w nietadzie. Nie poszukuje si¢ prawdy, bo nie wie-
rzy si¢ w prawdg. Jezeli prawda, to taka, jaka promowat Pirandello: ,,jedna, zad-
na, sto tysigcy opinii”’! Mamy tu do czynienia z kulturg subiektywizmu i absolut-
nego relatywizmu: prawdziwe i wlasciwe jest to, co ja myslg, a nie to, co odpo-
wiada rzeczywistosci.

Chodzi wigc o ideologig, ktéra przyczynia si¢ do powstania nietadu, dez-
orientacji, etycznego i religijnego zagubienia. Nasza mlodziez, nasi wierni, my
sami zyjemy w tej atmosferze i w duzej mierze jestesmy od niej uzaleznieni. Wy-
daje sig, ze nie ma prawdy objawionej, podanej przez Pana Boga, ze liczy sig tyl-
ko opinia ludzi. Mozna réwniez odnie$¢ wrazenie, ze nie ma prawa naturalnego,
pochodzacego od Boga, zawartego w Jego Dekalogu, a istnieja tylko przepisy
stworzone przez ludzi; nowymi tablicami prawa staje si¢ prawo cywilne, Piate
przykazanie ,,Nie zabijaj” zastgpuje si¢ prawem ludzkim: zabija¢ przez aborcjg to
zycie, ktére dopiero co si¢ poczgto, albo tez za pomoca eutanazji to zycie, ktore
jest juz w swej koncowej fazie. Zatem w tej sytuacji to nie Bog jest dawca prawa,
ale cztowiek, ktory stawia si¢ na miejscu Boga. Czynami cztowieka nie kieruje
juz serce i prawe sumienie, ale swawola prawodawcy, ktéry okresla, co jest praw-

* 1. Barreiro, Manipulacion verbal, w: Pontificio Consiglio della Famiglia, Lexicon, dz. cyt., s. 721.
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dziwe, dobre i1 sprawiedliwe, tak jak ustala si¢ ceng chleba czy tez ograniczenie
predkosci na autostradzie.

Postepujac w ten sposdb, zapomina sig, ze zawsze, kiedy cztowiek wykresla
Boga z pola swego zainteresowania, niszczy samego siebie, przyjmujac zachowa-
nia nieludzkie, ktére zmieniaja Swiat w cmentarz bez znaku nadziei: wystarczy
przypomnie¢ nazistowskie obozy koncentracyjne, komunistyczne gutagi w Euro-
pie i w Azji, tudziez tysiace wigzien obecnych jeszcze dzisiaj na catym $wiecie.

Dzi$ stoi przed nami wazne wyzwanie. Jaka winna by¢ nasza odpowiedz
w stosunku do stabej, chaotycznej i nieludzkiej kultury postmodernistyczne;j?

Odpowiedz jest prosta: otworzy¢ na nowo Pismo $wigte pochodzace z Bo-
skiego natchnienia i na nowo uczy¢ si¢ stucha¢, nauczy¢ si¢ przyjmowac i wcie-
la¢ w zycie Stowo Boze 1 Prawde Objawiona. Aby przezwyci¢zy¢ subiektywizm
1relatywizm btednych opinii, musimy zakotwiczy¢ si¢ w Prawdzie objawione]
przez Boga w Jezusie Chrystusie. Méwiac konkretniej, musimy ponownie si¢gnaé
po Ewangelie, ktéra jest ksiega Prawdy i Zycia, a ktéra nie ma sobie podobnych
na $wiecie. Tak jak ongi$ §w. Augustyna, tak dzi$ nas wzywa glos Pana: ,,Tolle et
lege, tolle et lege” (,,Wez to, czytaj, wez to, czytaj”)".

2. OD SEOW DO SEOWA

Ewangelia zachgca nas, aby$Smy zrobili przejscie od stéw mato uzytecznych,
wypowiedzianych przez cztowieka, do Stowa zycia wiecznego, jakim jest Jezus
Chrystus, Logos, Stowo Boga Ojca, ktére stato si¢ Ciatem. Tak, jak méwi ewan-
gelista Jan, streszczajac Tajemnicg Wcielenia: Logos, ktéry byt zaréwno u Boga,
jak i Bogiem; Logos, poprzez ktorego wszystkie rzeczy zostaty stworzone; Logos
niesmiertelny, ktory stal si¢ czlowiekiem Smiertelnym: ,,Et Verbum caro factum
est” (J 1,14). Wcielenie Syna Jednorodzonego jest wydarzeniem jedynym i nie-
powtarzalnym. Poprzez Wcielenie ,,Wieczny wchodzi w wymiar czasu, wszystko
kryje si¢ we fragmencie, Bég przyjmuje posta¢ cztowieka™. Te oryginalng toz-
samos$¢ bosko-ludzka Jezusa, wyrazong w prawdzie Jego nauki, w mocy dokony-
wanych przez Niego cudéw, w nowosci Jego sposobu kontaktowania si¢ z ludz-
mi, w adekwatnosci tytutéw prepaschalnych — ,,Syn” 1 ,,Syn czltowieczy”, intu-
icyjnie zauwazyli Jego nieprzyjaciele, ktorzy zapoczatkowali proces Jego prze-
sladowania, dlatego, Ze nie tylko nie respektowal szabatu, ale réwniez dlatego, ze
nazywat Boga swoim Ojcem, a tym samym czynil siebie réwnym Bogu (por.
J5,18). Kiedy indziej, widzac wiele dobrych uczynkéw zdziatanych przez Jezusa,
Jego nieprzyjaciele chcieli Go ukamienowaé. Zapytani o przyczyng takiego na-
stawienia, odpowiedzieli Mu: ,,Nie chcemy Cig kamienowac¢ za dobry czyn, ale za
bluZnierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem uwazasz si¢ za Boga” (J 10,33).

4 Augustyn, Wyznania, tham. Z. Kubiak, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2007, ksigga VIIL, nr 12.
* Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides et Ratio” (14 wrze$nia 1998), nr 12.
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Takim samym nastawieniem odznaczaja si¢ niektorzy wspétcze$ni nam lu-
dzie. Benedykt XVI w ksiazce Jezus z Nazaretu przytacza reakcjg rabina Jacoba
Neusnera, ktory twierdzi, ze Jezus swoimi stowami, a przede wszystkim owym
,»a ja wam powiadam” wzigtym z Kazania na gérze, o§miela si¢ przyznawac sobie
wladz¢ korygowania prawa Mojzeszowego. Zdaniem rabina, mamy tutaj do czy-
nienia z wczesniej niespotykanym i niemozliwym do zaakceptowania preceden-
sem: cztowiek nie moze zastapi¢ Prawa Bozego, gdyz oznaczaloby to bycie row-
nym Bogu. Z tego powodu Neusner, nawet jesli zostaje pod wrazeniem stéw wy-
powiedzianych w Blogostawienstwach, nie moze i§¢ za Jezusem, ale wybiera
wieczny Izrael’.

W S$wiecie dzisiejszym zgorszeniem staje si¢ fakt, ze osoba Jezusa Chrystusa
ma by¢ zrédtem i1 centrum nie tylko nauczania Bozego, ale réwniez zbawienia
catej ludzkosci. Tego typu wymaganie zrodzitlo w uczniach wiarg i chgé pdjscia
za Chrystusem, u nieprzyjaciét natomiast odrzucenie i niechg¢, poniewaz nie mo-
gli zrozumie¢ i zaakceptowac faktu, ze osoba zyjaca w wymiarze historycznym
moze przyzna¢ sobie samej decydujace znaczenie w dziele zbawienia.

Jezus zatem jest prawdziwym obrazem, autentyczng ikona Boga niewidzial-
nego (por. Kol 1,15). Nie jest wytacznie symbolem Boga, a Jego Czlowieczen-
stwo jedynie czym$ powierzchownym’. On, bedac Stowem odwiecznym Ojca,
staje si¢ rzeczywistym czlowiekiem, ktéry si¢ urodzil, wzrastat i umart. Jego wy-
miar ludzki jest integralny i kompletny. W imi¢ Jezusa Pana cata ludzko$¢ dozna-
je zbawienia: bo jesli wyznasz twoimi wargami, ze Jezus jest Panem, i uwierzysz
swoim sercem, ze Bog Go wskrzesit z martwych, bedziesz zbawiony. W to wia-
$nie sercem wierzymy 1 wargami wyznajemy swoja wiarg, ze otrzymamy zbawie-
nie. Tak oto méwi Pismo §wigte: ,,Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze Jezus
jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze B6g Go wskrzesit z martwych — osia-
gniesz zbawienie. Bo sercem przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia,
a wyznawanie jej ustami — do zbawienia. Wszak méwi Pismo: «Zaden, kto wierzy
w Niego, nie bedzie zawstydzony». Nie ma juz réznicy miedzy Zydem a Gre-
kiem. Jeden jest bowiem Pan wszystkich. On to rozdziela swe bogactwa wszyst-
kim, ktérzy Go wzywaja. Albowiem kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, bg-
dzie zbawiony” (Rz 10,9-13).

° Por. Benedykt XVI, Gesu’ di Nazaret, Rizzoli, Milano 2007, s. 130.

7 Zdaniem teologa pénocnoamerykanskiego Rogera Haighta, okreslenie ,,B6g prawdziwy” zaaplikowane
w stosunku do Jezusa, oznaczaloby, ze Jezus-cztowiek, bgdac konkretnym symbolem, posredniczytby zbawczej
obecnosci Boga w historii. Konkretniej, bosko$¢ Jezusa oznacza, ze bytby On jako osoba ludzka, symbolem
Boga (por. R. Haight, Jesus Symbol of God, Orbis Books, Maryknoll 1999, s. 262, 295). Przeciwko tej biednej
interpretacji boskosci Jezusa: por. Kongregacja Doktryny Wiary, Notificazione sul libro Jesus Symbol of God di
Padre Roger Haight S.I., Liberia Editrice Vaticana, Citta’ del Vaticano 2006. Boskos$¢ Jezusa zostata réwniez
niedawno Zle zinterpretowana przez teologa Jona Sobrino S.I. Por. Kongregacja Doktryny Wiary, Notificazione
sulle opere del P. Jon Sobrino S. I., Liberia Editrice Vaticana, Citta’ del Vaticano 2007.
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Jezus jest zbawczym objawieniem si¢ Boga ludzko$ci. Poza Nim nie ma in-
nych stéw majacych zbawcza moc. Ma racj¢ §w. Jan od Krzyza, ktéry stwierdza:
,Pragnienie nowych objawien byloby lekcewazeniem Chrystusa, przez ktérego
Bég nam wszystko objawil. Mogtby nam wtedy Bég powiedzie¢: Wszystko juz
powiedziatem przez Stowo, ktére by mogto wigcej powiedzie¢”.

Warto zatrzymac si¢ na chwilg i rozwazy¢ mys$l wielkiego mistyka hiszpan-
skiego, ktory, faczac ortodoksyjnos¢ teologiczna z cudownym wyczuciem danej
chwili, o$wiadczat: ,,Dal nam bowiem swego Syna, jedyne swe Stowo przed-
wieczne, 1 przez to Stowo powiedzial nam wszystko. I nie ma juz wigcej nic do
powiedzenia™. Bég ,jakby juz zamilkt i nic wiecej powiedzie¢ nie moze. To
wszystko, o czym bowiem moéwit dawniej do ojcéw i1 prorokéw, wypowiedziat
catkowicie, dajac nam swego Syna”'".

Zwracajac si¢ potem do tych, ktérzy od Boga oczekiwali dodatkowych wizji
i objawien, Swiety méwit dalej: ,,Wszystko juz powiedziatem przez Stowo, beda-
ce moim Synem i nie mam juz innego stowa, ktére by mogto wigcej powiedziec.
Na Niego wigc zwrd¢ swe oczy, gdyz w Nim ztozytem wszystkie stowa i obja-
wienia. Odnajdziesz w Nim o wiele wigcej niz to, o co prosisz. Prosisz bowiem o
stowo czy objawienie czgsciowe, jesli za$ na Niego wejrzysz, znajdziesz wszyst-
ko w petni. On jest wszystka moja mowa, odpowiedzia, catym widzeniem 1 obja-
wieniem. To objawienie wam dalem i ukazatem, dajac wam Syna mego za brata,
mistrza, przyjaciela i za ostateczna nagrodg. Powiedzialem niegdy$ zstepujac na
Gore Tabor: Hic est filius meus dilectus, in quo mihi bene complacui, ipsum audi-
te: To jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie, Jego stuchajcie. Od
tej chwili odjatem niejako reke¢ od wszelkiego nauczania, zdajac wszystko na
Niego. Powiedzialem: Jego stuchajcie, bo ja juz nie mam wigcej wiary do obja-
wienia, ani wigcej prawdy do ogtoszenia™'".

Wszystko to ma dla nas dzisiaj potréjne znaczenie. Przede wszystkim nie ma
innych objawien si¢ Boga poza tym jednym — chrzescijanskim. Po drugie: nawet
wewnatrz wspélnoty Kosciota nie trzeba doszukiwac sig kolejnych aktéw manife-
stowania si¢ Stowa Bozego: chodzi gléwnie o to, by pod przewodnictwem Ducha
Swietego zrozumieé¢ pewne aspekty Objawienia jeszcze odpowiednio niepogte-
bione, aby w ten sposéb zdoby¢ nowe horyzonty dla nadziei i mitosci. Po trzecie:
konieczna jest katecheza chrystocentryczna, skupiajaca si¢ na Jezusie, Stowie
Boga. Nowe Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji (1997) méwi w ten sposob:
,Fakt, ze Jezus Chrystus jest petnia Objawienia, jest podstawa ,,chrystocentryz-
mu” katechezy. W oredziu objawionym Misterium Chrystusa nie jest elementem
bardziej uwydatnionym niz inne, ale stanowi centrum, na bazie ktérego zostaja

8 Jan od Krzyza, Salita del Monte Carmelo, Fazi Editore, ksi¢ga 2, rozdziat 22, nr 5.
° Tamze, ksigga 2, rozdziat 22, nr 3.
10 Tamze, ksigga 2, rozdziat 22, nr 4.
" Tamze, ksigga 2, rozdziat 22, nr 5.



12 ABP ANGELO AMATO SDB

uporzadkowane oraz wyjasniaja si¢ wszystkie inne elementy”'*. Objawienie Bo-
ze, majace swdj punkt kulminacyjny w Jezusie Chrystusie, jest skierowane do
catej ludzkosci: ,,[Bég] pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy” (1Tm 2,4). Na mocy tej powszechnej zbawczej woli Bég zade-
cydowal, ze Objawienie zostanie przekazane wszystkim ludziom, wszystkim po-
koleniom i ze na zawsze zachowa swoja integralno$é".

3. ZAKOTWICZENIE W JEZUSIE, KTORY JEST PRAWDA

Chrzescijanstwo poprzez katechez¢ wyraza swoje zakotwiczenie w Jezusie,
ktéry jest Prawda. Aby bezpiecznie méc zeglowaé we mgle kultury postmoderni-
stycznej, unikajac skat, ktére moga przyczyni¢ si¢ do upadku naszej misji lub tez
moga spowodowac zatopienie naszego statku, musimy i§¢ za $wiattem Prawdy,
jakim jest Chrystus, ktéry powiedziat: ,Ja jestem Droga i Prawda, i Zyciem”
(J 14,6). On jest tym kompasem, ktérym kierujemy si¢ w naszym pielgrzymowa-
niu. On, ktéry bedac ,,peten taski i prawdy” (J 1,14) rozpromienia taskg Ojca
i stanowi ,,prawdziwe $wiatlo, ktére oSwieca kazdego cztowieka” (J 1,9). W ta-
jemnicy Jego Wcielenia Prawda Boza zostala wypowiedziana raz na zawsze
i przeniknela caly nasz czas i historig. Nie chodzi wiec o prawde zalezna od cza-
su, miejsca i kultury. Jest to prawda wieczna i powszechna, ktéra — uwidaczniajac
i potwierdzajac warto$ci — wyraza glebokie znaczenie bytu ludzkiego. Poprzez
Wocielenie — méwit Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio (1998) — ,,prawda wy-
razona w Objawieniu si¢ Chrystusa nie jest juz zamknigta w obrebie pewnego
terytorium czy w obrebie pewnej kultury, ale otwarta jest na kazdego m¢zczyzng
i kobietg, ktdrzy chea przyjac tg prawdg jako stowo, ktére posiada warto$¢ defini-
tywna dla nadania sensu egzystencji ludzkiej”'* .

»Objawienie wprowadza zatem w nasza histori¢ prawde uniwersalng i osta-
teczna, ktéra pobudza ludzki umyst, by nigdy si¢ nie zatrzymywal; przynagla go
wrecz, by poszerzal nieustannie przestrzen swojej wiedzy, dopoki si¢ nie upewni,
ze dokonat wszystkiego, co bylo w jego mocy, niczego nie zaniedbujac”"’. Dla
ludzkosci, bedacej pod wptywem wizji relatywistycznych i immanentnych, obja-
wienie chrze$cijanskie pozostaje nadal pewnym punktem odniesienia i ostatnia
mozliwoscia, aby odnalez¢ w catosci pierwotny projekt realizowania swojej oso-
bowosci. W perspektywie objawienia chrzeScijanskiego cztowiek doznaje zachg-
ty, aby patrze¢ poza wlasne ograniczone i m¢tne horyzonty po to, by spotkaé
Prawde najwyzsza: ,,Prawda chrzescijanskiego Objawienia, ktéra znajdujemy
w Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu przyja¢ «tajemnicg» wlasnego zycia.

12 Kongregacja do Spraw Duchowienstwa, Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji, Pallotinum, Poznan 1998,
nr4l.

13 Por. tamze, nr 42.

' Jan Pawet II, Encyklika ,, Fides et ratio”, dz. cyt., nr 14.

15 Tamze.
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Jako prawda najwyzsza, w niczym nie naruszajac autonomii istoty stworzonej
ijej wolnosci, zobowiazuje te istotg¢ do otwarcia si¢ na transcendencje. Relacja
migedzy wolnoS$cia a prawda osiaga tu swoj szczyt, dzigki czemu mozemy w petni
zrozumie¢ stowa Chrystusa: «poznacie prawdeg, a prawda was wyzwoli»
d 8,32

Nie mozemy zatem udawac, jakoby Chrystusa, Stowa Wcielonego, nie bylo.
Trzeba wigc przyja¢ Jego nauczanie. Chrystus nie proponuje nam opinii przej-
sciowych, ale prawdy definitywne, ktére dotycza rzeczywistego stanu rzeczy:
,»Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdy$ Bég do ojcOw przez proro-
kéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to ustano-
wit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszech§wiat. Ten
Syn, ktory jest odblaskiem Jego chwatly i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje to
wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw, zasiadt
po prawicy Majestatu na wysoko$ciach” (Hbr 1,1-3).

4., JEGO SLUCHAJCIE” (MK 9,7)

Nam pozostaje stucha¢ Jego stéw. Dzisiejszy chrze$cijanin powinien by¢ nie
tylko videns, lecz réwniez audiens, przyjmujac postaw¢ stuchacza nie tylko
w odniesieniu do stéw ludzi go otaczajacych, ale przede wszystkim w stosunku
do Stowa Bozego.

»Znane wyrazenie «Stuchaj Izraelu», wzigte z Ksiggi Powtérzonego Prawa
(6,4), nie pozostaje jedynie stawetnym poczatkiem wyznania wiary narodu Izra-
ela, ale moze byé uwazane za znamig catej religii, religii stowa i stuchania”"’
Stary Testament wzywa do przyjecia Stowa Bozego i praktykowania Dekalogu,
ktérego dziesie¢ wskazan stanowi odwieczne stowa mitosci, ktére Bog skierowat
do ludzkosci, aby ja wychowywa¢ do szacunku dla samej siebie (por.
Wj 20,2.17). Fakt istnienia Boga transcendentnego nie pozwalatl na inne rozwia-
zanie, jedynie na to, aby Go stucha¢. Bég przemawia, czlowiek Go stucha bez
mozliwosci Jego zobaczenia. Z tego wzgledu wyrazenie ,,Stowo Boze” jest naj-
czgstszym 1 najbardziej znaczacym sposobem wyrazenia faktu, iz Bég komuniku-
je si¢ z cztowiekiem: ,,W teofaniach objawienie, majace charakter namacalny,
stuzy stowu. Waznym jest nie to, aby widzie¢ boskos¢, ale zeby stysze¢ Jego sto-
wa (...). Ten fakt wyzszosci stuchania nad naocznym ogladaniem jest jedna
z gtéwnych cech charakterystycznych objawienia biblijnego”'®. Poprzez fakt
wcielenia si¢ Stowa objawienie Boze osiagngto swdj szczyt. Stowa Bozego nie
tylko mozna stucha¢, ale réwniez mozna na Nie patrze¢. Jezus Chrystus jest Ver-
bum Incarnatus; On przynosi catej ludzkosci $wiatto swojej zbawczej prawdy"”.

16 Tamze, nr 15.

'7'S. Dianach, Vedere le cose, Parola Spirito e Vita 57(2008), s. 265.

'8 R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Cittadella, Assisi 1967, s. 14-38.
1 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides et ratio”, dz. cyt., nr 11.
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Autokomunikacji ze strony Boga w Jezusie i Jego Stowie odpowiada ze stro-
ny umystu ludzkiego gotowo$¢ stuchania i przyjmowania widziana jako wolny
i Swiadomy wyboér cztowieka. Tym samym osoba ludzka wypetnia akt najbardziej
znaczacy dla swojego istnienia, osiagajac pewnos¢ prawdy i decydujac o tym, aby
wiasnie w niej zyé. ,.Stuchacz Stowa” (Horer des Wortes)™® — ta definicja czto-
wieka moze by¢ uznana za najbardziej adekwatng w stosunku do kazdego. Po
Wocieleniu, to wtasnie Jezus jest tym, ktérego mamy stuchaé: ,,To jest m6j Syn
Umitowany, Jego stuchajcie!” (Mk 9,7). Jezus jest tym, ktory definitywnie obja-
wia: ,,Boga nikt nigdy nie widziat, Ten Jednorodzony Bég, ktdry jest w tonie Oj-
ca, o Nim pouczyl” (J 1,18). Wstuchanie si¢ w stowa Chrystusa jest zadaniem
Jego uczniéw i1 misja Kosciota. Dla wspdlczesnych ludzi, pograzonych w relaty-
wizmie i w immanentnej wizji zycia, to wsluchanie si¢ pozostaje prawdziwa
gwiazda polarng i ostatnig sposobnoscia, aby odnalez¢ t¢ petni¢ programu zycia
jako realizacje samego siebie. Jesli wczedniej Stowo Boze czg§ciowo miato swoj
wydzwigk w Starym Testamencie i by¢ moze réwniez w niektérych cennych
fragmentach pochodzacych spoza tradycji biblijnej judaistycznej, to wraz z Jezu-
sem Chrystusem Stowo Boze odnajduje cate swoje ludzkie napigcie ekspresyjne.

Jezus staje si¢ nasza Ksiega Zycia, naszym Pedagogiem, naszym Mistrzem:
»Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymaé zycie wieczne?”
(Mt 19,16); ,,Nauczycielu, wiemy, ze jeste§ prawdomowny i drogi Bozej w praw-
dzie nauczasz. Na nikim Ci tez nie zalezy, bo nie ogladasz si¢ na osobg ludzka”
(Mt 22,16).

5. PRZYJECIE SLOWA

Stuchaniu stowa towarzyszy jego przyjecie i gloszenie. Jezus, rozstajac si¢
z uczniami, przykazal im, aby szli na caly $wiat i glosili Ewangeli¢ kazdemu
stworzeniu. Apostotowie, postuszni temu przykazaniu, stali si¢ niezmordowanymi
glosicielami Ewangelii, wedle reguty §w. Pawla, Apostola narodéw: ,,Przeto wia-
ra rodzi si¢ z tego, co sig styszy, tym za$ co si¢ styszy jest stowo Chrystusa” (Rz
10,17), (Fides ex auditu)ﬂ. Stowo Chrystusa, jak kazde stowo pochodzace od
Boga, stanowi no$nik prawdy i zbawienia, a nade wszystko jest skuteczne: ,,Za-
iste, podobnie jak ulewa i $nieg spadaja z nieba i tam nie powracaja, dopdki nie
nawodnig ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje nasienie
dla siewcy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktére wychodzi z ust moich, nie wra-
ca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie spetni
pomyslnie swego postannictwa” (Iz 55,10-11). Stuchajac i przyjmujac Ewangelig,

? K. Rahner, Hirer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie, Kosel Verlag, Miinchen
1963.

2! _Fides ex auditu, auditus autem per verbum Christi” (Rz 10,17). Tradycja Iacinska odpowiada lepiej tek-
stowi greckiemu, ktéry brzmi nastgpujaco: &pe. 1) mlotic €€ dkofic, T 8¢ dkom Su pripatoc Xprotod.
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nie tylko zyjemy w sposéb uporzadkowany od strony ludzkiej, ale stajemy si¢
wlasciwie rodzina przynalezaca do Jezusa, ktéry mowi: ,,Moja matkaq i moimi
bra¢mi sg ci, ktérzy stuchaja Stowa Bozego i wypetniaja je” (Lk 8,21). Zrozumia-
ly jest zatem epilog spotkania Elzbiety i Maryi (Virgo audiens et credens): ,,Bto-
gostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spetnia si¢ stowa powiedziane Ci od Pana”
(Lk 1,45).

Z przypowiesci o siewcy wiemy, ze Stowo Panskie wymaga, aby gleba — ze-
by wyda¢ owoc — byla gotowa na jego przyjecie. Siewca sieje stowo (por. Mk
4,14). Ziarno rzucone pada albo na drogg, albo tez na teren kamienisty i nie przy-
nosi owocéw dlatego, ze ci, ktérzy go stuchaja, zostaja oszukani przez szatana,
ktéry ,.kradnie” im stowo w nich zasiane, albo tez sa niestali w swoim postgpo-
waniu 1 w chwili jakiego$ cierpienia czy przesladowania zalamuja si¢. Sa tez
1tacy, u ktérych ziarno znajduje si¢ wsréd cierni. Chodzi tutaj o tych, ktorzy
przyjeli Stowo Boze, ale w chwili nadejscia trosk tego §wiata i probleméw zwia-
zanych z dobrami doczesnymi, pozwalaja, by zasiane stowo zostalo zduszone
i nie przyniosto owocéw. W koncu stowo pada na glebg zyzna. Tak wigc, s to
ludzie, ktérzy stuchaja stowa, przyjmuja je i przynosza plon: jedni trzydziesto-,
inni sze$¢dziesigcio-, a jeszcze inni stokrotny (por. Mk 4,14-20). Rzecza ko-
nieczng jest stucha¢ tak, jak stucha cztowiek, ale jednoczesnie wazne jest przyje-
cie. Przyjmujac stowo, ksztaltujemy nasze zycie w najlepszy sposdb, jaki umie-
my. Przyklad dla nas stanowi Maryja, Matka Jezusa i Matka nasza, ktéra wstu-
chiwala si¢ w stowa Jezusa i zachowywata je w swoim sercu (por. £k 2,19). ,,Stu-
chaj” to réwniez pierwsze stowo Reguty sw. Benedykta poSwigconej wychowaniu
jego zakonnikéw.

6. JEZUS OBJAWIA BOGA JAKO SWOJEGO OJCA

Zatrzymajmy si¢ na niektdrych stwierdzeniach, ktére Jezus nam przekazal.
Logos wcielony byl przede wszystkim tym, ktéry objawil tajemnice Boza. Wcie-
lenie jest odstonigciem twarzy Boga. Do Apostota Filipa Jezus méwi: ,,Kto wi-
dzial Mnie, widziat Ojca” (J 17,6). A potem, zwracajac si¢ do Ojca, méwi: ,,Ob-
jawitem imi¢ Twoje ludziom, ktérych Mi date$ ze $wiata. Twoimi byli i Ty Mi
ich dates$, a oni zachowali stowo Twoje” (J 17,6). Jezus objawil nam tajemnice
prawdziwego Boga, Ojca, Syna i Ducha Swictego. Przekazywanie tej wielkiej
prawdy przynosito rados¢ Chrystusowi, ktéry serdecznie zwraca si¢ do swoich
uczniéw: ,,Juz was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale
nazwalem was przyjaciétmi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem
od Ojca Mego” (J 15,15).

Przestrzenia zycia ziemskiego Jezusa nie jest nizinna Galilea czy gorzysty
region Jerozolimy, ale uscisk Ojca, ktéry jest w niebiosach, tak jak do prawdziwej
rodziny Jezusa przynaleza ci, ktérzy — jak méwi — sa zjednoczeni z Ojcem ,,ktdry
jest w niebie” (Mt 16,17). W wieku lat dwunastu, zwracajac si¢ do Maryi, ktéra
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moéwita do Niego réwniez w imieniu Jozefa, Jezus odpowiada z przekonaniem:
,»Czemuscie mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co
nalezy do mego Ojca?” (Lk 2,49). Wedtug trzeciej Ewangelii odniesienie do Ojca
niebieskiego jest nie tylko pierwszym, ale tez ostatnim stowem Jezusa w Jego
ziemskim zyciu. Umierajac na krzyzu wotal: ,,Ojcze, w Twoje rece sktadam du-
cha mojego” (Ek 23,46). Prawdziwa ojczyzna Jezusa byl Jego Ojciec. Syn zyt
w gtebokiej jednoSci z Ojcem niebieskim. Wspaniale w tym kontekScie brzmi
wotlanie, ktére zamiescili Ewangeli$ci, zar6wno §w. Mateusz, jak i §w. Lukasz.
Swiadomy glebokiej i wzajemnej relacji pomigdzy Ojcem a Synem, Jezus wota
z niesamowita radoscia: ,,Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles
te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawite$ je prostaczkom. Tak Ojcze,
gdyz takie byto Twoje upodobanie. Wszystko przekazat mi Ojciec moéj. Nikt tez
nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn ze-
chce objawi¢” (Mt 11,25-27; por. takze £k 10,21-22).

Wszystko to, co Jezus méwi i czyni, robi w imieniu Ojca: ,,Zaprawdg, za-
prawde, powiadam wam: Syn nie mégtby niczego czyni¢ sam z siebie, gdyby nie
widzial Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni”
(J 5,19); ,,Ojciec mituje Syna i wszystko oddat w Jego rece. Kto wierzy w Syna,
ma zycie wieczne; kto za§ nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz grozi mu
gniew Bozy” (J 3,35). Filipowi, ktéry prosit Jezusa, aby mu wskazat Ojca, odpo-
wiada w ten sposodb: ,,Filipie, tak dtugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie pozna-
1e$? Kto Mnie zobaczyl, zobaczylt takze i Ojca. Dlaczego wigc méwisz: «Pokaz
nam QOjca?» Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie? Stow
tych, ktére wam moéwig, nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktéry trwa we Mnie,
On sam dokonuje tych dziel. Wierzcie Mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie. Jezeli za$ nie — wierzcie przynajmniej ze wzgledu na same dzieta” (J 14,9-
11).

Najbardziej znaczace etapy ziemskiego apostolatu Jezusa sa naznaczone
obecnoscia 1 stowem mitosci Ojca do Syna. W czasie chrztu w Jordanie ,,odezwat
si¢ glos z nieba: «Ty$§ jest mdj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie»” (Mk
1,11). Te same ,,uczucia” wybrania Bozego, jakie przytacza Jan w wyrazeniu:
,» Lak bowiem B6g umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3,16), zostaly takze
wypowiedziane w czasie przemienienia Jezusa ,,na wysokiej gorze”: ,,To jest mdj
Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie!” (Mt 17,5). Kon-
czac swoje zycie na krzyzu meczenstwa, Jezus zwraca si¢ do Ojca poprzez modli-
twe przebaczenia zanoszona za tych, ktérzy Go ukrzyzowali: ,,Ojcze, przebacz
im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,36).

Nie ma takiego momentu w zyciu Jezusa, jak réwniez nie ma takiego miejsca
w czasie Jego ziemskiej pielgrzymki, aby pozostawal w oddaleniu od Ojca. Jezus
jest zawsze w lonie swojego Ojca: ,,Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu” (J 10,38);
»JaiQjciec jedno jestesmy” (J 10,30).
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7. JEZUS OBJAWIA SWOJEGO OJCA BOGATEGO W MILOSIERDZIE

Ojciec ukazany przez Jezusa to nie ojciec despota, ktoéry karze, upokarza
i uciska. Jest natomiast Ojcem dobrym, mitosiernym, troskliwym. To Ojciec, kt6-
ry kocha i broni maluczkich: ,,Nie jest wola Ojca waszego, ktéry jest w niebie,
aby zgingto jedno z tych matych” (Mt 18,14). To wreszcie Ojciec, ktory, wg trze-
ciej Ewangelii, pozostawia swoim dzieciom nawet swobod¢ oddalenia si¢ i roz-
trwonienia tego, co otrzymaty w darze. To Qjciec, ktory potrafi czeka¢ na chwilg
nawrdcenia si¢ swojego syna, powtdrnie przygarnia go bez wyrzutéw i kary, na-
gradza go swoim przebaczeniem i przyjmuje uroczys$cie i z wielka rado$cia. To
tez Ojciec, ktéry starszemu synowi, dobremu i wiernemu, ale Zle pojmujacemu
motyw owego bezgranicznego przebaczenia, odpowiada z wyrozumialos$cia 1 ser-
decznos$cia: ,,A trzeba sig¢ weseli€ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twdj byt umarty,
a znéw ozyl; zaginal, a znéw odnalazt si¢ (Lk 15,32).

Jezus glosi Ojca, ktéry uwaza wszystkich ludzi za swoje dzieci i nie czyni
zadnej réznicy pomig¢dzy dobrymi i ztymi: ,,poniewaz On sprawia, ze stonce Jego
wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych” (Mt 5,45).

Dobro¢ Boga jest niczym innym, jak tylko najwyzszym wypetnieniem dobra,
czgsto ograniczanego jedynie do dobroci ludzkiej. Jezus powiada: ,,Gdy ktérego
z was syn prosi o chleb, czy jest taki, ktéry poda mu kamien? Albo gdy prosi
o rybe, czy poda mu weza? Jesli wigc wy, cho¢ Zli jeste$cie, umiecie dawac dobre
dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec wasz, ktéry jest w niebie, da to, co
dobre, tym, ktérzy Go prosza” (Mt 7,9-11). Z tego powodu tagodnos¢ Ojca jest
przyktadem do nasladowania i praktykowania: ,,Badzcie milosierni, jak Ojciec
wasz jest mitosierny” (Lk 6,36). Nawotywanie ze strony Jezusa do tego, by by¢
mitosiernym, jest jak nigdy na miejscu w naszym $wiecie wspotczesnym, ktéry —
jak si¢ wydaje — utracil pojecie litosci, wspdlczucia i przebaczenia. Stuga Bozy
Jan Pawel II moéwit: ,,Umystowos¢ wspotczesna, moze bardziej niz czlowiek
przesziosci, zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu mitosierdzia, a takze dazy do tego, azeby
samg ide¢ milosierdzia odsuna¢ ma margines zycia i odcia¢ od serca ludzkiego.
Samo slowo i pojgcie «mitosierdzie» jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktéry
poprzez nieznany przedtem rozwdj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek
w dziejach stal si¢ panem i uczynit sobie ziemig poddana (por. Rdz 1,28)"%.

Powyzsze stowa sa ponadczasowe. Konieczna jest dzisiaj ponowna ewange-
lizacja i gloszenie przebaczenia Bozego ludziom, ktére to przebaczenie rozpozna-
jemy w postaci syna marnotrawnego z przypowiesci ewangelicznej. Ojcowskie
mitosierdzie jest nie tyle manifestacja sprawiedliwosci, ile nieugigtej wiernosci

22 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia” (30 listopada 1980), nr 2.



18 ABP ANGELO AMATO SDB

swojej mitosci ku grzesznemu synowi: ,,mito$¢ do syna, ktéra wynika z same;j

istoty ojcostwa, niejako skazuje ojca na troske o godno$é syna”>.

8. JEZUS NAUCZA JAK ZWRACAC SIE W MODLITWIE DO OJCA

Ciagta jedno$¢ Jezusa ze swoim Ojcem jest widoczna w czasie Jego modli-
twy. Modlitwa Jezusa nie jest zwigzana z jakim$ miejscem, ze Swiatynia w Jero-
zolimie, czy z synagoga wiosek palestynskich. Jest ona powigzana z Osoba Ojca.
Swiatynia modlitwy jest komunia, jedno$é¢ z Ojcem, ktéra stanowi zrédto i serce
synowskiej modlitwy. Katechizm Kosciota Katolickiego méwi: ,,Tu zaczyna ob-
jawiaé si¢ nowos$¢ modlitwy w petni czaséw; modlitwa synowska, jakiej Ojciec
oczekiwal od swoich dzieci, zaczyna by¢ wreszcie przezywana przez samego Je-
dynego Syna w Jego czlowieczenstwie, z ludzmi i dla ludzi”**. Tego typu nasta-
wienie do tego stopnia bylo przyktadem dla uczniéw, ze w pewnym momencie
poprosili Jezusa: ,,Panie, naucz nas modli¢ si¢” (Lk 11,1). Jezus nauczyl wigc
uczniéw modlitwy ,,Ojcze nasz” (por. Lk 11,2-4; Mt 6,5-15), nazywanej przez
Tertuliana ,,synteza catej Ewangelii”®.

Sw. Tomasz z Akwinu nazywa t¢ modlitwe doskonata: ,,W modlitwie Pan-
skiej wazne jest nie tylko to, ze prosi sig¢ o rzeczy, ktérych mozemy uczciwie pra-
gnacl, ale réwniez podkreslony jest porzadek, wg jakiego si¢ o nie prosi: w ten
sposéb ta modlitwa nie tylko naucza, jak prosi¢, ale formuje réwniez wszystkie
nasze uczucia”®®. A Katechizm dodaje: ,,Ta modlitwa pochodzaca od Jezusa jest
rzeczywiscie jedyna: jest «Pana». Z jednej strony, przez stowa tej modlitwy Jedy-
ny Syn przekazuje nam stowa, ktére dat Mu Ojciec: On jest Nauczycielem naszej
modlitwy. Z drugiej strony, jako Stowo Wcielone, Jezus zna w swoim ludzkim
sercu potrzeby swoich braci i sidstr oraz objawia je nam: On jest wzorem naszej
modlitwy”?’.

Modlitwa dzieci do wspdlnego Ojca jest prosba bez ograniczen terytorial-
nych, podobnie jak mito§¢ Ojca nie czyni réznicy co do osoby. Co wigcej, modli-
twa wznoszona w jedno$ci z braémi doznaje szczegdlnej skutecznosci w oczach
Ojca od momentu, kiedy rodzi si¢ ona z serca samego Jezusa obecnego we
wspolnocie: ,,Zaprawdg powiadam wam: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o co$
prosi¢ beda, to wszystkiego uzyczy im Mdj Ojciec, ktéry jest w niebie. Bo gdzie
sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ Moje, tam jestem posrdd nich” (Mt 18,19-20).

23 Tamze, nr 6.

* Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallotinum, Poznan 1992, nr 2599.
% Tertulian, De oratione, 1.

% Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, 83, 9.

" Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 2765.
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9. JEZUS UCZY, JAK BYC POSLUSZNYM WOLI OJCA

Fundamentalnie synowskim zachowaniem Jezusa jest méwic ,,tak” swojemu
Ojcu: ,,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktéry Mnie postat, i wykonaé
Jego dzieto” (J 4,34); ,Nie szukam, bowiem wtasnej woli, lecz woli Tego, ktéry
mnie postat” (J 5,30); ,,A Ten, ktéry mnie postat, jest ze Mna: nie pozostawit
Mnie samego, bo ja zawsze czyni¢ to, co si¢ Jemu podoba” (J 8,29). Jezus za-
chowuje stowa Ojca i czyni dzieta Tego, ktéry Go postat (por. J 9,4). Modlitwa w
Getsemani jest wyrazem przyjecia woli Ojca z calym przekonaniem, ale i z bo-
lem. Jezus, zasmucony i pozbawiony wsparcia swoich uczniéw, modli si¢ do Oj-
ca: ,,Ojcze mdj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich!” (Mt 26,39).
Ludzki dramat tego petnego cierpienia postuszenstwa tak przedstawia Sw. bu-
kasz: ,,Wtedy ukazat Mu si¢ aniot z nieba i umacnial Go. Pograzony w udrgce
jeszcze silniej si¢ modlil, a Jego pot byt jak geste krople krwi, saczace si¢ na zie-
mi¢” (Lk 22,43-44).

Wspdlnota chrzescijanska w poetyckiej syntezie Swigtowata te¢ glteboka rela-
cje¢ Jezusa ze swoim Ojcem: ,,postuszny az do $mierci i to $mierci krzyzowej”
(Flp 2,8). Opierajac si¢ na tym przyjetym i realizowanym przez siebie postuszen-
stwie, Jezus wychowuje swoich ucznidéw, aby czynili wolg Ojca: ,,Nie kazdy, kt6-
ry mi méwi Panie, Panie, wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia
wole mojego Ojca, ktdry jest w niebie” (Mt 7,21). Postuszenstwo woli Ojca stwa-
rza niezwykle intymna wig¢z, ktéra jednoczy uczniéw z Jezusem, czyniagc ich
cztonkami Jego rodziny: ,,Oto moja matka i moi bracia. Bo kto petni wolg Ojca
mojego, ktdry jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra i matka” (Mt 12,49-50).
Postuszenstwo stato si¢ w tradycji chrzescijanskiej charakterystycznym elemen-
tem pdjscia za Chrystusem, przy czym zycie pojmuje si¢ jako przyktadne przyjeg-
cia Jego Stowa i catkowite poswigcenie si¢ Jemu.

10. JEZUS JEST DROGA PROWADZACA DO JEDNOSCI Z OJCEM

Kontakt Jezusa z Jego Ojcem ma gtéwnie na celu wymiang i dazenie do do-
skonalej jednosci pomigdzy Synem a Ojcem. Przyja¢ Chrystusa oznacza przyjac
samego Ojca: ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje, a kto Mnie przyjmuje,
przyjmuje Tego, ktéry Mnie postat” (Mt 10,40; por. Lk 9,48). Przyjecie stowa
Jezusa oznacza réwniez wyrazenie tej mitosci wzgledem Ojca niebieskiego: ,,Kto
ma przykazania Moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto za§ Mnie mituje, ten
bedzie umitowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bed¢ go mitowat i objawig¢ mu
siebie” (J 14,21).

Jezus ukazuje swoim uczniom mito$¢ Jego Ojca: ,,Ojciec sam was mituje, bo
wys$cie Mnie umitowali i uwierzyli, ze wyszedtem od Boga. Wyszedtem od Ojca
i przyszedtem na §wiat; znowu opuszczam $wiat i id¢ do Ojca” (J 16,27-28).
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W modlitwie Jezusa zawarta jest synteza tej jednosci pomi¢dzy Synem a Oj-
cem, ktéra zwerbalizuje si¢ réwniez w jedno$ci uczniéw z Bogiem: ,,Objawilem
imi¢ Twoje ludziom, ktérych Mi dales$ ze §wiata. Twoimi byli i Ty Mi ich dates,
aoni zachowali stowo Twoje. Teraz poznali, ze wszystko, cokolwiek Mi dates,
pochodzi od Ciebie. Stowa bowiem, ktére Mi powierzyte$, im przekazatem, a oni
je przyjeli i prawdziwie poznali, ze od Ciebie wyszedtem, oraz uwierzyli, ze§ Ty
Mnie postat. (...) Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje, i w nich
zostatem otoczony chwata. (...) Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu,
ktére Mi dates, aby tak jak My stanowili jedno” (J 17,6-11). W swojej modlitwie
do Ojca Jezus podkresla wiele razy, ze Jego jedno$¢ z Nim stanowi zrédio i po-
moc w jednosci uczniéw z Bogiem: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze,
we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, zes
Ty Mnie postal. I takze chwale, ktéra Mi dale$, przekazalem im, aby stanowili
jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby sig tak zespo-
lili w jedno, aby §wiat poznal, ze§ Ty mnie postat i ze§ Ty ich umitowal, tak jak
Mnie umitowates” (J 17,21-23). Celem ostatecznym Jego stéw jest zatem dosko-
nata jedno$¢ z Ojcem. Tego typu jednos¢ w swojej realizacji dotyczy giéwnie
eschatologii. Jest ona jednak antycypowana w przebiegu historii za pomoca dzia-
fania sakramentéw w Kosciele, a w szczeg6lnosci poprzez Eucharystig, ktora jest
sakramentem doskonalej jednos$ci czlowieka i Tréj-jedynego Boga. Jest to réw-
niez cel chrzescijanskiej doskonatosci.

W Dialogu o Bozej Opatrznosci $w. Katarzyny ze Sieny Jezus przedstawia
si¢ jako wielki most, umozliwiajacy zbawcza jedno$¢ pomigdzy ludzko$cia a Oj-
cem niebieskim: aby dotrze¢ do Boga, trzeba koniecznie wyeliminowa¢ wszystkie
wady (pierwszy stopien pomostu), przyodzia¢ si¢ w cnoty (drugi stopien) i rado-
wac sig¢ w ten spos6b z doskonatej jednosci z Bogiem (trzeci stopien).

Ojciec niebieski, ktdry jest protagonista Dialogu, tak oto prezentuje to kon-
cowe stadium pomostu, ktdry znajduje par excellence w Eucharystii sakrament
spotkania wiernych z Bogiem 1 jednosci z Nim: ,,Ja jestem dla nich tozem i sto-
fem biesiadnym. Stodkie i umitowane Stowo jest ich pokarmem, zaréwno dlatego,
ze w tym chwalebnym Stowie, smakuja oni pokarm dusz, jak tez i dlatego, ze
pokarm, ktéry Ja wam datem: cialo i krew swoja, caty Bdg i caty cztowiek, wy
otrzymujecie w sakramencie oltarza, ktory jest przed waszymi oczyma i dany jest
wam dzigki mojej dobroci, az do czasu waszego pozostawania pielgrzymami
w drodze: tak, aby w czasie tej drogi stabosci nie przezwycigzyly was; abyscie nie
zatracili pamigci dobra, jakie plynie ze krwi przelanej z taka mitoscia za was;
abyscie rowniez znalezli ukojenie i rado$¢ w czasie waszego pielgrzymowania.
Kto im stuzy to witasnie Duch Swiety, ktéry jest gorejacym ogniskiem mitosci
i ktéry obdarza ich taskami i wszelkimi darami”*.

% Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci czyli ksiega Boskiej nauki, ttum. L. Staff, Wydaw-
nictwo ,,W drodze”, Poznan 1987.
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»1woje stowo jest lampa dla moich stép i §wiatlem na mojej $ciezce” (Ps
119,105). Jezus, ktory jest Stowem, o$wieca nas, aby$Smy kroczyli po labiryncie
opinii z catego $wiata. Nie tylko nas o$wieca, ale réwniez nam towarzyszy. My
nie jesteSmy $§wiattem. Otrzymujemy je od Niego, ktdry jest §wiatto$cig §wiata.
Jezus nie tylko nas o$wieca, ale takze jest obecny przy nas i prowadzi nas po
Sciezkach zycia. Swiatlo Jego prawdy i taski ukazuje si¢ i méwi do nas poprzez
nasze czyste sumienie, ktére staje si¢ echem stowa Jezusa, ,,madrosci Bozej”
(1Kor 1,24). W naszym codziennym zyciu prawde stéw Jezusa ciagle nam przy-
pomina i aktualizuje Ko$cidt poprzez Magisterium Papiezy i Biskupow.

Wspaniatym tego przyktadem jest to, co zostalo nam dane w ostatnich tygo-
dniach poprzez Swiatowe Dni Miodziezy w Sydney. Wobec mtodziezy, ktéra
srodki przekazu okre$laja jako obojgtna na Stowo Boze, to $wiatowe spotkanie
udowodnito, ze mtodzi sa otwarci na stuchanie Prawdy i Ewangelii. I jak zapo-
wiedziat juz Ojciec Sw. Benedykt XVI, za trzy lata réwniez Hiszpania stanie si¢
teatrem wspanialego spotkania mtodziezy z calego §wiata z Jezusem, Stowem
Boga. Zatem naszym zadaniem jest przemienia¢ si¢ pod wptywem stéw zycia
1 szczgscia: btogostawieni ubodzy w duchu, btogostawieni mitosierni, btogosta-
wieni czystego serca, btogostawieni pokdj czyniacy... Nie chodzi, zatem o nowa
doktryng, ale o nowy spos6b bycia. Blogostawienstwa sa zaproszeniem, aby upo-
dabnia¢ si¢ do Jezusa i by¢ dla blizniego Jego obliczem w naszych dziejach.
Swiadectwo takiej postawy dawali nasi §wieci, doskonali $wiadkowie diakonii
Stowa Jezusa, ktére stanowito dla nich ksigge zycia i biblioteke madros$ci. Czto-
wiek przeciez nie samym chlebem zyje, ale kazdym stowem, ktére pochodzi z ust
Pana (por. Mt 4,4).

Ttum. Bogdan Stankowski SDB

JESUS CHRIST, THE FINAL WORD OF THE FATHER

Summary

Looking through the modern history we notice that in the contemporary people is getting more
and more difficult to follow the truth because of the verbal manipulation, cultural disorientation in
the society, secularism and liberal mentality.

The author suggests a return to the Bible in order to better understand God’s revelation. Jesus
Christ is the Last Word of the Father and that is why He becomes the anchor for Christians looking
for the Truth. We can not pretend that we do not know Christ. The only way to fulfill the revelation
is to listen to Christ, to accept him. What is more, the author shows some positive aspects of Christ’s
revelation: God revealed as a Father rich in mercy, who teaches people how to pray, how to be
obedient to God’s will and how to follow Christ, who is the Way which leads to the Father.
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RELACJA TEOLOGII I LITURGII
W UJECIU TEOLOGII LITURGICZNEJ SZKOLY RZYMSKIEJ

Dyscyplina teologiczna, zajmujaca sig¢ liturgia (liturgika), w swej przeszto$ci
nalezata do dwdch dyscyplin teologicznych. Zaliczano ja gléwnie do prawa kano-
nicznego lub teologii moralnej. Obecnie posiada ona swoja samodzielno$¢, cho¢
ciagle stoi przed nia wyzwanie okreslenia swego miejsca i zadania posréd dyscy-
plin teologicznych. W praktyce niestusznie bywa ona taczona z teologia pastoral-
ng, a nawet uznawana za jej czg¢s¢. U podstaw takiego myslenia znajduje si¢ re-
dukcja studium liturgii do opanowania sztuki celebracji liturgii i nauczenia si¢
zasad uczestnictwa w niej.

Potrzebe poglebienia wigzi pomigdzy teologia a liturgia dostrzegt Sobér Wa-
tykanski II. Jest to zauwazalne w nastgpujacych dokumentach: Konstytucja o li-
turgii §wietej Sacrosanctum Concilium (KL 16), Dekret o formacji kaptanéw
Optatam totius (DFK 16) oraz — w nieco mniejszym stopniu — w Konstytucji Do-
gmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum (KO 8 i 21). W Konstytucji o litur-
gii $wietej Sacrosanctum Concilium (KL 16)" liturgika ukazana jest jako przed-
miot ,.konieczny i wazniejszy” w seminariach i domach zakonnych, a zarazem
jako przedmiot ,,zasadniczy” na wydziatach teologicznych. Konstytucja o liturgii
podkresla tez konieczno$¢ uwzglednienia w wyktadzie liturgii jej aspektu teolo-
gicznego, obok historycznego, duchowego, duszpasterskiego i prawnego. Konsty-
tucja kieruje tez wskazania pod adresem wyktadowcéw innych przedmiotéw teo-
logicznych, takich jak teologia dogmatyczna, biblistyka, teologia duchowosci
i teologia pastoralna. Podstawowym wskazaniem Konstytucji jest takie przedsta-
wianie misterium Chrystusa i dziejow zbawienia, aby dzigki niemu zwiazek tych

' W seminariach i zakonnych domach studiéw nauke $wietej liturgii nalezy zaliczyé do przedmiotéw ko-
niecznych i wazniejszych, na wydziatach za$ teologicznych do przedmiotéw zasadniczych, oraz wyktadaé ja
z uwzglednieniem zaréwno aspektu teologicznego i historycznego, jak i duchowego, duszpasterskiego oraz
prawnego. Ponadto wyktadowcy innych przedmiotéw, zwlaszcza teologii dogmatycznej, Pisma Swigtego, teolo-
gii zycia wewngtrznego i pastoralnej, powinni, stosownie do wewngtrznych wymogéw wlasnego przedmiotu, tak
przedstawia¢ misterium Chrystusa i dzieje zbawienia, aby dzigki temu zwiazek tych przedmiotéw z liturgia
i jednolito$¢ formacji kaptanskiej byty wyraznie dostrzegalne”.
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przedmiotéw z liturgia i jednolito$¢ formacji kaptanskiej byty wyraznie dostrze-
galne. Wskazuje to wyraznie na szczegélne znaczenie aspektu liturgicznego (ce-
lebracja) w poszczegélnych dyscyplinach teologicznych®.

W Dekrecie o formacji kaptanéw (DFK 16)’ prawde o wiezi liturgii z teolo-
gia odniesiono giéwnie do teologii dogmatycznej. Dekret stwierdza, ze alumni
seminariow ,,powinni zyskac taka wiedzg, ktéra pozwolitaby uzna¢ te tajemnice
[zbawcze] za zawsze obecne i dziatajace w czynno$ciach liturgicznych”. Dalej
stwierdza sig, ze pozostate przedmioty teologiczne winny ,,nabiera¢ §wiezosci”
dzigki zywszemu powiazaniu ich z misterium Chrystusa i historia zbawienia. De-
kret, méwiac o powiazaniu, ma na mysli liturgi¢. Jest ona pierwszym i niezbed-
nym zrédlem ducha prawdziwie chrzescijanskiego. Powyzsze stwierdzenia odno-
sza si¢ zwlaszcza do formacji intelektualno-teologicznej kandydatéw do kaptan-
stwa®.

Wazna propozycja na temat relacji teologii i liturgii stanowi wydany w 1992
roku Katechizm Kosciota Katolickiego, ktéry — w czgéci drugiej, poswigconej
celebracji misterium chrzescijanskiego, opracowanej w nawiazaniu do zatozen
II Soboru Watykanskiego — ujmuje sakramenty w spos6b historiozbawczy i litur-
giczny, uwzgledniajacy konkretna celebracj¢ misterium Chrystusa dla zycia wier-
nych, a zarazem wlaczanie zycia wiernych w misterium Chrystusa’. Tak naucza-
nie soborowe, jak i sposéb ujmowania liturgii w Katechizmie, stanowia ciagle
wyzwanie do ustalenia wzajemnych relacji liturgiki do pozostatych dyscyplin
teologicznych. Teologia, odrzucajac liturgig, oddala si¢ od zycia Kosciota, ktdre
utozsamia si¢ z zyciem wiary. Liturgia pozbawiona teologii staje si¢ zbiorem pu-
stych ceremonii®. Synteza teologii, na ktérej potrzebe wskazuje II Sobér Waty-
kanski, nie moze by¢ wytacznie intelektualna, lecz ma obejmowac catos¢ zycia
cztowieka. Teologia nie moze méwi¢ o prawdach wylaczonych z zycia. Winna

2 Por. J. J. Kopeé, Paradygmat liturgiczny, RT 46(1999), z. 8, s. 107; S. Czerwik, Liturgika na tle innych
dyscyplin teologicznych, RT 46(1999), z. 8, s. 85-97; B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2007, s. 64.

3 [Alumni] powinni réwniez zyska¢ taka wiedzg, ktéra pozwolitaby im uznaé te tajemnice [zbawcze] za
zawsze obecne i dzialajace w czynnosciach liturgicznych [tu odwotanie do KL 7 i 16] i catym zyciu Kosciota”
(w DK stwierdzenie o relacji teologii do liturgii jest lapidarne i nie podkresla tak mocno roli liturgii jak KL; daje
wyrazne pierwszenstwo teologii dogmatycznej, opartej na Pi$mie $wigtym, Tradycji Ojcéw Kosciota oraz speku-
lacji intelektualnej, ktérej mistrzem byt §w. Tomasz z Akwinu). I jeszcze raz (tu mocniej): ,,[Liturgia $wigta]
winna by¢ uwazana za pierwsze i niezbgdne Zrédlo prawdziwie chrzedcijanskiego ducha”.

* Por. E. J. Lengeling, Liturgie/liturgiewissenschaf, w: Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe,
red. P. Eicher, Miinchen 1991, t. 5, s. 303; S. Maggiani, Istituzione dei sacramenti e «lex orandi». Il contributo
degli «Ordines» del Concilio Vaticano II, Rivista Liturgica 81(1994), s. 151-174; B. Migut, Teologia
liturgiczna szkoty rzymskiej, dz. cyt., s. 64-65.

5 Por. J. Ratzinger. Aktualnos¢ doktrynalna Katechizmu Kosciota Katolickiego, OsRomPol 23(2003)3,
s. 48-54; B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, dz. cyt., s. 65.

® Por. K. Richter. Einfiihrung. Die Liturgie — zentrales Thema der Theologie, w: Liturgie — ein vergesse-
nes Thema der Theologie, red. tenze, Freiburg 1986, s. 21-27.
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ona mowi¢ o Bogu zywym, objawiajacym si¢ dla zycia czlowieka. Na tej podsta-
wie teologia winna koncentrowa¢ si¢ na misterium Chrystusa i prowadzi¢ do zy-
wego postrzegania go w KoSciele, a zwlaszcza w liturgii oraz w konkrecie zycia
chrzes$cijanskiego’.

Interesujaca propozycj¢ rozwigzania problemu relacji teologii i liturgii,
w przedstawionym powyzej duchu nauczania Kosciola, wypracowata szkota
rzymska teologii liturgicznej, obejmujaca grono teologéw wyktadajacych gtéwnie
na Pontificio Ateneo San Anselmo, nastepnie na Pontificia Universita Gregoriana
i Pontificia Universita Lateranense, a ostatnio zwlaszcza na Universita Pontificia
Salesiana, w okresie bezposrednio poprzedzajacym Sobdér Watykanski II az po
dzien dzisiejszy®. Omawiane $rodowisko teologiczne posiada swa wewngtrzna
spojno$¢ w ujmowaniu liturgii oraz w wypracowywaniu koncepcji teologii $cisle
powiazanej z liturgia. Srodowisko to posiada ponadto bogaty dorobek naukowy
oraz szerokie oddziatywanie na wiele innych srodowisk teologicznych. Zasadno$¢
méwienia o ,,szkole rzymskiej” potwierdza posrednio Matias Augé CMF. Jako
profesor powiazany z wyzej wymienionymi $rodowiskami méwi o ,,szkole pad-
ewskiej” (srodowiska Istituto di Liturgia Pastorale przy benedyktynskim opac-
twie Santa Giustina w Padwie)’. Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej koncentru-
je sie gtéwnie na euchologii 1 buduje na teologicznym pojmowaniu liturgii. Teo-
logia liturgiczna szkoty padewskiej skupia si¢ zwtaszcza na obrzedzie, oscylujac
wokot antropologicznych podstaw liturgii, sprowadzonej czgsto do wymiaru po-
$rednictwa rytualnego. Szkota rzymska nie moze tez by¢ utozsamiona z nurtem
teologii liturgicznej prawostawnego teologa Aleksandra Schmemanna, ani tez
z teologia doksologiczna i ,,jubilate” metodystycznego teologa Geoffreya Wainw-
righta. Cho¢ teologia liturgiczna posiada wielu innych przedstawicieli, to ich po-
glady mozna zawrze¢ w wyakcentowanych ponizej koncepcjach Cipriano Vagag-
giniego OSBCam (1909-1999), Salvatore Marsilego OSB (1910-1983) i Achille
Maria Triakki SDB (1935-2002)".

7 Por. J.L. Illanes, J.I. Saranyana, Historia teologii, ttum. P. Rak, Krakéw 1997, s. 487; G. Barbaglio,
Esperienza di fede mondana e di fede rituale, w: Teologia e liturgia. Bologna 1974, s. 89; B. Migut, Teologia
liturgiczna szkoty rzymskiej, dz. cyt., s. 65.

8 Termin ,,szkota rzymska” oznacza w jezyku potocznym nauczanie wierne Urzgdowi Nauczycielskiemu
Koéciota. Historycznie stuzyl on na okreslenie grupy teologéw, zwiazanych z Gregorianum w Rzymie, ktérzy
przygotowywali zasadniczy zrab mysli Soboru Watykanskiego I. Byli to tacy teologowie jak: Joseph Kleutgen,
Giovanni Perrone, Carlo Passaglia, Johannes Baptist Franzelin. Grupie tej przewodzit Matthias Scheeben.

° Por. M. Augé, La ricerca del senso e del valore del rito. Un problema attuale, Lateranum 66(2000),
8. 373-384; A. Grillo, Il senso della ricerca liturgico-sacramentale sul valore del rito. In dialogo con Matias
Augé intorno alla scuola padovana di liturgia, Ecclesia Orans 19(2002), s. 139-146.

10 Rzymska szkote teologii liturgicznej wspéttworza takze dwaj historycy liturgii obdarzeni wielkim wy-
czuciem teologii — Burkhart Neunheuser OSB (1903-2003) i Adrian M. Nocent OSB (1913-1996), ponadto
twérca metody badan hermeneutycznych w teologii liturgicznej i teolog Matias Augé CMF, a takze koncentruja-
cy sig na duszpasterstwie liturgicznym teolog Domenico Sartore CSJ (1936-2006). Najwierniejszym kontynuato-
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Pierwszym twérca rzymskiej szkoly teologii liturgicznej byt C. Vagaggini'',
ktérego zastuga byto wypracowanie historiozbawczej koncepcji liturgii. Vagaggi-
ni uznat tez liturgie za ozywcza site dla teologii, wskazujac zarazem na ideat ich
wzajemnego przenikania si¢ w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Poglady
Vagagginiego daly poczatek takiej koncepcji teologii liturgicznej, ktéra czyni
z liturgii teologi¢ zywa oraz zwornik calej teologicznej refleksji. Pojmowat on
teologig liturgiczng jako rodzaj teologii systematycznej, ktéra z jednej strony opi-
suje liturgi¢ i zmierza do jej zrozumienia, a z drugiej strony pokazuje, w jaki spo-
s6b prawdy wiary zyja w réznych formach liturgicznej celebracji. Vagaggini
pojmowat teologi¢ gtéwnie jako nauke w pojgciu arystotelesowskim, wskazujac
przy tym na metody wykorzystania teologii zawartej w liturgii do budowania teo-
logii systematycznej. Zaproponowat on gnostyczno-sapiencjalny model teologii,
ktéry nie tylko stuzy teologii jako nauce, ale tez uwzglednia duchowe dobro
wiernych, czego nie zauwazyt jego kontynuator i krytyk S. Marsili. Vagaggini
z naciskiem podkre$lat, ze kazda w pelni warto§ciowa teologia, obok przedsta-
wiania prawd wiary w §wietle Objawienia biblijnego, Ojcéw Kosciota i catej hi-
storii doktryny chrze$cijanskiej, winna ukazywac sposob, w jaki dana prawda jest
sprawowana w liturgii pod ostong znakéw. Teologia w rozumieniu Vagagginiego
jest gtéwnie nauka, a nast¢pnie prawda Boza, stuzaca zbawieniu cztowieka, ktéra
zyje zwlaszcza w liturgii'>. W praktyce pojmowat on teologie liturgiczna jako
rodzaj teologii systematycznej, ktoéra z jednej strony opisuje liturgi¢ i zmierza do
jej zrozumienia, a z drugiej strony ukazuje, w jaki sposéb prawdy wiary zyja
w réznych formach liturgicznej celebracji.

Drugim twérca szkoly rzymskiej byt S. Marsili'’. Nawiazywat on do pojmo-
wania teologii i liturgii przez Odona Casela OSB (1886-1948), wedtug ktérego

rem mysli Triakki jest profesor Wydziatu Teologii Universita Pontificia Salesiana i redaktor naczelny ,,Rivista
Liturgica” Manlio Sodi SDB.

" Do najwazniejszych jego publikacji w zakresie relacji teologii i liturgii naleza: Il senso teologico della li-
turgia. Saggio di liturgia teologica generale, Roma 1965* Kosciét odnajduje siebie w liturgii, Ateneum
Kaptanskie 56(1964)67, s. 159-166; Liturgia e pensiero teologico recente. Inaugurazione del Pontificio Instituto
Liturgico, Roma 1961; Prospetto di un saggio su simbolismo e linguaggio teologico, w: Symbolisme et
Théologie [Sacramentum 20], Roma 1974; Teologia, w: Nuovo dizionario di teologia, Cinisello Balsamo 19916,
8. 1549-1652; Teologia. Pluralizm teologiczny, Krakéw 2005 (ttumaczenie z wtoskiego: Teologia, w: Nuovo
dizionario di teologia, Cinisello Balsamo 19916, s. 1549-1642; Pluralismo teologico, w: tamze, s. 1137-1150).

12 Por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, dz. cyt., s. 346-347.

" Do najwazniejszych jego publikacji w zakresie relacji teologii i liturgii naleza: Theologia, Rivista
Liturgica 22(1935), s. 273-278; La liturgia nel Concilio Vaticano II, Rivista Liturgica 50(1963), s. 259-272;
Commenti alla Costituzione Liturgica, Rivista Liturgica 51(1964), s. 587-592; Riforma liturgica dall’alto. Note
preliminari ad una attuazione pratica della Costituzione Conciliare, Rivista Liturgica 51(1964), s. 76-91;
Liturgia, w: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo, Roma 1969, s. 1294-1342; La liturgia nella
strutturazione della teologia, Rivista Liturgica 58(1971), s. 153-162; Liturgia e teologia. Proposta teoretica,
Rivista Liturgica 59(1972), s. 455-473; La liturgia, momento storico della salvezza, w: Anamnesis, t. 1: La
liturgia momento nella storia della salvezza, Casale Monferrato 1974, s. 33-156; Das Geddchtnis des Herrn in
der Theologie der Gegenwart, besonders in der Schau Odo Casels, ALW 22(1980), s. 9-29; Giovanni Casiano
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teologia jest ogladem misterium Boga w $wietle liturgii (eine im Geist der Litur-
gie Gesamtschau). Swiatlo to daje szczegélna mozliwosé odkrycia i wyrazenia
istoty chrzescijanstwa (Gesamtaussprache iiber das Wesen des Christentums)",
Polemizowal tez z Vagagginim, zarzucajac mu pomniejszenie rangi teologii ob-
jawiajacej si¢ w liturgii oraz odrywanie teologii od zycia chrzeScijanskiego, a tym
samym przeakcentowanie jej charakteru naukowego. Marsili oddzielit theologia
prima od theologia secunda. Theologia prima ma miejsce tam, gdzie Bg objawia
si¢ na sposo6b historiozbawczy. Ma to miejsce w Biblii oraz w liturgii. Theologia
prima pozwala czlowiekowi na wlaczenie si¢ w histori¢ zbawienia, a tym samym
na coraz petniejszy udziat w zyciu Boga. Theologia secunda jest przede wszyst-
kim teologia spekulatywna, ma za zadanie nawiazywanie dialogu z kultura. Stad
jej znaczenie dla zycia chrze$cijanskiego jest duzo mniejsze. Zastuga Marsilego
byto teologiczne dowartoSciowanie liturgii. Teologia jednak stata si¢ przez to
rodzajem dos$wiadczenia religijnego, ktére nie moze by¢ w pelni wyrazone za
pomoca stéw. Liturgia jest theologia prima, co oznacza utozsamienie teologii
z modlitwa, mistyka — uczestnictwem w aktualizacji misterium Chrystusa.

Zestawiajac obu teologéw, nalezy uzna¢ ich komplementarno$¢. Vagaggini
stawial wigkszy akcent na zwiazek teologii systematycznej z liturgia. Marsili na-
tomiast byt bardziej skoncentrowany na odniesieniu teologii do Zycia chrzescijan-
skiego i widziat liturgi¢ gtéwnie w perspektywie duchowosci chrzescijanskie;j.
Pojmuje on teologi¢ liturgiczna jako teologi¢ zyjaca w liturgii, a co wigcej, utoz-
samia on w duzym stopniu te dwa pojecia. Teologia liturgiczna staje si¢ u niego
rodzajem do$wiadczenia mistycznego w rozumieniu caselowskim, czyli kontem-
placja misterium w momencie jego aktualizacji.

Pewnej syntezy przedstawianych powyzej teologéw dokonat salezjanski teo-
log A. M. Triacca". Pragnat on, podobnie jak Vagaggini, dokona¢ zywej syntezy

ed Evagrio Pontico. Dottirina sulla carita e contemplazione [Studia Anselmiana 5], Roma 1936; La liturgia,
celebrazione della presenza viva di Cristo, w: Annunziare Cristo ai giovani, red. A. Amato, G. Zevini, Roma
1980, s. 251-264; Liturgia, w: Nuovo dizionario di liturgia [dalej jako NDdL], red. D. Sartore, A. M. Triacca,
Roma 19842, s. 725-742; Sacramenti, w: NDdL, s. 1271-1285; Teologia liturgica, w: NDdL, s. 1508-1525; La
liturgia nel discorso teologico odierno. Per una fondazione della liturgia pastorale: Individuazione delle
prospettive e degli ambiti specifici, w: Una liturgia per 'uomo. La liturgia pastorale e i suoi compiti, red.
A. Visentin, A. N. Terrin, R. Cecolin, Padova 1986, s. 14-47; Mistero di Cristo e liturgia nello Spirito, red.
M. A. Abignente, Citta del Vaticano 1986; I segni del mistero di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti, red.
M. Alberta, Roma 1987.

1 por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,, Pamigtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Paschalne-
go i jego egzystencjalna dynamika, Krakéw 1980, s. 94.

' Do najwazniejszych jego publikacji w zakresie relacji teologii i liturgii naleza: Cristo e il tempo. ,,La
redenzione come storia”. Alcuni presupposti teologico-liturgici per la comprensione e vitalizzazione dell’anno
liturgico, w: L’anno liturgico e la sua spiritualita. Cristo ieri oggi e sempre, Bari 1979, s. 7-31; Bibbia
e Liturgia, w: NDdL, s. 175-197; Partecipazione, w : NDdL, s. 1015-1040; Spirito Santo, w: NDdL, s. 1405-
1419; Le sens théologique de la liturgie et/ou le sens liturgique de la théologie.Esquisse initiale pour une
synthese, w: La liturgie: son sens— son esprit — sa methode. Liturgie et Théologie. Conférences Saint-Serge,
XXVIII Semaine d’études liturgiques. Paris, 30 juin — 3 juillet 1981, red. A. M. Triacca, A. Pistoia [Bibliotheca
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teologii. W jego ujeciu liturgia jest miejscem spotkania zbawczego misterium
Boga, ktére objawilo si¢ w pelni w Jezusie Chrystusie (Mysterium) z zyciem
chrze$cijanskim (Vita) za posrednictwem celebracji (Actio). Liturgia stanowi syn-
teze zbawczego misterium Boga ukierunkowanego na zycie chrze$cijanskie oraz
zycia chrze$cijanskiego, ktére pragnie by¢ wiaczone w zbawcza tajemnic¢ Boga
(Mysterium — Actio — Vita). Liturgia obejmuje tym samym trzy elementy: zbaw-
cze misterium Boga (M), celebracjg liturgiczng (A) i1 zycie poszczegblnych wier-
nych (V). Gtéwna idea teologii liturgicznej salezjanskiego teologa, nawigzujaca
do Marsilego, polega na analizie celebracji liturgicznej, z perspektywy ktdrej ob-
jawia sig zaréwno tajemnica Boga udzielajacego si¢ poprzez zbawienie, jak i zy-
cie cztowieka w jego ukierunkowaniu na Boga. Analiza ta, w celu uzyskania
efektu naukowego, jak i odniesienia do zycia chrzescijanskiego, winna posiadac
zaréwno charakter diachroniczny, jak i synchroniczny. Triacca prébuje faczy¢ w
swej koncepcji teologii liturgicznej poglady Vagagginiego i Marsilego. W jego
rozumieniu liturgia nie moze by¢ sprowadzona do samej celebracji, a jej rozu-
mienie winno uwzglednia¢ wszystko to, co w celebracji jest obecne, czyli miste-
rium chrzescijanskiej wiary oraz zycie chrze$cijanskie. Teologia nie moze by¢
wylaczna domena naukowcoéw, lecz wychodzi ona najpierw od Boga, a wigc wy-
rasta ona z doS§wiadczenia Boga.

Teologia liturgiczna Triakki, skupiajac si¢ na celebracji liturgicznej i bedac
niejako w jej wnetrzu, pozwala glebiej wejs¢ w celebrowane misterium Chrystu-
sa, jak i w zycie chrzescijanskie. Triacca, powotujac si¢ na M. Sodiego'®, okreglit
nastgpujaco swa koncepcj¢ teologii liturgicznej: ,,skoro celebracja jest rytualna
aktualizacja wiary, teologia musi by¢ refleksja nad wiara umieszczong w rycie
1 teologia liturgiczng, ktdra jest teologia misteriow, bedacych kluczem do coraz
glebszego rozumienia same;j liturgii. Méwiac inaczej: refleksja nad celebrowanym
wydarzeniem wiary jest teologia, gdyz jest kontemplacja misterium Boga ad intra
i ad extra; jest to takze teologia liturgiczna, jako Zze w niej misterium Boga jest

Ephemerides Liturgicae. Subsidia 27], Roma 1982, s. 321-337; Pneumatologia, epicletologia, o paracletologia?
Contributo alla comprensione della presenza ed azione dello Spirito Santo da alcune visuali di teologia
liturgica, Salesianum 48(1986), s. 67-107; ,,Liturgia” ,,locus theologicus” o ,theologia” , locus liturgicus”?
Da un dilemma verso una sintesi, w: Paschale Mysterium. Studi in memoria dell’Abate Prof. Salvatore Marsili
(1919-1983), red. G. Farnedi [Studia Anselmiana 91. Analecta Liturgica 10], Roma 1986, s. 193-233; Teologia
della liturgia o teologia liturgica? Contributo di P. Salvatore Marsili per una chiarificazione, Rivista Liturgica
80(1993), s. 267-289; Liturgia e Padri della Chiesa: ruoli reciproci (Attualita di un ,aggiomamento”),
Seminarium 30(1990), s. 508-530; Le ,,Conferenze San Sergio”. Settimane ecumeniche di studi liturgici
[Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia 76], Roma 1994; Inculturazione liturgica e mistero trinitario,
w: Trinita in contesto, red. A. Amato [Biblioteca di Scienze Religiose 110. Studi di Teologia Dogmatica 5],
Roma 1994, s. 343-374. Calo$¢ bibliografii A.M. Triakki w: Bibliografia, w: Spiritus spiritalia nobis dona
potenter infundit. A proposito di tematiche liturgico-pneumatologiche. Studi in onore di Achille M. Triacca, red.
E. Carr [Studia Anselmiana 139. Analecta liturgica 25], Roma 2005, s. 553-592.

' Por. M. Sodi, Liturgia: pienezza e momento della storia della salvezza, w: Mysterion. Nella celebrazione
del mistero di Cristo la vita della Chiesa. Miscellanea Liturgica in occasione dei 70 anni dell’Abate Salvatore
Marsili [Quaderni di Rivista Liturgica. Nuova Serie 5], Torino 1981, s. 126.136.
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kontemplowane, celebrowane i przezywane w celebracji liturgicznej”"’. Innymi
stowy, teologia liturgiczna jest ,hermeneutyka nauki zywej — zycia autentycznie
chrzescijanskiego™'®.

Za teologig liturgiczna w sensie $cistym uznat Triacca ,teologig¢ w funkcji li-
turgii”, co taczy si¢ u niego z pojmowaniem teologii jako locus liturgicus'.
Oznacza to najpierw przejmowanie przez teologi¢ tych cech, ktére posiada litur-
gia. Winna ona i$¢ droga liturgii, stawac si¢ paralela liturgii i zmierza¢ do konwe-
rgencji z nig. Triacca wyraza to stowami: ,,W rezultacie, wiedzac dobrze, ze Ciato
Kosciota buduje sig, celebrujac misteria, i ze Koscidt jest Ciatem Chrystusa zre-
alizowanym i pozostajacym do realizacji poprzez powtarzang celebracje¢, bedzie
si¢ odkrywaé na nowo «osmozg dynamiczno-eklezjalna», ktéra winna by¢ obda-
rzona teologia, aby stanowita element konstytutywny KoSciota, jako paralela do
liturgii”®. W porzadku ontologicznym liturgia posiada pierwszenstwo wobec
teologii. Jednakze w porzadku logicznym i instrumentalnym teologia wyprzedza
liturgig. Teologia liturgiczna, uwzgledniajac celebracj¢ dla zycia, nie koncentruje
si¢ na samej teorii, lecz posiada liczne praktyczne odniesienia do zycia chrzesci-
janina i Kosciotfa. Teologia liturgiczna winna tez odwzorowywac funkcje wiasci-
we liturgii, takie jak: uswigcanie, wielbienie, Swiadectwo wiary, stuzbg wspdlno-
cie. Teologia w ,.funkcji liturgii” oznacza jednak przede wszystkim mistagogicz-
ny model teologii. Teologia liturgiczna to taka teologia, ktéra stawia sobie za cel
stuzbe liturgii, czyli spajanie zbawczego misterium Boga, jego celebracji i chrze-
Scijanskiego zycia (M-A-V)*'. Widaé to zwlaszcza w nastgpujacych stowach
omawianego teologa: ,,Osiagnie si¢ «osmozg¢ teleologiczng», w takim stopniu,
w jakim teologia, z jej autonomig metodologiczna i z jej rozwojem w zglebianiu
danych objawienia, zmierza¢ bedzie do wniesienia coraz wigkszego wktadu
w rozszerzenie i poglebienie rzeczywistosci liturgii w §wiadomosci wiernych”?.

17 A. M. Triacca, Theologia locus liturgicus, dz. cyt., s. 226.

8 Por. tenze, Le sens théologique, dz. cyt., s. 335-336; tenze, Theologia locus liturgicus, dz. cyt., s. 225-
226.

' Szerzej na ten temat: por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, dz. cyt., s. 174-177.

2 A. M. Triacca, Le sens théologique, dz. cyt., s. 337.

2! Model taki prezentuje aktualnie m.in. Enrico Mazza, ktérego mozna réwniez zaliczyé do protagonistow
szkoty rzymskiej. Wskazuje on na potrzebg wprowadzenia takiego modelu do wspdtczesnej teologii. Por.
E. Mazza, La mistagogia. Una teologia della liturgia in epoca patristica, [Biblioteca «<Ephemerides Liturgicae»
Subsidia 46], Roma 1988, 19967 tenze, Le odierne preghiere eucaristiche, t. 1: Struttura, teologia fonti, t. 2:
Testi e documenti editi e inediti, Bologna 1984, 1991% tenze, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito
e sviluppo dell’interpretazione, Bologna 2003; N. Albanesi, La mistagogia. Un modello di teologia
sacramentarla. In margine alla seconda edizione dello studio di Enrico Mazza, Ephemerides Liturgicae
112(1998), s. 174-186.

2 Si giungera all’osmosi teleologica, in quanto la finalita della teologia, con la sua autonomia
metodologica e con il suo procedere nell’approfondimento del rivelato, deve necessariamente essere protesa
adare un pit valido contributo alla realta della liturgia. In verita la «teologia» & «locus liturgicus»”.
A. M. Triacca, Theologia locus liturgicus, dz. cyt., s. 227-228.
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Mowienie o ,teologii w funkcji liturgii” oznacza ostatecznie wyrazenie
prawdy, iz teologia i liturgia pozostaja w relacji wzajemnej stuzby (funkcji). Teo-
logia, rozumiana jako wyja$nianie powiazane z gloszeniem stowa Bozego, postu-
ga Stowu w Kosciele stuzy liturgii w jej rozumieniu. Liturgia, majac pierwszen-
stwo ontologiczne, uobecnia wydarzenia zbawcze, wyrazajac je podczas celebra-
cji w formie euchologii, a wigc w formie wytworzonej przez siebie teologii zy-
wej, zrodzonej w stycznosci z misterium 1 zyciem. Najlepszym tego przyktadem
wydaje si¢ by¢, zaprezentowany przez kard. Josepha Ratzingera, model wspétcze-
snej sakramentologii. W modelu tym bowiem, po biblijnym, patrystycznym i sys-
tematycznym ukazywaniu danego sakramentu, nalezy ukaza¢ jego celebracjg,
czyli to, jak Kosci6t zyje danym sakramentem dzisiaj i jak dzisiaj go odczytuje™.

W odniesieniu do tak pojmowanej teologii liturgicznej, Triacca czyni trzy
istotne zatozenia®. Pierwsze z nich podkresla, Ze teologia liturgiczna nie jest je-
dyna teologia, jaka nalezy uprawia¢. Jednakze dla osoby wierzacej jest to teologia
we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Cztowiek wierzacy w liturgii spotyka Chry-
stusa, uczestniczy w Jego misterium, ogarnigty jest dziataniem Ducha Swigtego,
tu wchodzi w wewnetrzne zycie Tréjcy Swictej. Nie przekresla to bardziej teore-
tycznych ($cisle naukowych) sposobéw uprawiania teologii, cho¢ jej celem jest
otwarcie ich na zbawcza rzeczywisto$¢ uobecniang w liturgii. Drugie zatozenie
stwierdza, ze odnowienie zycia Kosciota dokona si¢ nie tylko dzigki uprawianiu
teologii, nawiazujacej dialog ze wspodiczesna kultura (teologia ad extra), ale
przede wszystkim dzigki budowaniu duchowos$ci chrzescijanskiej, zwigzanej
z celebrowanym misterium zbawczym Chrystusa (ad intra). Osobista wigz
z Chrystusem Zbawca, Jedynym Kaptanem, jest wewngtrzng sita chrzeScijanstwa
1 Kosciota. Otwarto$¢ na wspolczesnego cztowieka i jego kultur¢ musi byc¢
uwzgledniana oczywiscie réwniez w tej teologii ad intra. Trzecim zatozeniem
i przekonaniem Triakki jest wskazanie na konieczno$¢ budowania duszpasterstwa
na liturgii i w odniesieniu do liturgii, w tym zwlaszcza do Eucharystii®.

Pierwszym celem tak rozumianej teologii jest stuzba Objawieniu Bozemu,
Tradycji oraz odnowie liturgicznej. Drugim celem jest odkrywanie liturgii i jej
teologicznego ,,wnetrza” dla wszystkich dyscyplin teologicznych. Trzecim celem
jest stworzenie syntezy wszystkich dyscyplin teologicznych, poprzez wychodze-
nie z pierwszenstwa ontologicznego i egzystencjalnego liturgii, dla petniejszej
stuzby zyciu chrze$cijanina i postannictwu KoS$ciota. Owa synteza polega na uka-

# Por. J. Ratzinger. Aktualno$é doktrynalna Katechizmu Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 48-54.

* Triacca méwi o nich, akcentujac istotne elementy misteryjnej teologii Odona Casela: Odo Casel, OSB.
A 50 anni della sua morte. Rivista Liturgica 85(1998), s. 850.

»  Duszpasterstwo albo zostanie zbudowane na teologicznej prawdzie o obecnosci i zbawczym dziataniu
Chrystusa i Jego dzieta uwielbienia Boga i u§wigcenia cztowieka, albo budujac tylko na danych socjologicznych,
w imig¢ falszywej otwartosci na czlowieka bgdzie ulega¢ rozktadowi az do unicestwienia”. Por. A.M. Triacca,
Odo Casel OSB. A 50 anni della sua morte, dz. cyt., s. 850.
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zywaniu wiary w perspektywie eklezjalnej, ktéra ma by¢é wprowadzona
w chrze$cijanskie zycie, ukierunkowujac je na uwielbienie™.

Pierwszoplanowym ujgciem teologii liturgicznej jest utozsamienie jej
z uczestnictwem w liturgii, pojmowanym czegsto jako przezycie i refleksja (misty-
ka) samego uczestnika liturgii. Teologia liturgiczna staje si¢ czym$ niekomuni-
kowalnym na zewnatrz. Dodatkowo teologia liturgiczna zostaje utozsamiona
z samym $wiadomym uczestnictwem w celebracji oraz z aktem wiary uczestnika
(fides qua). Druga pltaszczyzna rozpatrywania teologii liturgicznej jest ptaszczy-
zna refleksji naukowej. Mozna tu dostrzec wiele wysitkéw o charakterze metodo-
logicznym, ale ostatecznie wigkszo$¢ zagadnien pozostaje otwarta i stanowi wy-
zwanie do dalszych badan. Triacca nie dokonal satysfakcjonujacego uporzadko-
wania réznych kierunkéw prowadzonych przez siebie badan. Nie wskazal tez na
podstawowe modele swojej teologii liturgicznej”’. Stad, koniecznym wydaje si¢
by¢ uporzadkowanie, oparte na kierunkach badan Triakki oraz na dalej idacej
analizie i syntezie jego mysli. Pamigta¢ jednak nalezy, iz podstawowym zatoze-
niem metodologicznym teologii liturgicznej jest odczytywanie rzeczywistosci
z perspektywy celebracji. Nawet wtedy, gdy méwimy o modelu biblijnym, patry-
stycznym, historyczno-dogmatycznym, czy o teologii liturgicznej danej ksiggi
liturgicznej, nalezy pamigtaé, ze podstawowym paradygmatem jest celebracja
liturgiczna.

Teologia liturgiczna, jako nauka, uwzglednia w pierwszym rzgdzie wzajemne
relacje przepowiadania zbawienia (Pismo Swigte, kerygmat) oraz jego aktualiza-
cji (celebracja liturgiczna). Ten typ teologii liturgicznej mozna nazwac ,,biblijng
teologia liturgiczng”. Teologia biblijna posiada wilasne zasady egzegezy i her-
meneutyki, ale brak jej wyraznego kryterium odczytania slowa Bozego
w perspektywie aktualizacji zbawczego misterium Chrystusa na sposéb sakra-
mentalny, czyli w celebracji liturgicznej. Teologia liturgiczna, wychodzaca od
osiagnigé teologii biblijnej, ale ukazujaca konkretna perykope Pisma Swigtego
w odniesieniu do okre$lonej celebracji liturgicznej (celebracja sakramentu, cele-
bracja danego obchodu w roku liturgicznym), bytaby koniecznym dopelnieniem
teologii biblijnej. Konkretna celebracja liturgiczna jest istotnym kontekstem her-
meneutycznym odczytywania Pisma. Takie ujgcie pozwala na glgbsze powiazanie
refleksji nad prawdami wiary z zyciem wiary oraz z tym, co stanowi jego Szczyt,
czyli z celebracja liturgiczna. Takie ujecie teologii liturgicznej, podkreslitoby
w wigkszym stopniu eklezjalno$¢ teologii biblijnej. Bytoby ono $wiadectwem
tego, ze cho¢ Biblia znajduje swoje eklezjalne odczytanie w Urzedzie Nauczy-
cielskim Kosciota, to petnia tego eklezjalnego odczytania dokonuje si¢ w ce-

% Por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, dz. cyt., s. 198-202.

2 MLJ. Powers podczas zebrania North American Academy of Liturgy w 1975 ukazat cztery modele upo-
rzadkowania teologii liturgicznej: interdyscyplinarny, duszpasterski, historyczno-teologiczno-pastoralny
i biblijno-hermeneutyczny. Por. tenze, Liturgical Theologie, Worship 50(1976), s. 307-311. Takie uporzadkowa-
nie modeli teologii liturgicznej nie jest adekwatne do teologii liturgicznej szkoty rzymskie;j.
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lebracji liturgicznej. Celebracja liturgiczna nie dodaje zadnych nowych prawd
wiary, ale prowadzi do spotkania tego, w co Kosciét wierzy (fides quae) z kon-
kretna wiara zgromadzonego Kosciota w jego poszczegdlnych uczestnikach (fides
qua). Celebracja, jako lex orandi, prowadzi do spotkania lex credendi i lex viven-
di. Ponadto teologia liturgiczna, odczytujaca zbawcze misterium Boga w Scistym
odniesieniu do teologii biblijnej, jest szansa do poglebienia Zycia chrzescijanskie-
go, wigzac je Scislej z Biblia i liturgia. Tym samym, teologia liturgiczna staje si¢
teologia blizsza zyciu.

Sam Triacca uprawiat ten rodzaj teologii liturgicznej w bardzo ograniczonym
zakresie. Wymaga on bowiem znajomos$ci egzegezy biblijnej, ktéra Triacca po-
siadal w niewielkim stopniu. Niewielkie $lady tego typu teologii liturgiczne;j
mozna znalez¢ niemal we wszystkich jego publikacjach, zwtaszcza poswigconych
gléwnym prawdom wiary oraz samej liturgii i jej rzeczywistosci (stowo Boze w
liturgii, celebracja liturgiczna, sakramenty, rok liturgiczny). Istnieja jednak jego
opracowania, ktére mozna uzna¢ za wzorcowe w ramach takiego typu teologii
liturgicznej™.

Teologi¢ liturgiczna mozna uprawia¢ rowniez w perspektywie historycznej,
obejmujacej takze terazniejszos¢. Rézne rodzaje teologii liturgicznej wyptywaja
zréznych zrédet, do ktérych si¢ ona odwotuje. Uzywajac terminologii Triakki,
mozna méwic o: teologii liturgicznej patrystycznej, teologii soborowej, czyli hi-
storii nauki chrzescijanskiej (rozwdj Tradycji), zasad zycia i postgpowania chrze-
$cijan oraz teologii liturgicznej konkretnego zrédta liturgicznego (jednej lub kilku
ksiag, na przyklad jednego obrzadku liturgicznego, czy tez danego odcinka cza-
su).

Patrystyczna teologia liturgiczna polega na réwnoczesnym badaniu teologii
Ojcéw oraz poznawaniu treéci celebracji liturgicznej z czasu i obszaru ich oddzia-
lywania. Pochylajac si¢ nad teologia Ojcéw Kosciota, mozna tatwo zauwazy¢ ich
duzy wptyw na celebracje liturgiczna, w tym zwlaszcza na euchologi¢. Sama teo-
logia Ojcéw moze by¢ nazwana liturgiczna, gdyz taczy ona opis zbawczego mi-
sterium z jego celebracja, a méwiac o zyciu chrzescijanskim odnosi je do celebra-
cji misterium. Triacca wielokrotnie zauwazal, ze okres patrystyczny jest szcze-
gblnym przenikaniem si¢ liturgii, teologii i zycia. Patrystyczna teologia liturgicz-
na ukazuje ciagla aktualno$¢ Ojcéw, a teologia wspdlczesna otrzymuje nowe in-
spiracje zakorzeniajace ja w Tradycji Kosciofa.

Teologia liturgiczna, okreslona mianem historyczno-dogmatycznej, a zara-
zem historyczno-moralnej (zwana w skrécie przez Triakke soborowa) jest taka
teologia, ktora bada rozwdj doktryny chrzescijanskiej i wskazan dla zycia chrze-
Scijan, zestawiajac je z rozwojem form celebracji liturgicznej. Zadaniem teologii
liturgicznej jest w tym przypadku odkrywanie i ukazywanie $cislej zaleznos$ci

2 Por. A. M. Triacca, L'uso di Galati 4,4ss nell’odierna liturgia romana. Da iniziali constatazioni ad
alcune considerazioni, Theotokos 1(1993), s. 51-116.
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pomigdzy lex credendi i lex orandi oraz lex vivendi i lex orandi w historii Koscio-
la. Pozwala ona dostrzec i lepiej zrozumie¢ §cisty zwiazek nauczania Kosciota
w sprawach wiary i moralno$ci z celebracja liturgiczna, zwlaszcza z euchologia.
Nauka Kosciota wyrazata si¢ i wyraza nie tylko w euchologii, ale tez w obrzedach
1 przepisach liturgicznych.

Teologia liturgiczna konkretnego zrddla liturgicznego wiaze si¢ bardzo Scisle
z teologia liturgiczna patrystyczna i soborowa. ,Zrédla liturgiczne, w tym
zwlaszcza ksiggi liturgiczne, sa uprzywilejowanym miejscem $wiadectwa o bo-
gactwie sposobéw, na jakie Chrystus, moca Ducha Swigtego, stawat si¢ obecny
posrdd réznorakich zgromadzen wiernych, w poszczegélnych pokoleniach chrze-
$cijan, posrodku uptywajacego czasu. Mozna stwierdzié, Ze sa one $wiadectwem
wiecznotrwalego misterium Chrystusa-Ko$ciota. W nich obcuje si¢ z kaptan-
stwem Chrystusa, nie tylko w konkrecie jego realizacji, ale tez w pelni jego po-
tencjalnosci i mozno$ci”®. Triacca stwierdza tez, ze ,zrédto liturgiczne zawiera
do$wiadczenie wiary oraz wynikajace z niego wyznanie wiary tego Kosciota,
ktéry bierze, $wiadomy i nacechowany refleksja, udziat-uczestnictwo (metheksis)
w misterium przezen celebrowanym. Kos$ciét sprawuje tu pelna, dogiebna i kom-
pletna pamiatk¢ (anamnesis) tegoz misterium, moca przywotanej obecnosci
i dziatania Ducha Swietego (epiklesis-paraklesis) w perspektywie anaklesis™™.
Teologia liturgiczna konkretnego zrédla liturgicznego daje obraz zywej wiary
Kosciota oraz zycia wiernych z czasu, w ktérym dana ksiega powstata, ale tez
pogtebia rozumienie chrzescijanskiego misterium w jego ponadczasowej aktual-
nosci 1 ukierunkowania na zycie wszystkich pokolen.

Podziat teologii liturgicznej ze wzgledu na zZrédla implikuje podziat ze
wzgledu na przedmiot. Pod tym wzgledem mozna zasadniczo wyr6zni¢ dwa ro-
dzaje teologii liturgicznej: teologi¢ liturgiczna w stuzbie chrze$cijanskiego miste-
rium oraz teologi¢ liturgiczna w stuzbie chrze$cijanskiej egzystencji i zycia Ko-
Sciota. Pierwszy rodzaj teologii koncentruje si¢ nad poszczegdlnymi prawdami
wiary (dogmaty) i nad tym, co przynalezy do samej liturgii: liturgia jako taka,
rokiem liturgicznym, celebracja liturgiczna, sakramentami®'.

Podsumowujac, nalezy z cata pewnoscia stwierdzi¢, ze teologia liturgiczna
broni wspdiczesna teologig przed catkowita koncentracja na opisywaniu zjawisk.
Istnieje bowiem wielkie niebezpieczenstwo, ze teolog zatrzyma si¢ wylacznie na
opisie. Teologia liturgiczna nakazuje i§¢ w gtab, budowa¢ na dos$wiadczeniu
chrzescijanskim, na teologii zyjacej i objawiajacej si¢ w liturgii. Taka teologia
staje si¢ sztuka zycia i jest otwarta na kazdego wierzacego czlowieka. Ona to,
bedac Swiadectwem wiary, nie przestaje rownoczesnie by¢ nauka. Mozna tutaj

» Tenze, Contributo Marsili, dz. cyt., s. 287; Por. tenze, Inculturazione liturgica e mistero trinitario, dz.
cyt., s. 348-349.

0 Por. tenze, Contributo Marsili, dz. cyt., s. 287-288.

3! Obszerniej na temat mozliwych uje¢ teologii liturgicznej w: B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzym-
skiej, dz. cyt., s. 180-185.
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moéwi¢ przede wszystkim o utatwieniu przejscia od fenomenu do fundamentu
zycia chrzescijanskiego, a takze patrzenia, z perspektywy stowa Bozego oraz ak-
tualizujacego si¢ w celebracji zbawienia, na misterium Boga, czyli tajemnice
ukryte w Nim od wiekdw, a objawione w petni w Jezusie Chrystusie, jak réwniez
na zycie chrzescijanskie™.

THE RELATION BETWEEN THEOLOGY AND LITURGY FROM THE PERSPEC-
TIVE OF LITURGICAL THEOLOGY OF THE SCHOOL OF ROME

Summary

An interesting proposal of solving the problem of relationship between theology and liturgy
was put forward by the Roman school of liturgical theology comprising a group of theologians
working mainly at Pontificio Ateneo San Anselmo, and more recently, mainly at Universita Pontifi-
cia Salesiana over the time period directly preceding the Second Vatican Counsil up to now. The
main founder of the Roman school of liturgical theology was Cipriano Vagaggini OSBCam (1909-
1999). The second prominent personage was Salvatore Marsili OSB (1910-1983). The third theolo-
gian of this environment was Achille Maria Triacca SDB (1935-2002). The Roman school of litur-
gical theology also included Burkhart Neunheuser OSB (1903-2003); Adrian M. Nocent OSB
(1913-1996), Matias Augé CMF, Domenico Sartore CSJ (1936-2006), and contemporarily the lead-
ing position belongs to Manlio Sodi SDB. Vagaggini understood liturgical theology as a type of
systematic theology which, on one hand, describes liturgy and tries to comprehend it, and on the
other hand, shows how the truths of faith live in various forms of liturgical celebration. For Marsili,
liturgical theology was theology living in liturgy, moreover, he mostly equals these two concepts.
This causes that liturgical theology becomes a type of mystical experience, as understood by Casel,
which means contemplation of mystery in its actualization. The third of the mentioned theologians —
Triacca made an effort to creatively harmonize earlier conceptions and then gave it an original
shape. He started with the assumption that liturgy cannot be reduced solely to celebration (Actio),
and its understanding should take into account everything that is present in in celebration which is
the mystery of the Christian faith (Mysterium) and the Christian life (Vita). Theology cannot be an
exclusive domain of researchers because it first comes from God, so it grows from experience of
God. Liturgical theology in its strict sense can be analyzed on two levels. First and most important,
it is a Christian experience which occurs in liturgical celebration. In this sense, one can often have
impression that liturgical theology is something non-communicable and consists in the participant’s
internal experience and reflection (contemplation). In this way, liturgical theology seems to be iden-
tified with the very conscious participation in celebration. The level of scientific reflection is the
second level of analysis of liturgical theology. On this level numerous methodological attempts may
be noticed but, eventually, most issues remain open and are challenges for further research. Practi-
cally, liturgical theology becomes theology from theologically interpreted liturgical celebration,
especially from euchology.

Key words: Liturgy, Theology, Liturgical theology, Roman school of liturgical theology,
Christian life, Liturgical celebration, Mystery

32 Por. tamze, s. 356.
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WSPOLNOTA SWIETYCH W CELEBRACIJI MISTERIUM CHRYSTUSA.
ANALIZA LITURGICZNO-TEOLOGICZNA «RYTUALU EGZORCYZMOW»

Czcigodny kult §wigtych przynalezy do zycia KosSciota ziemskiego, ktory
pielgrzymuje ku ojczyznie niebieskiej. Cze$¢ wszystkich, ktérzy kontempluja Bo-
ga w Tréjcy jedynego — zakorzeniona w Pismie Swietym (por. Dz 7, 54-60; Ap 6,
9-11; 7, 9-17) i potwierdzona od poczatkéw pierwszej potowy II wieku' — jest
,hajstarszym faktem ko$cielnym”. (Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii,
208).

Kim sa swigci dla chrzeScijanina? Co oznacza dla chrze$cijanina ,,oddawaé
kult §wigtym i aniotom” i na czym ten kult polega? Sa to pytania, ktére zapra-
szaja, by rozwazy¢ problem u samych zrédet. Dlatego przedmiotem obecnej ana-
lizy bedzie wydany w 1999 r. nowy rzymski Rytuat egzorcyzméw’.

Kosciét, swiadomy tego, ze ,,dni sa zte” (Ef 5,16) modlit si¢ i wciaz zanosi
modlitwy, aby ludzie zostali zachowani od zasadzek diabelskich (Prooemium).
Egzorcyzm jest owocem mitosci, a Kosciét jest miejscem zbawienia dla tych,
ktérzy zostali odkupieni przez Oblubiefica, Chrystusa Pana. Z tego powodu Ko-
§ciét — Oblubienica — Spiritui Sancto iugata (DESQ’ 12) — w egzorcyzmie dziata
nie we wlasnym imieniu, ale w imieniu Boga i Chrystusa Pana, ktéremu wszystko
jest postuszne, nawet diabet i zte duchy”.

! Por. Eusebio di Cesarea, Storia ecclesiastica, V, xv, 42-47, w: Sources chrétiennes, t. 31, Paris 1952,
s. 189-190.

2 Rituale Romanum, ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate
loannis Pauli PP. 1l promulgatum, De Exorcismis et Supplicationibus Quibusdam, Editio typica, Citta del Vati-
cano 1999; Rytuat egzorcyzmow — owoc dlugiej pracy, ktéra wymagala przestudiowania, rewizji, uaktualnien
i zmian pofaczonych z konsultacjami wielu Konferencji biskupich, a takze analizy ze strony Zgromadzenia
Ogdlnego Kongregacji do Spraw Kultu Bozego. Prace trwaly dziesig¢ lat i rezultatem tych zmagan jest obecny
tekst zatwierdzony przez Ojca $wigtego Jana Pawta II. Por. N. Giampietro, Il rinnovamento del Rito degli
esorcismi, Rivista Pastorale Liturgica 37(1999)2, s. 77-84; J. A. Medina Estévez, Il Rito degli esorcismi, Notitiae
35(1999), s. 151-155.

3 (DESQ = De Exorcismis et Supplicationibus Quibusdam).

4 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, vol. IV, ed. Ancora, Milano 19592, s. 538-545; por. takze:
G. Nanni, Aspetti liturgici dell’esorcismo, w: Esorcismo e la preghiera di liberazione, ed. Istituto Sacerdos
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Celem artykutu jest odnalez¢ modlitwy, w ktérych méwi si¢ o communio
sanctorum, i zaglebi¢ si¢ w ich tre$¢. Prawda wspdlnoty $wigtych jest zwigzana
z egzorcyzmem i jest widoczna w euchologii przez fakt, ze caty Kos$ciét zanosi
btagania ku Ojcu, a takze taczy si¢ w modlitwie Najswigtszej Marii Dziewicy,
ktéra trwata przy krzyzu Jezusa i tam tez stala si¢ Matka ludzkoS$ci. Prawda ta jest
rOéwniez zwigzana z modlitwa Archaniota Michata 1 wszystkich chéréw aniel-
skich, apostoléw, szczegdlnie Piotra i Pawta, oraz wszystkich §wietych’. Uznajac,
ze liturgia uwazana jest za jedno ze zrddet teologii, przedstawiajac zawarto$¢ li-
turgiczno-teologiczna Rytuatu®, chee lepiej ukazaé, w jaki sposéb doktryna Ko-
$ciota odzwierciedla si¢ w liturgii i nia mocno nasiaka. Teksty euchologijne, two-
rzac formuly modlitwy liturgii chrzescijanskiej, zawieraja i przesylaja pewne idee
teologiczne i podaja Kosciotowi sposéb zrozumienia celebrowanego przez niego
misterium.

Sobér Watykanski II, przedstawiajac miejsce Matki Jezusa w dokonanym
przezen zbawieniu $wiata, uwydatnia nie tyle sam fakt poczecia i narodzenia Je-
zusa, ofiarowania Go w $wiatyni czy wspoicierpienie z Nim, gdy umieral na
krzyzu, ale wiarg, nadziej¢ i mitos¢ Najswigtszej Maryi Panny, z jaka towarzy-
szyla swemu Synowi, Odkupicielowi $wiata. Towarzyszyta Mu nie tyle swa
obecnoscia przy Nim, ile swym sercem i oddaniem’. Dlatego wizerunek Maryi
podczas obrzedu egzorcyzmu, czyli Jej obecno$¢, swiadczy o tym, ze to Ona,
wspoéldziatajac ze swoim Synem, przyczynia si¢ do zwycigstwa nad ztym du-
chem. Szatan ani przez moment nie zagarnat Jej w swoja niewolg, pomigdzy Nia
a szatanem byla ciagla nieprzyjazn (Rdz 3,15). Niepokalana Dziewica wspotpra-

dell’ Ateneo Pontificio Regina Apostolorum, Edizioni Art, Roma 2005, s. 113-164; A. M. Triacca, L’Esorcismo,
w: Anamnesis, I Sacramentali e le Benedizioni, vol. 7, ed. Marietti, Genova-Milano 2002, s. 167-191;
B. Nadolski, Liturgika, Sakramenty, Sakramentalia, Blogostawienstwa, vol. III, Pallottinum, Poznan 1992,
8. 249-253; tenze, Egzorcyzm, w: Leksykon Liturgii, Pallottinum, Poznan 2006, s. 369-374; P. Dodelinger-
Mandy, Le rituel des exorcismes dans le Rituale Romanum de 1614, La Maison Dieu 183/184(1990), s. 99-122;
K. Koztowski, , Adveniat regnum tuum...” Nowy rytuat egzorcyzmow w jezyku polskim, Anamnesis 38(2004),
s. 101-111.

> Por. A. M. Triacca, La preghiera della Chiesa nell’esorcismo “maggiore”. Temi teologico-liturgici,
Rivista Liturgica 87(2000)6, s. 899-918, 908.

® Rozdziat T konstytuuje centrum nowego Ryfuatu. Zawieraja si¢ tam wszystkie czesci i modlitwy obrzedu
egzorcyzmu wigkszego. Rozdziat II zawiera serig tekstow biblijnych (psalmy i fragmenty Ewangelii), ktére mo-
ga by¢ uzyte zawsze w ,,wielkim egzorcyzmie”; nastgpnie oprécz formuly depracativa (btagalna) i imperativa
(rozkazujaca), juz zawartych w rozdziale poprzednim, sa dodane trzy inne formuly: dwie modlitwy o charakterze
btagalnym i kolejna formuta, modlitwa rozkazujaca przeciw diablu. Rytuat konczy si¢ dwoma dodatkami: pierw-
szy zawiera schemat modlitw i egzorcyzm, ktéry, z upowaznienia biskupa, moze by¢ stosowany w obecnosci
wiernych i zawsze pod przewodnictwem kaptana, aby uwolni¢ rzeczy i miejsca, w ktorych spotyka si¢ pusto-
szaca obecno$¢ diabla, jak réwniez, gdy jego dzialalno$¢ objawia si¢ ,,w réznych formach niepowodzen
i prze§ladowania Kosciota” (Appendice, s. 71, n. 1). Drugi dodatek podaje modlitwy btagalne, jakie wierni
prywatnie moga zanosi¢ w zmaganiu si¢ z mocami ciemnosci. Por. G. Marchesi, Il nuovo Rituale degli esorcismi
contro la possessione diabolica, La Civilta Cattolica 3573 (1999/11), s. 276-285, 280-281.

" Por. A. Zuberbier, Wierze, Editions du Dialogue, Paris 1983, s. 98.
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cowala najscislej w zbawczym dziele Chrystusa. Jezus chcial, aby Maryja byta
nasza duchowa Matka (J 19,26-27). Tylko wtedy jestesmy Jego prawdziwymi
uczniami, jesli Ja przyjmujemy za swoja Matke. Jako nasza Matka i jednoczes$nie
jako Posredniczka wszelkich task Maryja troszczy si¢ o nasze zbawienie i broni
nas przed atakami szatana.

1. LITANIA BLAGALNA I CREDO

Litania do wszystkich Swigtych jest uproszeniem wstawiennictwa tych, kt6-
rzy ciesza si¢ juz rado$cia zycia wiecznego (DESQ 45, 46, 48). Ma ona
w Kosciele zawsze szczegdlne znaczenie. Oredownictwo wszystkich Swietych
jest przyzywane w waznych dla Kosciota chwilach, dlatego tez podczas obrzedéw
liturgicznych przez ich wstawiennictwo Ko$cidt prosi o to, aby drgczona osoba
zostata uwolniona od wszelkich trudnosci. Modlitwa litanijng wzywamy Bozego
mitosierdzia nad cztowiekiem drgczonym (por. DESQ 22).

Po kazdym wezwaniu, w przeciwienstwie do powszechnie znanej litanii
(modl sie za nami), mozna powtarza¢ wezwanie: ,,modl si¢ za niego (nia)”.
W litanii znajduja si¢ takze nastgpujace wezwania: ,,Chryste, Synu Boga zywego,
za nas byle§ kuszony przez szatana, ... uwalniate$ dreczonych przez duchy nie-
czyste, ... swoim uczniom date$§ moc wyrzucania ztych duchéw, ... siedzisz po
prawicy Ojca i wstawiasz si¢ za nami, ... przyjdziesz sadzi¢ zywych i umartych”.

,Drodzy bracia i siostry, pokornie btagajmy wszechmocnego i mitosiernego
Boga, aby za wstawiennictwem wszystkich Swietych wystuchal modlitw swojego
Kosciota za naszego brata N. drgczonego wielkimi trudno$ciami.

Panie zmituj si¢ nad nami, Chryste zmituj si¢ nad nami.

Swigta Maryjo Matko Boza, médl si¢ za nami, za niego (za nia)”.

Przypatrzmy si¢ zrédtom biblijnym i liturgicznym analizowanych modlitw:

A. Zrédta biblijne:

Jer 37,3-4: ,Krél Sedecjasz postat Jukala, syna Szelemiasza, i Sofoniasza,
syna Maasejasza, kaptana, do proroka Jeremiasza, by powiedzieli: ,,Mddl sig za
nas do Pana, Boga naszego!”.

Mt 4,1-11: ,,Wtedy Duch wyprowadzit Jezusa na pustynig, aby byl kuszony
przez diabta. A gdy przeposcit czterdziesci dni i czterdziesci nocy, odczut w kon-
cu gtdéd. Wtedy przystapit kusiciel i rzekt do Niego: «Jesli jestes Synem Bozym,
powiedz, zeby te kamienie staly si¢ chlebem». Lecz On mu odpart: «Napisane
jest: Nie samym chlebem zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi
z ust Bozych». Wtedy wziat Go diabet do Miasta Swietego, postawit na narozniku
swiatyni i rzeklt Mu: «Jesli jeste§ Synem Bozym, rzu¢ si¢ w dol, jest przeciez na-
pisane: Aniotlom swoim rozkaze o tobie, a na r¢kach nosi¢ ci¢ beda, bys przypad-
kiem nie urazit swej nogi o kamiefi». Odrzekt mu Jezus: «Ale jest napisane takze:
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Nie bedziesz wystawial na prébg Pana, Boga swego». Jeszcze raz wzial Go diabet
na bardzo wysoka gore, pokazal Mu wszystkie krélestwa §wiata oraz ich prze-
pych i rzekl do Niego: «<Dam Ci to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi pokton».
Na to odrzekt mu Jezus: «Idz precz, szatanie! Jest bowiem napisane: Panu, Bogu
swemu, bedziesz oddawat pokion i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz». Wtedy opu-
scit Go diabet, a oto aniotowie przystapili 1 ustugiwali Mu”.

B. Zrédta liturgiczne:

Pontificale Romano-Germanicum:

CXV. ,.Ad succurrendum his qui a demonio vexantur™®: N. 4-6: “Postquam
de terra surrexit, confiteatur infirmus omnimodis Deo et sacerdoti omnia peccata
sua et reconciliationem ab eo percipiat plenam. Deinde sacerdos faciat letaniam.
Post letaniam sanctificet salem et aquam, cum istis orationibus: Exorcismus
salis”.

Upraszamy wstawiennictwa wszystkich Swigtych, poniewaz oni, bedac zta-
czeni z Chrystusem, juz pokonali szatana i swoim wstawiennictwem u Boga po-
magaja nam w walce ze zlym duchem. Btagalny ton litanii opiera si¢ na mocy
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry ostateczne pokonat szatana. Teraz w swym
niezmierzonym mitosierdziu chce nas dopusci¢ do udziatu w swoim zwycigstwie
nad nim oraz pokona¢ go w nas, ktérzy tworzymy Jego Mistyczne Ciato.

Litania konczy si¢ oracja, w ktérej prosimy Boga, aby uwolnil swojego stuge
od wigzéw diabelskiej potegi (n. 47) i by przywrdcit mu wolno$¢ dziecka Bozego,
aby mégt chwali¢ Boga razem ze $wietymi (n. 48)’.

N. 48: ,,Boze, Ty widzisz, ze upadamy z wlasnej stabosci. Pokornie Cig bta-
gamy za naszego brata N. (za nasza siostr¢ N.): uwolnij go (ja) od ztego ducha
1 przywr6¢ mu (jej) petna wolnos¢ Twego przybranego dziecka, aby mégt (mo-
gla) Cig na wieki chwali¢ razem z Twoimi $wigtymi i wybranymi. Przez Chrystu-
sa”.

W przypadku egzorcyzmu jesteSmy postawieni wobec pewnego dramatu:
osoba — m¢zczyzna lub kobieta — mimowolnie jest ofiara niewoli, co oznacza
pewna form¢ wywtlaszczenia z wlasnej wolnosci na rzecz bycia osoba opgtana.
Owa niewola jest opisana jako akt inwazji, uzurpacji, przesladowania. Przede
wszystkim jest to ograniczenie wolnosci, przeszkoda w chwaleniu Boga i zano-
szeniu modlitw ,,z” i ,,we” wspdlnocie Kosciota. W rzeczywistosci opgtanie de-
moniczne oznacza dla wierzacego, ktéry go doswiadcza, wylaczenie z partycypa-
cji w culmen et fons zycia KoSciota.

8 Por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-germanique du dixieme siécle, vol. 1I, Biblioteca
Apostolica Vaticana, Citta del Vaticano 1963, s. 193-205.

® Podczas analizy zrédet liturgicznych nie spotkalem takiej samej lub podobnej modlitwy, dlatego moge
stwierdzi¢, ze obecny tekst jest nowa kompozycja.
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Rozpoznajemy, ze w modlitwie egzorcyzmu zauwaza si¢ matczyna troske ca-
fego Kosciota, by przywréci¢ do wspélnoty (komunii) modlitwy synéw, ktérzy
zostali zawlaszczeni przez opetanie diabelskie (por. ,.... ef eum (eam) in plena
libertate filiorum tuorum restaures, ut cum sanctis et electis tuis perpetuo te
collaudet™).

Nastgpna czgscia obrzedu egzorcyzméw, w ktorej jest odniesienie do komu-
nii $wigtych jest wyznanie wiary w Tego, ktéry obdarza nowym Zyciem i odnosi
zwycigstwo nad mocami piekielnymi'®. Ryruat proponuje dwie formy Credo.
Pierwsza formuta zawiera do wyboru dwie wersje wyznania wiary: Symbol Apo-
stolski Iub Symbol nicejsko-konstantynopolitanski (n. 55). Istnieje tez druga for-
ma wyznania wiary poprzez odnowienie przyrzeczen chrzcielnych, w ktérych
kaptan pyta, czy opgtany wyrzeka si¢ szatana, ktory jest gléwnym sprawca grze-
chu, czy wierzy w Boga Tréjjedynego, jak réwniez w komuni¢ ze Swigtymi
(n. 56)"".

Symbol wiary, ktéry z zasady jest aktem chwaly, jest sktadany w atmosferze
modlitwy. Rowniez wtedy, gdy wyraza seri¢ stwierdzen na temat Boga TréjjeDy-
nego, jest on modlitwa dzigkczynna, petna wiary. Sens i gigbia wyznania wiary to
przede wszystkim kontemplacja, zachwyt nad Bogiem i Jego cudami, to wsp6t-
brzmienie, ktére tworzy si¢ w duszy wierzacych i wspdlnoty, na dziatanie Boga
Ojca kazdego dnia'>. Wierni w Sakramencie Chrztu wyrzekaja si¢ szatana
i odcinaja si¢ od jego dziatania na rzecz wiary i oddania Jezusowi Chrystusowi.
To dziatanie nieustannie si¢ powtarza w zyciu wiernych i jest wspomagane wsta-
wiennictwem catego Kosciota. To Kos$ciét niestrudzenie wpaja swoim cztonkom
wiarg w zwycigstwo Chrystusa, przy jednoczesnym ich udziale, pomimo faktu, ze
to przez cztowieka toczy sie ciagle walka przeciwko zhu'.

W momencie wyznawania wiary opg¢tany doznaje pomocy do lepszego roz-
poznania drogi, ktéra jest prowadzony, aby stwierdzi¢ z cala moca, ze to Bog
pozwala mu zy¢ w Jezusie Chrystusie. Opgtany, w osobistym i wspdlnotowym
wyznaniu wiary, czuje, ze staje si¢ czgscia, znakiem zyjacego Chrystusa. Formuta
wyznania wiary petni tu funkcje¢ integracji z Kosciotem.

Wyznanie wiary w komuni¢ $wigtych podczas obrzgdu jest znakiem, ze
swigci sa nie tylko orgdownikami u Boga. Sa oni réwniez wzorem zycia w wie-
rze, nadziei i mito$ci. Sa wzorem przekonujacym, poniewaz potrafili zrealizowaé
swe ludzkie i chrzescijanskie powotanie w sytuacjach tak bardzo podobnych do
tych, w jakich i my zyjemy. Poczucie tacznosci ze $wigtymi, nieprzerwanej wigzi

1 Por. CXIIL: Incipit simbolum apostolorum: C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-germanique du
dixieme siécle, vol. 11, dz. cyt., s. 185-190.

! Konczac wyznanie wiary, kaptan rozktada rece i wzywa wszystkich zebranych do modlitwy, ktérej na-
uczyt nas sam Jezus Chrystus, a w ktérej prosimy Boga, abysmy nie ulegli pokusie i zostali zachowani od zlego.

2 por. A. Donghi, Professione di fede, w: Liturgia, red. D. Sartore, A. M. Triacca, C. Cibien, San Paolo,
Cinisello Balsamo 2001, s. 1539-1549.

13 Por. A. M. Triacca, L’esorcismo, w: Anamnesis,... dz. cyt., s. 167-191, 183.
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z tymi, ktorzy zyli czgsto na wiele wiekéw przed nami, pomaga takze dostrzec
konieczno$¢ i warto$¢ braterskiej taczno$ci z tymi wszystkimi ludzmi, wéréd kto-
rych zyjemy, a z ktérymi stanowi¢ mamy wspélnotg wiary i jedna rodzing ludzka.

2. FORMULA DEPRECATIVA

Punktem kulminacyjnym obrzedu egzorcyzmu sa dwie modlitwy'*:
deprecativa (btagalna) i impemtiva15 (rozkazujaca). Pierwsza z nich jest modlitwa
trynitarng, zanoszong do Boga, aby opetany przez diabta, zostal uwolniony od
ztego, powrdcit w rzeczywisto$¢ stworcza jako uksztaltowany na obraz Boga, na
nowo stat si¢ $wiatynia Ducha Swiqtegolé.

Swoje poczatki analizowana modlitwa, posiada w poprzednim obrzedzie eg-
zorcyzmu — Rituale Romanum Pauli V (i tylko incipit modlitwy)'’. Modlitwa jest
skierowana do Boga Ojca i zawiera sze$¢ wezwan wyrazonych czasownikami:
»wejrzyj”, ,.zeslij”, ,,wystuchaj”.

,Boze, Stworco i Obronco ludzkos$ci, wejrzyj na swojego stuge N. (na swoja
stuzebnicg N.), ktérego (ktéra) stworzyles na swdj obraz i powotujesz do udziatu
w swej chwale. Odwieczny wrég ztoSliwie go (ja) drgczy, przesSladuje okrutnag
przemoca i napawa przerazajacym lgkiem.

Zeslij na niego (na nia) Ducha Swigtego, aby go (ja) umocnit w walce, na-
uczyt modli¢ si¢ w chwilach do§wiadczen, i otoczyl swoja przemozna opieka.

Ojcze Swigty, ustysz wotlanie btagajacego Ci¢ Kosciota: nie dozwdl, aby
Twdj syn (Twoja cérka) zostat owtadnigty (zostata owladnigta) przez ojca ktam-
stwa; nie daj, aby Twoj stuga (Twoja stuzebnica), ktérego (ktérag) Chrystus odku-

4 Obrzed egzorcyzmu, bedac prawdziwa i wiasciwa celebracja liturgiczna, zostal ubogacony przez
umieszczenie inwokacji do §wigtych (litania), lektur¢ psalméw i Ewangelii, wyznanie wiary. Cata modlitwa jest
skomponowana, aby podkresli¢ zwycigstwo Chrystusa nad Ztym Duchem i jego zgubnymi czynami, przede
wszystkim nad grzechem i $miercia. Por. N. Giampietro, /I rinnovamento del Rito degli esorcismi, art. cyt., s. 77-
84, 83; J. Goérzynski, Nowy Obrzed egzorcyzmow, Collectanea Theologica 70(2000)3, s. 186-190, 190.

!> Formuta imperativa zwrécona jest bezposrednio do szatana: szatanie ,,wrogu ludzkiego zbawienia”,
~wladco tego $wiata”, ,,zwodzicielu czlowieka”, rozkazuje szatanowi, aby rozpoznat sprawiedliwos$¢ i dobro¢
Boga Ojca, moc, prawdg i taske Ducha Swigtego, a w koncu wyszedt z opgtanego stworzonego na Bozy obraz,
obdarzony Bozymi darami i podniesiony do godnosci syna, a wszystko to wyptywa z mitosierdzia Bozego. Por.
A. M. Triacca, Esorcismo: un sacramentale discusso. Alcuna piste di riflessione in vista di ulteriori ricerche,
Ecclesia Orans 3(1987), s. 285-300, 290-292; G. Marchesi, Il nuovo Rituale degli esorcismi contro la
possessione diabolica, art. cyt., s. 276-285, 284.

' Pierwsza formuta egzorcyzmu ma charakter btagalny (invocativa). Razem z innymi modlitwami tego
samego typu jest zwana deprecativa. To w niej jest odniesienie do Boga stworzyciela i obroncy ludzkosci
(n. 61).

"7 Poczatek — wstep modlitwy zostat wziety z tekstu poprzedniej modlitwy obrzedu egzorcyzmu: Rituale
Romanum, Editio prima post typicam anno 1953 promulgata. Reimpressio editionis primae post typicam anno
1953 publici iuris factae, textibus postea approbatis, introductione et tabulis aucta curantibus A. Ward,
C.Johnson, C.L.V. Edizioni Liturgiche, Roma 2001: Titulus XII, caput II, Ritus Exorcizandi obsessos
a daemonio, s. 850-851.
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pit Krwia swoja, pozostawal (pozostawata) w niewoli diabta; nie dopus¢, aby
$wiatynia Twojego Ducha byta mieszkaniem ducha nieczystego.

Mitosierny Boze, wystuchaj modlitwy Dziewicy Maryi, ktérej Syn, umie-
rajac na Krzyzu, zmiazdzyt glowe starodawnego we¢za i wszystkich ludzi oddat
w Jej macierzynska opieke¢. Niech w tym studze Twoim (w tej stuzebnicy Twojej)
zajasnieje Swiatto prawdy, niech zagosci w nim (niej) rado$¢ i pokdj. Niech
owladnie nim (nia) Duch $wigtosci, a zamieszkujac w jego (jej) sercu, przywroci
mu (jej) wewngtrzng pogode i czystose.

Panie, wystuchaj blagania Michata Archaniota i wszystkich Aniotéw, ktérzy
Tobie stuza. Boze niebieskich Mocy, oddal przemoc szatana. Boze prawdy i zmi-
lowania, rozerwij jego podstgpne sidta. Boze wolnosci i taski, zniwecz kajdany
nieprawosci.

Boze, mitosniku ludzkiego zbawienia, wystuchaj modlitw Apostotéw Piotra
i Pawta oraz wszystkich Swigtych, ktérzy dzieki Twojej tasce pokonali ztego du-
cha. Uwolnij swego stuge (swoja stuzebnicg) od wszelkiej wrogiej mocy i otocz
przemozna opieka, aby mégt (mogta) Ci stuzy¢ w poboznosci i pokoju. Niech Cig
mituje calym sercem i stuzy Ci dobrymi czynami. Niech Ci¢ stawi pie$nig uwiel-
bienia i wychwala catym zyciem. Przez Chrystusa, Pana naszego. Amen”.

A. Zrédta biblijne:

Rdz 3,15: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie i niewiaste, pomigdzy
potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
piete”.

Ps 148,2: ,,Chwalcie Go, wszyscy Jego aniotowie, chwalcie Go, wszystkie
Jego zastgpy!”.

Ps 149,1.5-9: , Alleluja. Spiewajcie piesn nowa Panu; chwata Jego niech za-
brzmi w zgromadzeniu §wigtych. Niech si¢ wesela §wigci wsrdd chwaty, niech sie
ciesza na swoich sofach! Niech chwata Boza bedzie w ich ustach, a miecze obo-
sieczne w ich reku: aby dokonaé pomsty w$réd pogan i karania po$réd narodow;
aby ich kréléw zaku¢ w kajdany, a dostojnikéw w zelazne tancuchy; by wypetnic
na nich pisany wyrok: to jest chwata wszystkich Jego §wigtych. Alleluja”.

12 6,2-3: ,.Serafiny staty ponad Nim; .... I wotat jeden do drugiego: ,.Swie-
ty, Swiety, Swiety jest Pan Zastepéw. Cata ziemia pelna jest Jego chwaty”.

J 19,26-27: ,Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i stojacego obok Niej ucznia,
ktérego mitowal, rzekt do Matki: «Niewiasto, oto syn Twdj». Nastgpnie rzekt do
ucznia: «Oto Matka twoja». I od tej godziny uczen wziat Ja do siebie”.

Dz 9,40: ,,Po usunigciu wszystkich, Piotr upadt na kolana i modlit si¢. Po-
tem zwrdcit si¢ do ciata i rzekl: «Tabito, wstan!» A ona otwarta oczy i zobaczyw-
szy Piotra, usiadia”.
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B. Zrédta liturgiczne:

Sacramentarium Gelasianum Vetus:

N. 1716: ,,Et ne me infirmissimum condemnandum putes: imperat tibi
dominus, imperat tibi maiestas Christi, imperat tibi deus pater, imperat tibi filius
et spiritus sanctus. Imperat tibi apostolorum fides, sancti Petri et Pauli et
ceterorum apostolorum. Imperat tibi martyrum sanguis, imperat tibi indulgencia
confessorurn. Imperat tibi sacramentum crucis, imperat tibi mysteriorum uirtus.
Exi, transgressor, exi, seductor, pleni omni dolo et fallacia, ueritates inimici,
innocencium persecutor’.

Pontificale Romano - Germanicum'®:

CXV 38. ,,Te deprecamur et invocamus, Deus omnipotens, sancta trinitas, ut
hominem istum pietatem tuam pententem iubeas emundari ab omnibus insidiis
demonum et doloribus inmissionum eorum. ...

Exaudi nos, domine, salvator noster. Petimus te per nomen sanctum tuum, ut
hunc servum tuum ab omni incursu demonum emundes et omnem infirmitatem,
quam ei diabolus ingessit in anima aut corpore, medicina sancta tua sanes,Tu,
domine, dicisti: «Non est opus sanis medico, sed egrotis» et «Non veni vocare
iustos esd peccatores». Tu es Deus verus... .

Mitte sanctos archangelos tuos Michahelem, Gabrihelem et Raphahelem, ut
assint et defendant hominem hunc, quem tu pius plasmasti, cui tu animam dedisti
et sanquinem pro ipso fundere dignatus es...”.

W analizowanej modlitwie, Bog jest okreslany jako Stworzyciel i Obronca
rodzaju ludzkiego (conditor i defensor). Bég stworzyt czlowieka i bierze go
w swoja obrong; zanoszone modlitwy wyrazaja prosbg, aby On ,,skierowat swdj
wzrok” na osobe opegtang przez demona, pamigtajac, ze On sam uksztaltowat
cztowieka na swdj obraz, stawiajac miedzy soba a czlowiekiem relacj¢ podobien-
stwa, co do rozumu i wolnej woli. Taki cztowiek jest przeznaczony i wezwany do
lepszego zycia, do partycypacji w Bozej naturze i chwale. W tym przypadku jest
poruszony temat boskosci i deifikacji. Demon nazwany kilkakrotnie jako antico
avversario znajduje satysfakcje w meczeniu czlowieka podniesionego do godno-
$ci dziecka Bozego, bioracego udziat w samej naturze Boga.

Drugie wezwanie przyzywa Ducha Swigtego nad osoba meczona przez ztego
ducha. Duch Swigty ma za zadanie utwierdzaé, wzmacnia¢, w walce przeciwko
szatanowi: ,,A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu
On was wszystkiego nauczy” (J 14,26)"°. W tym wezwaniu prosi si¢, aby Duch

18 por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-germanique du dixiéme siecle, vol. 11, dz. cyt., s. 203-204;
Por. Rituale Romanum, Editio prima post typicam anno 1953 promulgata, dz. cyt.: Titulus XII, caput II, Ritus
Exorcizandi obsessos a daemonio, s. 843-873.

1% Jest takze inne odniesienie w liscie do Rzymian 8,28.
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SwiQty umocnit osobg opgtang w walce, obdarzyt madros$cia w modlitwie, otoczyt
swoja opieka i pomoca w stabosci.

W trzecim wezwaniu podmiotem modlacym si¢ jest Koscidt. Jego modlitwa
jest uwazana za jek w znaczeniu Pawtowym®. Oczywiscie jek Kosciota, jego
syndéw i corek, odnosi si¢ do sytuacji panowania zltego w trzech prosbach: by Bog
pozwolil, aby wierzacy juz wigcej nie podpadat pod panowanie ztego; by Bog
pozwolit, aby wierzacy juz nigdy wigcej nie byl niewolnikiem ztego, poniewaz
Chrystus go odkupit swoja krwia, jak pisze §w. Pawetl (,,W Nim mamy odkupie-
nie przez Jego krew” Ef 1,7); by Bég pozwolil, aby wierzacy nie byt juz mieszka-
niem ducha nieczystego, poniewaz stat si¢ Swiatyniag Boga i mieszkaniem Ducha
Swietego.

W czwartym wezwaniu blaga si¢ o pomoc Maryjg. Zanim zostana wyrazone
prosby, w modlitwie odnajdujemy anamnez¢ — $mier¢ Chrystusa na krzyzu,
w ktorej zrealizowaly si¢ powiedziane wcze$niej boskie stowa skierowane do
weza (por. Rdz 3,15) — na bazie interpretacji chrystologicznej, ktéra zostala wyra-
zona przez Ojcow Kosciota, wedlug ktérych jeden z synéw niewiasty bedzie
zwycigzca. Jezus zgnidtt glowe weza, umierajac na krzyzu, i caty czas na krzyzu
dokonuje si¢ powierzenie wszystkich odkupionych Maryi jako synéw w osobie
umitowanego ucznia (por. J 19,26-27). Na fundamencie tej anamnezy nast¢puja
wezwania: prawda przeciwstawiona diabelskiemu ktamstwu rozbtyska w chrze-
$cijaninie po dreczeniu. Inspiracja w tym miejscu mégiby by¢ tekst Ef 5,8-9;
owoc $wiatha sktada sig z gestu dobroci, sprawiedliwosci i prawdy. Duch Swicgty,
wchodzac, opanowuje i zamieszkuje chrzeScijanina, za ktérego zanoszone s3 mo-
dlitwy, 1 swoja obecnoscia czyni go pogodnym i oczyszczonym, wolnym od du-
cha nieczystego.

Piate wezwanie uprasza wstawiennictwa Michata Archaniota i wszystkich
aniotéw. Po modlitwie zwréconej do catego Kosciota i do Maryi, btaganie jest
zanoszone do archaniota, wodza wojska anielskiego, przewodnika stworzen nie-
bianskich; ukazane sg trzy przymioty charakteryzujace Boga i btaganie: jako Bog
— Wdédz wojsk anielskich odpiera przemoc diabta; jako Bég prawdy i zmitowania
rozrywa podstepne sidla; jako Bog wolnosci i taski niweczy kajdany nieprawosci.
Obecno$¢ osoby archaniola zauwazamy juz w rycie egzorcyzmu poczawszy od
Gelasiano Antico i dalej*’.

2Rz 8,20-23: ,,Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzglgdu na Te-
go, ktéry je poddat — w nadziei, Ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢
w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach
rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réwniez calg istota
swoja wzdychamy, oczekujac przybrania za synéw — odkupienia naszego ciata”.

2! Por. Sacramentarium Gelasianum Vetus, n. 1705. Réwniez w obrzedzie egzorcyzmu poprzedzajacym
obecny rytuat egzorcyzméw bylo obecne btaganie, modlitwa do Michata archaniota: ,,Princeps gloriosissime
caeleatis militiae, sancte Michael Archangele, defende nos,... Deprecare Deum pacis, ut conterat satanam sub
pedibus nostris, ne ultra valeat captivos tenere homines, et Ecclesiae nocere. ...”, Rituale Romanum, Editio
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Szésta inwokacja uprasza pomoc apostotéw Piotra i Pawlta i wszystkich Swig-
tych. Modlitwa zwrécona ku Bogu, jako Autorowi naszego zbawienia, zawiera
btaganie, o wystuchanie présb $wietych, ktérzy zostali przedstawieni jako zwy-
cigscy walk ze ztym duchem i oredownicy za dreczonym, o uwolnienie i zacho-
wanie go nietknigtym od potggi demona.

Analizowana formuta deprecativa zawiera doktryne o Duchu Swietym, o Ko-
sciele, Maryi, aniotach, apostotach i $§wigtych. Naucza ona, ze diabet drgczy
cztowieka uksztattowanego na Bozy obraz; Duch Swigty wspiera cztowieka,
umacniajac i strzegac go. Modlitwa catego Kosciota, Maryi, Michata Archaniota,
apostotéw i1 $wigtych obdarza moca i wspiera orgdownictwem w otrzymaniu
uwolnienia z niewoli szatanskiej i pozwala ,,rozbtysna¢” chrzescijaninowi bla-
skiem prawdy, czyni go wlasno$cia Ducha Swietego, a nie diabta, zachowuje go
nietknigtym i radosnym w miloSci Bozej, w pelnieniu dobrych czynéw
i w gloryfikacji Pana.

3. DRUGA FORMULA DEPRECATIVA

Kolejna modlitwa — druga formuta deprekacyjna, ktéra bedziemy analizowali
— znajduje si¢ w rozdziale drugim obrz¢du egzorcyzméw (DESQ 81). Formuta
posiada prolog, czgs¢ pierwsza anamnetyczng dziet Boga Ojca, epiklezg i konczy
si¢ wezwaniem wstawiennictwa Chrystusa.

Struktura obecnej modlitwy jest trynitarna. ,,Boze niebios, ... Ty tak umito-
wale$ Swiat, ze dale§ swojego Syna Jednorodzonego, ... zeslij Ducha prawdy,
swojego Parakleta, przez Chrystusa, Pana naszego”. Inwokacja zwrdcona jest do
Boga Ojca — ktéry dat swojego Syna, aby zestat Ducha Swietego — przez wsta-
wiennictwo Chrystusa. Celem petycji jest uwolnienie od diabta™.

,,Boze niebios, Boze ziemi, Boze Aniotéw,

Boze Archaniotow,

Boze Patriarchow, Boze Prorokéw,

Boze Apostoldw, Boze Megczennikéw,

Boze Kaptanéw, Boze Dziewic,

Boze wszystkich Swietych,

Boze, ktéry posiadasz moc, aby obdarowac zyciem po $mierci i odpoczyn-
kiem po trudach.

Nie ma innego Boga précz Ciebie,

Stworco istot widzialnych i niewidzialnych.

Boze, Ty pragniesz, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni.

prima post typicam anno 1953 promulgata, dz. cyt., Titulus XII, caput IlI, Exorcismus in Satanam et Angelos
Apostaticos, s. 874.

2 Por. G. Ferraro, Il nuovo Rituale degli esorcismi: Strumento della Signoria di Cristo, Notitiae 35(1999),
s. 177-222, 195.
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Ty tak umitowate$ §wiat, ze date§ swojego Syna Jednorodzonego, aby znisz-
czyt dzieta diabta.

Pokornie btagamy Twdj majestat peten chwaty: uwolnij od przemocy, wig-
z6w, podstgpu i niegodziwo$ci wszelkich piekielnych duchéw swojego stuge
N. (swoja stuzebnicg N.) i otocz go (ja) opieka.

Prosimy Cig, Panie, zeslij Ducha prawdy, ktérego Twdj Syn obiecat swoim
uczniom.

Zeslij swego Parakteta z niebios, z ktérych jak blyskawicg stracite$ szatana.

Zeslij Parakleta, niech odpedzi oskarzyciela i przesladowce ludzi, niech nas
uchroni od wszelkiej szkody.

Przez Chrystusa, Pana naszego”.

A. Zrédta biblijne:

Rdz 1,1: ,,Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemig”.

Wj 3,6: ,Powiedzial jeszcze Pan: «Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem
Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba». Mojzesz zastonil twarz, bat si¢
bowiem zwrdci¢ oczy na Boga”.

1Sm 4,4: ,,Lud postat wigc do Szilo i przywieziono stamtad Arke Przymierza
Pana Zastgp6w, ktéry zasiada na cherubach. Przy Arce Przymierza Bozego byli
tam dwaj synowie Helego: Chofni i Pinchas”.

Mk 12,26-27: ,,Co za$ dotyczy umartych, ze zmartwychwstana, czyz nie czy-
taliscie w ksigdze Mojzesza, tam gdzie mowa ,,0 krzaku”, jak B6g powiedziat do
niego: Ja jestem Bog Abrahama, B6g Izaaka i Bog Jakuba. Nie jest On Bogiem
umartych, lecz zywych. JesteScie w wielkim btedzie»”.

B. Zrédta liturgiczne:

Sacramentarium Gelasianum Vetus™:

N. 1705: ,,Deus caelorum, deus angelorum, deus archangelorum, deus
patriarcharum, deus prophetarum, deus apostolorum, deus martyrum, deus
confessorum, deus uirginum, deus omnium sanctorum, deus Abraham, deus Isaae,
deus lacob, deus qui dedisti uitam post mortem, domine deus sancte pater
omnipotens: te inuocor, quia tu dignus es inuocare. Ego pono manum meam
carnalem, tu tuam sanctam de caelis spiritalem supermitte super famulo tuo illo,
ut non lateat hic serpens inimicus. Sic percuciatur in uirtute claritatis tuae,
quomodo percussisti duas ciuitates Sodomam et Gomorram. Sic percutiatur hic
maledictus seductor saeculi, exprobrator gencium, laqueus mortis, filius
tenebrarum’.

2 Por. C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-germanique du dixieme siecle, vol. 11, dz. cyt., s. 194, 199,
215, 216.
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Uroczysty wstep i wyrazenie nastgpujace po nim pochodza z dwéch formut
z poprzedniego obrzedu egzorcyzméw™. Jak zostato przedstawione powyzej, po-
czatek modlitwy odnajdujemy w Sacramentarium Gelasianum Vetus™. Sa to tytu-
ly Boga. Pierwszy z nich ,,Boze niebios, Boze ziemi”. Wyrazenie przywotuje po-
czatek ksiggi Rodzaju: ,Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz 1,1).
Niebo i ziemia to catly wszech§wiat, rezultat dzieta stwérczego; w mentalnosci
semickiej niebo i ziemia reprezentuja wszystko to, co istnieje na zewnatrz Boga.
Tytut ,,Bég niebios i ziemi” przedstawia Boga jako Pana absolutnego catej rze-
czywistos$ci stworzonej, bytéw duchowych i materialnych.

Pozostate przymioty, ktére tacza Boga z aniotami i archaniotami, przywotuja
tekst biblijny, ktéry spotykamy przy opisie Arki Przymierza w wyrazeniu: ,,Pan
Zastepow, ktory zasiada na cherubach” (1Sm 4,4); tytul ten spotykamy czgsto
u prorokéw i w Psalmach, a swoja kulmlnaCJQ zna]du]e w teofanii opisanej przez
Izajasza, gdzie serafini wotaja: ,Swiety, Swiety, Swicty jest Pan Zastepéw”
(Iz 6,3). Tytul ten wyraza absolutne panowanie Boga nad stworzeniami anielski-
mi.

Inne imiona, ktére tacza Boga z patriarchami, prorokami, apostotami, mg-
czennikami, kaptanami, dziewicami i wszystkimi $wigtymi, i ukazuja ich jako
uczestnikow zycia wiecznego, inspirowane sa objawieniem si¢ Boga Mojzeszowi:
,Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jaku-
ba” (Wj 3,6), a takze wyrazeniem cytowanym przez Jezusa w jego wypowiedzi
dotyczacej zmartwychwstania (por. Mk 12,26-27). Wymienione kategorie os6b
wskazuja na suwerenno$¢ i autonomi¢ Boga wobec wszystkich i ukazuja rozwdj
historii zbawienia, ktérej sa czgscia.

W dalszej czgSci modlitwy Bog jest nazwany ,,Stworca istot widzialnych
i niewidzialnych”. Stowa te sa poczatkiem wyznania wiary: ,,Wierze w jednego
Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi, rzeczy widzialnych
i niewidzialnych” i sa potwierdzeniem, dopetnieniem poczatku modlitwy: ,,Bég
niebios i ziemi”, poniewaz niebo symbolizuje stworzenia duchowe niewidzialne,
a ziemia — stworzenia cielesne, widzialne. Wszystko ma swdj poczatek w Bogu,
On jest jedynym pryncypium wszystkiego i Panem absolutnym.

Nauka zawarta w analizowanej formule przedstawia Boga w Jego wszech-
mocy stworczej i zbawczej. Przede wszystkim zauwazamy osoby w dziataniu:
Ojciec, Syn — postany przez Ojca dla zbawienia ludzi, Duch Swigty — obiecany
przez Chrystusa, postany od Ojca w celu wyrwania wierzacego z mocy diabta —
oskarzyciela i ciemigzcy ludzi, Dziewica Maryja, Archaniot Michatl, aniotowie,
Piotr 1 Pawel, Swigci. Wszystkie osoby znajduja si¢ w réznych formutach jako
mobilizacja catych ,,dobrych” sit i mocy, a kazda z nich jest przyzywana na pod-

# Por. Rituale Romanum, Editio prima post typicam anno 1953 promulgata, dz. cyt., Titulus XII, caput II,
Ritus Exorcizandi obsessos a daemonio, s. 854.
» GeV, n. 1705.
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stawie roli pelnionej w ciagu dziejéw, w historii zbawienia i z powodu swojej
specyfiki w walce przeciwko ztu.

Na podstawie dokonanej analizy mozna stwierdzi¢, ze doktryna w omawia-
nych modlitwach jest napetniona teologia, jest chrystologiczna i trynitarna®®.

4. ANIOLOWIE

Obrzed egzorcyzméw, wspominajac ztych anioléw, dziatajacych na szkodg,
przypomina takze aniotéw pomocnych cztowiekowi’’. Sa wzywani bezposrednio
$w. Michal, §w. Gabriel, $w. Rafal i wszyscy §wieci aniolowie Bozy, ktérzy mo-
dla si¢ za i nad opetanym (por. DESQ 50 — psalm 90; DESQ 72 — psalm 34; psal-
my poruszaja dwa tematy: wypraszaja opieke Najwyzszego i wystawiaja zwycig-
stwo Chrystusa nad ztem; por. DESQ 76 — Ewangelia $w. Mateusza 4,1-11)*®.

Ponadto, w trzech formufach btagalnych egzorcyzméw mozna odnalezé
wzmianki o aniofach. ,,Panie, wystuchaj btagania Michata Archaniota i wszyst-
kich aniotéw, ktérzy Tobie stuza”; ,,Boze niebieskich mocy oddal przemoc szata-
na” (por. DESQ 61). Inna formuta zaczyna si¢: ,,Boze aniotéw, Boze archaniotéw
(...) Stwoérco istot widzialnych i niewidzialnych” (por. DESQ 81). Kolejna zwra-
ca si¢ do Boga: ,,Swiety jestes, Panie Zastepow (...), bo stworzyles wszystko, co
jest na swiecie. Ty zasiadasz nad Cherubinami i mieszkasz na wysokosciach”
(DESQ 83).

Mozna zauwazy¢, ze aniotowie sg uczestnikami §wigtosci Boga. W rzeczy-
wisto$ci $wigtos¢ jest czgscia bytu anielskiego i dlatego liturgia nazywa anioléw —
swietymi. Oni sa réwniez wciagnigci w histori¢ zbawienia, gdyz wtedy tatwiej
jest zrozumie¢ motywacjg ich istnienia. Stworzeni z boskiej pedagogii madrosci,
wspolpracuja w opiece nad innymi stworzeniami i wychwalaja $§wigta Trdjce,
zjednoczeni z innymi inteligentnymi, niebianskimi stworzeniami. Aniotowie ist-

% A. Pistoia stwierdza, ze w tekécie modlitwy (n. 61 i n. 81) jest za mato miejsca poswigconego Chrystu-
sowi, co wynika z dwéch cytatéw:, ,ktérego (ktéra) Chrystus odkupit Krwia swoja” i w tacznosci z Dziewica
Maryja, ,ktérej Syn, umierajac na krzyzu, zmiazdzyt gloweg starodawnego weza i wszystkich ludzi oddat w Jej
macierzynska opiek¢”. Podkresla on, Ze to wszystko wydaje si¢ by¢ za mato w odniesieniu do tego, co méwia
Ewangelie o Chrystusie i diable. ,,Wydaje sig, ze postawiony problem nie lezy tyle w poprawnym tlumaczeniu
z jezyka oryginalnego, ile raczej w ponownym rozpatrzeniu petnej szacunku roli Chrystusa w catej ekonomii
walki przeciwko ksigciu ciemnosci, roli, ktéra jest dobrze ukazana w paragrafach poczatkowych Praenotanda”.
Nie mozna ryzykowac¢, by osoba Chrystusa pojawiata si¢ «rozwodniona», razem z innymi przyzywanymi posta-
ciami. To Chrystus jest Tym, ktéry osobiscie pokonal §wiat: ,,Ego vici mundum” (J 16,33). W modlitwie egzor-
cyzmow diabet — a z nim opgtany, wspdlnota, czy tez obecni podczas rytu — musza zosta¢ naklonieni, na prosbg
Kosciota, aby uzna¢ i przyja¢ obecno$¢ i potegg Tego, ktéry jest obwieszczany przez wspélnotg niebieskiego
Jeruzalem: ,,jest godzien wziaé¢ potgge i bogactwo, i madros¢, i moc, i czes$¢, i chwalg, i blogostawienstwo (Ap 5,
12)”. Por. A. Pistoia, Riti e preghiere di Esorcismo: Problemi di traduzione, Ephemerides Liturgicae 114(2000),
s. 227-240, 234.

" Np. w litanii: DESQ 46.

% Por. G. Venturi, La lettura del Vangelo e la preghiera dei salmi Nel nuovo Rituale degli esorcismi,
Rivista Liturgica 87(2000)6, s. 889-898.
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nieja, aby pomagac ludziom na r6znych etapach historii zbawienia zy¢ §wigtoscia,
by mogli osiagna¢ Krélestwo Boze i oddawaé chwate Bogu. Sam obrzed (lex
orandi) stuzy temu, aby us$cisli¢, co jest wiara i do niej nalezy (lex credendi), a co
nia nie jest (credulitas) odnosnie do aniotéw, ktérych dzialanie jest pomoca
w zyciu wiernych (lex vivendi)®.

Dwie pierwsze formuty o charakterze rozkazujacym (DESQ 62, 82) nie za-
wieraja wzmianek o aniotach. Wzmianka taka znajduje si¢ jedynie w formule
trzeciej, w stowach skierowanych do szatana: ,,Ugnij si¢ pod wszechmocna pra-
wica Boga, niech cig¢ przerazi i odpgdzi wezwanie przez nas §wigtego imienia
Jezusa, przed ktérym drza mieszkancy otchlani, ktéremu poddane sa Moce nie-
bios, Potegi i Panowania; ktérego Cherubini i Serafini wychwalaja nieustannymi
hymnami uwielbienia, $piewajac: Swiety, ...” (DESQ 84)™.

Walor obrzedu egzorcyzméw odnosnie do tematu aniotéw jest takze ukazany
we Wstepie Rytuatu: ,,W ciagu calej historii zbawienia wystgpuja dobrzy anioto-
wie, ktdrzy pelnia Bozy plan, niosac Kosciolowi nieustannie tajemnicza i potgzna
pomoc...”3 ' Tak wigc, cale stworzenie (kosmos), ludzkos$é ze swoja historia
1 aktywnoscia, chrzescijanstwo i swiat anielski uwazane sa przez liturgi¢ za jed-
no$¢ w Chrystusie, Krélu stworzenia, ktdry jest celem i koncem istnienia. Anio-
lowie wyrdzniaja si¢ jako byty zainteresowane i zwiazane z tym wszystkim, co
dotyczy boskiego zycia ludzi. Dziataja z polecenia Chrystusa, przez co oddaja
chwale i cze$¢ Bogu Ojcu w mocy Ducha Swigtego.

Réwniez kaplan, przewodniczac celebracji — obrzgdowi wypedzenia diabla,
moéwi zgromadzonemu ludowi o nadziei zwycigstwa w Chrystusie i pomocy anio-
16w w zyciu wiernych 1 Kosciota, prébujac jednoczesnie t¢ prawde wyJasniac.
Dlatego Kosciét, przywotujac aniotéw, proklamuje chwate Ojca, ktéra rozbtyska
w aniotach i archaniotach. Czczac wystancéw Boga, liturgia wystawia nieskon-
czong dobro¢ Boga Ojca, ktéry w dobrych duchach objawia ludziom swoja mi-
1o$¢ do kazdego stworzenia. Wspélnota, ktéra partycypuje w obrzedzie egzorcy-
zmu przekracza granice Kosciota lokalnego i kieruje si¢ ku catej ludzkosci, cale-
mu Kosciotlowi powszechnemu. Modlaca si¢ wspdlnota jest gtosem czy to anio-
16w z nigq zwiazanych, czy tez ludzkosci (kosmosu), ktérej aniotowie z woli Boga
Tréjjedynego sa przeznaczeni. Fakt, ze aniotowie posiadaja tak wiele przywotan
w liturgii egzorcyzméw jest bardzo wymowny i warto$ciowy. Przede wszystkim
jest to skonkretyzowanie lex vivendi wiernych, ktérzy wyznaja wiar¢ w aniotéw
i ich misj¢ (lex credend;).

¥ Por. A. M. Triacca, Angeli, w: Liturgia, dz. cyt.., s. 46-61, 56.

3 Por. Sacramentarium Gelasianum Vetus, n. 1718: ,Adiuro ergo te, draco nequissime, in nomine agni
inmaculati, qui ambulat super aspidem et basiliscum, qui conculcat leonem et draconem: ut discedas ab homine,
discedas ab aecclesia dei. Contremisce et effuge inuocato nomen domini illius, quem inferi trement, cui uirtutes

caelorum et potestatis et dominaciones subiectae sunt, quem cerubin et seraphin indeffessis uocibus laudant”.
3 por., DESQ Procemium, s. 5; Por. KKK n. 332, 391, 414, 2851.
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Konczac, mozna doda¢, ze liturgia zwigzana z egzorcyzmem pozwala czto-
wiekowi spelni¢ i wyrazi¢ swoja wdzigczno$¢ za dar stworzenia, odkupienia
i dazenia do $wigtosci. Pozwala réwniez aniolom, ktérzy sa ministri-duloi zba-
wienia dokonanego przez Chrystusa, uwielbia¢ Boga Stwoérce, a takze udzielaé
pomocy cztowiekowi w walce ze ztymi duchami. Niebianska symfonia (lauda-
tiva, euchologijna) zaczyna si¢ w Kosciele poprzez zgodnos¢ i harmoni¢ ziemska.
I do tej harmonii ziemskiej przytaczaja si¢ chory anielskie, aby ta byta petna.

Modlitwy znajdujace si¢ w analizowanym Rytuale egzorcyzmow zasadniczo
sa bogate w tresci teologiczne, takze te zwiazane z kultem §wigtych. Nalezy pod-
kresli¢, ze orientuja one kult §wigtych na kult Boga. Nie bgdac z natury wtasciwy-
mi i prawdziwymi tekstami doktrynalnymi, wnosza cenny wktad w zrozumienie
pojegcia swigtosci 1 kultu Swigtych. Analiza Obrzgdu egzorcyzméw w perspekty-
wie wspdlnoty Swigtych powinna pomdéc lepiej zrozumie¢ antyczng regulg: lex
orandi, lex credendi. Ostatecznym celem kultu $§wigtych jest uwielbienie Boga
i u§wigcenie cztowieka przez zycie w petni zgodne z wola Boza i przez naslado-
wanie cnot tych, ktérzy byli wybitnymi uczniami Pana.

COMMUNION OF SAINTS IN THE CELEBRATION OF THE MYSTERY OF CHRIST.
THEOLOGICAL AND LITURGICAL ANALYSIS OF "RITE OF EXORCISM”

Summary

The Communion of the Saints in the Celebration of the Mystery of Christ. The Liturgical —
Theological Analysis of the Ritual of exorcisms published after the Reform of Vaticanum II in the
perspective communio sanctorum as the Truth of Christian Faith

The intension of the cult of the saints is the adoration of God and the sanctification of the man
by the life fully conforming to the God’s will and by the imitation of these virtues who were out-
standing disciples of Lord. Therefore our relations with inhabitants of heaven, providing to compre-
hend it in fuller light of the faith, not only does not impoverish the cult of the adoration, which
through Christ in Spirit we give back to God Father, but on the contrary, enriches it. The true cult of
saints relies not so much on the frequent repetition of external acts, but rather on the intensification
of active love which should find the expression in the leading of the Christian life.

Who are “saints” for Christian? What means for Christian to cultivate the cult to saints? On
what does rely that cult? What meaning possesses the cult of saints in the global dynamic of life
with the faith? A subject of research became eucological texts of Roman Ritual, to be able to dis-
cover the theological image of all communio sanctorum. An intention of this article is deepened
analysis liturgically - theological of Roman Ritual of exorcism, edited after the reform Vaticanum I1
in the perspective communio sanctorum as the truth of Christianity. An intention was the exposure
and the indication of the richness of the eucological content. Admitting that the liturgy is attended to
be the one of sources of the theology, introducing the liturgical - theological content of the Ritual of
the exorcism we intended to show better, how the doctrine of the Church is reflected in the liturgy
and it strongly soaks up. The analysis of the Ritual of the exorcism in the perspective of the
communio sanctorum should help to understand better the axiom ancient: lex orandi, lex credendi.
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ZNACZENIE WSPOLNOTY
W KATECHETYCZNYM PRZEPOWIADANIU SEOWA BOZEGO

Bég objawia sie $wiatu w réznym czasie i na r6zne sposoby. Fakty, osoby
i grupy spoleczne niosa w sobie okreslone tresci, a zarazem sa znakami inicjaty-
wy Bozej mitosci. Scisle si¢ ze soba wiaza, gdyz stanowia jeden proces zbawczy,
w ktérym Bég objawia si¢ cztowiekowi, spotyka si¢ z nim i przychodzi mu z po-
moca (por. 2Kor 6,3). Cala rzeczywisto$¢ stowa, zdarzen, historii zbawczej za-
wiera Pismo Swiete.

Wedlug wspétczesnych dokumentéw koscielnych katecheza powinna otwo-
rzy¢ sig¢ na Biblig i traktowa¢ ja jako swdj trwalty fundament (por. KO 24) i skarb
powierzony Kosciolowi ze wzgledu na Jezusa Chrystusa. Wspdlnota katechetycz-
na wzmacnia swoja zywotnoS¢ i autentycznos$¢, jesli wraz z calym Kosciotlem
zanurza si¢ w Pi$mie Swietym, rozwaza je wspélnotowo, odczytuje wezwanie
Boga skierowane do czlowieka i w jego Swietle ocenia wlasne zaangazowanie
w realizacje Bozych planéw. Katecheza powinna zywié¢ si¢ Pismem Swigtym,
przez ktére Bég wychodzi do czlowieka (por. KO 21).

1. BIBLIA ZYWYM SLOWEM BOZYM SKIEROWANYM DO CZEOWIEKA

Przez dlugi czas Bibli¢ uwazano za ksigge o Bogu, zbiér prawd przez Niego
objawionych. Obecnie, dzigki rozwojowi wspétczesnej biblistyki, a zwlaszcza
hermeneutyki biblijnej, zachowujac dotychczasowe wartosci, odstonigto w Biblii
wiele nowych tresci. Zwrécono uwage, ze jest ona zarazem ksigga Boga o czto-
wieku, podejmujaca jego problemy i ukazujaca sens ludzkiego istnienia'. Ksiega
ta ukazuje rzeczywisto$¢ naturalng i nadprzyrodzona w jednym procesie rozwo-
jowym, stawia czlowieka w bliskiej relacji z Bogiem, w ktérej centralng rolg od-
grywa osoba Jezusa Chrystusa. Prawda zawarta w Biblii nie da si¢ podwazy¢,
trwa wiecznie, jest wciaz aktualna i doglebnie angazuje cztowieka (por. Hbr

! Por. M. Majewski, Tozsamos¢ katechezy integralnej, Krakéw 1995, s. 44-45.
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4,12). Nie ma ona charakteru analitycznego i1 abstrakcyjnego, ale jest pogladowa,
egzystencjalna i zobowiazujaca. Wyraza si¢ przez stowa i zdarzenia, ktére — roz-
wijajac si¢ — tworza histori¢ zbawienia, rozumiana jako nieustanna mito$¢ Boza
w zyciu ludzkim, trwate spotkanie i wolne przymierze Boga z czlowiekiem.
W Pi$mie Swietym, jako zywym stowie Bozym i ludzkim, spotykaja si¢ i rozma-
wiaja otwarte na siebie osoby. Bdg, peten mitosci Ojciec, poszukuje cztowieka,
ktéremu chce przekaza¢ dziedzictwo (por. Dz 20,32). Cztowiek, grzeszac, traci
mozno$¢ nawigzania z Nim kontaktu, ale Bég wciaz wykazuje inicjatywe, by
wznowi¢ dialog. Cztowiek za$, odczuwajac cig¢zar grzechu i uswiadamiajac sobie
brak szczegécia poza Bogiem, tym bardziej Go poszukuje, poktada w Nim nadzieje
i oczekuje od Niego pomocy®.

Bég swoim stworczym stowem nieustannie pedagogizuje cztowieka, wskazu-
jac mu tajemnice zycia, sens i cel ziemskiej egzystencji oraz ksztattujac w nim
poczucie odpowiedzialnosci za siebie, $wiat i blizniego. Poprzez stowo Boze stu-
chacz odkrywa siebie i swoje powotanie’. Proklamowane stowo Boze dotyka
cztowieka wprost, buduje jego zycie i zarazem je osadza, bo tkwi w nim u§wigca-
jaca moc®. Poucza, ale przede wszystkim zbawia poprzez wzbudzanie wiary
1 dobrych uczynkéw: ,,bo sercem przyj¢ta wiara prowadzi do usprawiedliwienia,
a wyznawanie jej ustami — do zbawienia” (Rz 10,10).

Biblia jest zywym stowem Boga, ktéremu teologia nadaje wymiar sakramen-
talny. To stowo jest znakiem zewngtrznym, przez ktéry Bog daje taske i zbawia.
Nie opowiada ono jedynie o zbawieniu, ale swoja moca kreatywna je urzeczy-
wistnia. Zbawienie dokonuje si¢ nie tylko poprzez sakramenty $wigte, zwtaszcza
Eucharystig, ale i przez gloszenie stowa Bozego. To dzigki stowu Bozemu, pod
wptywem Ducha Swietego, dochodzi do osobowego spotkania w Kosciele ze
zbawiajacym Chrystusem’.

2. KATECHEZA SPOTKANIEM ZE SLOWEM BOZYM
Bez stowa Bozego obecnego w Biblii katecheza bytaby dziatalno$cia bezsku-

teczna. W tym kontekscie nie wystarcza, by katecheza byta lekcja o wszechmoc-
nym i sprawiedliwym Bogu. Powinna sta¢ si¢ spotkaniem z Ojcem (por. J 15,14),

2 Por. A. Brien, Ist Christus von heute? Miindiger Glaube in einer modernen Welt, Miinchen 1968,
s. 61-66.

3 Por. S. Hargzga, Biblia w Kosciele, Krakow 1998, s. 46-47; K. Misiaszek, Mate grupy czynnikiem dyna-
mizujgcym zycie Kosciota, Wydawnictwo Bobolanum 1993, s. 111-121; W. Szewczyk, Mate grupy w parafii —
samoksztatcenie, formacja i dziatanie, Ateneum Kaptanskie 127(1996)526, s. 402-410.

* Por. Z. Czerwinski, Wspdlnoty neokatechumenalne jako jedna z form duszpasterstwa ewangelizacyjnego,
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 26(1979), z. 6, s. 5-20.

5 Por. G. Kusz, Katecheza z Pismem Swietym, w: Katechizacja réznymi metodami, red. M. Majewski, Kra-
kéw 1994, s. 24-26; por. tenze, Biblia w katechezie wczoraj i dzisiaj, w: Biblia w nauczaniu chrzescijanskim,
red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 97-99.
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ktéry w osobie Jezusa Chrystusa, przez Jego stowo, poglebia przymierze. Sciste
zwiazki zachodzace miedzy katecheza a Pismem Swietym, ktére jest jej zrédtem
i podstawa, sklaniaja, by ustawicznie rozbrzmiewat w niej gltos mitujacego Boga,
wzywajacy katechizowanych, jako partneréw zbawienia, do wspdlpracy. Kate-
cheza powinna korzysta¢ z Pisma Swietego, w ktérym Bég spotyka si¢ z ludzmi.
Przez nie i w nim ma nawiazywac¢ osobowe kontakty, wlasciwe Bogu i cztowie-
kowi. W tym znaczeniu ,,nauka wiary polega na pierwszym miejscu na spotkaniu
ze Stowem Bozym zawartym w PiSmie §w., a nie na przekazywaniu statycznych
sformutowan teologicznych™®.

Bég Biblii przemawia bezposrednio do katechizowanych, gdy ci szczerym
sercem otwierajq si¢ na Jego stfowo, rozwazajq je i modlitewnie do niego si¢ usto-
sunkowuja (por. Lk 2,19). Dyrektorium ogolne o katechizacji zwraca uwagg, ze
katecheza, ukazujac stowa Objawienia, powinna rownocze$nie wyjasnia¢ je nie
tylko jako wspaniate dzieta Boze, dokonane w przeszto$ci, ale réwniez jako znaki
czaséw, w ktérych Bog realizuje swéj zbawczy plan (por. DOK 39). Pismo Swie-
te nalezy wigc rozwaza¢ w kontek$cie historycznych uwarunkowan jego powsta-
wania, ale przede wszystkim w odniesieniu do konkretnego miejsca i zmieniaja-
cego si¢ czasu, biorac pod uwage mentalno$¢ i przygotowanie ogdélnokulturowe
0s6b, ktére uczestnicza w katechezie'.

Stowo Boze jest apelem, ale réwniez §wiatlem, dzigki ktéremu cztowiek roz-
poznaje siebie. Katecheza ukierunkowana biblijnie jest jednocze$nie interpretacja
egzystencjalna, gdyz podejmuje si¢ w niej zdarzenia, ktére mialy miejsce daw-
niej, i te, ktore dzieja si¢ obecnie, oraz konfrontuje si¢ je z Objawieniem (por.
2 Kor 6,3). Katechizowany ma prawo wiedzie¢, jakie sa poglady na ich temat,
a przede wszystkim ustysze¢ prawdg, ktora pochodzi od Boga. W zasadzie tatwiej
jest ocenia¢ w $wietle Pisma Swictego fakty i czyny innych ludzi niz wlasne.
Istotnym zadaniem katechezy jest nauczenie samooceny wedtug zasad podanych
w Biblii. Trudno oczekiwa¢ wewngtrznej przemiany, jesli nie dokona si¢ wpierw
wnikliwego rozpoznania siebie. Katechizowany, ktéry dobrze poznat swoje du-
chowe wnegtrze i ustyszat Boze wezwanie, powinien zaangazowac si¢ w realizacj¢
planéw zbawczych. Bedac uczestnikiem spotkania, pozostaje w bliskim kontakcie
z Chrystusem i jest zobowiazany glosi¢ Ewangeli¢ innym ludziom stowem i czy-
nem.

6 J. Charytanski, Katechetyka a teologia praktyczna, Ateneum Kaplanskie 66(1974)391, s. 222-246; por.
A. Kicinski, Moc Stowa Bozego, podstawy teologiczne katechezy osob z niepetnosprawnosciq intelektualng,
w: Obecnosé¢ Biblii w katechezie, red. H. Stotwinska, Lublin 2008, s. 194-198.

" Por. P. Makosa, Teologia narratywna jako inspiracja dla wspdtczesnej katechezy biblijnej, w: Obecnosé
Biblii w katechezie, dz. cyt., s. 230-232.
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3. PRYMAT WSPOLNOTY W KATECHETYCZNYM PRZEPOWIADANIU SEOWA
BOZEGO

Koscidt posoborowy odkryt na nowo wspdlnote jako cenna wartos¢ dla dusz-
pasterstwa katechetycznego. Relacja katechezy ze wspélnota religijna stanowi
kluczowa kwesti¢ pastoralng. Znaczenie wspdlnoty w katechetycznym przepo-
wiadaniu stowa Bozego jest nie do przecenienia. Podkre$laja to wszystkie doku-
menty koscielne i wspéiczesna teologia pastoralna. Twierdzi sig, ze Swiadectwo
wspdlnoty eklezjalnej jest nieodzownym warunkiem prawdziwej katechezy®.

Gtoszenie stowa Bozego w katechezie jest kierowane nie do pojedynczych
oséb, ale do catej grupy. Ona jest wlasciwym adresatem orgdzia zbawienia budu-
jacego wzrost wspélnoty w wierze. Potwierdza to Dyrektorium ogolne o katechi-
zacji: ,,Katecheza prowadzi do dojrzatosci wiary nie tylko katechizowanych, ale
réwniez wspdlnotg jako taka” (DOK 221). Wspdlnota jest odpowiednim miej-
scem, w ktérym poszczegdlne jednostki moga rozwija¢ swoje zycie religijne. Dla-
tego katechetyczne przepowiadanie ma przede wszystkim na celu rozwéj wspol-
noty eklezjalnej, by mogta stowo Boze zglebia¢ i zmierza¢ dzigki temu ku wierze
dojrzatej. Rola i miejsce wspdlnoty eklezjalnej w katechezie pozwala przetamaé
dotychczasowy, indywidualistyczny sposéb przepowiadania, rozumiany jako re-
lacja miedzy przepowiadajacym a poszczeg6lnymi stuchaczami. Relacje interper-
sonalne migdzy katechizujacym i katechizowanymi zostaly wlaczone w kontekst
wsp6lnoty, ktéra jest podmiotem i miejscem katechezy’.

W katechezie wspéiczesnej stopniowo przezwycig¢zana jest opcja indywidu-
alistyczna przez opcj¢ wspdlnotowa. Ten proces nie ma na celu catkowitej depre-
cjacji pierwszej opcji. Nie jest bowiem tak, ze katecheza jest mozliwa tylko i wy-
facznie we wspodlnocie. Praktyka duszpasterska zna wiele form katechizacji indy-
widualnej, okazjonalnej, uprawianej na przyktad przez $rodki masowego przeka-
zu ze wzgledu na zréznicowane miejsca katechetyczne. W kazdym jednak miej-
scu i sytuacji wlasciwym odniesieniem katechezy wertykalnej jest wspdlnota
gwarantujaca skuteczno$é przepowiadanego stowa Bozego'”.

Prymat wspdélnotowego modelu katechezy nad opcja indywidualistyczna
wskazuje na przynajmniej trzy jej fundamentalne aspekty: miejsce realizowania,
naturg i charakter oraz model formacyjny katechety. Dyrektorium ogdlne o kate-
chizacji stwierdza: ,,Grupa odgrywa wazna rol¢ w procesie rozwoju oséb. Odnosi
si¢ to takze do katechezy — katechezy dzieci, sprzyjajac ich socjalizacji, katechezy
miodziezy, dla ktérej grupa stanowi jakby zywotng konieczno$¢ w formowaniu
osobowosci, jak i katechezy dorostych, u ktérych rozwija styl dialogu, dzielenia

8 Por. E. Alberich, Katecheza dzisiaj, ttum. z j. wloskiego K. Misiaszek i in., Warszawa 2003, s. 235;
M. Zajac, Katechizacja z paradygmatem ewangelicznym, w: Obecnos¢ Biblii w katechezie, dz. cyt., s. 271-276.

® Por. K. Misiaszek, Wspdlnota chrzescijariska (parafia) jako podmiot katechezy, w: Katecheza w parafii.
Poszukiwanie tozsamosci, red. K. Kantowski, Warszawa 2004, s. 22-23.

1 Por. W. Szewczyk, art. cyt., s. 402-410.
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si¢ 1 wspotodpowiedzialnosci chrzescijanskiej” (DOK 159). Tylko wspdlnota
stwarza jedyne i niepowtarzalne warunki do procesu nauczania i uczenia sig, po-
niewaz nie jest prosta suma jednostek, ale wspdlnota zywych osobowosci, nawza-
jem si¢ ubogacajacych. We wspdlnocie, tatwiej niz w samotnej kontemplacji,
rodza si¢ nowe idee, mysli, rozwiazania i interpretacje stowa Bozego. Wspdlnota
pobudza dazenia cztonkéw do integrowania wiedzy. We wspdlnocie poglebiaja
si¢ procesy identyfikacji i wzajemnych zaleznosci, ktére prowadza do akceptacji
wspdlnych norm zachowania i wspdlnych przekonan. To daje poczatek dynamice
edukacyjnej grupy i interioryzacji powszechnie uznanych wartoéci''.

Kazda grupa religijna ma duze znaczenie pastoralne. Przezywanym we
wspodlnocie doswiadczeniem egzystencjalnym wiary staje si¢ obecnos$¢, wspétod-
powiedzialnos¢ i wspdlnota. Wspdlnota ma tez duze znaczenie katechetyczne,
poniewaz stanowi miejsce nauki wiary i wzrostu w wierze. Wypracowuje si¢
w niej zachowania z zakresu komunikacji interpersonalnej, wolnosci, kreatywno-
Sci i dialogu. W grupie rodza si¢ i dojrzewaja do§wiadczenia religijne. Poglebie-
niu ulegaja procesy identyfikacji ze stowem Bozym i interioryzacji postaw reli-
gijnych. Wedtug E. Albericha ,,Uczy¢ si¢ wierzy¢, to przede wszystkim uczyc¢ si¢
wierzyé razem”'.

Wspélnota, ktéra rozwaza Pismo Swiete, w ktorej jest przepowiadane stowo
Boze, multiplikuje skuteczno$¢ formacyjng swoich cztonkéw. Ona stwarza wa-
runki do poglebionych relacji osobowych, do dzielenia si¢ wiara, rozwija i pogle-
bia mitos¢ braterska, zycie chrze$cijanskie umacnia celebracja stowa Bozego
w liturgii i braterskiej komunii.

Przepowiadanie stowa Bozego w katechezie wspdlnotowej nie moze jednak
odbywac si¢ wylacznie wedtug kryterium miejsca. Odnowie musi ulec sama kate-
cheza prowadzona we wspdlnocie; musi si¢ ona sta¢ katecheza wspélnoty'. , Ka-
techeza, ktdra uczestniczy w zyciu grupy i umie ja dowarto$ciowaé, za swoje
pierwsze i specyficzne zadanie uznaje i rozwija dazenie do tego, aby by¢ w imie-
niu Kosciota aktywnym $wiadkiem Ewangelii, zdolnym do uczestniczenia w in-
nych owocach swojej dojrzatej wiary oraz do roztropnego stymulowania wspol-
nego poszukiwania” (DOK 159). Jak uwaza E. Alberich, katecheza odnowiona
we wspélnocie staje si¢ samokatecheza'®.

" Por. K. Misiaszek, Mate grupy..., dz. cyt., s. 111-121; A. Godin, La vita di gruppo nella Chiesa, Trento
1971; J. Marianski, Mate grupy szansq apostolstwa swieckich, Homo Dei 55(1986)4, s. 40-46; K. Keler, Ekle-
gjalny charakter wspolnot podstawowych wedtug Leonarda Boffa, Collectanea Theologica 54(1984), fasc. 3,
8. 39-54; R. Kaminski, Mate grupy religijne a odnowa Kosciota, Homo Dei 64(1995)4, s. 37-48; A.L. Szafran-
ski, Eklezjalny charakter matych grup religijnych, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 32(1985), z. 6, s. 79-92.

12 Por. E. Alberich, dz. cyt., s. 239.

3 Por. R. Tonelli, La vita dei gruppi ecclesiali, Torino 1972; A. Falicco, Le communita ecclesiali di base,
Roma 1982.

" Por. E. Alberich, dz. cyt., s. 239-240.
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Indywidualistyczne podziaty: katecheta — katechizowani, nauczyciel —
uczniowie, oraz katecheza skupiona przede wszystkim na przekazywanych tre-
$ciach, we wspdlnotowym modelu przepowiadania zostaly zastapione poglebio-
nymi relacjami interpersonalnymi, procesami wzajemnego, osobowego oddziaty-
wania na siebie. Do glosu doszly relacje migdzyosobowe, autentyczno$¢ i otwar-
to$¢ grupy oraz jej postepujace dojrzewanie w wierze. Tak funkcjonujaca wspdl-
nota dla swojego rozwoju musiata uwzgledni¢ rézne techniki i metody dziatania:
zasady dynamiki grupowej, réznorodne techniki animacji i aktywizacji, wiedze
z zakresu psychologii spotecznej, teologii, teorii i praktyki komunikacji®.

Zastgpienie katechezy wertykalnej katecheza horyzontalna nie pozostato bez
wplywu na wspdlna doglebna refleksje tresci wiary. Dotyczy to zwlaszcza zagad-
nienia osoby w konkretnych sytuacjach zyciowych i ich konfrontacji z or¢dziem
chrzescijanskim, integracji przestania chrzescijanskiego z codziennym zyciem
oraz inkulturacji do§wiadczenia chrze$cijanskiego i nadania dialogowi miedzy
wiara i kultura nowej dynamiki'®.

Wspdlnotowy model przepowiadania stowa Bozego w katechezie opiera si¢
na wyborze drogi uczestnika i budzenia u niego odpowiedzialnosci. Cztonkowie
grupy sa nie tylko adresatami orgdzia wiary, ale i odpowiedzialnymi, aktywnymi
podmiotami, zaangazowanymi osobiScie w ksztaltowanie poczucia, ze wiara
cztowieka nie rozwija si¢ i nie dojrzewa bez konfrontacji z wiara innych. Kate-
cheza wspolnotowa jest droga ku realizacji oredzia chrzescijanskiego, na ktorej
grupa prowadzi katechezg i przezywa rézne wymiary do$wiadczenia eklezjalne-
go: zaangazowanie, celebracje¢ liturgiczna, dziatalno$¢ misyjna, dzielenie si¢ eg-
zystencjalnymi przezyciami itp. Katecheza wspdlnotowa nie bedzie skuteczna,
jesli oredzie wiary zostanie oderwane od zycia i do§wiadczenia cztowieka'”.

Przejscie od wertykalnego modelu katechezy do modelu wspdlnotowego nie
oznacza tym samym wyeliminowania z grupy katechety, zwanego moderatorem
lub animatorem. Przewodzi on grupie, ale nie podporzadkowuje jej i nie rzadzi
nig autorytarnie. Zaréwno katechetycy, jak i praktycy, wskazuja na to, by kate-
cheta byt animatorem, cztowiekiem o osobowos$ci otwartej na relacje migdzy-
ludzkie, a nie indywidualista, gwiazdorem podobnym do $wieckich idoli, obec-
nych w réznych sferach wspétczesnej popkultury'®.

Katecheza, ktéra ze swej natury jest forma postugi stowa, prowadzi do bu-
dowania Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa, wyrasta z Pisma Swigtego
1uczestniczy w procesie ksztaltowania dojrzatej wiary, obejmujacej cale zycie

15 Por. R. Tonelli, dz. cyt., s. 9-21.

1% Por. E. Alberich, dz. cyt., s. 241.

17 Por. tamze, s. 240.

¥ Ppor. J. Bagrowicz, Formacja katechetow w Swietle dokumentow Kosciota, Ateneum Kaptanskie
86(1994)513-514, s. 215-226; tenze, Katecheta — chrzescijanski wychowawca, w: Postawy katechetow, red.
M. Majewski, Krakow 1996, s. 45-63; A. Polafiska, Jak byc katechetq w Polsce dzis, Katecheta 36(1992)1,
s. 7-12.
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chrzescijanskie. Katechezie w zlaicyzowanym 1 pluralistycznym spoleczenstwie
potrzebne jest do§wiadczenie wspdlnoty. Wspdlnota religijna stwarza mozliwosci
skutecznego przepowiadania stowa Bozego oraz dzielenia si¢ wiara i doswiad-
czeniem religijnym.

THE MEANING OF THE COMMUNITY
IN THE CATECHETIC PROCLAIMING OF THE WORD OF GOD

Summary

In the first centuries, Christian formation in the life of the Church as well as in the home was
based on the Bible. Listening to the Word of God, reflecting on it, accepting it and putting it into
practice in daily life was considered the most perfect catechesis. Sacred Scripture took first place in
teaching , educating and everyday life. Contemporary catechesis should also remain in close relation
to Sacred Scripture. Without the Word of God present in the Bible, catechesis would be an ineffec-
tive activity.

The Post-Conciliar Church discovered anew that the community is of priceless value for cate-
chetical spiritual ministries. As one cannot imagine the Christian community without good cateche-
sis, so it is impossible to conceive of good catechesis without the participation of the community.
The significance of the community in catechetical delivering of the Word of God cannot be underes-
timated. Proclaiming the Word of God in catechesis is not just directed to individual people, but to
the entire community. They are the appropriate addresses of the message of salvation, contributing
to the growth of the faith community. The community, in which the Word of God is proclaimed,
multiplies the formation effectiveness of its members, fosters the conditions for deepening interper-
sonal relationships, for sharing faith, and develops and deepens brotherly love.

Nota o Autorze: S. PROF. KUL DR HAB. HALINA WRONSKA CMW - od 1986 r. pracownik
naukowy w Instytucie Teologii Pastoralnej KUL; kierownik Katedry Katechetyki Formalnej; autor-
ka ksiazek i wielu artykuléw naukowych z katechetyki; wspotautorka podrecznikéw katechetycz-
nych dla mtodziezy szkét licealnych i zawodowych.

Stowa kluczowe: stowo Boze, katecheza, wspdlnota, komunikacja interpersonalna,
wspotodpowiedzialno$¢, relacje osobowe, zaangazowanie, dialog, spotkanie, wspéipraca
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FUNKCJE WYPOWIEDZI KATECHETYCZNEJ

Znalezienie odpowiedzi na pytanie o funkcje wypowiedzi katechetycznej
wigze si¢ w pierwszym rz¢dzie z okresleniem natury katechezy jako specyficznej
i zarazem zwyczajnej drogi formacji chrzescijanskiej. Specyficznej z tego wzgle-
du, Ze nie utozsamia si¢ ona z prostym oddzialywaniem pedagogicznym w tzw.
sferze religijnej, ale posiada wiasne cele i zadania, jak réwniez postuguje si¢ so-
bie wtasciwymi metodami. Zwyczajnej, gdyz uznawanej przez Kosciét jako natu-
ralna droga wejscia w doswiadczenie chrzescijanskie, odkrywanie i przezywanie
wiary, tajemnicy Boga, wprowadzanie w zycie wspodlnoty eklezjalnej itp. Zwykle
katecheza jest okreslana poprzez trzy podstawowe funkcje: nauczania, wychowa-
nia i wtajemniczania. Sg one, czy tez musza by¢, rozumiane tacznie, gdyz dopiero
w cato$ci tworza wilasciwie rozumiany akt katechetyczny, zdolny doprowadzi¢ do
skutecznego osiagnigcia celéw. Jednakze jednej z nich, funkcji wtajemniczania,
przypisuje si¢ szczeg6lna rolg czy zadania.

1. FUNKCJA NAUCZANIA

Nauczanie w katechezie jest, méwiac ogdlnie, wypelnieniem celu, jaki wiaze
si¢ z podawaniem informacji na tematy zwigzane z wiara, tajemnica Boga, Ko-
Sciota, cztowieka itp. Zasadniczo nie rézni si¢ ona od stalego elementu oddziaty-
wania pedagogicznego, jakim jest przekaz koniecznej wiedzy, aby wychowanek
posiadt dobra znajomos$¢ treSci zwiazanych z procesem formacyjnym, a wigc
z jego celami, zadaniami, metodami. W katechezie o orientacji scholastycznej czy
neoscholastycznej byla to niemalze podstawowa funkcja katechetyczna, gdyz
uwazano, ze rzetelnie przekazana wiedza religijna oraz jej przyswojenie stoja
u podstaw chrze$cijanskiej formacji. Obecnie, po przeobrazeniach w katechezie,
odnos$nie do jej rozumienia, a takze praktyki, przyznaje si¢ jej nadal wazna, ale
juz nie centralng rol¢ czy znaczenie. Wcigz wigc uznaje si¢, zgodnie z podstawo-
wymi zatozeniami dydaktyki ogdlnej, z ktorej katecheza czerpie podstawowe dla
siebie ukierunkowania tyczace si¢ zasad nauczania i uczenia sig, ze wiedza jest
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niezbednym elementem kazdego procesu wychowawczego. To ona zapewnia ro-
zumienie podstawowych sléw i pojeé, bez znajomosci ktérych trudno sobie wy-
obrazi¢ wtasciwa migdzyludzka komunikacje, na ktérej przeciez zasadza si¢ caty
proces formacyjny, a wigc takze katechetyczny.

GdybySmy jednak prébowali doszukiwaé si¢ specyficznych dla katechezy
aspektow tego procesu, nalezatoby wskazac¢, ze w jej obszarze funkcja ta wiaze
si¢ nie tylko z pamigciowym opanowaniem podstawowych prawd czy zasad wia-
ry, ale staje si¢ — czy tez winna zawsze si¢ stawa¢ — istotnym elementem tzw.
upamigtnienia, tzn. pamigci Ko$ciota o najwazniejszych dla niego wydarzeniach,
jakie stoja u jego poczatkéw zwiazanych z dziatalno$cia zbawcza Jezusa Chrystu-
sa. Jest to zarazem zywa pamig¢¢, zwigzana z uaktualnianiem dzieta zbawienia
w historii, ktérej sprawca, jak wierzy si¢ w Kosciele, jest Duch Swiety, wzbudza-
jacy 1 niejako niosacy moc zbawienia dokonanego przez Chrystusa.
W Dyrektorium Ogélnym o Katechizacji jest ona zwana pedagogia Boza, ktéra
postuguje si¢ wydarzeniami i stowami ludzkimi w celu komunikowania Bozego
zamystu, a wigc planu zbawienia. Plan ten urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa
wewngtrznie ze soba powiazane tak, ze czyny dokonane przez Boga umacniaja
nauke¢ oraz sprawy slowami wyrazone, a stowa obwieszczaja czyny i odstaniaja
tajemnic¢ w nich zawarta (por. DOK 38). Niestety, nie zawsze podaje si¢ taka
interpretacje tej funkcji nawet w dzisiejszej katechezie, zazwyczaj nadal sprowa-
dzajacej nauczanie do pamigciowego opanowania okre§lonego zasobu wiedzy
religijnej.

Natomiast trudnosci z realizacja tej funkcji na plaszczyznie jezykowej poja-
wiaja si¢ gldwnie wraz z faktem réznorodnosci jezyka katechetycznego. Podlega
im zaréwno katecheta, jak i katechizowany. Katecheta jest zazwyczaj postawiony
w sytuacji postugiwania si¢ réznymi rodzajami jezyka, jakim sa, na przyktad je-
zyk teologiczny, jezyk okres$len dogmatycznych czy doktrynalnych, jezyk Biblii
z jego wielowymiarowoscia (przypowiesci, parabole, metafory, narracje, znaki,
symbole itp.), jezyk Credo, czy wreszcie jezyk nauczyciela i ucznia. Bywa, ze
nieswiadomy ich specyfiki, przechodzi nad nimi do porzadku dziennego, czasami
tylko w minimalnym stopniu prébujac wyttumaczy¢ trudniejsze czy niejasne ter-
miny. W tej sytuacji uczen nie zawsze jest w stanie zrozumie¢ przekazywane org-
dzie. To niezrozumienie jest gtdwnie wynikiem dlugiego juz procesu dechrystia-
nizacji i laicyzacji zycia, pod wptywem ktérych katechizowany nie znajduje
w pojeciach religijnych czy chrzedcijanskich potrzebnych i wystarczajacych dla
siebie znaczen w odniesieniu do sfery codziennej egzystencji (Spoleczenstwa
dzisiejsze przestaty mysle¢ i dokonywaé ocen z punktu widzenia religijnego czy
teologicznego!). Pozostaje wiec w duzej mierze biernym odbiorca tresci kateche-
tycznych, takze niechgtnym jej stuchaczem, réwniez z tej racji, ze szkota, w ktorej
aktualnie odbywa si¢ lekcja religii, nie jest w stanie dokona¢ potrzebnych, wy-
starczajacych 1 satysfakcjonujacych integracji tak, aby jezyk religijny stat si¢
wspolnym przynajmniej w tych przedmiotach szkolnych, ktére mozna okresli¢
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mianem humanistyczne. Jest, co prawda, polecana i w jakiej§ mierze juz wdraza-
na zasada korelacji miedzyprzedmiotowej, w praktyce jednak wciaz mamy do
czynienia ze swoistym rodzajem atomizacji jezyka, wyrazajacej si¢ w trwaniu
przy wlasnym jezyku w realizacji poszczegdlnych przedmiotéw szkolnych, co
prowadzi do dalszego poglebiania istniejacego juz rozdzwigku. Mozna jedynie
wyrazi¢ nadziejg, ze polecana korelacja bedzie w wigkszej mierze przestrzegana
1 realizowana.

Skuteczne wypetnienie funkcji nauczania nalezatoby jednak gléwnie wiazaé
z ukazywaniem znaczenia poj¢¢ czy wypowiadanych zdan, gtéwnie czy przede
wszystkim w dziedzinie egzystencjalnej. Nie wystarcza same tlumaczenia czy
analizy, gdyz katechizowany ma juz wystarczajaco duzo dos§wiadczenia, ktére mu
podpowiada, ze niewiele, a moze nawet nic nie ptynie z ciagtych ttumaczen, wy-
jasnien czy analiz, nazywanych czasami przez niego ,,czcza gadaning” (Wszyscy
dokota chcieliby mu wszystko tlumaczy¢ i wyjasniaé, tak jakby bylo mozliwe
wytlumaczenie wszystkiego, tym bardziej w sferze religijnej, niosacej wymiar
misterium, ktéry zdecydowanie domaga si¢ w jego odkrywaniu innych technik
przekazu!). Wydaje sig, ze najbardziej chciatby, aby wypowiadane stowa niosty
ze sobg sens i1 znaczenie, inaczej méwiac — byly znaczace, co zreszta mocno ak-
centuje si¢ dzisiaj w katechetyce.

2. FUNKCJA WYCHOWANIA

Funkcja ta wyraza si¢ w dazeniu do realizacji celéw wychowawczych zwia-
zanych w pedagogice z procesem formowania postaw. W katechezie podobnie —
pragnie sig, aby proces formacji religijnej zmierzal do uksztaltowania postaw
odpowiadajacych zasadom zycia chrze$cijanskiego, ktére jednoczesnie posiada-
lyby wymiar spoteczny. W ten sposéb ma dochodzi¢ do realnego powigzania
migdzy postawami chrzescijanskimi i ludzkimi. Ta integralno$¢ wychowania
chrzes$cijanskiego odnosi si¢ gtéwnie do postaw moralnych, bedacych uwierzytel-
nieniem stawianych celéw. Naczelng wartoScia kierujaca tym procesem jest mi-
1o$¢ bezinteresowna i stuzebna, majaca swéj niedo$cigniony, ale w jakiej$ mierze
takze mozliwy do realizacji ideat Jezusa Chrystusa. Natomiast podstawowa zasa-
da katechetyczna, na ktérej opiera si¢ chrzescijanskie wychowanie, jest wierno$¢
Bogu i cztowiekowi. Inaczej méwiac, traktuje si¢ tu o wiernosci do§wiadczeniom
ludzkim i wiernosci orgdziu zbawienia, a jeszcze SciSlej, wiernosci cztowiekowi
zyjacemu w codziennych uwarunkowaniach, jak i Chrystusowi, w ktérego org-
dziu wychowanie znajduje dla siebie podstawowe linie i ukierunkowania.

Jezykowi w procesie chrzescijanskiego wychowania przystuguje zadanie na-
wigzania i poglebiania komunikacji migdzy wychowawca i wychowankiem. Dla-
tego dowartosciowuje si¢ tu gléwnie jezyk nauczyciela i ucznia, gdyz obydwa te
podmioty musza si¢ ze soba spotkac i porozumie¢ tak, aby doszio do kontaktu
osobowego, w wyniku ktérego bedzie mozliwe wzajemne otwieranie si¢ na sie-
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bie, konieczna wymiana wartosci, dialog i wspoétdziatanie. Przy tym, jezyk wy-
chowawcy ma by¢ taki, aby wypowiadane przez niego stowa mialy jak najwigcej
z tego, o czym mowi Stefan Chwin, gdy charakteryzuje jezyk, piszac: jezyk jest
,medium niezmiernie czutym, ktére potrafi dotkna¢ samego rdzenia duszy”'. Nie
ukrywam, ze wymaga to umiejgtnosci graniczacej ze sztuka. Zreszta, gdy mowi
si¢ 0 wychowaniu, wielokrotnie traktuje si¢ je wiasnie w kategoriach sztuki.

Nie mozna jednak nie zauwazy¢ probleméw, jakie dzisiaj stoja przed proce-
sem komunikacji migdzy wychowawca i wychowankiem. Od dawna dyskutuje si¢
w katechezie i katechetyce problem adaptacji jezyka do mozliwosci percepcyj-
nych katechizowanego, a szczegdlnie do typu dzisiejszego mtodego odbiorcy,
ktéry zyje w wielorakich, pluralistycznych, a czg¢sto i graniczacych z patologia,
srodowiskach. Slang mlodziezowy jest faktem, podobnie ubozeje kultura jgzyko-
wa w naszym spoleczenstwie, przez co i wychowanie lingwistyczne przezywa
niemato probleméw czy nawet swoistych kryzyséw. Dlatego w katechezie méwi
sig, z jednej strony, o jakim$ rodzaju przystosowania (swoistym aggiornamento)
jezyka katechezy do odbiorcy, z drugiej natomiast zastrzega sig, aby takie przy-
stosowanie nie niosto ze soba redukcyjnego traktowania orgdzia zbawienia, gdyz
woéwczas nie dojdzie do realizacji, nawet w stopniu podstawowym, zasad chrze-
scijanskiego wychowania. Kwestia ta jest wazna takze ze wzgledu na sama naturg
jezyka Pisma §wigtego, ktdra nalezatoby szanowaé. Jezyk ten bowiem, jak twier-
dzi J. A. Kloczowski, ,,jest jezykiem relacyjnym, wypowiadanym zawsze ku Bo-
gu czy ku drugiemu cztowiekowi, natomiast nie spotykamy postugiwania sig jg-
zykiem dla czystego opisu (...). Czlowiek wyznajacy wiarg w Boga jest cztowie-
kiem przyjmujacym stowo. Przyjecie stowa nie oznacza tylko intelektualnej ak-
ceptacji zawartych w nim tresci, jest w gruncie rzeczy postuszenstwem stowu,
czyli zastosowaniem swojego zycia do Bozej woli”, a wigc jest stowem powota-
nia, w ktérym zawarte jest jakie$ okreslone postannictwo. Stowo Boze jest takze
petne mocy sprawczej, gdyz wilasnie stowem Bdg powoluje wszystko do istnie-
nia. ,,Tak wigc osobliwo$¢ Stowa Bozego, skrupulatnie przekazywana przez §wig-
te teksty, wyraza si¢ w tym, ze stowo nie tylko oznacza, ale sprawia to, co znaczy
— wyrazajac si¢ za$ jezykiem wspoéiczesnej filozofii: sens wyprzedza istnienie™.
W jezyku za$ pedagogii: posiada skuteczna moc wychowywania, ktéra uczen
w szkole powinien nie tylko pozna¢é, ale dostrzec w nim jeden z najbardziej sku-
tecznych rodzajéw pomocy w dorastaniu zaréwno w sensie religijnym, jak i ludz-
kim.

Nie zawsze udaje si¢ pogodzi¢ w obszarze praktyki powyzsze zasady. Sa ka-
techeci zafascynowani §wiatem mtodych, ktérych jezyk upodobnit si¢ juz do jg-

' Tajemnica jest warunkiem zycia. Ze Stefanem Chwinem rozmawia Remigiusz Grzela, Literatura
10(1998), s. 4.

1. A. Ktoczowski, Jezyk, ktérym mowi cztowiek religijny..., Znak 47(1995)12, s. 11.

3 Tamze, s. 12.
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zyka mlodziezowego, ale sg i tacy, ktérzy odkryli pigkno jezyka teologicznego,
i nie tak fatwo chca z niego zrezygnowa¢. W pierwszym przypadku mamy wigc
niebezpieczenstwo braku efektywnego przekazu warto$ci chrzescijanskich,
w drugim nadmierne wymagania stawiane uczniom (katechizowanym), aby uczyli
si¢ jezyka teologicznego, co w wigkszosci przypadkéw prowadzi do zniechgcenia
katechizowanego i1 zaprzestania wspotpracy wychowawczej z katecheta. Podno-
szony problem nie jest latwy do rozwiazania. Nie jest to zreszta kwestia tyczaca
si¢ ostatnich lat: zmaga si¢ z nig katecheza od dawna, mozna nawet powiedziec,
ze od samego swojego poczatku, gdy pierwsi katecheci stangli przed zr6znicowa-
nym odbiorca gloszonego przez nich oredzia, aby nawiaza¢ z nim kontakt. Nie
powiodio si¢ w pewnym sensie nawet i $w. Pawlowi, gdy stuchacze odeszli ze
stowami: postuchamy ci¢ innym razem. Nie oznacza to jednak, ze mamy przestac
poszukiwa¢ optymalnych w tym wzgledzie rozwigzan.

3. FUNKCJA WTAJEMNICZANIA

Ten rodzaj funkcji wydaje si¢ by¢ dla katechezy najwazniejszy, gdyz ona
wlasnie decyduje o tym, co mozna nazwaé prawdziwa tozsamoscia aktu kateche-
tycznego. Katecheza bowiem, w odréznieniu do «zwyktego» czy «normalnego»
procesu wychowania zmierzajacego do formowania postaw, jest takim dziata-
niem, w wyniku ktérego ma dojs¢ do otwierania katechizowanego na to, co na-
zZywam «misteryjnym wymiarem istnienia», i wprowadzaniem wen. Stad wilasnie
nazwa tej funkcji: wtajemniczanie albo inicjacja. Wyraza ona bowiem najbardziej
skutecznie to, co mozna nazwa¢ pedagogia wiary, Boza pedagogia, pedagogia
Chrystusa, pedagogia Kosciota (por. DOK 139-144). W istocie bowiem religia,
awigc i chrzescijanstwo, o tyle bedzie posiadata egzystencjalne znaczenie dla
katechizowanego, o ile odkryje on w Bogu ostateczne umotywowanie czy usen-
sownienie swojego istnienia. Wejscie w misterium wiary, Boga, §wiata i cztowie-
ka jest tez podstawowym warunkiem «zrozumienia» tego, jakie bogactwa czy
wartos$ci kryja sie¢ w religii i jakie moga one mie¢ znaczenie dla cztowieka, przede
wszystkim znaczenie egzystencjalne. Nie istnieje tez inny sposob «poznawania»
religii, jak tylko poprzez umozliwienie cztowiekowi wej$cia w jej misterium. Ko-
sciét od samego poczatku dostrzegt ten fakt, 1 dlatego pierwsza forma czy rodza-
jem proponowanej przezen formacji religijnej bylo utworzenie katechumenatu,
ktéry miat za zadanie wprowadza¢ katechumena do Kosciota poprzez caly szereg
celebracji, rytéw, znakdw i symboli pomagajacych odkry¢ wielkie misterium wia-
ry czy wielkie misterium Chrystusa.

Funkcja wtajemniczania wymaga bowiem specyficznego jezyka, tego wia-
snie obecnego w pierwotnym katechumenacie. Jest to jezyk, ktéry mozna ogdlnie
okresli¢ jako symboliczny. Tworza go znaki, przypowiesci, parabole czy metafo-
ry, przekazywane gtéwnie w jezyku narratywnym. Przy czym nalezy pamigtac
o bardzo waznej kwestii, jaka jest porzadek wystgpowania poszczegélnych ele-



66 KAZIMIERZ MISIASZEK SDB

mentéw starozytnego katechumenatu: kandydat do chrztu byt najpierw przygoto-
wywany poprzez ceremonie, znaki i ryty, nastgpnie mial miejsce chrzest i uczest-
nictwo w liturgii Dnia Zmartwychwstania, a dopiero w dalszej kolejnosci (po
Wielkanocy) nastgpowata katecheza mistagogiczna, ukazujaca znaczenie chrze-
scijanskich sakramentéw dla rozwoju wiary i zycia. Misterium bowiem najpierw
si¢ przezywa, potem dopiero poszukuje sensu i znaczenia wszystkich wystepuja-
cych w nim elementéw. Obecnie proces ten zostal odwrdcony — najpierw ma
miejsce ttumaczenie i analiza, potem dopiero w jakiej$ mierze prébuje si¢ wia-
czy¢ katechizowanego w misterium wiary, gtéwnie poprzez udziat w liturgii. I nie
jest to tylko proste i nic nie znaczace odwrécenie porzadku, ale stanowi narusze-
nie tego, co mozna nazwac prawdziwa natura do§wiadczenia chrzescijanskiego.
Wybdr jezyka symbolicznego jest zamierzony. Jezyk bowiem rytéw
1 symboli jest najbardziej typowy w komunikacji religijnej, gdyz — jak twierdzi
Gianni Ambrosio — wtedy oredzie nie tyle jest prezentowane czy opisywane, ale
staje si¢ spoteczna, komunikatywna akcja, rodzajem przezywanego wydarzenia,
bogatego w gesty, symboliczne akcje, stowa, stuchanie, $piew itp. ,,Gest rytualny
«moéwi», wezesniej od stowa 1 koncepcji, o naszych do$wiadczeniach, relacjach,
intymnosci; «méwi» w sposéb aluzyjny, ale silny o zyciu jako wydarzeniu, ktére
jest przed nami, poniewaz odkrywa w nas jego najglebsze znaczenie™. Symbol
bezposrednio wskazuje na bogactwo sensu i posiada ukierunkowanie na sens.
Tylko symbol, twierdzi H. Halfbas, wyzwala czlowieka z wigzienia oczywistosci
faktu empirycznego, pozwala mu bowiem ,rozerwaé oczywisto$¢ tego, co jest
dane i zapisane, aby potaczy¢ formg i ideg; to, co jest widoczne i to, co jest ukry-
te; to, co si¢ ukazuje na powierzchni i to, co jest w glebi; to, co jest ziemskie i to,
co jest boskie”. Nie bedac jedynie prostym znakiem, zauwaza Giacomo Pan-
teghini, symbol ,stoi u podstaw relacji zaréwno migdzy osobami, jak i na-
rzgdziem i orgdziem, uaktywniajac charakter relacyjny obecny w rzeczywistosci
na wszystkich poziomach oraz czyniac z jezyka system komunikacji i przymierza
migdzy podmiotami. Sama bowiem etymologia (syn-ballo: ,,umieszcza¢ razem”
przywotuje to komunikacyjne przymierze, ktére pozwala na tworzenie autentycz-
nych relacji miedzy komunikujacymi si¢”®. Uzywany w metaforach i parabolach
(definiuje si¢ je jako poszerzong metafore), najpetniej odstania misterium, jakim
jest zycie cztowieka postrzegane w powiazaniu z Bogiem. Nie da si¢ ono wyrazié
stowami, ale potrzebuje odpowiednich form komunikacji, aby doszto do zrozu-
mienia jego natury. A komunikacja paraboliczna (metaforyczna) wydaje si¢ tu

4 G. Ambrosio, Comunicazione della fede e societd complessa, w: Comunicare la fede, Milano 1992,
s. 35-36.

5 H. Halbfas, Bibbia, mito, simbolo, w: Lavorare con Bibbia. Manuale di lavoro biblico per catechisti
e insegnanti di religione, red. W. Langer, Torino 1994, s. 61.

® G. Panteghini, Quale comunicazione nella Chiesa? Una Chiesa tra ideali di comunione e problemi di
comunicazione, Bologna 1993, s. 114.
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najbardziej wlasciwa, gdyz poprzez intuicjg, jaki$ tajemniczy rodzaj swiatfa, nie
o$lepia, ale réwnocze$nie ukazuje i zakrywa’.

Metafora jest wyrazeniem symbolicznym polegajacym na oddaniu znaczenia
czegos$ przez obraz. ,,W swojej najprostszej formie metafora — twierdzi G. B. Ca-
ird — wyraza si¢ w przejSciu nazwy pochodzacej od oryginalnego nadawcy do
odbiorcy: temu skokowi towarzyszy zwykle odpowiednie przejscie na poziom
uczu¢ czy zachowan; i ta druga czg$¢ procesu sprawia, ze metafora ma wielki
wplyw na rodzenie si¢ ideatéw moralnych”®. Wedlug Sallie McFague, ,.$wiat
paraboli (...) zaktada, wigcej — jest §wiatem dwoch wymiaréw, tego Swieckiego
i tego religijnego, naszego $wiata i §wiata mitosci Boga. I nie jest tak, ze parabola
wskazuje na to, co nie jest nam znane; wrecz przeciwnie, wlacza je w obszar swo-
ich granic. Nie-znane (Krolestwo Boze) jest kontekstem, punktem odniesienia,
poprzez ktére rozumie si¢ zycie na tym $wiecie. Nie jesteSmy wyprowadzani
z tego $wiata, kiedy wchodzimy w $wiat paraboli: znajdujemy si¢ we wngtrzu
$wiata, ktory jest w tym samym czasie dwuwymiarowy, gdzie «religijne» naklada
sig na «§wieckie» i je przemienia™. I wlasnie ta sita przemiany jest cecha charak-
terystyczna paraboli. Nie jest ona bowiem udokumentowanym opowiadaniem
zmierzajacym do wyjasniania koncepcji, potwierdzenia tezy, ale ma gléwnie na
celu wciagna¢ stuchacza w do$wiadczenie egzystencjalne, czego dobitnym przy-
ktadem jest przypadek Dawida i proroka Natana, gdy ten ostatni przedstawil kré-
lowi opowiadanie paraboliczne o odebranej owcy. Bedac opowiadaniem symbo-
licznym, rodzi sig i znajduje swoja moc w przezytym do$wiadczeniu'’.

Moéwiac inaczej, parabole (metafory) nie s obce rzeczywistosci cztowieka.
Jezeli Jezus méwi w parabolach o misterium, oznacza to, ze rzeczywisto$ci §wiata
nie sa obce rzeczywistosci Krélestwa Bozego, nie sa pozbawione relacji, ale wia-
$nie odkrywaja, ze istnieje zwiazek miedzy Bogiem a czlowiekiem, migdzy po-
szczeg6lnymi bytami a Bytem Ostatecznym. I wilasnie z tego powodu jezyk sym-
boliczny jest wazny dla do$wiadczenia religijnego, gdyz prowadzi do odkrycia
zwiazku taczacego cztowieka z Bogiem''. Ponadto jezyk ten jest w stanie — jak si¢
wydaje — dociera¢ do kazdego typu odbiorcy, gdyz w kazdym jest jaki$ rodzaj wraz-
liwosci na znaki i symbole. A gdy nie ma, czasami wystarczy ja tylko obudzic.

Obok jezyka symboli uczen na lekcji religii, pragnac zrozumiec religi¢ chrzesci-
janska, staje przed zadaniem poznania takze innych jego rodzajéw. Pismo $wigte po-
stuguje sig takze, a moze gtéwnie, jezykiem narratywnym, opowiadaniowym, co zna-

7 Por. B. Maggioni, Comunicare la fede: I’esperienza delle prime comunita cristiane, w: Comunicare la
fede, dz. cyt., s. 45.

8 G. B. Caird, The Language and Imagery of the Bible, Duckworth 1980, s. 17.

° S. McFague, Speaking in Parables: A Study in Metaphor and Theology, Fortress Press 1975, s. 78.

' Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, Roma 1985, s. 135-136.

"' Por. G. Grampa, Rivelazione, fede, testimonianza, w: Comunicare la fede, dz. cyt., s. 65-68.
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lazto wyraz w tzw. teologii narratywnej'> wydobywajacej prawde, ze wiara ukazuje
si¢ nie tyle jako doktryna, ile zakorzeniona w wydarzeniach zbawczych historia do-
$wiadczana, opowiadana i przekazywana, a wigc akcentujagca w sposob szczegdlny
jezyk, od ktérego wymaga si¢ przyjgcia podstawowej funkcji konstruowania i umie-
jetnego przekazu treSci zbawczych. Jest ona zakorzeniona w biblijnym Logos, Sto-
wie, ktére w perspektywie biblijnej staje si¢ historia, a doswiadczenie wiary nie jest
marginalizowane, ale nabiera swojej najbardziej przekonujacej mocy, najwyrazniej
w relacjach Swiadkéw. H. Halbfas zauwazyt, Zze nie ma do§wiadczenia rzeczywistosci
bez stowa. ,,Tylko tam, gdzie rzeczywisto$¢ przechodzi w «stowo», jest ona potwier-
dzana przez §wiadomo$¢. Nie w tym znaczeniu, ze do$wiadczenie istnieje najpierw
«bez stowa» (...). Bez stowa nie dochodzi ono do siebie samego, a wigc nie jest do-
$wiadczeniem, ale spostrzeganiem i czuciem, czyms$ nieokreslonym, co wymyka si¢
refleksyjnej swiadomosci i pozostaje nieuchwytne dla mysli. Doswiadczenie dojrze-
wa w slowie, poprzez stowo, ze stowem. “Zdoby¢ jezyk’ znaczy zdobywaé doswiad-
czenie”". Podstawowe tezy teologii narratywnej mozna sformutowaé nastgpujaco:

= Narracja jest komunikacja historii zbawienia, w ktérej uczestnicza liczni pro-
tagonisci: Jezus Chrystus i historia wiary, ktéra znalazta swdj oddzwigk
w uprzywilejowanych §wiadkach; zycie i $wiadectwo opowiadajacego, odbiorca org-
dzia (wczorajszy i dzisiejszy).

2 Pojecie «teologia narratywna» zawdzigczamy niemieckiemu lingwiscie H. Weinrichowi, ktéry tak zaty-
tutowat swoj artykut w 1973 r. na tamach 5 numeru ,,Concilium”, s. 846-859. Powazny wkiad w jej uzasadnienie
dat J. B. Metz, wypowiadajac si¢ w tymze samym czasopi$mie, w artykule, ktérego tytut w wersji wloskiej
brzmi: Breve apologia del narrare, s. 860-878. Wedlug niego narracja i dydaktyka wiaza si¢ ze soba, bez utraty
wiasnych intereséw; narracja posiada walor «performatywny», wykonawczy, skuteczny; opowiadanie jest rozu-
miane pod pewnym wzglgdem jako signum efficax, zdolne do realizacji tego, co oznacza. A rozréznienie typu:
przepowiadanie opowiada — teologia uzasadnia, jest przedwczesne, poniewaz wyptywa z przypuszczenia, ze
teologia zbawienia bylaby czyms$ innym od historii zbawienia. Tymczasem kategoria wspomnienia narratywne-
go sprawia, ze zbawienie i odkupienie nie wpadaja w czysty paradoks ahistoryczno$ci, ani tez nie poddaje si¢
historii i zbawienia przymusowi logicznemu zawartemu w po$rednictwie dialektycznym. Struktura narratywna
natomiast pozwala na posrednictwo migdzy historia zbawienia i historig cierpienia ludzkiego, juz obecnego
w dokumentach naszej wiary. Dla wiary chrzescijanskiej istotne jest bowiem wydarzenie paschalne Chrystusa
(memoria passionis), dajace szerokie mozliwosci, aby ukrywane w naszych czasach zagadnienie cierpienia
i$mierci, jak réwniez zdominowane przez myslenie naukowe inne formy aktywno$ci (rado$¢, bél, zabawa,
smutek) zostaly wiasnie w historii meki i $mierci Jezusa na nowo ukazane, o ile chrzeécijanie potrafia ja
w sposéb poruszajacy opowiada¢. Do rozwoju teologii narratywnej przyczynili si¢ takze E. Schillebeeckx,
G. Lohfink, L. Boff, E. Jiingel, R. Marlé, J. Navone: por. R. Tonelli, L. A. Gallo, M. Pollo, Narrare per aiutare
a vivere. Narrazione e pastorale giovanile, Torino 1992, s. 127-140. Na polu katechetycznym o «stylu narratyw-
nym» i jego warto$ciach w nauczaniu religii pisal juz w 1968 r. Hubertus Halbfas, w ksiazce Fundamentalkate-
chetik. Sprache und Erfahrung im Religionsunterricht, Patmos-Verlag, Diisseldorf 1968. Jakkolwiek nie mowit
o teologii narratywnej, to wydaje sig, Zze nalezy uzna¢ jego wktad w procesie dochodzenia do takiej koncepcji
teologii.

5 H. Halbfas, Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione. Una nuova linea per la
catechesi, Roma-Brescia 1970, s. 80.
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= Rzecznikiem tej narracji jest §wiadek, ktéry ,,widziat i styszat” (Lk 7,18-
19.22), i w oparciu o to moze by¢ gwarantem faktu poznanego poprzez do$wiadcze-
nie, w ktérym uczestniczyt.

= Jej struktura jgzykowa opiera si¢ na prostej i konkretnej propozycji: ,,Chodz
i zobacz” (J 1,46). Nie traktuje si¢ tu na pierwszym miejscu o oredziu przyjetym mo-
ca prawdy, ale o doswiadczeniu egzystencjalnym: jest to propozycja zbawcza do
przyjecia w celu podjgcia nowego zycia.

= To, co jest opowiadane, w wigkszosci przypadkéw jest podsumowaniem do-
$wiadczen ptynacych ze spotkan, okazjonalnych lub zaplanowanych, w ktérych osoba
zostata pobudzona do decydowania o przyjeciu lub odrzuceniu oredzia, ktére im to-
warzyszylo”.

Mozna powiedzieé, ze ten rodzaj teologii jest juz katecheza, gdyz spetnia funkcje
katechetycznego przepowiadania, jakze czgsto siggajacego do narracji jako wypro-
bowanej metody, szczegdlnie w katechezie dzieci, chociaz i mtodziez, i dorosli nie sa
na nig obojetni, szczegdlnie ci, ktérzy wychowywali si¢ w dziecinstwie na basniach.
Co prawda uczen nie jest zobowigzany, aby znat gléwne zatoZenia i tezy teologii nar-
ratywnej, niemniej wydaje si¢, ze jest powinno$cia nauczyciela religii sigganie do jej
przemyslen i przekazanie uczniowi poprawnej w tym wzgledzie wiedzy, gtéwnie
oroli jezyka w religijnej komunikacji, tak, aby mtody stuchacz mégt postrzegaé bi-
blijna narracje¢ nie tylko w jej wymiarze literackim czy pedagogicznym, ale przede
wszystkim jako ekspresj¢ utatwiajaca nawiazywanie przez czlowieka wierzacego
kontaktu z Bogiem".

Bliskie biblijnej narracji pozostaja mity, ktére — jak podaje H. Halbfas, przyta-
czajac definicje W. F. Otto — sa ,,stowem rozumianym jako bezposrednie swiadectwo
o tym, co bylo, co jest i co bedzie; jako samoobjawienie bytu w jego pierwotnym
sensie, ktéry nie rozréznia migdzy stowem a bytem”m. W tym znaczeniu mit jest nar-
racja interpretujaca egzystencje, ktéra odwotuje si¢ do fundamentalnych i pierwszych
zasad (pryncypium), ktére nie mogg by¢ pominig¢te, gdyz sq zasadami zycia, waznymi
dla cztowieka, wzywanego w nich do konfrontacji i wyboru. Autor ten twierdzi, ze
,.W micie znajduja si¢ uniwersalne modele ludzkiego postgpowania, co do mitosci
i niezgody, pracy i $§wigtowania, seksualnosci, pozywienia, wychowania. «Musimy
robi¢ to, co bogowie na poczatku zrobili», potwierdza indianska tradycja. I: «Jak re-
agowali bogowie, tak powinni reagowaé i ludzie»”"".

Narracja, symbole, metafory, parabole, mity, nie wyczerpuja jednak wszyst-
kich form jezyka biblijnego. Posiada on jeszcze charakter sapiencjalny (Ksiggi
madro$ciowe), poetycki, profetyczny, epistolarny (listy apostolskie)'®. Z punktu

4 Por. R. Tonelli, L. A. Gallo, M. Pollo, Narrare per aiutare a vivere. Narrazione e pastorale giovanile,
dz. cyt., s. 141.

15 Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, dz. cyt., s. 56.

' H. Halbfas, Bibbia, mito, simbolo, dz. cyt., s. 55.

7 Tamze, s. 56.

'8 Szerzej o jezyku w katechezie por. K. Misiaszek, Jezyk w katechezie, ,Seminare” 17(2001), s. 47-57.
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widzenia jednak naszego tematu najwazniejsze jest wskazanie na jezyk symbo-
liczny, ukazujacy w spos6b najbardziej skuteczny katechetyczna funkcje wtajem-
niczania, ale réwniez decydujacy bodaj w najwigkszym stopniu o jej skuteczno-
$ci. Czy i w jakiej mierze jest on wykorzystywany w dzisiejszej katechezie, o tym
moga powiedzie¢ najbardziej ci, ktérzy katechizuja. Z punktu widzenia zasad,
wydaje si¢ jezykiem, ktéry powinien by¢ zawsze w widoczny sposob uprzywile-
jowany.

FUNCTIONS OF THE CATECHETIC EXPRESSION

Summary

Catechesis owns a personal manner of speaking out, mainly through her own functions of in-
structing, upbringing and initiation. The first one is not only the transfer of knowledge, but it desires
to become commemorating of the most important salvation events. The second function cares, so
the catechesis forms the attitudes in human, as well as in Christian dimension. Function of initiation
is for most important for catechesis, because shows catechesis as a space of opening to supernatural
dimension and introduction into. The last function underlines most, that catechesis is not only the
pedagogical process, but pedagogy of faith, God’s pedagogy. This function sets up a special lan-
guage suitable for religion, which is a symbolic language (metaphors, parabolas, parables, rituals,
myths etc.).

Nota o Autorze: PROF. UKSW DR HAB. KAZIMIERZ MISIASZEK SDB, kierownik Sekcji Ka-
techetyki w Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie, Kierownik Katedry Dydaktyki Kateche-
tycznej, wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie, wiceprzewodniczacy Sekcji Wykladowcow Katechetyki. W swoich badaniach zajmuje
si¢ katecheza dorostych, jezykiem katechezy, relacjami migdzy katecheza i kultura, jak réwniez
nauczaniem religii w szkole.

Stowa kluczowe: nauczanie, wychowanie, wtajemniczenie, j¢zyk katechezy, jezyk symbolicz-
ny, narracja
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IWONA KAFTAN

SPECYFIKA KATECHEZY
DZIECI UPOSLEDZONYCH UMYSLOWO

Z osobistego przyjecia i przezycia stéw Jezusa: ,,P6jdzcie, blogostawieni Oj-
ca mojego, wezcie w posiadanie krélestwo, przygotowane wam od zalozenia
$wiata. Bo bylem glodny, a daliScie Mi je$¢; bylem spragniony, a dali§cie Mi pi¢;
bytem przybyszem, a przyjeliScie Mnie; bytem nagi, a przyodzialiScie mnie; by-
fem chory, a odwiedziliscie Mnie; bylem w wigzieniu, a przyszli§cie do Mnie”
(Mt 25,34-36) rodzi sig katecheza specjalna. Stowa te wzywaja do szukania Jezu-
sa posrdd ,,ostatnich tego Swiata”. I$¢ 1 glosi¢ Dobra Nowing tym, ktérzy jej naj-
bardziej potrzebuja. Jest to najkrétsza definicja katechezy specjalnej. Motywacji
do takiej postugi nalezy szukaé¢ w glebokiej wierze oraz nadziei na niebo. Tak
rozumiana katecheza jest w stanie ponie$¢ wszelkie trudy, jakie niesie ze soba
praca z osobami o szczegdlnych potrzebach edukacyjnych. Majac §wiadomos¢, ze
stowo Boze 1 mito$¢ mitosierna sa tym, czego osoby uposledzone umystowo naj-
bardziej potrzebuja, angazowane sa do réznorakich dziatan katechetycznych wy-
chodzacych naprzeciw ich potrzebom'.

1. CELE 1 ZADANIA KATECHEZY SPECJALNE]

Katecheza specjalna wchodzi w sktad katechetyki szczegétowej. Wychowuje
w wierze osoby odbiegajace od normy, ktérych uposledzenie, choroba lub nie-
przystosowanie spoteczne w spos6b wyrazny wptywa na poznawanie Boga, prze-
zywanie Go i $wiadczenie o Nim. To wszystko odbywa si¢ zawsze z uwzglednie-
niem mozliwosci konkretnej osoby i uwarunkowan jej srodowiska zycia. Kate-
cheza specjalna w dzisiejszych czasach powinna opiera¢ si¢ na osiagnigciach pe-
dagogiki specjalnej. Ignorujac jej dorobek, katecheza nie bedzie mogta oddziaty-
wacé na poznawanie Boga przez osobe niepetnosprawna i wypetni¢ swojego pod-
stawowego zadania. Nie majac potrzebnych wiadomos$ci z zakresu pedagogiki

! Por. R. Chatupniak, Katecheza specjalna — w centrum czy na marginesie dziatalnosci katechetycznej Ko-
Sciota, w: Katecheza specjalna dzisiaj, red. J. Stala, Kielce 2003, s. 13.
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specjalnej, nie bedzie takze potrafita stymulowa¢ prawidtowego rozwoju osoby
dostosowanego do jej mozliwosci psychofizycznych?.

Katecheza jest jedna z form oddzialywania na osoby uposledzone umysto-
wo. Wlaczona w calo$¢ procesu wychowania, staje si¢ jednym z istotnych ele-
mentéw rewalidacji. Katechezg specjalna wyréznia jej podmiot, ktérym jest osoba
uposledzona oraz stosowane przez niag metody odpowiednie dla poziomu rozwoju
katechizowanych”.

Katechetyka specjalna jest nauka majaca na celu nauczanie i wychowanie re-
ligijne os6b nie w petni sprawnych, odbiegajacych od normy psychicznej lub fi-
zycznej. Wychodzi ona od podmiotowego traktowania jej adresatéw. Cele, zasa-
dy, metody katechetyki specjalnej wyplywaja z podstawowych zatozen kateche-
tycznych rozszerzonych o parametry zwigzane ze specyfika adresatéw. Katecheza
specjalna, biorac pod uwage katechizowanych, nie jest w stanie osiagna¢ zamie-
rzonych celéw, jakie przewidziane sa dla uczniéw o normalnych warunkach roz-
wojowych. Jednym z istotnych zadan katechetycznych oséb uposledzonych jest
przezwycigzanie ich stanéw niepewno$ci, poczucia zagrozenia, mniejszej warto-
sci, ograniczonej swobody w realizacji celéw zyciowych. Jest to terapeutyczna
funkcja katechezy*.

Niemiecki autor H. Croner twierdzi, ze w wychowaniu religijnym osoby upo-
$ledzonej umystowo chodzi nie o to, ,,by w efekcie owego procesu byla ona zdol-
na do intelektualnego przezywania wiary i zwiazanej z nia dzialalnos$ci wtasnej
(nawet tej zwiazanej z faktem uczestnictwa we Mszy Swigtej), ile o to, by caty
proces dydaktyczno-wychowawczy dat jej przestanki ochoty do Zycia, stworzyt
wlasciwa atmosfere Zyciowq, wlasciwa w znaczeniu mito$ci wzajemnej, pokoju,
serdecznosci, wspétdziatania, by ukazat im, jak mozna okazywa¢ mito$¢ i dobro
drugiemu czlowiekowi, jak je od innych przyjmowac. Innymi stowy chodzi o to,
by mogta ona do$wiadcza¢ poczucia, ze jest kochana i sama moze kochaé. Spra-
wa absolutnie drugorzedna jest, by dana osoba z niepelnosprawnoscia intelektual-
ng doszta w efekcie procesu wychowania religijnego do mniej lub bardziej jasne-
go pojecia Boga i Jego istoty, by umiata odpowiedzie¢ na pytania dotyczace
prawd wiary katolickiej, co jak wiemy jest czasem mozliwe na zasadzie mecha-
nicznego wyuczenia pamigciowego, bez zrozumienia tresci”. Ks. P. Porgba uwa-
za, ze wychowanie religijne dzieci upo$ledzonych umystowo ma na celu dawanie
takich wzorcéw osobowych, by:

*Por. Z. Brzezinka, Miejsce katechezy specjalnej we wspélczesnym systemie ksztatcenia katechetéw w Pol-
sce, w: Katecheza specjalna dzisiaj, dz. cyt., s. 27.

* Por. D. Jucha, Wspdlnota wobec katechizacji 0séb uposledzonych umystowo, w: Katecheza specjalna
dzisiaj, dz. cyt., s. 195.

4Por. R. Chalupniak, Katecheza specjalna..., art. cyt., s. 13.

5 K. Lausch, Wychowanie religijne uczniow gtebiej uposledzonych umystowo. Przewodnik dla nauczycieli
uczniow uposledzonych unystowo w stopniu znacznym i umiarkowanym, cz. 1, Warszawa 2001, s. 112.
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e ,uksztattowac obraz Boga, ktérego co prawda nie widzimy, ale jest re-
alnie blisko nas, kocha nas i chce, bySmy Go kochali (aspekt poznaw-
czy wychowania);

e wyzwoli¢ poczucie radosci z tego faktu (aspekt uczuciowy);

® nauczy¢ pokazywa¢ w dostgpny sobie sposéb, ze Boga kochamy

(aspekt dziataniowy)”®.

Wazne jest, aby dziecko upo$ledzone umystowo:
e wiedziato, ze BOg jest i nas kocha, a mito§¢ Boga do nas wyraza si¢
w pigknie stworzenia, rodzicach, jedzeniu ..., ze daje nam Bozy
Chleb, posyta nam Ducha Swietego, ze dla nas umart i zmartwych-
wstal i jest zawsze z nami;

¢ doswiadczenia religijne wigzato z przezywana rado$cia, ktora takze
wzmacnia pragnienie bycia z Bogiem;

e wiedziato, ze gdy nie jesteSmy tacy, jakimi chcialby nas widzie¢ Bog,
to trzeba Go przeprosi¢’.

Swiadectwo Jeana Vanier — wypowiedziane podczas Swiatowego Kongresu
Ruchéw Koscielnych w Rzymie — ukazuje nam, kim sa osoby uposledzone oraz
kim my mamy by¢ wobec nich: ,,Byl upoSledzony umystowo. PrzezywaliSmy
jego pierwsza Komunie Swieta. Liturgia byta bardzo pickna. Po liturgii $wigtowa-
lisSmy w gronie rodzinnym. Wujek tego matego chtopca podszedt do jego mamy
i powiedziat: ‘Jakze pigkna liturgia! Smutne jest tylko to, Ze on nic z tego nie zro-
zumial’. Chtopiec ustyszal to i ze tzami w oczach powiedzial: ‘Badz spokojna
mamo. Jezus kocha mnie takiego jakim jestem’. Ten maty chlopiec jest wypelnie-
niem tajemnicy, jaka Pawet odkrywa w Pierwszym Liscie do Koryntian: ze Bég
wybral to, co glupie w oczach $§wiata, aby zawstydzi¢ medrcéw, ze Bég wybrat
stabych, aby ponizyé mocnych, ze Bég wybrat najbardziej wzgardzonych™®.

Dyrektorium ogolne o katechizacji podaje nastgpujace okreslenie celu kate-
chezy: ,,ostatecznym celem katechezy jest doprowadzi¢ kogos nie tylko do spo-
tkania z Jezusem, ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazytosci’™.

Katecheza specjalna stawia sobie okreslone cele, do ktérych realizacji stosuje
odpowiednie metody i pomoce. Cato$¢ oparta jest na kilku zasadach, ktére obo-
wiazuja w katechizacji dzieci uposledzonych umystowo. Biorac pod uwage po-
wyzsza tres$¢, nalezy stale mie¢ na uwadze podmiot, ktdra jest osoba uposledzona,
obarczona czgsto wieloma dodatkowymi dysfunkcjami. Wéréd najwazniejszych
celéw katechezy specjalnej nalezy wymienic:

® Tamze.

7 Por. tamze, s. 112-113.

8 Katecheza 0séb w szczegdlnych sytuacjach, red. Z. Brzezinka, Katowice 2001, s. 7.

? Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1998, nr 80.
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e ,dazenie do optymalnego rozwoju duchowego osoby upo$ledzonej
umystowo i doprowadzenie jej do zycia chrzescijanskiego;

e wyksztalcenie umiejgtnosci 1 nawykéw pozwalajacych na skuteczne
ukazanie wiary: wlasciwe sposoby zachowania w kosciele oraz wyra-
zanie znakow $wiadczacych o przynaleznosci do spotecznosci religij-
nej (znak krzyza, sktadanie rak do modlitwy, przyjmowanie odpo-
wiedniej postawy do modlitwy i podczas nabozefstw, modlitwa);

e przygotowanie katechizowanych do uczestnictwa we Mszy Swictej
i réznych nabozenstwach (adoracja ztébka, Droga Krzyzowa, rézaniec
itp.);

® przygotowanie 0s6b uposledzonych umystowo do przyjecia sakramen-
téw swigtych: I Komunia Swiqta, Bierzmowanie;

e wyksztalcenie prospotecznych zachowan: dzielenie si¢ z innymi dob-
rami, pomoc innym, wspétdziatanie w grupie;

e przekazywanie podstawowych poje¢: Bog jako kochajacy Ojciec, Ko-
$ciot jako wspdlnota, symbol krzyza, Pan Jezus — darem Ojca, modli-
twa, co to znaczy by¢ dobrym?, co to znaczy kocha¢ Boga i ludzi?;

e przekazywanie podstawowych wiadomosci o poszczegélnych sakra-
mentach;

e oddziatywanie na srodowisko, szczegdlnie na rodzing osoby uposle-
dzonej;

e polaczenie katechezy specjalnej z katecheza domowa — katecheza
prowadzona w specjalnym o$rodku, wspdlnocie, powinna mie¢ swe
oparcie w katechezie domowej stanowiacej podstawe dziatan kateche-
ty”'".

Katecheza oséb uposledzonych umystowo powinna wychodzi¢ naprzeciw ich
potrzebom oraz mozliwosciom. Skuteczno$¢ jej uzalezniona jest od uwzglednie-
nia uwarunkowan, a w szczeg6lnosci ich percepcji intelektualnej, a takze potrzeb
psychicznych, fizycznych, spotecznych, duchowych. Osoby upo$ledzone umy-
stowo potrzebuja nawiaza¢ osobisty kontakt z katecheta, skupi¢ na nim uwagg,
a dopiero w nastgpnej kolejnos$ci skupi¢ uwage na tre$ciach oraz czynnosciach,
ktére on przekazuje. Zyczliwa atmosfera oraz poczucie bezpieczenstwa sa nie-
zbednymi warunkami do realizacji zalozonych przez katechete celéw.

2. CECHY KATECHETY SPECJALNEGO

Zadania katechety pracujacego z dzieckiem niepetnosprawnym sa specyficz-
ne i r6znia si¢ od zadan katechety pracujacego z dzieckiem w normie intelektual-

"D, Jucha, Wspdinota wobec katechizacji 0séb uposledzonych umystowo, art. cyt., s. 197-198.
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nej. Praca dydaktyczno-wychowawcza w szkole specjalnej wymaga od katechety
odpowiedniej postawy. Jego gtéwnym zadaniem jest rozwijanie, pomimo uposle-
dzen fizycznych, psychicznych oraz innych brakéw, wiary ucznia oraz jego przy-
naleznosci do KoS$ciota. Katecheta jest osoba $wiecka lub duchowna, ktéra
w imieniu KoS$ciota dokonuje chrzescijanskiego wtajemniczenia, ksztatcenia,
a takze wychowania. Przezywa on i glosi doswiadczenie Ewangelii urzeczywist-
niajacej si¢ w Kosciele. Jest uczestnikiem misji gloszenia Ewangelii poprzez za-
angazowanie w katechizacj¢. Katechizuje na podstawie misji kanonicznej oraz
odpowiedniego przygotowania teologicznego, pedagogiczno-dydaktycznego,
psychologicznego i duchowego. Specyfika katechety specjalnego polega na po-
stugiwaniu osobom specjalnej troski. Sa nimi niewidomi i niedowidzacy, glusi
1 niedostyszacy, gtuchoniewidomi, upos$ledzeni umystowo, przewlekle chorzy,
osoby z uszkodzeniem narzadéw ruchu, osoby z trudno$ciami w uczeniu si¢
wskutek dysharmonii rozwoju oraz osoby spotecznie niedostosowane'".

Charakteryzujac predyspozycje katechety osdb niepetnosprawnych, rozpocz-
niemy od badan z obszaru pedagogiki specjalnej. Dzigki badaniom osobowosci
pedagogéw specjalnych w Polsce, okre§lone zostaty cechy, ktére ksztattuja si¢
intencjonalnie podczas ich studiéw. H. Borzyszkowska wymienia nastgpujace
wlasciwosci, jakie powinien posiada¢ pedagog specjalny:

e ,ze wzgledu na dobro jednostki uposledzonej, pedagog specjalny musi
zrozumie¢ warto$¢ spoteczna swojej pracy i charakteryzowac si¢ spe-
cjalnym stosunkiem do jednostki uposledzonej. W tym stosunku nie
moze by¢ miejsca na sentymentalizm, tkliwo$¢ czy tez rozrzewnienie,
ale musi si¢ on odznacza¢ racjonalna organizacja opieki rewalidacyj-
nej;

® pedagog specjalny, rozumiejac warto$¢ spoteczng swojej pracy, musi
tez dobrze rozumie¢ problemy indywidualnosci i otoczy¢ duza troska
kazda jednostke, aby wprowadzi¢ ja na odpowiednig droge rewalida-
cji. Wynika z tego, ze pedagog specjalny powinien odznaczac¢ si¢ duza
wnikliwoscia poznawcza i badawcza dociekliwos$cia;

e pedagog specjalny musi tez by¢ wyjatkowo odpowiedzialny za organi-
zowany proces dydaktyczno-wychowawczy z jednostka uposledzona.
To duze poczucie odpowiedzialno$ci zmusza go do wspdtpracy z réz-
nymi specjalistami, rodzing, blizszym i dalszym S$rodowiskiem spo-
fecznym. W tym miejscu trzeba dodaé, ze musi on nie tylko w petni
zrozumie¢ potrzebg wspdtpracy, ale posiada¢ réwniez dobra umiejet-
no$¢ organizowania jej. Praca ta wymaga, aby odznaczat si¢ tatwoscia
w nawigzywaniu kontaktéw z r6znymi osobami;

" Por. A. Kicifiski, Poszukiwanie tozsamosci katechety osob szczegolnej troski, ,Katecheta” (2005)7/8,
s.10.
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e ze wzgledu na czgsto spotykany u jednostek niepetnosprawnych brak
wiary we wlasne sily i mozliwosci, poczucie nizszosci, procesy zaha-
mowania i frustracji, pedagoga specjalnego musi cechowa¢ wyjatkowe
zaufanie i przychylnos¢ do jednostek niepelnosprawnych. Wyzej wy-
mienione wtasciwosci osobowosciowe potrzebne sa, aby zapewni¢ so-
bie dobre efekty pracy w zakresie przeciwdziatania frustracji, a takze
nabywania przez jednostke niepelnosprawna poczucia wtasnej godno-
sci 1 warto$ci. Osobista emocjonalna przychylnos$¢ do jednostek upo-
sledzonych, jako wilasciwo$¢ osobowosci pedagoga specjalnego, jak
twierdzi O. Lipkowski, jest konieczna forma zachowania si¢”'>.

Pedagog specjalny powinien takze odznacza¢ si¢ duzym optymizmem, ktéry
zapobiega zniechgcaniu sig, kiedy rezultaty jego pracy sa skromne lub gdy trzeba
na nie dtugo czekaé. Wielu pedagogéw specjalnych uwaza, ze nauczyciel prezen-
tujacy wtasciwa postawe zawodowa, nie tylko wobec 0séb niepetnosprawnych, to
taki nauczyciel, ktory zna, respektuje i realizuje w codziennej pracy zasady orto-
dydaktyki'.

W Polsce badania nad osobowoscia nauczycieli posiadaja diuga tradycje
1dwa nurty: na podstawie obserwacji praktyk nauczycielskich oraz ankiet, zapi-
s6w pamietnikarskich itp.'*.

K. Baranowicz dokonata na Uniwersytecie £.6dzkim badan nad osobowoscia
nauczycieli wspierajacych rozwdj dzieci ze specjalnymi potrzebami edukacyjny-
mi. Do badan tych zastosowata Inwentarz Psychologiczny H. G. Gougha. Inwen-
tarz ten mierzy 18 réznych aspektéw osobowosciowych odpowiadajacych 18 ska-
lom: ,,dominacja, ambicja, towarzysko$¢, swoboda towarzyska, poczucie wiasnej
warto$ci, dobre samopoczucie, odpowiedzialno$¢, uspolecznienie, opanowanie,
tolerancja, che¢¢ podobania sig, typowos¢, powodzenie przez konformizm, powo-
dzenie przez niezalezno$¢, wydajno$¢ umystowa, wnikliwo$¢ psychologiczna,
rzutkos¢, kobiecos¢”". Problem badawczy dotyczyt wypracowania odpowiedzi na
pytania : jak osobowos$ciowo sa wyposazeni nauczyciele klas integracyjnych?
Czy réznia sig 1 jesli tak, to czym, nauczyciele, ktérzy ucza wylacznie dzieci nie-
petnosprawne, od nauczycieli uczacych wylacznie dzieci petnosprawne?'®.

Badaniami objetych zostalo 50 nauczycielek z terenu Lodzi: ze szkét specjal-
nych 17 oséb, ze szkét ogbélnodostgpnych 20 oséb, z klas integracyjnych 13 oséb.
Po przeprowadzonych badaniach, autorka skonstatowata , ze nie potwierdzila si¢
hipoteza, ze wszyscy badani nauczyciele charakteryzuja si¢ duza swoboda w kon-
taktach spotecznych, wysokim uspolecznieniem, odpowiedzialno$cia, opanowa-

12 A. Kicinski, Katecheta specjalny, w: Katecheza specjalna dzisiaj, dz. cyt., s. 39-40.

3 Por. tamze, s. 41.

" Por. A. Kicinski, Poszukiwanie tozsamosci katechety os6b szczegdlnej troski, art. cyt., s. 11.
'3 Tenze, Katecheta specjalny, att. cyt., s. 42-43.

16 Por. tamze, s. 42.
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niem, tolerancja, niezaleznos$cia, koncentracja na potrzebach wychowankdw,
cierpliwo$cia, wytrwatoscia'’. W badaniach potwierdzita si¢ hipoteza, ze §rodo-
wisko zawodowe i praca z dzie¢mi niepelnosprawnymi réznicuje nauczycieli ze
wzgledu na cechy osobowosciowe. Nauczyciele dzieci o specjalnych potrzebach
edukacyjnych ze szkét specjalnych i klas integracyjnych sa bardziej opanowani,
cechuje ich kobieca opiekunczos¢. Nauczyciele szkét ogélnodostepnych uzyskali
réwniez nizsze wyniki w poréwnaniu z nauczycielami szkét specjalnych w ska-
lach: swoboda towarzyska, typowo$¢, oraz z nauczycielami klas integracyjnych w
skali niezaleznos¢.

W Lublinie natomiast, na potrzeby niniejszych naszych rozwazaf, przepro-
wadzona zostata ankieta pilotazowa. Objeta ona 35 pedagogéw specjalnych pra-
cujacych w lubelskich osrodkach. Analizie poddane zostalty odpowiedzi na dwa
pytania otwarte skierowane do nauczycieli. Pierwsze pytanie to: ktére z cech oso-
bowosci sa najwazniejsze w pracy nauczyciela oligofrenopedagoga?, drugie: jakie
zauwazasz réznice pomig¢dzy nauczycielami szkoly masowej a nauczycielami
,»szkoty zycia”?

Pedagodzy lubelscy wymienili 37 cech pedagoga specjalnego. Sa to: ,,niska
neurotycznos¢; duza otwartos¢, wysoka inteligencja emocjonalna, tolerancyjnos¢;
tworcza aktywna postawa; opanowanie; zrOwnowazenie; zaangazowanie; indywi-
dualne podejscie; cheé poznania dziecka; dobdr odpowiedniej metody; cieplo;
wrazliwo$¢; wyrozumiato$¢ dla innych; zyczliwo$¢; tolerancja; ustawiczne do-
ksztatcanie; cierpliwo$¢; opanowanie; empatia; konsekwencja w dazeniu do celu;
spokdj; wewnetrzna rownowaga; stabilno$¢ emocjonalna; zyczliwy stosunek do
ludzi: odwaga; uczciwos¢; akceptacja; rozumienie potrzeb innych; odpornos¢ na
stres; motywacja do pokonywania trudnos$ci; koncentracja na ludziach; odwaga
eksperymentowania; wrazliwo$¢ na potrzeby innych; szacunek do innosci, cier-
pienia”'®,

Na pytanie drugie badani lubelscy pedagodzy specjalni odpowiedzieli, ze
»hauczyciele ‘szkoty zycia’ sa bardziej elastyczni, twérczy, pracuja z mniejsza
iloscia dzieci, ale sa za to narazeni na wigksze stresy i nieprzewidziane sytuacje.
W swojej pracy wykorzystuja oni wigcej z metod czynnych oraz dziatalnosSci
praktycznej. W tych klasach dominuje indywidualne podejscie do kazdego ucznia
oraz wigksza wrazliwos$¢. Nauczyciele ‘szkoty zycia’ zwracaja wigkszq uwage na
indywidualne predyspozycje dziecka, uwzgledniaja jego rozwdj calosciowy.
Uczestnicza w ich problemach, wykazuja szczegdlna troske o bezpieczenstwo
oraz zdrowie uczniéw. Nauczyciele ci wykazuja w pracy wigksze zainteresowanie
si¢ dzieckiem, potrafia udzieli¢ pomocy w trudnej sytuacji. Cechuje ich: zwigk-
szona wrazliwo$¢ na potrzeby innych, dociekliwo§¢ w poszukiwaniu nowych
metod pracy, akceptacja ‘inno$ci’, tolerancja, umiejgtno$¢ dostosowania wyma-

7 Por. tamze, s. 42.
" A. Kicinski, Poszukiwanie tozsamosci katechety osob szczegdlnej troski, art. cyt., s.13.
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gan, oczekiwan do indywidualnych mozliwosci ucznia czy dostrzegania drobnych
osiagnie¢, odpowiedzialno$¢ za postgpy ucznia, uwzglednienie szerokiego kon-
tekstu spolecznego i rodzinnego w pracy z uczniem”".

Podejmujac prace z osobami niepelnosprawnymi, wazne jest, aby wierzy¢
w jej sens i powodzenie. Ma to szczeg6lne odniesienie do pracy katechetow. Po-
szukujac specyfiki katechety specjalnego, trzeba zwrdci¢ uwagg na to, ze o warto-
sci procesu wychowania decyduje nie tylko to, co i jak si¢ z dzieckiem robi, ale
takze to, kto z dzieckiem pracuje. Nie posiadamy szerszych badan na temat, kim
sa 1jacy sa katecheci specjalni. Posiadamy natomiast wiedz¢ na temat historii
tysigcy osdb, ktdre, czerpiac inspiracjg i potrzebne sity z Ewangelii, po$wigcaty
swoje zycie postudze samarytanskiej oraz osobom potrzebujacym. Mamy réwniez
do dyspozycji wiele dokumentéw z zasadami pracy z osobami niepetnosprawny-
mi, ktére sa owocem wielowiekowego doswiadczenia obecnosci wierzacych po-
$réd os6b niepetnosprawnych®.

Katechete, tak samo jak pedagoga specjalnego, nalezy tak przygotowac, aby
nie koncentrowal si¢ tylko na brakach, niepetnosprawnos$ci, uposledzeniu
uczniéw, ale takze na ich pozytywach. Postawg swa musi on oprze¢ na szanowa-
niu wartosci kazdego czltowieka. Wyraza t¢ prawde teza M. Grzegorzewskiej:
,INie ma kaleki, jest cztowiek™'.

3. UWARUNKOWANIA DYDAKTYCZNE KATECHEZY SPECJALNE]J

Katecheta pracujacy z dzie¢mi uposledzonymi umystowo powinien czerpaé
z dorobku metodycznego pedagogiki specjalnej. Zasady postgpowania w pedago-
gice specjalnej wykluczaja jakakolwiek dowolno$¢ czy przypadkowos¢ podej-
mowanych dziatan pedagogiczno-wychowawczych. Zasady te ukazuja drogg do
osiagnigcia planowanych rezultatow. Pedagogika specjalna realizuje okreslone
zasady wspodlzycia i wspdldziatania z osobami oligofrenicznymi w wymiarze teo-
rii 1 praktyki. SpecjaliSci pedagogiki specjalnej, tacy jak J. Doroszewska,
H. Olechnowicz, W. Dykcie, K. Kirejczyk, okreélili szczegétowe zasady naucza-
nia wychowujacego w szkole specjalnej. Sa to nastgpujace zasady:
e zasada gruntownej znajomosci oséb upo$ledzonych umystowo
1 przychodzenia im z pomoca;
e zasada dostosowania poczynan pedagogicznych do mozliwosci
i potrzeb osoby uposledzonej oraz realnie istniejacych warunkéw
srodowiskowych;

e zasada aktywnego i1 $wiadomego udzialu osoby uposledzonej
w procesie dydaktyczno-wychowawczym;

Y Tamze, s. 5.
» Por. A. Kicifiski, Katecheta specjalny, art. cyt., s. 44.
2 Tamze, s. 52-53.
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e zasada wszechstronnej pogladowosci oraz przyktadu;

e zasada zintegrowanego oddzialywania pedagogicznego, majaca na
celu wychowanie w zespole oraz mozliwie optymalne wspdtistnie-
nie 0séb uposledzonych i normalnych w §rodowisku spotecznym;

e zasada trwaltosci osiagnie¢, umiejetnos$ci korzystania i dalszego ich
doskonalenia®.

Zasady dydaktyczne odnoszace si¢ do uczniéw uposledzonych umystowo za-
leza od rodzaju oraz stopnia nieprawidtowosci rozwojowych. Caly proces na-
uczania dostosowany by¢ musi do potrzeb oraz mozliwosci dziecka. W oddziaty-
waniu wychowawczym w procesie nauczania potaczone jest nauczanie z wycho-
waniem”. Osiagniecie whasciwych celéw w katechezie mozliwe jest poprzez za-
stosowanie wlasciwych metod odpowiednich dla oséb katechizowanych.

Dobierane metody musza uwzglednia¢ potrzeby zwiazane z uposledzeniem
dziecka. Nadrzedna zasada wyboru konkretnych metod pracy z dzie¢mi oligofre-
nicznymi jest pojmowana szeroko zasada indywidualizacji, ktéra dostosowuje
metod¢ do mozliwosci dziecka. Metody stosowane podczas pracy z dzieckiem
uposledzonym umystowo oparte sa na aktywizacji réznorodnych funkcji spo-
strzezeniowych, pamigciowych, ruchowych, a takze wrazef zmystowych®.

Katecheci wykorzystuja najczgéciej dwie metody: obrazkowo-rysunkowa
1 czynna. Metody te posiadaja swoje cechy charakterystyczne i korzystaja z okre-
slonych pomocy. Osoby upos$ledzone umystowo mysla konkretnie, dlatego, by
owocnie przekazywacé tresci, mozna zastosowa¢ metod¢ obrazowa. Trzeba staraé
si¢ ukaza¢ dziecku Boga i Nim go zainteresowaé. Obraz jest dla nich najwazniej-
szy. Nie sa one zdolne do my$lenia abstrakcyjnego, potrzebuja konkretéw najle-
piej dotykalnych, bo tylko takie sg dla nich czytelne. Katecheta powinien dostar-
cza¢ takie przedmioty, ktére sa dostgpne dla zmystéw. Wazna rol¢ ma zaznaja-
mianie dzieci uposledzonych z miejscami kultu, obrzgdami liturgicznymi, sakra-
mentami. Jezeli jest to mozliwe, nalezy postugiwaé si¢ realnymi przedmiotami,
takimi jak np. kielich, patena, Pismo Swiete, szaty liturgiczne, oltarz, konfesjonat
itp.

Wykorzystujac metodg pogladowosci, nalezy pozwoli¢ uczniom swobodnie
porusza¢ si¢ po koSciele, chodzi¢ wokoét ottarza, dotykac obrusa, chrzcielnicy,
Paschatu, podchodzi¢ do tabernakulum, konfesjonatu. W metodzie tej pomocny
jest takze przyktad, ktéry osoby uposledzone chgtnie nasladuja. Katecheza po-
winna odnosi¢ si¢ do przezy¢ i do§wiadczen podmiotu katechezy, ukazujac pozy-
tywne wzorce z zycia osoby upos$ledzonej i Ewangelii. W ten sposéb pobudza do
nasladowania dobrego postgpowania oraz do podjgcia konkretnego postgpowania.

22 J. Madej, Specyfika wychowania religijnego w szkole zycia, w: Katecheza specjalna dzisiaj, dz. cyt.,
8. 266-267.

2 Por. tamze, s. 267.

* Por. J. Madej, Specyfika wychowania religijnego w szkole zycia, art. cyt., s. 266-267.
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Nalezy unika¢ jednak decyzji 1 postanowien, ktore przekraczaja realne mozliwo-
$ci 0s6b uposledzonych umystowo™.

Prowadzenie katechezy dla dzieci o specjalnych potrzebach edukacyjnych
wymaga od katechety przygotowania odpowiednich pomocy dydaktycznych dla
wszystkich uczniéw oraz dla samego katechety, ktérymi postuguje si¢ w trakcje
zaje¢, np. filmy, przezrocza, slajdy, tablice magnetyczne. Pomoce powinny jak
najbardziej dazy¢ do realnego przedstawienia konkretnych tre$ci. Prezentowane
ilustracje powinny ukazywac¢ sytuacje z zycia rodzinnego, zycia Kosciota, z zycia
Jezusa, a takze opisywac¢ nauczanie Jezusa.

Przedstawiane rysunki powinny mie¢ duzy format, nie powinny by¢ skom-
plikowane, aby fatwo mozna je bylo skojarzy¢ z tematem katechezy. Wykonane
musza by¢ gruba kreska, aby ukazywaly zarysy postaci i przedmiotdw bez niepo-
trzebnych szczeg6téw, ktére mogtyby rozprasza¢ uwage katechizowanych. Obra-
zy powinny charakteryzowa¢ sig¢ czytelno$cia oraz by¢ kolorowe. Kolory trzeba
dobiera¢ w ten sposdb, aby wzajemnie si¢ od siebie oddzielaly. Nalezy unikac
koloréw pastelowych, péicieni, szarych barw oraz zbyt wielu koloréw na jednej
przestrzeni, ktére uniemozliwiaja odbieranie ilustracji jako catosci. Do innych
pomocy wykorzystywanych w metodzie obrazkowo-rysunkowej zaliczamy: ,,ry-
sunki do wypetniania konturéw, wyklejanki, uktadanki obrazkowe, puzzle, sza-
blonz}é do obrysowania, wzory do rysowania po $ladzie, przedmioty do sktada-
nia””.

Postugujac si¢ ta metoda, nalezy unika¢ negatywnych obrazéw i skojarzen
lekowych zwigzanych np. z zyciem pozagrobowym. Problemem przy stosowaniu
tej metody jest uzywanie symboli. Przyswajanie symboliki przez osoby uposle-
dzone i postugiwanie si¢ nig nie zostato jeszcze do konca zbadane. Dotychczaso-
we badania ukazuja, ze przekazywanie tresci przy pomocy symboli wydtuza
i utrudnia ich przyjecie. Osoby uposledzone ucza si¢ najpierw symbolu, a nastep-
nie konkretu. Je$li stosujemy symbole, musi to by¢ dziatanie stale, systematycznie
powtarzane, proste i zblizone do konkretu tego co przedstawia. Metoda poglado-
wa, cho¢ nastawiona na przekaz tresci za pomoca obrazu nie moze jednak byc
catkowicie przez niego zdominowana.

Stowo i obraz musza si¢ wzajemnie uzupetnia¢. Powinny by¢ stosowane
w sposdb harmonijny. Wykorzystywane stowo musi by¢ odpowiednio dobrane,
proste i zrozumiate dla oséb uposledzonych umystowo. Wykluczona jest abstrak-
cja. Gloszone stowo powinno wyjasnia¢ obraz, a obraz powinien pomaga¢ w od-
biorze stowa. Zapamigtywanie treSci na katechezie jest przystepniejsze dla oséb
uposledzonych przez potaczenie metody obrazkowej z werbalizacja®'.

 Por. D. Jucha, Wspélnota wobec katechizacji 0s6b uposledzonych umystowo, art. cyt., s. 201-202.
2 Tamze, s. 203.
2 Por. tamze, s. 203-204.
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Stosowana w katechezie specjalnej jest takze kolejna metoda — bibliodrama.
Jest to nowoczesna forma dydaktyki biblijnej, jest refleksyjnym rodzajem gry
z podziatem na role; ma na celu przyswojenie okreslonej tresci przez katechizo-
wanych. Przyswajanie tych tre$ci ma si¢ odbywac poprzez doswiadczenie. Stosu-
jac bibliodrameg, dzieci otrzymuja wiedzg praktyczna do zastosowania w zyciu.
Zaliczana jest ona do jednej z metod interpretacji Pisma Swietego. Jednak punk-
tem wyjscia sa w niej problemy zyciowe przezywane przez jej uczestnikow.
Dzieci utozsamiaja si¢ w sposob spontaniczny z bohaterami biblijnymi
i opisywanymi sytuacjami, aby potaczy¢ je z ich wlasnymi do$wiadczeniami.
Zabawa w grupie jest odpowiedzig na tekst biblijny. Zakonczeniem tej zabawy
jest refleksja, ktérej celem jest krytyczne spojrzenie na inne negatywne interpre-
tacje i dokonywane wybory. Metoda ta posiada zréznicowane tempo pracy oraz
stopien trudnosci. Zadaniem katechety jest aktywizowanie uczniéw do identyfi-
kowania si¢ z postaciami biblijnymi i aktywnego udziatu w zajeciach®.

Kolejna metoda stosowana w katechezie specjalnej jest metoda czynna — na-
uka poprzez zabawg. Osoby uposledzone potrzebuja stale nowych bodzcéw, po-
niewaz szybko si¢ megcza, nudza i porzucaja rozpoczgta pracg. Jest zatem ko-
nieczne postugiwanie si¢ réznymi formami przekazu. Trzeba w trakcie zajgc¢
uwzgledni¢ ruch, ekspresj¢ stowna, muzyczna, plastyczna. Katecheza powinna
by¢ urozmaicona rozmowa, opowiadaniem, $piewem, pracami plastycznymi, mo-
dlitwa, zabawa ruchowa, zagadkami, inscenizacja, tamigtéwka, krzyZéwkafg.

Wiréd metod szczegdlne miejsce zajmuja formy muzyczne. Spiew jest reali-
zacja zasady przezyciowosci, aktywizuje katechizowanych, umozliwia budowanie
wspolnoty oraz wyrazanie swej radosci. Laczenie muzyki ze stowem przynosi
bogatsze formy wyrazu niz tylko stowo. Odpowiednio dobrana piosenka religijna
moze ukaza¢ sytuacj¢ egzystencjalng czlowieka i nakresli¢ problem do rozwiaza-
nia. Pie$n lub piosenka religijna moze sta¢ si¢ odpowiedzia na ustyszane oredzie
Boze™.

Osoby uposledzone lubig zajgcia przy muzyce, dlatego muzyka i §piew po-
winny by¢ wykorzystywane na kazdej katechezie, ale z dzie¢mi glebiej uposle-
dzonymi jest to trudne. Piosenka moze by¢ wykorzystywana jako modlitwa, prze-
rywnik w trakcie katechezy, albo wprowadza¢ w temat katechezy lub przekazy-
wacé konkretne tre$ci. Moze wyraza¢ nasza rado$¢, smutek. Wiele piosenek mo-
zemy przedstawiaé za pomoca gestéw i ruchu’'. Zabawa u dzieci uposledzonych
stanowi element nauczania. Zabawy dostosowane do tresci katechezy wyzwalaja
u dzieci emocje oraz ich zainteresowanie. Sprawia, ze nauka bedzie przez nich

2 Por. tamze, s. 271-272.

¥ Por. D. Jucha, Wspélnota wobec katechizacji 0s6b uposledzonych umystowo, art. cyt., s. 204.

% Por. S. Dziekaniski, Miejsce metody we wspélczesnej katechezie, w: W poszukiwaniu nowych metod ka-
techetycznych, red. H. Stotwinska, Lublin 2006, s. 35.

3! Por. D. Jucha, Wspélnota wobec katechizacji 0s6b uposledzonych umystowo, art. cyt., s. 204.
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odbierana jako przyjemne przezycie. Wptynie bardzo korzystnie na ich motywa-
cje i cheé uczestnictwa w katechezie™.

Przedstawione metody nie wyczerpuja metod stosowanych podczas kateche-
zy specjalnej. Stosowanie konkretnych metod zalezy w duzej mierze od kreatyw-
nos$ci katechety, od jego inwencji tworczej. Moze on sam wypracowywac rozne
elementy wykorzystywane w trakcje swoich zaje¢ przystosowane do mozliwosci
psychofizycznych katechizowanych przez niego dzieci. Stosowane przez niego
metody oraz pomoce muszg by¢ dla nich zrozumiate oraz musza angazowac cata
klase. Do zadan katechety nalezy wnikliwa obserwacja, jakie reakcje wywotuja
u dzieci stosowane przez niego metody oraz pomoce, aby méc weryfikowaé dzia-
fania i dostosowywac¢ je do realnych mozliwo$ci uczniéw uposledzonych umy-
stowo oraz do ich zainteresowan™.

Dyrektorium ogolne o katechizacji podaje, ze ,,zadna metoda, cho¢by w du-
zym stopniu potwierdzona do§wiadczeniem, nie zwalnia katechety na zadnym
etapie procesu katechizacji™** od poglebiania duchowosci i przejrzystego $wia-
dectwa zycia. Charyzmat, jaki otrzymat katecheta od Ducha Swigtego, poglebiona
duchowos$¢, przejrzyste swiadectwo zycia stanowia dusz¢ kazdej metody i tylko
wlasne jakosci ludzkie i chrzescijanskie daja gwarancje¢ dobrego wykorzystania
tekstéw i innych pomocy™.

SPECIFICITY OF THE CATECHESIS FOR HANDICAPPED CHILDREN

Summary

This article deals with the characteristics of religion teaching to mentally handicapped pupils.
This kind of teaching evolves from personal reception and experience of the words of Jesus: “Come,
you whom my Father has blessed, take as your heritage the kingdom prepared for you since the
foundation of the world. For I was hungry and you gave me food, I was thirsty and you gave me
drink, I was a stranger and you made me welcome, lacking clothes and you clothed me, sick and you
visited me, in prison and you came to see me.” (Mt 25,34-36) To go and teach the Good News to
those who need it most — this is the shortest definition of special religion teaching. With such under-
standing of religion teaching one can make all the efforts that are connected with teaching pupils
with special educational needs and also be involved in various actions to satisfy the needs of these
pupils.

This article shows the main objectives, aims and methods used in special religion teaching as
well as it characterizes the features of a religion teacher of pupils with special educational needs.
There are also the conditions of special religion teaching presented.

The Church admits that people who are mentally or physically handicapped are specially loved
by Jesus Christ. To them God sends religion teachers to make them grow in sainthood.

32 Por. J. Madej, Specyfika wychowania religijnego w szkole zycia, art. cyt., s. 274-275.

3 Por. D. Jucha, Wspélnota wobec katechizacji 0s6b uposledzonych umystowo, art. cyt., s. 204.
3 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, dz. cyt., nr 156.

¥ Por. tamze, s. 137.



SPECYFIKA KATECHEZY DZIECI UPOSLEDZONYCH UMYSLOWO 83
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metod, form pracy, srodkéw dydaktycznych dostosowanych do mozliwosci psychofizycznych ucz-
niéw. Jest inicjatorem Przegladu Piosenki Religijnej Aniotkowe Nutki dla dzieci upo$ledzonych
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TEOLOGIA POLITYCZNA TJEJ KRYTYKA NA PRZYKLADZIE
DWOCH WIELKICH TEOLOGOW J. B. METZA 1J. RATZINGERA

Prekursorem teologii politycznej w teologii katolickiej jest J.B. Metz. Dzigki
rekomendacji J. Ratzingera otrzymal on katedr¢ teologii fundamentalne]
w Miinster. Razem z J. Ratzingerem pracowali na Soborze Watykanskim II.
W pewnym momencie ich drogi si¢ rozeszly. Ratzinger, juz jako arcybiskup Mo-
nachium, zapobiegl otrzymaniu przez Metza katedry w tym miescie (1979 r.).
W obronie Metza wystapit leciwy juz wtedy K. Rahner, ktéry do swojej Smierci
(1984 r.) pozostat w konflikcie z J. Ratzingerem'. Miedzy Ratzingerem a Metzem
doszto w latach dziewigédziesiatych do ponownego zblizenia>. Co spowodowato
ozigbienie relacji migdzy Ratzingerem a Metzem w latach siedemdziesiatych? Nie
ulega watpliwosci, ze J. Ratzinger bardzo obawiat si¢ schizmy Kosciota latyno-
amerykanskiego, w ktérym intensywnie rozwijata si¢ teologia wyzwolenia, maja-
ca swoje korzenie wilasnie w teologii politycznej Metza i luteranskiego teologa
J. Moltmanna.

W niniejszym artykule zostang ukazane poglady zaréwno Metza, jego wptyw
na teologie wyzwolenia, jak tez poglady i zastrzezenia J. Ratzingera, adwersarza
Metza. W ostatniej czgsci, juz jako pewnego rodzaju uzupetnienie i ciekawostka,
zostanie przedstawiona — na przykladzie D. Solle — teologia polityczna prote-
stancka.

1. TEOLOGIA POLITYCZNA WEDLUG J.B. METZA

J.B. Metz nie uznaje teologii politycznej za nowa dyscypling teologiczna, ro-
zumie ja bardziej jako krytyczny korektyw skierowany przeciwko tendencjom
prywatyzacji wiary. Od strony pozytywnej, J.B. Metz ujmuje ja jako prébe prze-
lozenia obietnicy eschatologicznej na warunki wspdtczesnej spotecznosci, okre-

! Tekst K. Rahnera skierowany do J. Ratzingera w obronie Metza znajduje si¢ w: John L. Allen JR, Papiez
Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, ttum. R. Bartotd, Poznan 2005, s. 166.

% Ratzinger byt gosciem Metza na uroczystosci w Ahaus z okazji 70-ej rocznicy jego urodzin. Por. tamze,
s. 167.
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slenia na nowo relacji: $wiat — Kos$cidt, wiara — praxis; probuje odkry¢ calg spo-
teczno-krytyczna potencje naszej wiary’. Tym samym, Metz staje si¢ krytykiem
teologii zbudowanej w oparciu o pojecia i kategorie metafizyczne®. O wiele wy-
dajniejsza wydaje si¢ mu by¢ teologia zbudowana na zatozeniach filozofii trans-
cendentalnej, egzystencjalnej i personalistycznej. Niestety, niesie ona jednak
w sobie zagrozenie prywatyzacji wiary’. Dlatego, pierwszym zadaniem teologii
politycznej jest walka z prywatyzacja wiary (Entprivatisierung)’. W przeciwnym
razie, zostanie odjeta wierze cala sila jej eschatologicznego zastrzezenia (Vorbe-
halt).

Nie ignorujac osobistego i indywidualnego charakteru wiary, Metz pragnie
przywrdcic to, co zostato zastonigte w teologii postugujacej si¢ jedynie katego-
riami egzystencjalnymi i personalistycznymi’. Zadanie teologii politycznej polega
zatem na tym, aby przywrécic tg ,,site zbawienia” (Heil), ktéra stanowi krytyczny,
wyzwalajacy element spolecznego §wiata i jego historycznego procesu. Metz
przestrzega przed identyfikacja tych obietnic (Verheissungen) z jakimkolwiek
systemem spotecznym. ,,.Die Verheissungen (... ) sind nicht ein leere Horisont
religioser Erwartung, sie sind nicht bloss eine regulative Idee, sondern ein kritisch
befreiender Imperativ fiir unsere Gegenwart, sie sind Ansporn und Auftrag, sie
unter gesellschaftlichen Bedingungen der Gegenwart wirksam zu machen und sie
so bewahrheiten™. Stad tez Metz postuluje, aby kazda eschatologiczna teologia
stata sig teologia polityczna w znaczeniu teologii spoteczno-krytycznej’. Nie mo-
ze si¢ ona przerodzi¢ w jakas nowa dyscypling teologiczna. Przeciwnie, powinna
ona odkry¢ pewien nowy nurt (Grundzug) w $wiadomosci teologicznej, ewentu-
alnie nowa wrazliwo$¢ (compassion). Teologia ta nie moze przechodzi¢ obojg¢tnie
obok tematu cierpienia, ktére tak mocno dotkngto wiek XX. Metz wspomina
W tym miejscu o pewnej ,.kulturowej amnezji”, ktéra nie pozwala na przywotanie

? (...) Sie [polityczna refleksja w teologii — RC] hat nichts zu tun mit einer reaktioniren Neopolitisierung
des Glaubens; sie hat aber alles zu tun mit der Entfaltung der gesellschaftskritischen Potenz dieses Glaubens”.
J.B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968, s. 104.

4 Por. tamze, s. 100.

> Die in dieser Theologie vorherrschenden Kategorien des Intimen, des Privaten, des A-Politischen. Die
Liebe, wie alle Phdnomene des Zwischenmenschlichen, werden zwar emphatisch herausgestellt, sie kommen
jedoch von vornherein und wie selbstverstidndlich nur in ihrer privaten, entpolisierten Gestalt zur Geltung: als
Ich-Du-Beziehung, als interpersonales Begegnungsverhéltnis oder als Nachbarschaftsverhéltnis”. Tamze, s. 100
n.

Metz przyréwnuje ,,odprywatyzowanie” do innego zadania, ktére wczesniejszej miata teologia do wypet-
nienia, mianowicie do ,,odmitologizowania” (Entmythologisierung) przestania Biblii.

7 Natiirlich gibt es in der Botschaft des neuen Testamentes eine legitime Individualisierung, eine Indivi-
dualisierung des einzelnen vor Gott, die als Grundpointe der neutestamentlichen Botschaft — vor allem in ihrer
paulinischen Tradition — betrachtet werden kann”. Tamze, s. 102.

8 Tamze, s. 106.

° Por. tamze.
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tych momentéw ludzkiej historii, ktére wolaja o sprawiedliwos¢. Dlatego uwaza,
ze teologia powinna by¢ ,,wmysleniem si¢” (Eingedenken) w cierpienie innych.

Postulowana compassion zawiera w sobie uniwersalny program chrzescijan-
stwa, a uniwersalizm ten wyplywa z uniwersalnosci cierpienia'®. Temat cierpienia
jest nieodtacznie zwigzany z pytaniem o Boga: gdzie byt B6g? Temu tematowi,
jak powinno si¢ uprawiac teologi¢ po Auschwitz, Metz po§wigcit oddzielna pozy-
cje. Metz krytykuje bardzo czgste proby usprawiedliwiania Boga, ktére sa projek-
cjami, jakie mozna bylo spotka¢ juz wcze$niej. Sposéb przedstawiania Boga jest
uzalezniony od dominujacych modeli panowania w spofeczenstwie''. Nie mozna
cierpienia ttumaczy¢ staboscia, apatia Boga, czy Jego — jak to interesujaco wyra-
zit Metz — ontologiczna pozycja bezruchu (onthologischer Ruhestellung Gottes).
By¢ moze, ze to wilasnie w takich projekcjach niezbyt powaznie bierze si¢ real-
no$¢ cierpienia. Metz odréznia cierpienie Boga (Leiden Gottes) 1 cierpienie o Bo-
gu (Leiden an Gott). Metz broni w ten sposdb transcendencji Boga w Jego cier-
pieniu.

Inne interesujace rozréznienie, ktére proponuje nam Metz to, czy my wie-
rzymy w Boga (glauben wir an Gott) albo, czy my wierzymy, ze wierzymy
w Boga (glauben wir an unseren Glauben...). Kiedy wierzymy w Boga, wtedy
nie wszystko daje si¢ sprowadzi¢ do naszego do§wiadczenia, naszej immanencji,
musimy jeszcze czego$ oczekiwaé, pozostaje jeszcze jaki$ powdd do krzyczenia,
jaki$ brak odpowiedzi. Tymczasem wierzenie, ze wierze (geglaubte Glaube) na-
zywa on fideizmem, ktory jest wiarg w siebie samego i jest w niej niewiele miej-
sca na Transcendencje'”.

Przedstawiona w skrécie teologia polityczna winna — zdaniem Metza — mie¢
wplyw na odnowg catej teologii. Winna ona sta¢ si¢ zasada hermeneutyczng kaz-
dej teologii i kazdej dyscypliny teologicznej. Chce ona zaadaptowac¢ eschatolo-
giczno-przyszto§ciowy charakter przepowiedni Nowego Testamentu do spotecz-
no-krytycznej funkcji wiary. Wielu autoréw zarzuca Metzowi, ze cale spoleczne

10 Analize pojecia (programu) compassion bardzo wnikliwie przedstawit Hille Haker. Odwotat si¢ on do
czterech stow kluczy: anamnetische Vernunft, negatywny uniwersalizm, okre$lony (ograniczony) czas (befristete
Zeit), ortopraktyka. Na uwagg zastuguje szczegdlnie pierwsze stowo: anamnetische Vernunft (anamnetyczny
rozum). Habermas nazwal to wkroczeniem historycznego myslenia do filozofii i teologii. Chodzi tu o niebez-
pieczne przypomnienie. Metz dokonuje tu zapozyczenia z filozofii Waltera Benjamina. Drugie stowo jest sprze-
ciwem wobec egalitarnego uniwersalizmu. Trzecie przypomina o tymczasowo$ci naszego dzialania wobec
eschatologii, ktéra w przypadku teologii Metza jest zabarwiona apokaliptycznie. Czwarte stowo przypomina
o konieczno$ci uwierzytelnienia si¢ wiary poprzez wtasciwe, prawidlowe dziatanie (ortopraksj¢). Por. H. Haker,
,,Compassion” als Weltprogramm des Christentums?, Communio 32(2001)4, s. 436-444.

" Ich frage mich aber, ob die Rede von einem Gott, der solidarisch mit uns leidet, nicht im Grunde ge-
nommen nur eine menschenfreundlichere Projektion ist, so wie man friiher, in feudalistischen Zeiten, Gott als
den projiziert hat, der als oberster Kriegsherr, als Allméchtger herschliche Macht ausiibt. So projiziert man in
briiderlichen, demokratischen oder sozialistischen Zeiten den solidarischen Gott”. D. Solle und J.B. Metz im
Gesprdch mit Karl-Josef Kuschel, w: Welches Christentum hat Zukunft?, red. K.J. Kuschel, Stuttgart 1990, s. 34.

12 Por. tamze, s. 41.
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nauczanie sprowadza do tej waznej, ale nie jedynej funkcji spoteczno-krytycznej.
Metz zarzuca Kosciotowi, ze w przesziosci zbyt czgsto zachowywat si¢ resenty-
mentalnie, kontrrewolucyjnie, stajac si¢ w ten sposéb nadbudowa ideologiczna
dla niektérych uktadéw i sit politycznych. Zarzuca takze to, ze Ko$ciét tak czgsto
nie styszat krzyku cierpiacych.

W rozmowie z D. Solle przypomina swoje wydarzenia biograficzne zwiazane
z druga wojna $wiatowa, kiedy zobaczyt swoich, tak samo jako on mtodych towa-
rzyszy, wszystkich zabitych. W takich momentach cztowiek nie jest zdolny do
niczego innego jak do krzyku. Patrzac z perspektywy takich wydarzen, jak
Os$wigcim, ubdstwo, cierpienie, gléd, w Kosciele nie mozna tylko §piewac, ale
trzeba krzyczeé¢"”. ,,Warum sieht man unserer Theologie die Leidensgeschichte
der Menschen so wenig oder iiberhaupt nicht an? Wir kénnen um Gottes wille
nicht mehr Theologie treiben mit dem Riicken zu solchen Leidensgeschichten™".
Dlaczego cztowiek uprawia teologie plecami do cierpienia? W odpowiedzi na ten
zarzut Metz postuluje teologi¢ z twarza zwrdcong do §wiata, teologig, ktéra by
byta intellectus amoris, poznaniem z mito$ci (Erkennen aus Liebe).

W przypadku takiej teologii wazne sa watki osobiste, biograficzne, bo one sa
konkretne, sa apelem i wezwaniem do dziatania. Dlatego tez Metz bardzo czg¢sto
odwotluje si¢ do swojej wiasne;j historii, ktéra wydarzyla sig na tle waznych wyda-
rzen dziejowych XX wieku. Jakze czesto w zyciu czlowieka towarzysza sobie
cierpienie i rados¢, zdrowie i choroba, gtdd i obfito$¢. Metz przypomina sytuacje
z wojny, kiedy bedac w wojsku, modlit si¢ wraz z kolegami za Vaterland, za Fii-
hrera, a tuz za plecami we Flossenbiirgu, w obozie koncentracyjnym oddalonym
o ok. 48 kilometréw, swoje zycie tracit wybitny protestancki teolog, ktdry
w przeciwienstwie do wielu innych Niemcéw, potrafit poptyna¢ pod prad zabgj-
czej ideologii. Mowa tu o D. Bonhoefferze. To wszystko wydarzyto si¢ w tym
samym kraju, Widerstand (opér) i Ergebung (poddanstwo, uleglos$¢, spolegli-
wos¢). Metz zadaje bardzo wazne pytanie: jak do tego moglo dojs¢? Jego odpo-
wiedzig jest: zabraklo Aufmerksakeit (wrazliwosci, spostrzegawczosci). W tym
miejscu przywotuje on przypowie$¢ o Samarytaninie, ktéry wykazat si¢ spostrze-
gawczoscig 1 wrazliwoscia, ktéry odpowiedziat na wyzwanie chwili. Potrzeba
zatem nowej mistyki, mistyki otwartych oczu, potrzeba takze nowej praxis Ko-
Sciofa.

F. Furger, wybitny moralista szwajcarski, uwaza, ze samo powstanie teologii
politycznej jest rezultatem braku takiej wrazliwosci spolecznej w Kosciele".

¥ W odpowiedzi D. Sélle stwierdzita, Ze $piew o tyle jest mozliwy, o ile staje si¢ krzykiem. ,,Wir kénnen
nur singen, wenn wir auch schreien. Die schreilosen Singer, die singen ein Epopeia vom Himmel, wie Heinrich
Heine das genannt hat, die singen iiberhaupt kein Lied”. Tamze, s. 24.

" Tamze, s. 231 28.

!5 Zbawienie ma zawsze odniesienie takze do naszej codziennej praktyki: ,.Die Herrschaft Gotess muss ge-
rade auch im zeitlichen Fortschritt wachsen und nicht bloss auf das Ende der Tage aufgespart werden”. Por.
F. Furger, Christ und Gesellschaft. Elemente zu einer christlichen Sozialethik, Freiburg Schweiz 1978, s. 81.
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Winna si¢ ona wyraza¢ przede wszystkim — z racji nowego naukowo-
technicznego postepu, ktéry uwolnit tak jakby nowe sity w spoteczenstwie, nadat
nowa dynamike rzeczywistosci spotecznej — obrona cztowieka przed tymi kon-
cepcjami  postgpowo-humanistycznymi (Fortschritts- und Humanitdtskon-
zeptions), ktore instrumentalizuja cztowieka, czynig z niego jedynie tryb w wiel-
kiej machinie spoteczne;j.

Drugim wyrazem tej nowej praxis KoSciota winno by¢ postawienie catej hi-
storii pod tym zastrzezeniem eschatologicznym. Jest to, wydaje si¢, jedyny sku-
teczny rodzaj obrony przed ideologiami narzucajacymi swoja interpretacj¢ calej
historii'’.

Trzecim wyrazem tej nowej praxis winna by¢ mobilizacja mitosci jako spo-
feczno-krytycznej zasady. Mito§¢ nie moze by¢ sprowadzona jedynie do relacji
ja-ty, czy tez do dziatalnos$ci charytatywnej, musi ona by¢ odkryta w jej wymiarze
spotecznym, jako decyzja bezwzglednego opowiedzenia si¢ za sprawiedliwoscia,
wolnoscia i pokojem'’. Koéciét, wierny Ewangelii, winien gtosi¢ mito$¢ nieprzy-
jaciot, zrezygnowaé z mys$lenia schematami przyjaciel-wrég. Mozliwe to bedzie
tylko pod warunkiem rezygnacji Kosciota z pozycji jednej z sit spotecznych: ,,Die
Kirche selbst kann und darf sich nicht machtpolitisch durchsetzen wollen”'®. Za-
danie Kosciota polega zatem jedynie na odwaznym potgpianiu wszelkich nie-
sprawiedliwos$ci, walce z systemami, ktére pogardzaja czlowiekiem, ale zawsze w
poszanowaniu takze tych, ktérzy popetniaja niesprawiedliwo$¢. Rewolucja mito-
Sci, do jakiej wzywa Kos$cidt, nie moze niszczy¢ niesprawiedliwych systemoéw,
postugujac si¢ tymi samymi niesprawiedliwymi metodami'”.

Funkcja spoteczno-krytyczna Kosciota wptywa takze na samo-zrozumienie
Kosciota, ktére winno prowadzi¢ do krytycznej jawnosci (Offentlichkeit) we-
wnatrz KoS$ciota. Samo to, ze Koscidt, wypowiadajac si¢ na tematy spoleczne,
musi korzysta¢ z nieteologicznych zrédet informacji, prowadzi do nowej sytuacji
przepowiadania, ktére staje si¢ mniej ,,doktrynerskie”: ,,Sie fordern den Mut zum
kontingent-hypothetischen Sprechen™®. Metz sprzeciwia si¢ budowaniu systema-
tycznej nauki spotecznej i bardziej opowiada si¢ za formutowaniem spoteczne]
krytyki, ktéra tym samym bylaby wyrazem profetycznej misji KosSciota: ,,Als
gesellschaftlich partikulare Institution kann die Kirche ihren universalen Ans-

' Denn es gibt kein innerweltlich angebbares Subjekt der Gesamtgeschichte, und wo immer eine Partei,
eine Gruppe, eine Nation oder eine Klasse sich als dieses Subjekt zu verstehen sucht und damit das Ganze der
Geschichte zum Horisont ihres politischen Handelns machen will, muss sie zwangsldufig ideologisch totalitéir
werden”. J.B. Metz, Theologie der Welt, dz. cyt., s. 110.

7 Por. tamze, s. 111.

'8 Tamze.

' W tym miejscu uwidacznia sig réznica w stosunku do teologii wyzwolenia, ktéra nie abstrahowata od
terroru i Srodkéw sitowych.

2 Tamze, s. 113.
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pruch gegeniiber der Gesellschaft nur dann ohne Ideologie formulieren, wenn sie
ihn als Kritik darstellt und zur Geltung bringt™*'.

Ten nowy sposdb wyrazania si¢ obecny jest takze w teologii protestanckiej,
ktéra réwniez wykazata si¢ wielka wrazliwoscia na kwestie spoteczne (J. Molt-

mann, D. Solle).

2. RATZINGERA KRYTYKA TEOLOGII POLITYCZNEJ I TEOLOGII
WYZWOLENIA

J. Ratzinger poddaje krytyce sam termin ,teologia polityczna”: ,,Teolog po-
winien wiedzie¢, ze Nowy Testament zna ‘etos’ spoteczny czy polityczny, ale nie
godzi si¢ na jaka$ teologi¢ spoleczna czy polityczna. W oparciu o Nowy Testa-
ment mozna rozwija¢ teologig, tego co polityczne (Theologie des Politischen).
Jednak taka teologia bynajmniej nie jest rOwnoznaczna z teologia polityczna (Po-
litische Theologie), ktéra bezposrednio wiaze polityke, gospodarke czy zycie spo-
feczne z metafizyka wiary, az do niebezpiecznych granic ‘teokratycznej rozcia-
glosci’ (theokratischer Ausdehnung)”™.

Zdaniem Ratzingera nalezy unika¢ wykorzystania orgdzia ewangelicznego do
konkretnych celéw politycznych. Mozna sobie przypomnie¢, ze podobne zakusy
spotykamy juz w otoczeniu Pana Jezusa. Rzesza uczniéw, chcaca niezaleznosci
Palestyny od Rzymu, chciata wykorzysta¢ popularno$¢ Pana Jezusa do doraznych
celéw politycznych®. Tymczasem Koéciét, w swoim nauczaniu, ma wskazywaé
na to Krélestwo, ktére przyjdzie, a ktére w formie zaczatkowej jest juz obecne
tutaj na ziemi. Wiara chrzescijanska, cho¢ uznaje boskie pochodzenie wiladzy,
relatywizuje porzadek doczesny (panstwowy). Panstwo nie jest ojczyzna chrzesci-
janina, bo jego ojczyzna jest w niebie (Flp 3,20).

Broniac wiary i teologii przed takim pomieszaniem, J. Ratzinger przypominat
o tym, ,,(...) ze polityka, nie nalezy do sfery teologii lecz etosu, ktérego ostatecz-
nym uzasadnieniem moze by¢, co prawda, tylko teologia >*. Przy tworzeniu etosu
nieoceniona pomoc stanowi wiara znajdujaca si¢ w nieustannym dialogu z rozu-
mem. To ona budzi sumienie i stanowi podstaweg etosu, nadaje tre§¢ praktyczne-
mu rozumowi i wskazuje mu droge. Tymczasem, we wspdélczesnym §wiecie do-

2 Tamze, s. 115.

2 H. Juros, Katolicka nauka spoteczna contra teologia (moralna) spoteczna, w: Europejskie dylematy
i paradygmaty, red. H. Juros, Warszawa 2003, s. 24. Autor odwotuje si¢ w tekscie do J. Ratzinger, Vom Wider-
auffinden der Mitte. Grundorientierungen, Texte aus vier Jahrzenten, red. vom Schiilerkreis, Freiburg 1997.

# J. Ratzinger przypomina takze jasna postawe Pana Jezusa wobec kuszenia Szatana, ktéry obiecat Mu
wszystkie dobra ziemskie. Na tym samym polega pokusa Kosciota, ktéry pragnie czasami wypowiadaé si¢ na
kazdy temat, czy rozszerza¢ granice swoich wptywéw. Nie nalezy podnosi¢ Krélestwa Bozego do rangi progra-
mu politycznego. Por. tenze, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, thum. J. Kruczynska, Poznan-Warszawa 1990,
s. 253.

* Tamze, s. 253.
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szto do zawgzenia rozumu do tego, co obliczalne. ,,Proba ustabilizowania lub
wyzwolenia czlowieka i spraw ludzkich z zewnatrz, z pozycji tego, co kwantyta-
tywne i wykonalne, nie moze si¢ powie$¢ z samej swej istoty. Zgodnie ze swoimi
zatozeniami oznacza podporzadkowanie tego, co duchowe, temu, co kwantyta-
tywne, podporzadkowanie wolnosci przymusowi’?.

Mozna by bylo tu jeszcze doda¢ podporzadkowanie ortodoksji ortopraksji,
prawdy ideologii itd. Tymczasem prawda jest ta sita wyzwalajaca i jednoczes$nie
transcendentna, ktéra nie moze stuzy¢ czyims interesom. Rola Ko$ciota jest obro-
na tego $wiatta. Radykalna polityzacja twierdzen wiary, jaka ma miejsce w teolo-
giach wyzwolenia, podporzadkowuje niestety cata nauke wiary kryterium poli-
tycznemu, uzaleznionemu od zasady walki klas jako motoru historii*®. Wiara staje
si¢ w ten spos6b ideologia polityczna. Polityka wchtongta wiarg”. Ratzinger kry-
tykuje réwniez sposob, w jaki teologowie wyzwolenia postuguja si¢ Pismem
swigtym: ,,Nowy Testament jest ponownie zagarniany w obreb Starego; zbawie-
nie staje si¢ politycznie interpretowanym Exodusem, §wiatowym dziataniem wy-
zwoleficzym, a Krélestwo Boze produktem ludzkiego czynu wyzwolenczego”?.

Krytykujac proby tworzenia teologii politycznej, przyszty Papiez, nie chce
umniejszac politycznej roli, jaka Kos$ciét powinien odgrywa¢ w pluralistycznym
spoteczenstwie. Dlatego tez, do zadan Kosciola naleza: pomoc w wychowaniu,
tworzenie odpowiednich przekonan, ksztattowanie sumien, tworzenie odpowied-
niej przestrzeni dla pokoju, bycie doradca pokoju, obronica i interpretatorem praw
cztowieka. Jednoczes$nie J. Ratzinger przestrzega przed przekraczaniem swoich
kompetencji: ,,(...) powinien on [tj. Kosciét — RC] us§wiadomic¢ sobie, ze to jego
pieczy powierzone zostaly same zrédla prawa i ze nie dysponuje zadnym szcze-
g6lnym o$wieceniem odnosnie do konkretnych zagadnien politycznych .

Co to jest zatem teologia wyzwolenia? W swoim Raporcie o stanie wiary
Ratzinger przedstawia t¢ teologi¢ w nastgpujacy sposob: Teologia wyzwolenia
,»(...) uwaza si¢ za nowa hermeneutyke wiary chrze$cijanskiej, to znaczy za nowa
form¢ petnego doglebnego zrozumienia i urzeczywistnienia. Przeto zmienia
wszelkie formy zycia kos$cielnego: ustrdj kosScielny, liturgig, katechezg, a nawet

% Tamze, s. 254.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach ,, Teologii wyzwolenia”: , Libertatis
nuntius” (6 sierpnia 1984), nr 6.

“por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, ttum. M. Mijalska, Krakéw 2001,
s. 63. To sptycenie rozumienia prawdy wida¢ chociazby w pracach Juana Luisa Segundo: ,Jedyna prawda jest
prawda, ktdra skutecznie stuzy wyzwoleniu. Praktyka staje si¢ kryterium oceny stuszno$ci doktryny”. Tenze,
Theology for Artisans of a New Humanity (Teologia dla rzemie$lnikow nowej ludzkosci), cyt. za: John Allen,
Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 189.

By, Ratzinger, Czas przemian w Europie..., dz. cyt., s. 64. H. Assman w 1976 roku napisat: ,,Biblia! Ona
juz nie istnieje. Jedyna Biblia jest Biblia socjologiczna tego, co dzieje si¢ na moich oczach, tu i teraz”. Cyt. za: J.
Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 189.

¥ J. Ratzinger, Kosciét — Ekumenizm — Polityka, dz. cyt., s. 315.
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wybory moralne chrzescijanstwa *’. Dochodzi w niej do takich przejaskrawien,
w ktorych Pana Jezusa przedstawiano z karabinem, misterium paschalne stanowi-
lo symbol rewolucji, Eucharystia byla §wigtem wyzwolenia w sensie obietnic
polityczno-mesjanistycznych. To odchodzenie od eschatologii ku religii dnia dzi-
siejszego, stato si¢ przyczyna odchodzenia wielu katolikéw do Kosciotéw prote-
stanckich, w ktérych wiara w nowe niebo, w nowe Jeruzalem byla o wiele bar-
dziej zywa.

W tym sprzeciwie wobec teologii wyzwolenia trzeba podkresli¢, ze J. Rat-
zinger nie byl przeciw aggiornamento, otwarciu si¢ na §wiat, byt natomiast prze-
ciwny bezkrytycznemu przejmowaniu pewnych idei i filozofii obcych chrzesci-
janstwu. To otwarcie si¢ na nowe idee, zawsze niesie ze soba nowe zagrozenia,
czgsto nie do konca przewidywalne. Analiza marksistowska stosowana przez teo-
logéw wyzwolenia ,,sptaszcza” cale dziedzictwo wiary. Biblia w takiej koncepcji
staje sig¢ zycie, praxis. W tym nowym kluczu interpretacyjnym dokonuje si¢ ana-
lizy wszystkich wazniejszych wydarzen historii zbawienia.

W swoim Raporcie Ratzinger szczegdlng uwage zwrdcit na sposéb rozumie-
nia Zmartwychwstania, ktdre jest podstawowym dogmatem wiary chrzescijan-
skiej: jesli Chrystus nie zmartwychwstal daremna jest nasza wiara, méwi $w. Pa-
wel. Zmartwychwstanie, u teologéw wyzwolenia, w pierwszym rzedzie dotyczy
tych, ktérzy tutaj na ziemi poprzez zle warunki zycia sa krzyzowani: ,,(...) to te
wszystkie miliony, ktérym niesprawiedliwos$¢ struktur narzuca si¢ jako diugie
krzyzowanie. Jednakze wierzacy partycypuje jednocze$nie we wtadztwie Jezusa
nad historia przez budowanie krélestwa, to znaczy przez walk¢ klas o sprawie-
dliwos¢ 1 wyzwolenie catosciowe, przez przeksztalcenie struktur niesprawiedli-
wych w struktury bardziej humanitarne™'. W tym ujeciu bogiem staje si¢ historia.
Mozna powiedzie¢ — jak twierdzi J. Ratzinger — Ze idea tak pojetej historii wchta-
nia koncepcje Boga i Objawienia™.

Uznajac zatem spoleczna odpowiedzialno§¢ wiary, nie mozna jej myli¢
z programem politycznym: ,,Wiara w Niego wykracza poza obszar socjologii czy
polityki 1 wiasnie jako taka wiara jest wiara w obszarze odpowiedzialno$ci spo-
tecznej”*. Ta odpowiedzialno$é, pisze Ratzinger, wymaga zaposredniczenia ro-
zumu i1 woli. Rozum i wola musza podejmowaé proby konkretyzacji i urzeczy-

0 Tenze, Raport o stanie wiary. Z ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
thum. Z. Oryszyn, Krakéw-Warszawa-Struga 1986, s. 152.

3 Tamze, s. 160.

32 Por. tamze, s. 158. Swoje zastrzezenia wobec takiego ,,0krajania” chrzescijanstwa zgtosita réwniez Mig-
dzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie o stosunku pomiedzy ludzkim postepowaniem a chrzescijan-
skim zbawieniem (30 czerwca 1977). Czytamy w niej: ,,(...) wiara jako praktyka nie moze by¢ rozumiana w taki
sposéb, jakby zaangazowanie polityczne miato objac i prowadzi¢ w sposéb totalitarny i ‘radykalny’ wszystkie
dziatania cztowieka”, w: Od wiary do teologii, Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
pkt. B, s. 75.

33 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie ..., dz. cyt., s. 69.
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wistniania przygotowanej przez wiar¢ miary Bozego mispat (prawa) w zmieniaja-
cych sig sytuacjach historycznych™.

W podobny sposéb nalezy broni¢ istoty Ko$ciota, ktéry bardzo czgsto przez
teologéw wyzwolenia utozsamiany jest z sila polityczna. W cytowanym juz do-
kumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, na ktorego ksztalt duzy
wplyw miat takze J. Ratzinger, czytamy: ,,Nie powinno si¢ myli¢ Kosciota... ze
wzgledu na jego pochodzenie, nadprzyrodzona istotg, religijne przestanie i escha-
tologiczna nadzieje z zadnym systemem spoleczno-politycznym, a takze nie po-
winien by¢ z jakimkolwiek innym w spos6b konieczny i ostateczny identyfiko-
wany. O ile Kosciét nie powinien pozwoli¢ wplatywaé si¢ w sie¢ politycznych
dazen do wtadzy, o tyle nie powinien si¢ przecigza¢ czystym naturalizmem i indy-
ferentyzmem oraz cofa¢ w obszar apolityczny””. Istnieje zatem przestrzen pu-
bliczna, w ktérej Kosciét rozumiany jako Lud Bozy, winien by¢ obecny i odpo-
wiedzialny za dobro wspdlne spoleczno$ci. Przypominanie o pewnych podsta-
wowych zasadach zycia spotecznego nie jest uzurpacja wtadzy KoSciota, ale jego
podstawowym zadaniem ewangelizacji. Nauka spoteczna Ko$ciota jest — o czym
wielokrotnie przypominat Jan Pawel II — czg$cia ewangelizacji.

3. TEOLOGIA POLITYCZNA PROTESTANCKA

Teologia polityczna ma swoich zwolennikéw takze wsrdd teologéw prote-
stanckich. Zaliczy¢ do nich mozna: R. Rentdorffa, J. Moltmanna®, D. Sélle.
Rentdorff uwaza na przyktad ,,teologie polityczng” za teori¢ nowozytnego chrze-
Scijanstwa i ze zasada subiektywnosci, ktéra dopiero tak naprawdg w reformacji
ujrzala §wiatlo dzienne, winna sta¢ si¢ zasada decydujaca w catym chrzescijan-
stwie. Wraz z odkryciem tej zasady, chrzescijanstwo wchodzi w etyczny i Swia-
towo-historyczny wiek (weltgeschichtliches Zeitalter). Demokracja, zdaniem
tego autora, jest polityczna egzystencja chrzescijanskiej wiary’’. W takim ujeciu
dochodzi zatem do zjednoczenia si¢ wptywdéw oddzialtywania Ewangelii z du-
chem czasu, ktory ksztattuje konkretne struktury zycia spotecznego.

Na uwage zastuguje takze zmarta przed kilkoma laty teolog D. Solle. Wy-
chodzi ona od konkretnego cierpienia, sytuacji, doswiadczenia. Pytanie o cierpie-

3 Por. tamze, s. 68n.

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Deklaracja, pkt. C.

% Urodzony w roku 1926, pierwsza Biblig otrzymat od kapelana amerykanskiego w niewoli, profesor teo-
logii systematycznej w Wuppertal, Bonn, Tybindze. Istotnym dla niego tematem byta nadzieja. Cata teologia jest
dla niego eschatologia (spes quaerens intellectum). Aby nadzieja nie przeksztalcita si¢ w utopig, potrzebuje
solidnego fundamentu (Hbr 11,1). Dla Moltmanna wiara poprzedza nadziejg, ale jej nie przewyzsza. Teologia
nadziei znajduje dopelnienie w teologii krzyza. Moltmann wielokrotnie zajmowat si¢ kwestiami spolecznymi
(sprawiedliwo$¢, pokdj, prawa czlowieka, godno$¢ kobiety). Zaliczany jest wraz z Metzem do twércow teologii
politycznej.

3 Por. T. Rentdorff, Christentum zwischen Revolution und Restauration, Claudius-Verl 1970, s. 116n.
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nie jest dla Solle Scisle zwigzane z pytaniem o wspoiczesna kulture, ktéra, stosu-
jac $rodki usmierzajace bol, ucieka przed cierpieniem. Aby uniknaé cierpienia
cztowieka rozwija przemy$lane strategie unikania (Vermeidungsstrategien), a tym
samym ucieka od realnosci zycia™.

Warto zwrdci¢ uwage takze na sam styl pisania Dorothee Solle, ktéra wpro-
wadzita nowa jako$¢, nie tylko w teologii protestanckiej®. Celem pisania D. Soll-
e, nie jest podanie gotowej formutki wiary, ale zaciekawienie, zwrécenie uwagi
na problem, zainteresowanie, wejscie w kontakt, czy zachty$nigcie si¢ tajemnica.
Najlepszym gatunkiem literackim do tego jest esej, cho¢ sama Solle pisze takze
wiersze. Styl Dorothee Solle zaprasza do my$lenia i budzi nowa wrazliwo$¢. The-
ologia experimentalis, w jej wydaniu, ma by¢ préba (Versuch), ma by¢ tym, co
Brecht chcial widzie¢ na swoim wlasnym grobowcu: tu lezy ten, ktéry propozycje
przedstawial (Hier liegt einer, der Vorschldge gemacht hat). Teologia, ktéra pro-
ponuje D. Solle, rozwija sie¢ w rozmowie, dialog jest forma teologii (Theologie als
Kommunikationsgeschehen). Teologia ta, aby wyrazi¢ to stowami K. J. Kuschela,
rozbrojona jest z catej ,,nadkompleksywnosci”, ktdra ja obciaza i czyni z niej bar-
dziej Srodek walki niz spos6b méwienia o Bogu. Jakie sa zatem zalety eseju?
Esej, jako teologiczna forma, zwraca si¢ ku faktom naszej egzystencji, na powaz-
nie bierze to, ze nasze zycie jest projektem (Entwurfcharakter des Lebens), ze
nasza wiara nigdy nie jest czym$ ukonczonym, gotowym i nie jest zabezpieczona
wobec paradoksow, ktdére niesie ze soba zycie.

Teologia, ktéra proponuje nam D. Solle, przeskakuje granice do literatury.
To, co pisze, nie ma by¢ forma hermetycznego odizolowania (Selbstabkapse-
lung), artystycznego szyfrowania, lecz forma wezwania, nowiny, podniesienia,
publicznej medytacji, a takze szkota widzenia (Sehschule) 1 dialogicznego uczest-
nictwa®. Jest to teologia narratywna, ktéra przypomina bardziej zydowska kulture
opowiadania. W ten spos6b Dorothee Sélle sytuuje si¢ w opozycji do katolickiego
stylu uprawiania teologii: ,,Die systematische Theologie, die Annahme, dass die
Rede vom Gott zum Dogma dringt, zum festen Lehrsatz, fast ein romisches
Rechtsgebidude herstellen muss, um glaubhaft zu werden, und sich anpasst an die
imperiale Denkstruktur, haben die Juden nie vollzogen. (...) Nicht der Satz, der

¥ Por. D. Solle und J.B.Metz..., dz. cyt, s. 44.

¥ _Von der ‘Systematischen Theologie’ zu bescheidenen ‘Beitriigen’, von der ‘Kirchlichen Dogmatik’ zu
Gebrauchstexten, kurz: von der Systematik zur Empirie, von der Dogmatik zu den religiosen Erfahrungen, von
der kirchlichen Institution zur Basiskirche der Kdmpfenden, Glaubenden, Hoffenden, von der theoretischen
Konstruktionen zur ‘Sympathie’. Hier wird Theologie schon der Form nach in der Weise der Abriistung betrie-
ben, der Abriistung von abstrakter theologischer Uberkomplexitit”. W ten sposéb wktad D. Sélle w zmiang stylu
w teologii opisuje Karl-Josef Kuschel, Von Formen und Stillen einer Theologie: Dorothee Solle, w: Welches
Christentum hat Zukunft?, dz. cyt., s. 10

4 Por. tamze, s. 141 16.



TEOLOGIA POLITYCZNA 1JEJ KRYTYKA 95

dogmatische, richtige und der falsche hiretische Satz ist entscheidend, sondern
zunichst die Erfahrung, die Geschichte™!.

Tematem, ktéry w sposéb szczegdlny inspirowat Solle, byto cierpienie, ktére
prowadzi od razu do nastgpnego pytania: gdzie byt wtedy Bég, i czy jest On
Wszechmogacy, jezeli dopuszcza cierpienie niewinnych? D. Solle sktania si¢
w tym miejscu ku nauczaniu teologéw zydowskich, ktérzy rozpatrywali t¢ kwe-
sti¢ w perspektywie Holocaustu (H. Jonas, Abraham Heschel, Harold Kuschner).
Jezeli Bog jest mitoscia, to nie mozemy jednocze$nie przyjaé, ze jest On All-
Macht (Wszechmocny)*. Odkrycie tej stabszej strony Boga ma duze znaczenie
takze dla teologii feministycznej. Kobieta nie musi juz sig stara¢, zeby by¢ u wia-
dzy, by¢ realna sita, mie¢ decydujacy glos, nasladowa¢ m¢zczyzn. B6g ma jakby
druga strone, ktéra kobiety, wydaje si¢, mogtyby nasladowac®.

PODSUMOWANIE

Przedstawiony powyzej naukowy dialog, jaki mial miejsce pomigdzy
J. B. Metzem i J. Ratzingerem, ukazat granice i jednocze$nie odpowiedzialno$¢
teologii przed spoteczenstwem. Teologia ma przypomina¢ o spotecznym wymia-
rze naszej wiary, ale musi si¢ rowniez broni¢ przed instrumentalizacja dla celéw
tylko doraznych i utopijnych. Dialog prowadzony ze $wiatem moze przyczynic¢
si¢ takze do odnowy samej teologii, ktéra bedzie wyrazata si¢ w jezyku bardziej
zrozumiatym i stanie si¢ w wigkszym stopniu odpowiedzia na egzystencjalne py-
tania czlowieka.

POLITISCHE THEOLOGIE UND IHRE KRITIK AM BEISPIEL ZWEIER HERVORRA-
GENDEN THEOLOGEN DES XX JAHRHUNDERTS: J. B. METZ UND J. RATZINGER

Zusammenfassung

Im ersten Teil dieses Artikels stellt man die politische Theologie nach Metz vor. J.B. Metz ge-
hort zu den wichtigsten Représentanten dieser Richtung. Er fordert vom Glauben und der Kirche
mehr Offenheit fiir das wichtigste Anliegen sozialen Lebens. Die Theologie soll schreien nicht nur

! Tamze, s. 30. Taki narratywny sposéb pisania teologii spotyka sig juz w teologii katolickiej. Na uwage
zastuguje tutaj W. Lesch oraz D. Mieth. Por. tego ostatniego: Dichtung, Glaube und Moral. Studien zur Beg-
riindung einer narrativen Ethik, Mainz 1976.

“S6lle opowiada sig za immanencja Boga: B6g o tyle istnieje, o ile istnieje w nas. ,,Wir sollten endlich
begreifen, dass Gott nur so weit Gott ist, wie er mit uns zusammen ist - in einer echten Beziehungshaftigkeit und
Mutualitit. Eine absoluteTranszendenz, die sich nicht mehr immanent vermittelt, mochte ich kritisieren”, D.
Solle und J.B.Metz ..., dz. cyt., s. 39.

4 Eine Frau zu sein kann niemals heissen, sich Macht als das Oberste, Wichtigste, Anbetungswiirdigste
vorzustellen. (...) Es muss Kritik an dieser Gottesvorstellung geben, die daraus entsteht, dass die Menschheit
halbiert ist und nur die eine Hilfte Gott spiegeln, Gott projizieren und Theologie treiben soll”. Tamze, s. 32.
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lehren. Als Anliegen gelten fiir Metz alle Ungerechtigkeiten, Leiden, die besonders im Dritten Welt
vorhanden sind. Solche Theologie soll mehr Orthopraxis sein als Ansammlung von lebensfernen
Dogmen.

Im zweiten Teil wurde die Antwort von J. Ratzinger vorgestellt, der beriihmteste Theologe des
XX Jahrhunderts, der 2005 zum Papst gewéhlt wurde, und den Namen Benedikt XVI angenommen
hat. Seine Verhiltnis zur politischen Theologie kann man als sehr kalt bezeichnen. Ratzinger wusste
schon von frither alle negativen Konsequenzen, die diese Art des theologischen Denkens (Herme-
neutik) fiir die Lebenspraktik der Kirche hat. Man sollte nicht das Gottesreich mit dem Weltreich
verwechseln. Die Bibel soll nicht als Waffe benutzt werden, und die Auferstehung gilt nicht nur fiir
Gekreuzigte, das heif3t fiir Unterdriickte der Welt.

Im dritten und letzten Teil, auf dem Beispiel von D. Solle, wurde das protestantische politische
Denken vorgestellt. Es ist sehr interessant auf Grund der Sprache, die mehr poetisch ist, als die
dogmatische und deduktionische Art des katholischen theologischen Denkens. Man nennt diese
Theologie narrative Theologie, die sehr viel Gemeinsames mit der jiidischen Erzihlkultur hat. Theo-
logie muss Kommunikationsgeschehen und Gesprich sein.

Fazit: Theologie hat auch die offentliche Aufgabe, die nicht mit direkten politischen Tun ver-
wechseln werden soll. Man soll auch die Argumente die biblisch begriindet sind sehr behutsam in
die politische Debatte einfiigen. Mann soll jedoch nicht alles, was auf der Erde passiert, rein poli-
tisch aufkldren. Die Bibel und Heilsgeschehen sollen kein politisches Programm sein, dass konkrete
Losungen bringt.

Nota o Autorze: KS. DR RAFAE CZEKALSKI jest kaptanem archidiecezji Warszawskiej. Studia
teologiczne ukonczyt w Seminarium Warszawskim im. $w. Jana Chrzciciela. Studia specjalistyczne
odbyl na Uniwersytecie w Lucernie, w Szwajcarii. Doktorat ukonczyl w roku 2006 w Wydziale
Teologicznym UKSW, pod kierunkiem ks. prof. M. Graczyka (SDB). W 2007 doktorat zostal opub-
likowany pod tytutem: Godnos¢ osoby ludzkiej. Obecnie do druku przygotowywana jest druga jego
publikacja: Personalistyczne podstawy wychowania. Wyktada na Papieskim Wydziale Teologicz-
nym w Warszawie (PWTW). Interesuje si¢ etyka ekologiczna, etyka spoteczna i bioetyka.

Stowa kluczowe: teologia, polityka, J. Ratzinger, wyzwolenie, J. B. Metz
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ZLECENIE (MANDATUM) DO NAUCZANIA
PRZEDMIOTOW TEOLOGICZNYCH (KANN. 812 I 818 KPK)

Kanon 812 KPK/1983 roku przeszedl zmienne koleje losu podczas procesu
rewizji KPK/1917', ktéra ostatecznie doprowadzita do aktualnie obowiazujacego
sformutowania. Nie ma on swojego bezposredniego odniesienia do kanonu z po-
przedniego Kodeksu. Jednocze$nie jego interpretacja powoduje wiele niejasnosci,
o ktérych wspomng w ponizszym opracowaniu. Kan. 812 powinien znalez¢ swoje
miejsce po$réd wielu propozycji niejasnych sformutowan normatywnych, przed-
stawianych Papieskiej Radzie ds. Interpretacji Tekstéw Prawnych. Ponadto jego
niejasne sformutowanie prowokuje pytanie o jego faktyczna obowigzywalnoS$¢,
ktéra, nawet w odniesieniu do tetycznego kryterium obowigzywania prawa, od-
woluje si¢ do zasady lex dubia lex nulla, o ile tej watpliwosci prawnej nie uda si¢
wyeliminowa¢ przy pomocy regut kolizyjnych.

1. RATIO LEGIS KAN. 812

W 1931 r. Pius XII, na mocy konstytucji apostolskiej Deus scientiarum Do-
minus, powotat do istnienia Uniwersytet Studiéw Koscielnych, stawiajac wymog
posiadania, celem wykonywania prawa do nauczania, misji kanonicznej, ktorej
udzielat kanclerz uniwersytetu®.

Przyczyn tej pdznej regulacji mozna poszukiwaé w istniejacych unormowa-
niach konkordatowych. Konkordat polski z 1925 r. w art. XIII przyznawat Ko-

! Kan. 812 — We wszystkich wyzszych instytutach nauczyciele przedmiotéw teologicznych musza mieé
zlecenie (mandatum) kompetentnej wiadzy koscielnej. Do tego kanonu odwotuje si¢ kan. 818, ktéry postanawia
— Przepisy zawarte w kan. 810, 812, 813, dotyczace uniwersytetow katolickich, maja zastosowanie takze do
uniwersytetow i fakultetéw koscielnych.

% Por. Art. 21 — Ut quis in Professorum Collegium legitime cooptetur, regiritur ut: (...) 5° missionem cano-
nicam docendi, post impetratum Nihil obstat Sanctae Sedis, a Magno Cancellario acceperit. Art. 22 — Si quis
Professor vel doctrinam catholicam laeserit vel a vitae integritatae defecerit, pro gravitate culpae ad normam
Statutorum puniatur et, si res ferat, missione canonica docendi a Magno Cancelario privetur.
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sciotowi prawo kierownictwa i nadzoru w nauczaniu religii. Ordynariusz wyzna-
czal odpowiednich nauczycieli, ktérzy nastepnie byli zatrudniani przez szkoty.
Kazde odebranie nauczycielom upowaznienia bylo jednoznaczne z utrata przez
nich prawa do nauczania.

Praktyka Stolicy Apostolskiej w kwestii wydawania odpowiednich upowaz-
nien dla nauczycieli przedmiotéw teologicznych i religii miata swdéj poczatek
w Niemczech w 1848 roku. Sytuacja ta zostala wymuszona przez powotywanie
do zycia coraz wigkszej ilosci §wieckich szkét panstwowych. Biskupi zarzadzili,
ze nikt nie moze uczy¢ religii w szkotach, na jakimkolwiek poziomie edukacji,
bez otrzymania wcze$niej od wtasnego biskupa misji kanonicznej. Stolica Apo-
stolska starata si¢, aby ten zapis umieszczany byl w konkordatach zawieranych
przez nia z panstwami niemieckimi’. Praktyka udzielania misji kanonicznej zosta-
fa nastgpnie usankcjonowana w Konstytucji Piusa XII.

Kolejnym etapem regulacji w tej dziedzinie jest postanowienie Konstytucji
Apostolskiej Jana Pawta Il Sapientia Christiana, poswigconej uniwersytetom
i fakultetom koscielnym. Nawiazuje ona tym samym do Konstytucji Piusa XII,
ktérej tematyka koncentrowala si¢ wokdt uniwersytetow 1 fakultetéw nauk ko-
Scielnych®. W art. 27 czytamy: ,.§1. Wyktadowcy dyscyplin odnoszacych si¢ do
wiary lub moralnoSci (disciplinas ad fidem vel mores spectantes), winni otrzymac
od Wielkiego Kanclerza lub jego delegata misje kanoniczna (missionem canoni-
cam) i skladaja wyznanie wiary. Nauczaja bowiem nie wlasna powaga, lecz na
mocy misji otrzymanej od Kosciota. Pozostali wyktadowcy powinni otrzymacd
zezwolenie nauczania (veniam docendi) od Wielkiego Kanclerza lub jego delega-
ta”.

W tym samym czasie trwaja prace nad rewizja 6wczesnego Kodeksu. Pomig-
dzy Konstytucja Jana Pawta II oraz kolejnymi schematami redakcji kan. 812 po-
winny zatem istnie¢ uzgodnienia. Tak jednak nie jest. Wprowadza to interpreta-
cyjne niejasnosci i nieporozumienia. W Schemacie z 1977 r., w kan. 64 czytamy:
,»Qui in studiorum superiorum Institutis quibuslibet lectiones tradunt theologicas
aut cum theologia conexas, missione egent canonica™. Schemat z 1980 r. w kan.
767 powtarza dostowne brzmienie kanonu z poprzedniego schematu®. Obydwa
Schematy zawieraja réznice w poréwnaniu z postanowieniami Konstytucji. Kon-
stytucja i Schematy méwia o wymogu posiadania misji kanonicznej, ale inaczej

* Por. I. A. Coriden, The Teaching Office of the Church (cc. 747-833), w: The Code of Canon Law. A text
and commentary, New York/Mahwah 1985, s. 575.

4 Jan Pawet I, Konstytucja Apostolska ,,Sapientia Christiana” (15 kwietnia 1979), w: AAS 71(1979),
8. 469-499. Ttlumaczenie polskie w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, t. 12, z. 1, s. 210-256. Dalej cytujg
Konstytucjg w skrécie SCh.

5 Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Schema canonum Libri Il De Ecclesiae
munere docendi, Typis Polyglottis Vaticanis 1977.

® Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Schema canonum Libri Il De Ecclesiae
munere docendi, Libreria Editrice Vaticana 1980.
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okreslaja podmiot jej posiadania. Wedtug Konstytucji tym podmiotem jest wy-
ktadowca ,,dyscyplin odnoszacych si¢ do wiary lub moralno$ci”’ na uniwersytecie
lub fakultecie koscielnym, natomiast w Schematach podmiotem jest wyktadowca
,teologii lub dyscyplin z teologia zwiazanych” we wszystkich wyzszych instytu-
tach. Schematy poszerzaja zatem zakres nauczycieli, ktérych dziatalnos¢ naukowa
wykracza poza uniwersytet i fakultet koscielny.

Komisja przygotowujaca nowy Kodeks Prawa Kanonicznego wyjasnia, ze
pod pojeciem wyzszych instytutéw studiéw umieszcza uniwersytety i fakultety,
na ktérych uprawiane i wyktadane sa rézne dyscypliny naukowe’. Zaliczaja si¢ do
nich na pierwszym miejscu uniwersytety katolickie, posiadajace fakultety teolo-
giczne, ale takze i1 uniwersytety Swieckie. Misj¢ kanoniczna powinni posiadac
nauczyciele na uniwersytetach koscielnych, katolickich i $wieckich, na ktérych
znajduja si¢ fakultety koscielne. Schematy nowego kodeksu rozszerzaja pod tym
wzgledem norme¢ Konstytucji Sapientia Christiana. Problem, ktéry pojawia si¢ w
tym miejscu polega na dokladnym okresleniu wykladanych przedmiotéw oraz
wyktadowcéw, ktérzy potrzebuja misji kanonicznej. Analiza tego zagadnienia
zostanie dokonana w dalszej czgsci opracowania, po przedstawieniu kolejnych
rozwiazah normatywnych w omawianej kwestii.

Znaczne zmiany w redakcji kanonu dokonaty si¢ po otrzymaniu przez Komi-
sje¢ ds. rewizji Kodeksu uwag dotyczacych przygotowania tzw. Schematu Naj-
nowszego KPK. Kardynal E. Carter, arcybiskup Toronto, stwierdzit, ze wymog
misji kanonicznej moze przyczyni¢ si¢ do powaznych utrudnien, jakie moga na-
potka¢ uniwersytety, zwtaszcza w ich relacjach do wladzy panstwowej. Dlatego
zaproponowal odrzucenie tego kanonu. W sukurs kardynatowi poszedt arcybiskup
Cincinati — L. Bernardin, ktérego zdaniem kanon jest zbyteczny, gdyz kanony
765 i 766 wystarczajaco zabezpieczaja troske o wtasciwy przekaz katolickiej na-
uki ze strony kompetentnej wtadzy. Poza tym wymog otrzymania misji kanonicz-
nej spowoduje rozbudowanie struktury administracyjne;j®.

Gtosy tych dwdch hierarchéw odzwierciedlaja nastroje panujace w Ameryce
Pétnocnej. Pierwsze glosy sprzeciwu, ze strony Association of Catholic Colleges
and Universities, Catholic Theological Society of America oraz Bishops and Pres-
idents Committee, pojawity si¢ juz w 1977 roku. Mozna je przedstawi¢ w nastg-

" KPK 1983 rozréznia uniwersytety katolickie oraz inne instytuty wyzszych studiéw. Instytuty te maja
charakter akademicki lub nie akademicki, ale posiadaja wlasny cel, rézniacy si¢ od celu uniwersytetéw katolic-
kich. Kongregacja Nauczania Katolickiego wydata dwa dokumenty dotyczace tychze instytutéw: Nota illustra-
tiva sugli istituti superiori di scienze religiose (10 kwietnia 1986), Seminarium 31(1991), s. 181-193 oraz Nor-
mativa per l'istituto superiore di scienze religiose (12 maja 1987), Seminarium 31(1991), s. 194-201. Najnowszy
dokument Kongregacji z 13 czerwca 2008 pt. Istruzione sugli istituti superiori di scienze religiose laczy je
z ko$cielnymi wydziatami teologicznymi, zwigkszajac tym samym ich akademicka rangg.

8 Por. Pontificia Commissio Codici Turis Canonici Recognoscendo, Relatio complectens synthesim anima-
dversionum ab Em.mis atque Exc.mis Patribus Commissionis ad Novissimum Schema Codicis luris Canonici
exhibitarum, cum responsionibus a secretaria et comultoribus datis, Typis Pollyglottis Vaticanis 1981, s. 183.
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pujacych punktach: 1) proponowany przez nowy kodeks system kontroli bgdzie
ostabial i powstrzymywal poszukiwania teologiczne; 2) wskazuje on na niepoza-
dana ingerencj¢ zewngtrznego autorytetu w normalne procedury akademickie; 3)
ten rodzaj kontroli moze spowodowa¢ konflikty ze zwiazkami nauczycielskimi
czy rzadowymi regulacjami w dziedzinie nauczania; 4) koscielna ingerencja moze
wystawia¢ na niebezpieczenstwo finansowa pomoc ze strony panstwa; 5) kanon
nie zawiera postanowien dotyczacych zwyczajowych procedur usuwania nauczy-
cieli z zaymowanych stanowisk; 6) moze spowodowa¢ administracyjne obciazenia
dla biskupdw; 7) cel, ktéry stawia sobie obecna propozycja prawna, jest faktycz-
nie realizowany, w ramach istniejacych instytucji akademickich, przez sumien-
nych i skrupulantnych administratoréw; 8) kanon jest zbyteczny, gdyz zabezpie-
czenie dotyczace nauczania zawarte jest w aktualnym kanonie 810°.

Uwagi podniesione przez amerykanskich hierarchéw zostaly uwzglednione
w kolejnej redakcji obecnego kanonu 812. Argumentacja Komisji odpowiedzial-
nej za rewizje Kodeksu odbiegala od racji przedstawionych przez strong¢ amery-
kanska. Stwierdzita, ze zamiast misji kanonicznej, lepiej jest zastosowa¢ koncep-
cje¢ zlecenia (mandatum), gdyz przypadek, o ktérym mowa w kanonie, nie moze
by¢ w petni przyréwnany do sytuacji, w ktérych wymagana jest misja kanonicz-
na'’. Kanon otrzymat ostateczne brzmienie: ,,Qui in studiorum superiorum Insti-
tutis quibuslibet disciplinas tradunt theologicas auctoritatis ecclesiasticae compe-
tentis mandatum habeant oportet™"".

Réznica pomigdzy propozycjami a tekstem ostatecznym dotyczy mocy wia-
zacej wymagania odnosnego pozwolenia. Schemat z 1980 r. stwierdza, Zze na-
uczyciele egent missione canonica — potrzebuja misji kanonicznej, a kan. 812
mowi, ze nauczyciele habeant oportet mandatum — powinni posiada¢ zlecenie
kompetentnej wiadzy'?. Stopien wymagalnosci poprzez to sformutowanie zostat
obnizony. Konstytucja Sapientia Christiana, ktéra pojawita si¢ pomiedzy sche-
matami z 1977 i 1980 roku uzywa sformulowania missionem canonicam accipere
debent — winni otrzymac¢ misj¢ kanoniczng. Ponadto kan. 812 okresla, aczkolwiek
bardzo ogélnie, podmiot odpowiedzialny za udzielenie mandatu do nauczania,
czego nie czynity wczesniejsze schematy. Tym podmiotem jest kompetentna wia-
dza koscielna. I ostatnia réznica dotyczy zakresu przedmiotéw, dla wyktadu kt6-
rych potrzebny jest mandat. Sformulowanie kanonu jest zawgzajace w stosunku
do schematéw, gdyz méwi jedynie o przedmiotach teologicznych, opuszczajac
sformutowanie dotyczace przedmiotéw zwigzanych z teologia.

% Por. J. A. Coriden, dz. cyt., s. 575.

' Por. Pontificia Commissio Codici Turis Canonici Recognoscendo, Relatio complectens synthesim ani-
madversiomim ab Em.mis atque Exc.mis Patribus Commissionis ad Novissimum Schema Codicis Iuris Canonici
exhibitarum, cum responsionibus a secretaria et consultoribus datis, Typis Pollyglottis Vaticanis 1981, s. 184.

"' Tamze, s. 183.

2 Thumaczenie polskie tacinskiego sformutowania habeant oportet zawarte w KPK jest bardziej stanow-
cze, gdyz uzyto sformutowania: «musza posiadac».
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Ostateczne sformutowanie kanonu, ktére tagodzito wcze$niej proponowane
wymagania, nie spotkalo si¢ jednak z przychylna akceptacja ze strony amerykan-
skiej Association of Catholic College and Universites, ktéra wyrazita swoje zda-
nie 3 sierpnia 1983 r."’. Przytaczane juz wczeéniej argumenty posiadaty charakter
praktycznego podejscia do funkcjonowania szkolnictwa w Ameryce Péinocnej
w oparciu o wspdtpracg miedzy Kosciotem i panstwem. Dostrzegane sa ewentu-
alne trudnosci, ktére moga si¢ pojawi¢ w systemie szkolnictwa amerykanskiego,
gdy wymdg normatywny bedzie rygorystycznie stosowany. Uksztaltowany
w czasie system szkolnictwa istniejacego w Ameryce Poéinocnej byt podstawa
sprzeciwu wobec proponowanego kanonu. Jest on catkiem inny od systemu euro-
pejskiego na wszystkich poziomach szkolnictwa, poczawszy od najbardziej pod-
stawowych, na najbardziej zaawansowanych skonczywszy.

Historycznie, a takze wspotczesnie, katolickie kolegia czy uniwersytety byly
i sa uwazane jako powiazane z Kosciolem bardziej niz wtedy, gdyby nawet zosta-
ly okreslone jako ,.kanonicznie katolickie”. Te uczelnie nie musza spetnia¢ tego
wymogu, gdyz w ich sytuacji jest on catkiem zbyteczny. Wskazuje na to wiele
przyktadéw kolegiéw 1 katolickich uniwersytetow, ktére nieformalnie i niejako
implicite sa uzaleznione od Kosciota. Ta sytuacja dotyczy takze tych kolegiow,
ktére utworzone zostaty przez panstwo i uwazane sg za Swieckie, ale Kosciot ota-
cza je swoja opieka, troszczy si¢ o poziom nauki katolickiej oraz moralno$¢ na-
uczycieli. Dzieje si¢ to bez zadnego kanonicznego i oficjalnego zwiazku z Ko-
$ciotem. Odpowiedzialno§¢ Kosciota w takich sytuacjach nie jest jedynie moral-
na, ale i, w pewnym sensie, prawna ze wzgledu na nauczycieli, ktérzy w takich
szkotach nauczaja. Ta nieformalna odpowiedzialno$¢ Kosciota za katolickie na-
uczanie i wychowanie wiaze si¢ z faktem zaktadania i finansowania przez Kosciot
uczelni oraz przeznaczania do pracy administracyjnej i nauczycielskiej swoich
przedstawicieli.

Dodatkowa trudno$¢ stanowia szkoty o charakterze publicznym, ktére jed-
nakze zachowuja swdj status prywatnoSci i niezaleznosci. W takich szkotach,
zgodnie z soborowymi stwierdzeniami ,,ma wytwarzac si¢ jakby publiczna, stata
1 powszechna obecno$¢ mysli chrzescijanskiej w calym wysitku skierowanym ku
rozwijaniu wyzszej kultury, a wychowankowie tych instytutéw maja ksztattowac
si¢ na ludzi naprawde¢ odznaczajacych si¢ nauka, przygotowanych do spetniania
powaznych obowiazkéw spotecznych oraz na $wiadkéw wiary w §wiecie™'*.

Zdaniem oponentéw, w takiej sytuacji wystarczy postanowienie kan. 810 §2,
ktére catkowicie odpowiada sytuacji w Ameryce Péinocnej. Postanowienie kan.
812, ktére ma swoje zrodto w dziewigtnastowiecznych, podejmowanych przez
Koscidl, wysitkach ochrony wolno$ci nauczania teologii i religii wobec préb in-

B Por. J.A. Coriden, dz. cyt., s. 570.
!4 Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim ,,Gravissimum educationis”(28 paz-
dziernika 1965), nr 10. Dalej cytujg DWCH.
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gerencji ze strony organizacji panstwowych, catkowicie nie odpowiada amery-
kanskim, historycznym uwarunkowaniom i wspétczesnej sytuacji. Obecna sytu-
acja nauczania teologii oraz mozliwosci czuwania nad nauczaniem przez wiadze
ko$cielna gwarantowana jest przez Pierwsza Poprawke do Konstytucji', ktéra
zabrania rzadowego ustanawiania religii i chroni swobod¢ wyznania religijnego,
co dodatkowo potwierdzone jest w konstytucjach wszystkich stanéw amerykan-
skich.

Dodatkowy motyw sprzeciwu ma podioze prawnokanoniczne. Otéz, zadne
z kolegiow czy uniwersytetéw katolickich nie moga by¢ uwazane w KoSciele za
publiczne osoby prawne, bedace podmiotem praw i obowiazkéw i dziatajace
w imieniu Kosciota (kan. 116 §1), ze wzgledu na ich charakter publiczno-
prywatny (post-secondary), ktérego nie przewiduje KPK. Konsekwencja tego
stanu rzeczy jest niemozliwos¢ aplikacji kan. 812 do amerykanskiego szkolnictwa
koscielnego czy katolickiego, gdyz nie ma w nim instytucji prawnych o charakte-
rze przewidzianym przez prawo kanoniczne. Oprécz interpretacji ad litteram,
krytycy watykanskich propozycji dostrzegaja jednak pewien zamyst prawodaw-
czy wyrazajacy si¢ w duchu kanonu. Nie neguja zatem jakiej$ potrzeby weryfika-
cji nauczania teologii i samych nauczycieli. Proponuja, by kazdy, kto zajmuje
odpowiedzialne stanowisko w kolegium czy na uniwersytecie katolickim pozo-
stawal w pelnej komunii z Ko$ciotem, jako warunek wykonywania swojego urze-
du'’,

Trudno nie postawié zastrzezen przytoczonym powyzej argumentacjom. Po
pierwsze, nalezy zauwazy¢, ze stanowisko krytykéw dotyczy szkét katolickich,
tych formalnych i tych powigzanych z Kosciotem nieformalnie, a jednoczesnie
rzeczywiscie znaczaco. Pozostawiajac na razie problem interpretacji kanonu, na-
lezy zauwazy¢, ze odnosi si¢ on réwniez do uniwersytetéow i fakultetéw kosciel-
nych, ktére istnieja jako publiczne osoby prawne w Kosciele i zaktadane sa przez
Kosciét w okreslonym i dla niego charakterystycznym celu. W stosunku do nich
odnosza si¢ zatem kodeksowe przepisy niezaleznie i autonomicznie, bez zadnych
odniesien do pafstwa, w ktérym istnieja. Jak sama nazwa méwi, sg one koscielne
Z natury rzeczy, a nie panstwowo-koscielne z powodu historycznych czy wspot-
czesnych uwarunkowan. Po drugie odwotywanie si¢ do historycznych motywacji
Wwymogu misji nauczania nie jest racja uzasadniajaca obecne rozwigzania norma-
tywne, tym bardziej, ze takiej motywacji nie znajdujemy podczas prac nad rewi-
zja Kodeksu. Komisja przygotowujaca kodeks oraz prawodawca kierowali si¢ nie
historyczng, ale wspélczesna sytuacja. Mens legislatoris 1 ratio legis sa zatem
inne, niz podawane przez krytykow.

15 Konstytucja Stanéw Zjednoczonych Ameryki (1787): ,,Kongres nie moze stanowi¢ ustaw wprowadzaja-
cych religi¢ albo zabraniajacych swobodnego wykonywania praktyk religijnych”, w: M. J. Ptak, M. Kindler,
Powszechna historia panstwa i prawa, Wroctaw 1996, s. 350-351.

1 Por. J.A. Coriden, dz. cyt., s. 571-572.
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Po trzecie, nalezaloby zatem najpierw pozna¢ zamyst prawodawczy 1 ratio
legis, a nastgpnie do nich dostosowac aktualng sytuacje prawna. Po czwarte, cho¢
interpretacja kanonu nie jest do konca jednoznaczna, pozostaje kwestia roztrop-
no$ci umiejgtnos$¢ zastosowania kanonu, zwracajac uwage bardziej na formaliza-
cje i tak koniecznej czujnosci doktrynalnej ze strony kompetentnej wladzy ko-
scielnej, niz na ewentualny atak na wolno$¢ i swobodg nauczania, ktére gwaran-
towane sg przez prawo. Argument ten dotyczy zaleznosci pomigdzy nauczaniem
teologii a strzezeniem przekazu wiary ze strony Nauczycielskiego Urzedu Ko-
Sciota. Po piate, kwestie praktyczne istniejace w niektdrych krajach nie powinny
determinowa¢ prawodawstwa powszechnego, lecz powinny by¢ z nim uzgadniane
1 w oparciu o nie precyzowane i dostosowywane do wymagan partykularnych.

24 maja 1990 r. Kongregacja Nauki Wiary wydaje Instrukcje o powotaniu
teologa w Kosciele pt. Donum veritatis'’. W numerze 22 Instrukcji czytamy:
,»Wspélpraca miedzy teologiem i Urzedem Nauczycielskim urzeczywistnia sig
w sposdb szczegblny wowcezas, gdy teolog otrzymuje misj¢ kanoniczng lub man-
dat nauczania”'®.

Jan Pawet II tego samego roku wydal Konstytucj¢ Apostolska o uniwersyte-
tach katolickich Ex corde Ecclesiaelg, ktéra w art. 4 §3 stwierdza: ,,W szczegodl-
nosci teologowie katoliccy, $wiadomi mandatu [podkr. moje] powierzonego im
przez Kosciét, niech dochowuja wierno$ci Magisterium Kosciota jako autentycz-
nemu interpretatorowi Pisma Swigtego i Swigtej Tradycji”. Papiez nie wspomina
o dyscyplinach, ktérych nauczanie wymagatoby posiadania odpowiednich upo-
waznien, lecz odnosi si¢ jedynie do nauczycieli teologéw, ktérzy posiadaja zlece-
nie (mandatum) do nauczania. Czy zatem odnosi si¢ to do nauczania przez nich
innych przedmiotéw poza teologia? To kolejne pytanie, ktére wymaga odpowie-
dzi.

2. PODOBIENSTWA I ROZNICE
Przeglad dotychczasowych sformulowan normatywnych obecnego kan. 812

dostarczyt wiele r6znorakich rozwiazan. Réznice dotycza charakteru upowaznie-
nia, oséb, ktére powinny je otrzymac, przedmiotéw nauczania oraz rodzaju szko-

17 AAS 82(1990), s. 1550-1570. Ttumaczenie polskie w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji
Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 353-369. Dalej cytujg DV.

"% Takie samo sformutowanie powtérzone jest w numerze 37, w ktérym czytamy: ,,Urzad Nauczycielski
otrzymat w Kos$ciele Boski mandat, moca ktérego ma przekazywa¢ naukg Ewangelii, czawa¢ nad jej integralno-
$cig 1 w ten sposéb ochrania¢ wiar¢ Ludu Bozego. Wypehiajac to zadanie, musi niekiedy podejmowa¢ trudne
decyzje, takie jak na przyklad cofnigcie misji kanonicznej czy mandatu nauczania teologowi, ktéry odszedt od
nauki wiary (...)".

¥ Jan Pawet I, Konstytucja Apostolska ,,Ex corde Ecclesiae” (15 sierpnia 1990), w: AAS 82(1990),
8. 1475-1509. Ttumaczenie polskie L'Osservatore Romano 10-11(1990), s. 5-9. Dalej cytuj¢ ECE.
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ly. Dla ulatwienia cato§ciowego obrazu mozna dokonaé zestawienia wszystkich
propozycji prawnych.

charakter upowaznienia przedmiot szkola/uczelnia
Schematy nauczyciele potrzebuja teologia lub dyscy- wszystkie wyzsze instytuty
1977/80 (egent) misj¢ kanoniczna | pliny z nia zwiagzane | (uniwersytety i fakultety

katolickie, $wieckie posia-
dajace fakultet teologiczny,
koscielne i inne z nimi

zrownane)
Sapientia nauczyciele winni otrzy- dyscypliny odno- uniwersytet lub fakultet
Christiana mac (accipere debent) szace si¢ do wiaryi | koscielny
misj¢ kanoniczng moralnosci
KPK 1983 nauczyciele musza mie¢ przedmioty teolo- wszystkie wyzsze instytuty
(habeant oportet) zlecenie | giczne
Donum Verita- | teolog otrzymuje misj¢ teologia domyslnie: tam gdzie teolog
tis kanoniczna lub zlecenie spelnia swoja funkcjg na-
uczycielska
Ex corde Ecc- teolog katolicki §wiadomy | teologia uniwersytet katolicki

lesiae powierzonego zlecenia

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia w interpretacji kanonu pojawia sig kilka
probleméw, na ktére nalezy zwréci¢ uwage. Naleza do nich:

1) ktére rozwiazanie prawne nalezy aplikowa¢ w odniesieniu do uniwersy-
tetow i fakultetow koScielnych, to z kan. 818 czy z Sapientia Christiana?

2) jak nalezy traktowa¢ nauczanie religii i ewentualne pozwolenia na nie
w szkotach nizszych niz uniwersytety, wydzialy czy instytuty studiow wyz-
szych?;

3) nauczanie jakich przedmiotéw wymaga okreslonych w prawie zezwo-
len?;

4) czy istnieje réznica pomiedzy misja kanoniczna a zleceniem (manda-
tem)?

3. PRAWO OBOWIAZUJACE

Doktryna dotyczaca odpowiednich kwalifikacji pozwalajacych na podjecie
nauczania przedmiotow teologicznych na uniwersytetach i fakultetach kosciel-
nych nie jest jednoznaczna. Sa autorzy, ktérzy twierdza, ze pomigdzy figura misji
kanonicznej 1 mandatu nie ma zadnej réznicy 1 mozna obie figury traktowaé za-




ZLECENIE DO NAUCZANIA PRZEDMIOTOW TEOLOGICZNYCH 105

miennie”. Znamiennym przyktadem takiego podejscia jest komentarz do Kodek-
su Prawa Kanonicznego opracowany pod auspicjami Rzymskiej Roty w ramach
kolekcji Corpus Iluris Canonici wraz z przedmowa kard. F. Pompedda, prefekta
Najwyzszego Trybunalu Sygnatury Apostolskiej. Autor komentarza do kan. 812,
piszac o mandacie, powotuje si¢ na SCh art. 27, w ktérym wystepuje figura misji
kanonicznej. Komentator albo nie dostrzegt réznicy pomigdzy SCh a KPK, albo
swiadomie utozsamit obie figury, odwotujac si¢ do pdzniejszego czasowo KPK.
Zastepujac misje kanoniczng mandatem, zasugerowat tym samym, ze przepis SCh
stracit swa moc obowiazuj aca’'.

Inni komentatorzy wyraznie rozrdzniaja figure misji kanonicznej i mandatu
nauczania, twierdzac jednocze$nie, ze misja kanoniczna wymagana jest do na-
uczania na uniwersytetach i fakultetach kos$cielnych, natomiast mandat powinni
posiada¢ nauczyciele na uniwersytetach katolickich i innych wyzszych instytu-
tach. Jest to rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze SCh posiada nadal moc obowia-
zujaca™. Jeszcze inni autorzy, nie odwolujac si¢ do rozwazan na temat réznicy
pomigdzy figura misji kanonicznej a mandatu nauczania, wyraznie stwierdzaja, ze
przepis SCh stracit swoja moc obowiazujaca w chwili wejscia w zycie KPK. W
odniesieniu zatem do nauczycieli uniwersytetow katolickich oraz ko$cielnych
nalezy zastosowaé¢ wymag otrzymania przez nich mandatu nauczania®.

Odniesienie wymogu posiadania mandatu nauczania do nauczycieli zaréwno
uniwersytetow katolickich, jak i koscielnych w kan. 812, nie przesadza jednak o
utozsamieniu dwdéch figur: misji i mandatu. Stwierdza jedynie, ze, w obu przy-
padkach, w celu nauczania przedmiotéw teologicznych, wymagane jest posiada-
nie przez ich nauczycieli mandatu do nauczania. Tak zreszta wynika z odpowiedzi
Komisji ds. rewizji Kodeksu na uwagi podnoszone ze strony przedstawicieli hie-
rarchii Ko$ciotéw pdéinocnoamerykanskich. Stwierdzono wyraznie, ze zamiast
koncepcji misji kanonicznej, lepiej jest zastosowac figur¢ prawna mandatu, gdyz

2 Por. G. Dalia Torre, La collaborazione dei laici alle funzioni sacerdotale, profetica e regale dei ministri
sacri, Monitor Ecclesiasticus 109(1984), s. 151; J. Alessandro, The Rights and Responsabilities of Teologians:
A Canonical Perspective, w: Cooperation Between Theologians and the Ecclesiastical Magisterium, ed. L. J.
O'Donovan, Washington 1982, s. 106-109.

2l por. D. Composta, De Ecclesiae munere docendi, w: P.V. Pinto (a cura di), Studium Romanae Rota,
Corpus luris Canonici, I. Commento al Codice di Diritto Canonico, Cita del Vaticano 2001, s. 503. W podobny
sposéb kanon interpretuje J.M. Gonzales del Valle w: P. Lombardia, J.I. Arieta, Codice di diritto canonico, Ed.
Bilingue commentata, Roma 1986, t. 1, s. 574. Uzasadniajac uzycie figury mandatu w kan. 812 odwotuje si¢ do
SCh art. 27 i uzywa sformulowania ,,mandat kanoniczny”. Sformulowanie to faczy w sobie mandat i misj¢
kanoniczna.

2 Por. FJ. Urrutia, Ecclesiastical Universities and Faculties (Canons 815-821), Studia Canonica
23(1989), s. 467-468; J.L. llanes, Teologia y Facultades de teologia, Pamplona 1991, s. 340-341.

2 Por. J. Manzanares, Las universidades y facultades eclesiasticas en la nueva codificacién candnica,
Seminarium 23(1983), s. 588; A. Montan, La funzione di insegnare della Chiesa, w: La normativa del nuovo
Codice, Brescia 1985, s. 168; C.J. Errazuriz M., Il ,,munus docendi Ecclesiae”: diritti e doveri dei fedeli, Milano
1991, s. 236- 237.
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sytuacja, ktéra reguluje kan. 812 nie odpowiada sytuacji, w ktérej wymagana jest
misja kanoniczna. Dotyczy to réwniez uniwersytetéw i fakultetéw koscielnych na
mocy kan. 818. Ta odpowiedz zréwnuje zatem sytuacj¢ wykltadowcoéw i wykta-
danych przez nich przedmiotéw na uniwersytetach katolickich i ko$cielnych. Po-
nadto stwierdza wyraznie, ze w obu przypadkach nie moze by¢ mowy o misji
kanonicznej, gdyz ta odnosi si¢ do innych sytuacji. Komisja przyznaje zatem, ze
koncepcja misji kanonicznej r6zni si¢ od koncepcji mandatu nauczania.

Dodatkowym motywem przemawiajacym za odrzuceniem art. 27 §1 SCh jest
stwierdzenie kan. 6 §1.2°, w ktérym czytamy: ,,Z chwila wej$cia w zycie nowego
Kodeksu, zostaja zniesione (...) rOwniez inne ustawy, powszechne lub partykular-
ne, przeciwne przepisom obecnego Kodeksu, chyba ze odno$nie do partykular-
nych co innego wyraznie stwierdzono”. Konstytucja SCh i zawarta w niej regula-
cja prawna jest ustawa powszechna w pelnym tego stowa znaczeniu, promulgo-
wang przez Jana Pawla II jako najwyzszego prawodawce i znajduje si¢ na tym
samym poziomie w hierarchii aktéw prawnych co ustawy kodeksowe. Zatem po-
stanowienie cytowanego artykutu SCh jest przeciwne przepisom kodeksu. Dlate-
go tez stracito swoja moc obowiazujaca.

Takze reguta kolizyjna, w odniesieniu do aktéw prawnych, znajdujacych si¢
na tym samym poziomie hierarchicznym, stwierdza wyraznie, ze lex posterior
derogat legi priori. Pozostaje jednak niejasno$¢ dotyczaca sformutowania, ktore
pojawilo si¢ w Instrukcji Kongregacji Doktryny Wiary. Jak pamigtamy, méwita
ona o misji lub mandacie, ktére teolog powinien posiada¢. Nastgpnie jednak Jan
Pawet II w konstytucji ECE potwierdzil stwierdzenie znajdujace si¢ w Kodeksie
w odniesieniu do uniwersytetow katolickich. By mozna bylo zrozumie¢ stwier-
dzenie Instrukcji nalezy zanalizowa¢ dwie figury: misji kanonicznej i mandatu do
nauczania oraz okre$li¢ zalezno§¢ pomigdzy teologiem a Urzedem Nauczyciel-
skim KoSciota.

4. MISJA KANONICZNA I MANDAT NAUCZANIA

Komisja przygotowujaca nowy Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdzita,
ze koncepcja misji kanonicznej nie odpowiada sytuacji, ktéra jest regulowana
przez kan. 812. Niestety, Komisja nie wyjasnita rozumienia przez nia koncepcji
misji kanonicznej oraz przez to nie wskazata gtebszych, niz wspomniany, moty-
wow, dla ktérych nie moze by¢ ona zastosowana w kanonach dotyczacych uni-
wersytetow katolickich i koscielnych. Zawarta w tym kanonie figura mandatu
rézni si¢ zatem od misji kanonicznej.

Pojecie mandatu wystgpujace w KPK nie posiada jednakowego znacze-
nia**. Na podstawie sformutowan uzywanych przez Kodeks, mozna okresli¢ kilka
cech wspdlnych rzeczywisto$ci ujmowanej tym pojeciem. Mandat stanowi:

2 Por. Kann. 42; 134 §3; 406 §1; 479 §8§1-2; 1013; 1105 §1,1°, 1484 §1; 1485; 1524 §3.
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1) pewna autoryzacjg, uznanie, za$wiadczenie 2) przekazane jakiej§ osobie;
3) wykonywania tego, co z natury rzeczy nalezy do kogo$ innego. Istnieje zatem
réznica migdzy osoba, ktéra co$ zleca do wykonania a osoba, ktdrej jest zlecone
wykonanie czego$, co z natury rzeczy do niej nie nalezy, poprzez autoryzacjg,
uznanie jej za zdolng do takiego dziatania.

Koncepcja mandatu jest zawarta i wyjasniona w Dekrecie o apostolstwie
Swieckich Soboru Watykanskiego II. Pod pojgciem mandatu rozumiane sa pewne
formy apostolatu §wieckich, za ktére hierarchia bierze odpowiedzialnosé, ,,je po-
chwala i zleca”, przez co ,,moze zosta¢ lepiej w pewnych warunkach spetnione
postannictwo Koéciota”. Dekret podkresla zatem pewne cechy mandatu, a mia-
nowicie to, ze istnieja dwie formy apostolatu: hierarchii i $wieckich, ktérzy dzia-
laja z wiasnej inicjatywy, ale w ustosunkowaniu si¢ do hierarchii ,,zaleznie od
ré6znych form i dziedzin danego apostolstwa™, za ktére hierarchia podejmuje
pewna odpowiedzialno$¢, taczac takze ,,$cisle jaka$ jego forme z wlasnym zada-
niem apostolskim, przy zachowaniu jednak odrgbnego charakteru i réznicy oboj-
ga, a stad bez pozbawiania §wieckich koniecznej swobody dziatania wedle wia-
snej inicjatywy. Tego rodzaju decyzja hierarchii nosi w réznych dokumentach
koscielnych nazwe mandatu™”’. W odniesieniu do nauczycieli przedmiotéw teo-
logicznych mandat oznacza forme¢ autoryzacji osoby przed podjeciem przez nig
nauczania. Nauczyciel podejmuje nauczanie, korzystajac z prawa wolno$ci na-
uczania (kan. 218) i z wtasnej inicjatywy, biorac jednocze$nie za nie osobista
odpowiedzialno$¢. Dokonuje si¢ to jednak w oparciu o nauczanie autentyczne
Magisterium Kosciota, za ktére odpowiedzialno$¢ spoczywa na hierarchii.

Mandat oznacza zatem: 1) autoryzacje, zaswiadczenie — co$ wigcej niz nihil
obstat — dokonane publicznie, ze nauczyciel znajduje si¢ w koScielnej komunii
i naucza jako katolik, oraz 2) doktryna przez niego nauczana nie jest w sprzeczno-
§ci z nauczaniem autentycznym Kosciota®. Mandat uznaje zatem osobg za zdolna
do wykonania jakiego$ zadania oraz zakre$la przedmiot jej dziatania.

Dekret o apostolstwie swieckich wyraznie odr6znia mandat od misji kano-
nicznej. Czytamy w nim, ze ,,(...) hierarchia porucza $wieckim pewne zadania,
ktore tacza sig blizej z obowiazkami pasterzy, jak np. gltoszenie nauki chrzescijan-
skiej, funkcje w pewnych czynnosciach liturgicznych, opieka duszpasterska.
Z tytutu tej misji Swieccy w wykonywaniu zadan podlegaja catkowicie kierownic-
twu wiadzy koscielnej””. Cecha dziatalnosci po uzyskaniu misji kanonicznej jest
uczestnictwo w zadaniach, ktére z natury swojej przystuguja innym i za ktére

» Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich ,Apostolicam actuositatem” (18 listopada 1965),
nr 24c. Dalej cytujg DA.

2 Tamze, nr 24b.

2 Tamze, nr 24e.

2 Por. F.J. Urrutia, Mandato d’insegnare discipline teologiche, w: C. Corral Salvador, V. De Paolis,
G. Ghirlanda (a cura di), Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, Cinisello Balsamo (Milano) 1993, s. 662.

* DA 24f.
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udzielajacy misji kanonicznej biora petna odpowiedzialnos¢. W odréznieniu od
mandatu nie chodzi jedynie o jakie$ zatwierdzenie, uznanie osoby za zdolng do
wykonywania jakiej$ czynno$ci, ale sprawienie, by ona uczestniczyta w tym, co
czyni udzielajacy misji. Nastgpuje niejako zjednoczenie si¢ dwdch oséb wykonu-
jacych to samo dzieto. Uzyskujacy misj¢ nie dziata we wlasnym imieniu, ale w
imieniu udzielajacego. SCh w odniesieniu do misji kanonicznej stwierdza, ze ci
ktérzy ja otrzymuja ,,nauczaja bowiem nie wlasng powaga, lecz na mocy misji
otrzymanej od Ko$ciota™.

Koncepcje mandatu i misji kanonicznej r6znia si¢ migdzy soba. W odniesie-
niu do nauczycieli na uniwersytetach katolickich i koscielnych prawo wymaga
posiadania mandatu, gdyz, zgodnie ze stowami Komisji przygotowujacej nowy
Kodeks, koncepcja misji nie odpowiada dziatalnosci naukowej na tychze uczel-
niach.

5. WIARA I NAUKA

Instrukcja o powotaniu teologa stwierdza, ze jego ,,zadaniem jest zdoby-
wanie, w tacznosci z Urzedem Nauczycielskim, coraz glebszego zrozumienia
Stowa Bozego™'. Praca teologa jest procesem naukowego zdobywania wiedzy
1,jest wpisana w poznanie rozumowe, ktorego przedmiot pochodzi z Objawienia,
przekazanego i interpretowanego w Kosciele pod zwierzchnictwem Urzgdu Na-
uczycielskiego™. Powyzsze stwierdzenia wskazuja, ze praca naukowa teologa
dokonuje si¢ w Kosciele i w $cistej zaleznos$ci od niego, gdyz dotyczy poznania
Stowa Bozego, przekazywanego i interpretowanego w Kosciele. Warto$¢ pozna-
nia naukowego zalezna jest od przekonywujacej sity argumentacji naukowej, nie-
zaleznie od miejsca, w ktérym dzialalnos¢ naukowa dokonuje si¢ i od osoby na-
uczyciela. Wczesniejsze udzielenie mandatu lub misji nauczania nie zmienia za-
tem przedmiotu naukowego poznania i nauczania z prywatnego na oficjalny.

Dziatalno$¢ teologiczna prowadzi do racjonalnego przekazu wiedzy, a nie za$
Objawienia, za ktére odpowiada Urzad Nauczycielski Ko$ciota. Teologia, acz-
kolwiek rézni si¢ natura i misja od Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, ,to jednak
sa to dwie witalne funkcje Kosciota, ktére dla dobra Ludu Bozego powinny si¢
wzajemnie przenika¢ i wzbogacaé”™®. Autorytet teologii pochodzi zatem z mocy

0 SCh, art. 27 §1.

*'DV 6.

2DV 12.

3 DV 40. ,Misja kanoniczna jest wigc $wiadectwem wzajemnej wiernosci: wiernosci kompetentnego au-
torytetu koscielnego wobec teologa, ktéry — prowadzac poszukiwania i nauczajac — pokazuje, ze jest teologiem
katolickim; oraz ufnoéci samego teologa wobec Ko$ciota na mocy mandatu, na podstawie ktérego wypetnia
swoja misjg, i wobec jego integralnej nauki”, Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o niektorych aspektach
nauczania teologicznego Profesora Hansa Kiinga, w: W trosce o petnie wiary, dz. cyt., s. 139. Dziatalno$¢
naukowa H. Kiinga wywotywata ,,zamieszanie wsréd wiernych” (tamze), co, zgodnie z Instrukcjq o powotaniu
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argumentacyjnej teologicznego poznania i posiada charakter prywatny. Teolog
nie wyktada teologii ,,oficjalnej”, ale pozostaje w nieustannym kontakcie z na-
uczaniem autentycznym Magisterium. Istniejacy zatem pluralizm teologiczny jest
mozliwy ,,0 ile nie narusza jednosci wiary rozumowej w sensie obiektywnym’.
Stad tez praca teologa musi mie¢ na wzgledzie trzy ptaszczyzny, ktérymi sg ,,jed-
no$¢ wiary, jednos$¢ i réznorodno$¢ sposobdw jej wyrazania oraz réznorodno$¢
teologii”**. Cofnigcie misji czy mandatu nauczania (privat missione canonica vel
mandato docendi prius collato), o czym stwierdza si¢ w Instrukcji, ma miejsce
wtedy, kiedy teolog odszedt od nauki wiary. Ko$ciét dba w ten sposéb o prawa
wierzacych do ,,otrzymywania nauki Kosciota czystej i integralnej”™.

Posiadanie misji lub mandatu przez teologa oznacza, ze wspdtpraca migdzy
nim a Magisterium staje si¢ ,,w pewnym sensie, uczestnictwem w dziele Urzgdu
Nauczycielskiego, z ktérym laczy ja zwiazek prawny. Zasady deontologii, wyni-
kajace w sposéb oczywisty ze stuzby Stowu Bozemu, zostaja podbudowane przez
zobowiazanie, jakie teolog podejmuje, przyjmujac swoj urzad, sktadajac wyzna-
nie wiary i przysigge wiernosci. Od tej chwili teolog jest oficjalnie powotany do
przedstawiania i wyja$niania z cata doktadnoscia integralnej nauki wiary™. Idea
mandatu czy misji wskazuje zatem na pewna form¢ publicznej gwarancji, ktéra
Kosciét zapewnia w odniesieniu do nauczycieli przedmiotéw teologicznych.

Natura i misja teologii i Urzgdu Nauczycielskiego r6znia si¢ migdzy soba,
dlatego Instrukcja stwierdza, ze praca teologa jest ,,w pewnym sensie uczestnic-
twem w dziele Urzedu Nauczycielskiego™’. Stad tez pojecie misji nie jest ade-
kwatne do sytuacji, o ktérej méwia kann. 812 i 818. W kanonach stusznie zostata
wyrazona idea mandatu, tak jak zostala ona przedstawiona w Dekrecie o apostol-
stwie swieckich (nr 24e). O misji kanonicznej mozemy méwic¢, w przypadku na-
uczania przedmiotéw teologicznych, w sensie analogicznym, gdyz praca teologa
jest uczestnictwem, wraz z Magisterium, w stuzbie Stowu Bozemu, ale w inny

teologa w Kosciele, wykraczalo poza sensus fidei i sentire cum Ecclesia (nr 35). Warto zwréci¢ uwagg, ze misja
kanoniczna, o ktérej mowi deklaracja jest charakteryzowana przez figur¢ mandatu i jest konsekwencja jego
otrzymania. Nie jest czyms§, co si¢ otrzymuje, lecz jest forma spetnienia i $wiadectwem wzajemnej wiernosci.
Kongregacja Nauki Wiary w Liscie do Charlesa Currana poinformowata go, ze ,,nie moze by¢ dluzej uwazany
ani za zdolnego, ani za dopuszczonego do petnienia funkcji profesora teologii katolickiej” (w: W trosce o petnie
wiary, dz. cyt., s. 285). W Liscie nie ma sformutowan dotyczacych odebrania misji kanonicznej czy mandatu.
Znajduje sig jednak stwierdzenie dotyczace nauczania w imieniu KoSciota, ktére stoi w sprzecznosci z faktycz-
nym negowaniem w nauczaniu nauki Kos$ciota (s. 284). Nauczanie w imieniu Ko$ciota oznacza zatem przeka-
zywanie czystej i integralnej nauki Kosciola. Nie oznacza to uczestnictwa w przekazie prawdy dokonywanym
przez Magisterium Kosciota.

DV 34.

3 DV 37; F. Ardusso, Magisterium Kosciota, ttum. M. Stebart, Krakéw 2001, s. 134-146. Przyktadem
odebrania misji kanonicznej byla sytuacja prof. H. Kiinga, ktéremu odebrano misj¢ nauczania gdyz ,,odszedt
w swoich pismach od integralnej prawdy wiary katolickiej i nie moze by¢ uwazany za teologa katolickiego”,
Deklaracja o niektorych aspektach nauczania teologicznego Profesora Hansa Kiinga, dz. cyt., s. 140.

DV 22.

7DV 22.
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sposéb niz czyni to Urzad Nauczycielski. Teologia nie uczestniczy zatem
w czyms§, co jest charakterystyczne i specyficzne jedynie dla Magisterium, lecz
w inny niz ono sposob uczestniczy w stuzbie Stowu Bozemu, przedstawiajac
i wyjasniajac w sposob naukowy integralng nauke wiary. Teologia nigdy nie zaj-
mie miejsca Magisterium, ani Magisterium nie jest naukowym opracowaniem
przekazu wiary.

Rozréznienie na misj¢ kanoniczng i mandat nie znajduje swojego uzasadnie-
nia w odniesieniu do rozréznienia pomigdzy uniwersytetem katolickim a ko$ciel-
nym. Jesli SCh art. 27 §1 stwierdzata, ze wyktadowcy dyscyplin odnoszacych si¢
do wiary i moralno$ci nauczajq na uniwersytetach i fakultetach koscielnych na
mocy misji otrzymanej od Kosciota, to nalezy sformutowanie to odnies¢ do ich
nauczania ze wzgledu na silna zalezno$¢ instytucjonalng od Kosciota oraz na spe-
cyfike wyktadu, zwlaszcza na podstawowym cyklu studiéw, ktéry zawiera ofi-
cjalng doktryne Kosciota, przekazywana zgodnie z Nauczaniem Magisterium™.

Odwotujac si¢ do réznicy pomigdzy teologia a Magisterium, dodatkowym
argumentem przemawiajacym za mandatem w przypadku nauczania przedmiotéw
teologicznych jest stwierdzenie kan. 229 §3: ,Swieccy (...) moga otrzymac¢ od
kompetentnej wladzy kosScielnej zlecenie nauczania $wigtej nauki”. Kanon ten
uznaje podstawowe prawo do nauczania oséb §wieckich w Kosciele, ktore to
prawo nie jest uzaleznione od uczestnictwa w zadaniach Magisterium. Udzielenia
mandatu nie mozna zatem uzaleznia¢ od czynnikéw innych niz te, ktére decyduja
o zachowaniu i przekazywaniu integralnej doktryny katolickiej oraz o postawie
moralnej nauczyciela.

6. WNIOSKI

1) Istniejaca réznica koncepcyjna pomigdzy misja kanoniczna a mandatem
nauczania wskazala, ze ich udzielenie nie jest zalezne od miejsca podej-
mowanej przez nauczyciela-teologa dziatalnosci nauczycielskiej, lecz je-
dynie od jego osoby i prowadzonej przez niego dziatalnosci. Mandat ma
zatem charakter osobowy, dotyczy osoby teologa-nauczyciela, a nie insty-
tucji uniwersytetu czy innych osrodkéw naukowych z nim zwiazanych.

2) Podejmujacy nauczanie na uniwersytetach katolickich i innych wyzszych
instytutach oraz na uniwersytetach i fakultetach koscielnych musza mie¢
zlecenie (mandat) jesli nauczaja przedmiotow teologicznych. Ostateczna
wersja kan. 812 w odniesieniu do materialnego przedmiotu zlecenia nie
jest do konca jednoznaczna. Wcze$niejsze unormowania prawne oraz
propozycje nowych byly w swoich sformutowaniach odmienne od posta-
nowienia kan. 812, co zostalo wczes$niej przedstawione. Okre$lenie «dys-
cypliny teologiczne» jest znacznie szersze niz «teologia». Nauczanie za-

3 Por. C.J. Errazuriz M., dz. cyt., s, s. 236.
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tem jakich przedmiotéw wymaga odpowiedniego mandatu? Odpowiedz
na to pytanie uzalezniona jest w duzej mierze od przyjetych regut inter-
pretacyjnych. Wedlug $cistej interpretacji bedziemy mieli do czynienia
z réznymi dziatami teologii (dogmatyczna, moralna, biblijna, pastoralna,
itd.). Przeciwnicy czy krytycy idei mandatu, jako ograniczajacego swo-
bod¢ wykonywania praw do naukowych poszukiwan i wykladéw, beda
odwotywali si¢ do kan. 18, ktéry stwierdza, ze w takiej sytuacji nalezy
zastosowac¢ interpretacje Scista. Interpretacja szeroka pozwala na wlacze-
nie do przedmiotéw teologicznych nauk biblijnych, prawa kanonicznego,
historii Kos$ciota. W interpretacji rozszerzajacej dotaczy¢ mozna dzialy fi-
lozofii czy jezyki biblijne. Interpretacja zawegzajaca pozwala na zaliczenie
do dyscyplin teologicznych tylko teologii dogmatycznej®’. Kanon jednak
mowi o przedmiotach teologicznych w liczbie mnogiej, a wigc interpreta-
cja zawezajaca zakres do jednego przedmiotu wypaczataby mysl kanonu.
Wskazowka interpretacyjng jest kan. 252 §2, w ktérym wyliczone sa
przedmioty ksztatcenia teologicznego, prowadzonego w $§wietle wiary
1 pod kierownictwem Urzedu Nauczycielskiego. Naleza do nich: Pismo
Swiete, teologia dogmatyczna, teologia moralna i pastoralna, prawo ka-
noniczne, liturgia, historia Ko$ciota oraz inne dyscypliny pomocnicze
i specjalne, zgodne z programem ksztalcenia. Kanon odnosi sig¢ do ksztat-
cenia duchowienstwa, a wigc lista przedmiotéw zawarta jest w programie
formacji kaptanskiej*. W odniesieniu do o$rodkéw wyzszych studiéw li-
sta przedmiotéw normowana jest przez przytaczane w tekscie dokumenty
Stolicy Apostolskiej. Poszukujac wyjscia z interpretacyjnej niejedno-
znacznoS$ci, mozna przyjac, bez wigkszych zastrzezen, ze pojecie przed-
miotéw teologicznych dotyczy tych przedmiotéw, ktére w nauczaniu od-
nosza si¢ w jakis$ sposdb do przekazu Stowa Bozego i wiary, a nie jedynie
teologii. Nie sadz¢, by wymodg mandatu stosowaé do przedmiotéw o cha-
rakterze technicznym, jak np. jezyki biblijne, archeologia biblijna. Wy-
moég mandatu powinien tez by¢ w jaki§ sposéb uzalezniony od kontekstu
osrodka studiéw. W odniesieniu do uniwersytetow i wydziatéw kosciel-
nych oraz wydzialéw teologicznych na uniwersytetach katolickich moc
wigzaca mandatu jest znacznie silniejsza niz w innych o$rodkach, w kt6-
rych nauka katolicka jest forma uzupetniajaca ogdlny tok studiow. Mam

¥ Por. F.J. Urrutia, Les normes générales. Commentaire des canons 1-203, Paris 1994, s. 70.

0 Konferencja Episkopatu Polski, Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, Czgstochowa 1999, s. 162-189
wyliczaja nastgpujace przedmioty teologiczne: a) przedmioty biblijno-patrologiczne (historia i geografia biblijna,
wprowadzenie do Biblii, egzegeza ST i NT, teologia biblijna, patrologia; b) teologia systematyczna (wprowa-
dzenie w chrzescijanstwo, religiologia, teologia fundamentalna, teologia dogmatyczna, ekumenizm; c) teologia
moralna i duchowosci, katolicka nauka spoteczna; d) przedmioty historyczno-prawne (historia Kosciota, prawo
kanoniczne i wyznaniowe).
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na mysli np. wyktad prawa kanonicznego na wydziale prawa, czy historii
Kosciota na wydziatach historycznych uniwersytetéw panstwowych.

3) Wymdg mandatu dotyczy teologa katolickiego. Teolog niekatolicki, po-
dejmujacy wyklady z przedmiotéw teologicznych (np. z teologii prote-
stanckiej czy prawostawnej) nie musi otrzymacé wczesniejszego mandatu.
Wynika to ze specyfiki mandatu oraz zalezno$ci pomig¢dzy nauczaniem
teologii katolickiej a Urzgdem Nauczycielskim. Poza tym Kodeks Prawa
Kanonicznego obowiazuje tylko nalezacych do Kosciota tacinskiego®'.
Nie oznacza to, ze teologowie innych wyznan nie moga podejmowac za-
j&¢ na uniwersytetach koscielnych czy katolickich.

4) Kanony 812 i 818 dotycza nastgpujacych osrodkéw studidw, w ktérych
nauczyciele przedmiotow teologicznych musza mie¢ zlecenie kompetent-
nej wladzy: uniwersytety i fakultety koscielne (kan. 818) ora wszystkie
wyzsze instytuty (kan. 812). Chociaz kanon 812 znajduje si¢ w tytule po-
swigconym uniwersytetom katolickim i innym instytutom wyzszych stu-
diéw, to jednak nie nalezy rozumie¢ zakresu jego postanowienia restryk-
cyjnie i ogranicza¢ tylko do uniwersytetu katolickiego. Kanon wyraznie
méwi o wszystkich wyzszych instytutach®. Konieczno$¢ mandatu po-
winna by¢ jednak uzalezniona od charakteru prowadzonych zaje¢, czy to
w ramach formacji typowo chrzescijanskiej i katolickiej czy w ramach
og6lnej formacji naukowej, o czym wspomniatem powyzej. ECE méwi
jednak wyraznie o uniwersytetach katolickich i katolickich instytutach
studiow wyzszych, co przemawiatoby za brakiem koniecznosci posiada-
nia mandatu dla nauczycieli uczacych poza uczelniami katolickimi®. Idea
mandatu wskazuje zatem na jego osobowy wymiar.

5) Jesli chodzi o nizsze o$rodki szkolnictwa, takie jak np. w Polsce: szkoty
podstawowe, gimnazja czy szkoly $rednie, wymég, w pelnym tego stowa
znaczeniu, mandatu, a tym bardziej misji kanonicznej, w odniesieniu do
nauczania religii, nie istnieje. W takich przypadkach ,,ordynariusz miejsca
ma prawo mianowania lub zatwierdzania nauczycieli religii oraz usuwa-
nia lub zadania usunigcia, ilekro¢ wymaga tego dobro religii lub obycza-
jow”*. To prawo zostato potwierdzone w art. 12 ust. 3 Konkordatu z 28
VI 1993 1.%.

I Por. Kan. 1.

*2 Tlumaczenie polskie nie jest precyzyjne. Lacinskie sformutowanie in quibuslibet institutis lepiej jest
thumaczy¢ jako «w jakimkolwiek instytucie».

# Por. ECE, art. 1, §2.

* Kan. 805.

45 Tekst polski uzywa sformufowania «upowaznienie». W jezyku wioskim istnieje stowo autorizzazione.
Do obu wyrazen dodane jest w nawiasie sformutowanie lacinskie missio canonica. Konkordat podkresla ko-
nieczno$¢ posiadania przez nauczycieli odpowiedniego upowaznienia, co jest wyrazem zagwarantowania Ko-
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6) Upowaznionym do udzielenia mandatu wedtug SCh art. 27 §1 jest Wielki
Kanclerz lub jego delegat. W przypadku braku Wielkiego Kanclerza mo-
ze to by¢ jego zastgpca. ECE nie wspomina, kto jest kompetentna wtadza
do udzielenia mandatu. Jesli zastosowa¢ analogig¢ do postanowien SCh, to
takze w przypadku ECE osoba upowazniona do udzielenia mandatu moze
by¢ Wielki Kanclerz, o ile taki istnieje*®. W przypadku braku Wielkiego
Kanclerza udzielenie mandatu powinno by¢ kompetencja biskupéw, gdyz
oni s3 nauczycielami wiary. Ta kompetencja powinna na pierwszym
miejscu dotyczy¢ wlasnego ordynariusza nauczyciela, a nie ordynariusza
miejsca zatrudnienia.

Powyzsze opracowanie wskazatlo na wiele niejasnosci i interpretacyjnych
rozbieznosci dotyczacych kanonéw 812 i 818. Wydaje si¢ zatem stlusznym postu-
lat poddania tych kanondéw interpretacji autentycznej w $cistym zwiazku z SCh
oraz ECE.

COMMISION (MANDATUM) TO TEACH THEOLOGICAL SUBJECTS.
(CCL CANN. 812 AND 118)

Sumary

In the article the issues regarding ratio legis of can 812 were analyzed. Besides, the critical
opinions and answers of the individuals who are responsible for canon establishing were presented.
Moreover, the author presents his personal opinion about promulgated canon. Also, the following
issues are presented: similarities and differences of canon according to Apostolic Constitutions SCH
and ECE; the analysis of obligatory rule of law, the analysis of the concept of canonical mission and
mandate. On this basis the analysis of the canon was presented. The author's considerations show
the necessity of authentically interpretation of the canons.

Nota o Autorze: PROF. UKSW. DR HAB. TOMASZ GALKOWSKI CP. jest zatrudniony w kate-
drze Teorii prawa koscielnego Wydziatu Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kard. Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie. W jego krggu zainteresowan i badan znajduja si¢ zagadnienia filozoficzne
i teologiczne praw oraz tematyka dotyczaca ratio legis obowiazujacych przepiséw i norm prawnych.

Stowa kluczowe: misja kanoniczna, mandat nauczania, kann. 812 i 818 KPK, Konstytucje
Apostolskie: Sapientia Christiana i Ex corde Ecclesiae

Sciotowi swobody decydowania o zatrudnieniu nauczycieli religii. To upowaznienie zostalo wyrazone tradycyj-
nym terminem misji kanoniczne;j.
# Por. ECE, art. 4 §1.
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TOWARZYSTWA SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Sprawowanie wladzy w kazdej spoteczno$ci nalezy do istotnych elementéw
struktury danej grupy. Powierzenie urzedu jest wazna czgScia postugi wiadzy
w Kosciele katolickim. Zauwaza sig, ze swobodne powierzanie urzegdéw kosciel-
nych stanowi preferowana form¢ w spotecznosci eklezjalnej. Niekiedy objecie
urzedu poprzedzone jest kanonicznym wyborem osoby. Sytuacja ta ma miejsce
m.in. w instytutach zakonnych.

W ponizszym opracowaniu zostang pokrétce przyblizone normy prawa kano-
nicznego, ktére odnosza si¢ do wyboréw. Nastgpnie ukazane zostana przepisy
prawa wilasnego Towarzystwa §w. Franciszka Salezego odnoszace si¢ do zasad
wyborczych, w kontekscie urzedéw koscielnych'.

1. WYBORY W PRAWIE KANONICZNYM

Zagadnienie wyboréw taczy sig istotnie z pojeciem urzedu koscielnego, ktdry
jest jakimkolwiek zadaniem (z postanowienia Bozego czy ko$cielnego) ustano-
wionym na state dla realizacji celu duchowego’. Tak rozumiany urzad jest powie-
rzany odpowiedniemu kandydatowi, zgodnie z przepisami kanonicznymi, przez
wiasciwego przetozonego’. Owo powierzenie, zwane prowizja kanoniczna, jest
ztozonym aktem prawnym. Prowizja moze zawiera¢ w sobie trzy elementy: wy-
znaczenie osoby, nadanie tytutu i objecie urzedu®. Urzedy w Kosciele sa najcze-

! Por. Konstytucje i Regulaminy Ogélne Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, Rzym 1986; fundamental-
ne prawo wlasne salezjanéw sktada si¢ z dwoch zbioréw, przy odniesieniach do Konstytucji uzywam skrétu
Konst., przy cytacjach z Regulaminow Ogdlnych stosujg skrét Reg.Og. Zamiennie z pelng nazwa ,,Towarzystwo
$w. Franciszka Salezego” uzywam nazwy skréconej ,,Towarzystwo Salezjanskie” lub ,,Zgromadzenie Salezjan-
skie”.

? Por. Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencjg Episkopatu, Poznan
1984 (dalej KPK 1983), kan. 145 § 1.

3 Por. tamze, kan. 146.

4 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 1, Warszawa 1985, s. 258.
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sciej powierzane swobodnie, tzn. wtadza ko$cielna w spos6b niezalezny dokonuje
prowizji, co obejmuje takze etap wyznaczenia kandydata.

W prawie kanonicznym wystepuja réwniez formy prowizji zaleznej, kiedy
,Wplyw na wyznaczenie osoby kandydata na urzad koscielny maja — zgodnie
z prawem — osoby, kolegia lub zespoty os6b™. Ta zalezno$é¢ dotyczy réwniez
wyboréw, ktére sa wylonieniem osoby odpowiedniej do urzgdu przez kolegium —
na drodze prawnego glosowania. Tak wyznaczonemu kandydatowi wiladza ko-
Scielna nadaje urzad przez zatwierdzenie, chyba ze wybdr tego nie wymaga.
Normy regulujace przebieg spotkania wyborczego podaje Kodeks Prawa Kano-
nicznego z 1983 r. w ksigdze I, w kanonach 164-179°.

Pierwsza zasada dotyczy terminu — nie nalezy odktada¢ wyboréw przez okres
dtuzszy niz trzy uzyteczne miesiace; bezskuteczny uptyw tego terminu powoduje
utrat¢ prawa wyborczego, na rzecz wladzy, ktora zatwierdza wybdr (nastgpuje
woéwczas prowizja niezalezna)’. Dzigki temu postanowieniu zapobiega si¢ nad-
miernemu przedtuzaniu wakanséw urzedéw koscielnych.

Nastgpne normy reguluja kwestie zwotania wyborcéw oraz wykonywania
prawa wyborczego. Do przewodniczacego kolegium nalezy zwotanie wszystkich
wyborcow. Pominigcie niektérych wyborcéw albo znaczacej ich liczby moze
spowodowac¢ uniewaznienie dalszych aktéw prawnych lub jest z mocy prawa
niewazne®. Istotnym elementem jest wolno$¢ wyboréw, jej naruszenie powoduje
niewazno$¢ aktu prawnego’. Uprawnienia wyborcze przystuguja tylko osobom
obecnym w okreslonym czasie i miejscu; wyjatkiem jest pobranie glosu od chore-
go wyborcy, ale obecnego w domu, gdzie odbywa si¢ glosowanie'’. Kazdy moze
oddac¢ tylko jeden glos, ktdry jest wazny, gdy jest wolny, tajny, pewny, bezwa-
runkowy i okreslony''. Wykluczone z gltosowania sa osoby niezdolne do aktu

5 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 1: Zagadnienia wstepne i normy ogolne,
Olsztyn 1985, s. 305.

® Przepisy te stosuje si¢ we wszystkich wyborach kanonicznych, np. w stowarzyszeniach koscielnych, por.
J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1: Ksiega I Normy Ogdlne, Poznan
2003, s. 254. W pierwszej czgsci mego artykulu przytaczam normy na temat wyboréw (a nastgpnie kompromisu
i postulacji) — bez szczegétowych analiz; zagadnienie to jest odpowiednio szeroko opisane w réznych podrgczni-
kach i komentarzach z prawa kanonicznego.

7 Por. KPK 1983, kan. 165.

8 Jezeli kto$ z tych, ktérych nalezy wezwaé, zostat pominiety i dlatego byt nieobecny, wybdr jest wazny,
jednakze na jego wniosek, ale po udowodnieniu pominigcia i nieobecno$ci winien by¢ uniewazniony przez
kompetentng wtadzg, nawet po zatwierdzeniu wyboru, jesli prawnie stwierdzono, ze rekurs zostal przestany
przynajmniej w trzy dni od otrzymania wiadomosci o wyborach” (tamze, kan. 166 § 2); ,.Jesli pominigto wigcej
niz jedng trzeciag wyborcoéw, wybdr z mocy samego prawa jest niewazny, chyba ze wszyscy pominigci rzeczywi-
Scie wzigli udzial w glosowaniu” (tamze, kan. 166 § 3).

° Por. tamze, kan. 170.

"% Por. tamze, kan. 167 § 1-2.

" Por. tamze, kan. 168, 172.
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ludzkiego, nie posiadajace glosu czynnego, zwigzane kara ekskomuniki (wymie-
rzona lub deklarowana) oraz te, ktére notorycznie opuscity wspélnote Kogciota'”,

W przebiegu wyboréw wiasng funkcje petnia skrutatorzy i sekretarze. Do
nich nalezy zebranie gloséw, a nastgpnie ich przeliczenie; kazdy etap wyborczy
winien by¢ protokotowany i podpisany, protokoly wyborcze nalezy przechowy-
waé w archiwum osoby prawnej'”.

,Jesli czego innego nie zastrzegaja prawo lub statuty, ten winien by¢ uznany
za wybranego i ogloszony przez przewodniczacego kolegium lub zespotu, kto
otrzymat wymagana liczbe gloséw, zgodnie z postanowieniem kan. 119, n. 17",
Zasadniczo decyduje bezwzgledna wigkszos¢ gloséw, wyjatkowo o wyborze kan-
dydata do urzedu koscielnego stanowi tzw. wigkszo$¢ kwalifikowana. Wybrany
powinien by¢ powiadomiony tak, by w ciagu o$miu dni uzytecznych dat odpo-
wiedZ o przyjeciu wyboru lub jego odrzuceniu'>. W dalszej kolejnosci, w zalez-
no$ci od tego, czy wybdr wymaga zatwierdzenia czy nie, albo natychmiast obej-
muje urzad, albo kieruje si¢ prosbe do kompetentnej wladzy o uprawomocnie-

nie'.

2. KOMPROMIS I POSTULACIJA

Szczegblng forma wyboréw, o ile prawo nie zabrania, jest kompromis: ,,(...)
jesli wyborcy jednomyslnie 1 poprzez zgode na pisSmie przekazuja na ten raz
uprawnienie wyboru jednemu lub kilku zdatnym badz ze swego grona, badz ob-
cym, ktérzy w imieniu wszystkich wybieraja moca otrzymanego mandatu”"’,
Prawo powszechne stanowi o sktadzie zespotu kompromisariuszy i obowiazku
przestrzegania dotaczonych warunkéw'®. Te wyjatkowa forme przeprowadzenia
glosowania wyborcy moga odwota¢, a prawo wyborcze wraca do kolegium, gdy
kompromisariusze nie wypetili warunku lub dokonali niewaznego wyboru'.
,»Racja kompromisu jest dokonanie wyboru, szczegdlnie wtedy, gdy przeprowa-
dzenie ‘zwyczajnych’ wyboréw nastrecza trudnosci”®.

Jeszcze inng forma wyboréw jest postulacja. Niekiedy najodpowiedniejszy
kandydat (zdaniem wyborcow) jest zwiazany przeszkoda kanoniczng (np. wieku),
od ktérej mozna dyspensowac. W tej sytuacji wyborcy ,,nie dokonuja zwyktego

12 Por. tamze, kan. 171.

" Por. tamze, kan. 173 § 1-4.

4 Tamze, kan. 176. Zastosowanie kan. 119, nr 1, por. odpowiedz Papieskiej Rady ds. Interpretacji Tek-
stow Prawnych z 28.06.1990 r., AAS 82(1990), s. 845.

' Por. KPK 1983, kan. 177 § 1.

1 Por. tamze, kan. 178- 179 § 1-5.

' Tamze, kan. 174 § 1.

'® Por. tamze, kan. 174 § 2-3.

Y Por. tamze, kan. 175.

07, Krukowski, R. Sobanski, Komentarz..., t. 1, dz. cyt., s. 266.
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wyboru, lecz zwracaja si¢ do kompetentnego przetozonego z prosba (postulacja),
azeby dopuscit do urzedu wspomnianego wyzej kandydata™'.

,.Do waznosci postulacji wymaga si¢ przynajmniej dwéch trzecich gtoséw”?.
Prawo powszechne domaga si¢ tu wigc wigkszosci kwalifikowanej gloséw. Prze-
wodniczacy kolegium wyborczego przesyla postulacje (w ciagu o$Smiu uzytecz-
nych dni) do kompetentnej wtadzy, wraz z pro$ba o dyspensg™. Ta forma prze-
prowadzenia wyboréw wyrdznia si¢ tym, ze ,,postulowany nie nabywa zadnego
prawa z postulacji, a kompetentna wladza nie jest zobowiazana jej zaakcepto-

Waé’724

3. WYBORY W TOWARZYSTWIE SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Prawo powszechne Kosciota przy obsadzie niektorych urzedéw poleca prze-
prowadzenie wyboréw. Na gruncie prawa zakonnego dotyczy to: najwyzszych
przetozonych, przetozonych klasztoréw niezaleznych, najwyzszego przetozonego
instytutu na prawie diecezjalnym oraz (wedtug zapiséw konstytucji zakonnych)
innych przetozonych®. Prawo wlasne instytutu winno okreglié szczegétowe nor-
my w tej materii.

Towarzystwo §w. Franciszka Salezego jest w KoS$ciele instytutem zakonnym
kleryckim na prawie papieskim, oddajacym si¢ dzietom apostolskim®. Zgroma-
dzeniu Salezjanskiemu przewodzi Przetozony Generalny (Ksiadz Generat), ktdry
jest nastgpca §w. Jana Bosko, ojcem i o$rodkiem jednosci catej Rodziny Salezjan-
skiej”’. Sprawuje on wtadze zwyczajna zarzadu nad inspektoriami, domami za-
konnymi i wspStbraémi, tak w sprawach doczesnych, jak i duchowych®.

Zgodnie z kan. 625 § 1, objecie tego urzedu koscielnego poprzedza kano-
niczny wybdr. ,,Przetozonego Generalnego wybiera Kapitula generalna na okres
szesciu lat i moze go wybra¢ ponownie. Nie moze on zrzec si¢ swojego urzedu
bez zgody Stolicy Apostolskiej””. Prawo wtasne wymienia podstawowe wyma-

L E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 270; por. KPK 1983, kan. 180.

* Tamze, kan. 181 § 1.

2 Por. tamze, kan. 182 §1-2.

* Tamze, kan. 182 § 3. Kolejny kan. 183 okre$la skutki odrzucenia albo przyjecia postulacji.

% Por. tamze, kan. 625 § 1-3.

% Por. Konst., art. 4. O formie prawnej Towarzystwa Salezjanskiego, por. KPK 1983, kan. 588, 589, 675
§1.

7 Por. Konst., art. 126. Wyrazenie ,,Ksiadz Generat” jest okresleniem potocznie przyjetym.

» Por. tamze, art. 127. Inspektoria salezjanska jest odpowiednikiem powszechnie uzywanego terminu
prowincja zakonna.

¥ Tamze, art. 128. Skrécenie czasu mandatu Przetozonego Generalnego z dwunastu do sze$ciu lat przy-
niosta Kapituta Generalna Specjalna. Przez to kazda kolejna kapitula moze podjaé refleksj¢ nad aktualnymi
potrzebami Zgromadzenia Salezjanskiego i polaczy¢ biezace wymagania z wyborem PrzetoZzonego Generalnego,
por. Program Zycia salezjanow ksiedza Bosko. Przewodnik po lekturze Konstytucji Salezjanskich, Krakéw 1997,
s. 614. Kapituta Generalna 25 doprecyzowata artykut 128 Konstytucji. Biorac pod uwage wielki wysilek i zaan-



WYBORY W TOWARZYSTWIE $W. FRANCISZKA SALEZEGO 119

gania dla kandydata. ,,Aby jaki$§ wspotbrat mégt by¢ wybrany na Przelozonego
Generalnego, musi by¢ kaptanem, profesem wieczystym co najmniej od lat dzie-
sigciu i wyrdznia¢ si¢ umilowaniem Kosciota i Zgromadzenia, przyktadnym zy-
ciem, dynamizmem duszpasterskim oraz umiej¢tnoscia i roztropnoscia w zarza-
dzaniu™®.

W zwyczajnych okolicznos$ciach przekazanie wladzy nastgpuje po zakoncze-
niu kadencji. Jednakze w sytuacji $mierci albo ustgpienia z urzgdu Przetozonego
Generalnego, ,,wikariusz przejmuje ad interim zarzad Towarzystwa i w porozu-
mieniu z innymi czlonkami Rady generalnej zarzadzi zwotanie Kapituty general-
nej celem wyboru Przelozonego Generalnego i nowej Rady. Wyboru powinno si¢
dokonac¢ nie p6zniej, niz w dziewi¢¢ miesigcy od $mierci lub ustapienia z urzgdu
Przetozonego Generalnego”“. O wyborze najwyzszego przetozonego decyduje
uzyskanie bezwzglednej wigkszosci gtoséw 0s6b uprawnionych, przy obecnosci
przynajmniej dwéch trzecich cztonkéw Kapituly generalnej’.

Jak wynika z powyzszych zapisoéw, kolegium uprawnionym do wyboru jest
Kapituta generalna. Jej sktad, a tym samym okre$lenie grona wyborczego, podaja
Konstytucje. Biora w niej udziat m.in. dotychczasowy Przetozony Generalny,
cztonkowie Rady generalnej, inspektorzy (prowincjatowie) oraz delegaci wybrani
przez wspétbraci®. Zadania Kapituly generalnej, w tym wybér Przetozonego Ge-
neralnego, w sposéb ogélny sygnalizuje prawo powszechne Kosciota™.

gazowanie Przetozonego Generalnego, Kapituta moze go wybra¢ ponownie ,,tylko na jedno kolejne szesciole-
cie”, por. Kapituta Generalna 25 Salezjanéw Ksigdza Bosko, Wispdinota Salezjanska Dzis. Dokumenty Kapitulne
KG 25, Rzym 24 lutego-20 kwietnia 2002, Krakéow 2002, s. 95.

3 Konst., art. 129. Umilowanie Zgromadzenia i Ko$ciota oraz dynamizm apostolski w petni nawiazuja do
mysli ksigdza Bosko, por. Program zycia salezjanow ksiedza Bosko ..., dz. cyt., s. 615.

31 Konst., art. 143.

32 Por. tamze, art. 153; por. tez tamze, art. 147, 152. Obecno$¢ dwéch trzecich cztonkéw kapituty wyma-
gana jest przy zebraniach elekcyjnych — dotyczy to wszystkich wyboréw dokonywanych przez Kapitutg general-
na, nie tylko PrzetoZzonego Generalnego, por. Program Zycia salezjanow ksiedza Bosko ..., dz. cyt., s. 640.

3 Por. Konst., art. 151. Cze$¢ uczestnikéw Kapituty generalnej pochodzi z wyboréw, dlatego ,,Przynajm-
niej na trzy miesiace przed rozpoczgciem Kapituly generalnej, inspektorzy przesla kierownikowi protokoty
z wyboréw, ktdre sprawdzi specjalna komisja, mianowana przez Przetozonego Generalnego lub, w razie jego
nieobecnosci, przez wikariusza. Kierownik, ilekro¢ stwierdzilby w nich jakie$ braki, zadba, aby we wiasciwym
czasie dokonano naleznej poprawki, a jesli przypadek tego wymaga, aby powtérzono wybory” (Reg.Og.,
nr 115). Jesli w czasie otwarcia Kapituty okaze sig, ze wybdr jakiego$ delegata jest watpliwy lub niewazny, to
Kapituta musi orzec niewazno$¢ wyboru lub go sanowac (por. tamze, nr 118). Przygotowanie Kapituty od strony
prawnej wymaga powotania Przedkapitulnej Komisji Prawnej, przyktadowo por. P. Chavez Villanueva, Dekret
216.01.2007, w: Dokumenty Rady Generalnej 88 (lipiec-wrzesien 2007), nr 398, s. 82-83.

* Por. KPK 1983, kan. 631 § 1-3. W aktualnej praktyce dazy si¢ do ograniczenia cztonkéw kapituty
wchodzacych do niej z mocy prawa, ich liczba nie moze by¢ wigksza od liczby delegatéw wytonionych w wybo-
rach, por. A. Chrapkowski, J. Krzywda, J. Wrocenski, B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go, t. I 2: Ksiega Il Lud Bozy, Czes¢ Il Instytuty Zycia konsekrowanego i stowarzyszenia Zycia apostolskiego,
Poznan 2006, s. 63; E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, tham. J. E. Bielecki, Krakow 1998,
s. 640.
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Wybdr najwyzszego przetozonego stanowi akt nie tylko prawny, ale ponadto
duchowy — w odpowiedzialno$ci wobec calego Towarzystwa Salezjanskiego.
Dlatego Kapituta odpowiednio wcze$niej ustala datg wyboréw tak, by dokonaé
refleksji na ten temat i przygotowac si¢ poprzez modlitwe; kazdy z wyborcéw ma
prawo do informacji o kandydatach, z zachowaniem mito$ci braterskiej’. Tak
wazny akt prawny domaga si¢ ukierunkowania wyborcéw na dobro wspélne in-
stytutu i wolg Boza, co wyklucza wzgledy osobiste, czy niegodziwe pozyskiwanie
gtos6w™.

Podczas przebiegu wyboréw moze si¢ zdarzy¢ brak jednoznacznej woli elek-
toréw, co pociaga za sobg potrzebe prowadzenia kolejnych glosowan. By jednak
ta sytuacja nie przeciagala si¢, Konstytucje stanowia: ,,Gdyby pierwsze glosowa-
nie nie dato rezultatu, przeprowadzi si¢ drugie i trzecie, jesliby i trzecie okazato
si¢ bezskuteczne, przystapi si¢ do czwartego, w ktérym glos bierny beda mieli
tylko ci dwaj wspodlbracia, ktérzy w trzecim glosowaniu otrzymali najwigksza
liczbg glosow. W przypadku réwnej ilosci glosdw, przewaza starszy profesja,
a przy réwnosci profesji, starszy wiekiem™’. Jest to uszczegétowienie kan. 119 nr
1 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., ktéry balotaz (wybor pomigdzy dwo-
ma kandydatami z najwigksza iloScia gloséw) poleca przeprowadzi¢ po dwéch
nieskutecznych glosowaniach. Przy réwnowadze gloséw dodatkowym czynni-
kiem jest profesja zakonna (przewaza starszy profesja), a ostatecznie réznica wie-
ku. Doda¢ nalezy, ze zgodnie z decyzja Papieskiej Rady ds. Interpretacji Tekstow
Prawnych z 1990 r. w ostatnim balotazowym glosowaniu decyduje (wystarcza)
wickszos¢ wzglqdna”.

Przebieg wyboréw Przelozonego Generalnego salezjanéw koresponduje
znormami prawa powszechnego. Najpierw nalezy wybra¢ dwéch sekretarzy
i trzech skrutatoréw (w tajnym gtosowaniu)”. Dwaj skrutatorzy moga wzia¢ do

% Por. Reg.Og., nr 126-127.

3 Przetozeni w nadawaniu urzedéw, cztonkowie w dokonywaniu wyboréw powinni zachowaé przepisy
prawa powszechnego oraz wlasnego prawa, a takze powstrzymywac si¢ od jakichkolwiek naduzy¢ oraz wzglg-
déw osobistych. Majac za$ przed oczyma tylko Boga i dobro instytutu, powinni mianowa¢ lub wybiera¢ tych,
ktérych wobec Pana uznajq za rzeczywiscie godnych i odpowiednich. Ponadto w dokonywaniu wyboréw winni
sig¢ powstrzymac¢ od pozyskiwania wyborcéw bezposrednio lub posrednio, dla siebie lub dla innych” (KPK 1983,
kan. 626). Takze prawo karne chroni wolno$¢ wyboréw: ,,Ci, ktérzy przeszkadzaja w swobodnym wypetnianiu
postugi, wyboru lub wladzy koscielnej albo w zgodnym z prawem korzystaniu z débr sakralnych lub innych
débr koscielnych, albo wywieraja nacisk na wyborcg lub wybranego badz tego, kto wykonat akt wladzy lub
postuge koscielna, moze by¢ ukarany sprawiedliwa kara” (tamze, kan. 1375). Od strony pozytywnej, dozwolona
jest, a nawet wskazana dyskusja i konsultacja, tak by wytoni¢ najlepszych kandydatéw i pozna¢ ich dyspozycje
w odniesieniu do obieralnego urzgdu, por. A. Chrapkowski, J. Krzywda, J. Wrocenski, B. W. Zubert, Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, dz. cyt., s. 57.

37 Konst., art. 153.

3 Por. J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz..., t. 1, dz. cyt., s. 196-197; wymaganie bezwzglednej wigk-
szo$ci gloséw dotyczy takze sytuacji, gdy jest tylko jeden kandydat (por. tamze).

* Por. Reg.Og., nr 129.
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urny pisemny glos od chorego wyborcy, jesli przebywa on w domu, w ktérym
odbywa si¢ Kapituta generalna®. ,,Po zebraniu wszystkich kartek do urny, skruta-
torzy przelicza je, by sprawdzi¢, czy ich ilo§¢ odpowiada liczbie wyborcow. Jezeli
ilo$¢ glosow przewyzsza liczbe wyborcow, glosowanie jest niewazne; jezeli za$
jest réwna lub mniejsza, wéwczas przystepuje si¢ do skrutynium: sekretarze zapi-
suja nazwiska, ktére odczytuje jeden ze skrutatoréw”*'. O wyborze decyduje
bezwzgledna wigkszo$¢ gloséw obecnych; po zaakceptowaniu tej decyzji przez
elekta, obejmuje on urzad*.

W animacji i zarzadzie Zgromadzeniem Salezjanskim, Przetozonego Gene-
ralnego wspiera Rada generalna, ktéra tworzy wikariusz generalny, ekonom gene-
ralny, radcy odpowiedzialni za poszczegdlne sektory oraz radcy regionalni.
,»Cztonkéw Rady generalnej wybiera Kapituta generalna, kazdego w oddzielnym
glosowaniu. Poszczeg6lnych radcéw regionalnych wybiera si¢ mozliwie w opar-
ciu o liste kandydatéw, przedtozona przez kapitulnych z odno$nej grupy inspekto-
rii”*. Kazdy radca powinien by¢ profesem wieczystym przynajmniej od dziesie-
ciu lat, a kandydat na wikariusza generalnego ma by¢ kaptanem™.

Podobnie, jak Przetozony Generalny, radcy petnia urzad przez szes¢ lat,
z mozliwos$cia ponownego wyboru. Jednakze na skutek $mierci lub przeszkody
w petnieniu funkcji radcy, Przelozony Generalny, za zgoda swej Rady, powierza

40 Ppor. tamze, nr 130.

# Tamze, nr 131.

42 Por. tamze, nr 132. Przyjawszy wybdr, elekt jest zobowiazany do ztozenia wyznania wiary (por. KPK
1983, kan. 833, nr 8). Podczas Kapituty Generalnej 26 salezjanie wybrali najwyzszego przetozonego w osobie
meksykanina Pascuala Chdvez Villanueva. Od 1996 byl radca Regionu, ktéry obejmuje Ameryke Péinocna,
Ameryke Srodkowa oraz cz¢sé¢ Ameryki Potudniowej. Nastepnie od 2002 r. zostat wybrany po raz pierwszy na
przetozonego generalnego salezjanéw, a 25 marca 2008 ponowiono ten wybdr.

4 Konst., art. 141 § 1. Kapitulni z grup inspektorii (regionéw) dotychczas dokonywali wyboru dwéch
kandydatéw; kandydatury wraz ze szczeg6lowym opisem wyboréw sa nastgpnie przedstawione w czasie zebra-
nia plenarnego (por. Reg.Og., nr 128). Ostatnia Kapitula zmienita nr 128 Regulaminéw Ogdlnych wyrazeniem:
przez wypisanie na kartce tylko jednego nazwiska”, co ma lepiej ukaza¢ zdanie wspétbraci z Regionu (por.
, Da mihi animas cetera tolle”. Dokumenty 26 Kapituty Generalnej Towarzystwa sw. Franciszka Salezego. Rzym
23 lutego-12 kwietnia 2008, w: Dokumenty Rady Generalnej Towarzystwa Salezjanskiego sw. Jana Bosko, 89
(maj 2008), nr 401, s. 79). Osobne glosowania na kazdego z radcéw oraz listy kandydatéw z grup inspektorii (na
radcéw regionalnych) odrézniajq aktualne zapisy Konstytucji od starego prawa wlasnego Towarzystwa Salezjan-
skiego (por. Program zycia salezjanow ksiedza Bosko..., dz. cyt., s. 631).

# Por. Konst., art. 141 § 2. Przetozenstwo w instytutach kleryckich taczy sie z zadaniami duszpasterskimi.
Dlatego Przetozony Generalny i jego wikariusz musza by¢ kaptanami. Prawo powszechne tym samym dopusz-
cza, by bracia zakonni (koadiutorzy salezjanscy) byli radnymi, na réznych szczeblach wladzy (por. J. Bar,
J. Katowski, Prawo o instytutach Zycia konsekrowanego, Warszawa 1985, s. 75-76). Kapituta Generalna 26.
w 2008 r. wybrata na ekonoma Zgromadzenia na najblizsze szeSciolecie brata zakonnego Claudio Marangio,
,.Ktory jest pierwszym koadiutorem wybranym do obecnej Rady generalnej i prawdopodobnie pierwszym w catej
historii Zgromadzenia” (por. <http://www.salezjanie.pl/aktual/?insp=ALL&Kkat=9&id=1753>, (data dostgpu:
30.09.2008)).
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urzad do uplywu szeécioletniej kadencji odpowiedniemu wspétbratu®. Analo-
gicznie do wyboréw najwyzszego przetozonego, Konstytucje stanowia o koniecz-
nosci bezwzglednej wigkszoéci gloséw i przebiegu kolejnych glosowan™. Przeto-
zony Generalny ma obowiazek poinformowac¢ wszystkich wspdtbraci o nowowy-
branych i ich urzedach®’.

Oprécz Kapituty generalnej, prawo powszechne Kos$ciota dopuszcza funk-
cjonowanie innych kapitut. ,,Wtasne prawo powinno doktadnie okresli¢, co nalezy
do innych kapitut instytutu oraz innych podobnych zebran, a mianowicie ich natu-
re, wladze, sktad osobowy, sposéb postepowania i czas ich odbywania”*®. W To-
warzystwie Salezjanskim rzecz sprowadza si¢ do Kapitul inspektorialnych (pro-
wincjalnych). Do ich zadan nalezy m.in. ,,wybra¢ jednego lub dwéch delegatow
na Kapitute generalna oraz ich zastepc6éw, zgodnie z Regulaminami ogélnymi”*.

Grono kapituty inspektorialnej tworza wspotbracia wchodzacy z urzedu oraz
z wyboru. Salezjanie wybieraja swoich delegatéw sposrdd profeséw wieczystych,
tak jako przedstawicieli poszczegélnych doméw, jak i z okreslonej wspélnej listy
inspektorialne;j™.

Zebranie wspotbraci z konkretnego domu wybiera delegata na Kapitule in-
spektorialng oraz jego zastepce’'. Wybiera sig ich pojedynczo w glosowaniu taj-
nym; bo bezskutecznym pierwszym glosowaniu, ponawia si¢ je drugi i trzeci raz

4 Por. Konst., art. 142. Takie uzupetiajace powierzenie urzedu nie jest juz wyborem; takze mianowanie
sekretarza generalnego, prokuratora generalnego i postulatora generalnego, jest swobodnym powierzeniem (za
zgoda Rady generalnej) funkcji (por. tamze, art. 144-145). Podobnie, jak z wyborem najwyzszego przetozonego,
tak i Wikariusz Przetozonego Generalnego oraz radcy ,,moga by¢ wybrani tylko na jedno kolejne szesciolecie”
(Kapituta Generalna 25 Salezjanéw Ksigdza Bosko, dz. cyt., s. 96). Kapitula Generalna dodata zarazem interpre-
tacj¢ dopuszczajaca trzecia kadencjg, jesli np. radca regionalny obejmie urzad radcy specjalnego sektora (np.
komunikacji spolecznej) (por. tamze).

4 Por. Konst., art. 153.

4 Por. Reg.Og., nr 133. Nalezy doda¢, ze w trakcie przebiegu Kapituly generalnej dziata prezydium Kapi-
tuly i komisja centralna. Kapitulni na poczatku obrad wybieraja bezwzgledna wigkszoscia gloséw trzech mode-
ratoréw do prezydium oraz przynajmniej pigciu cztonkéw komisji centralnej, do ktérej nalezy koordynacja prac
(por. tamze, nr 120-121).

* KPK 1983, kan. 632.

# Konst., art. 171, nr 5. Proporcjonalno$¢ delegatéw wyraza si¢ w tym, ze inspektorie liczace mniej niz
dwustu pigédziesigciu wspodtbraci wysylaja jednego przedstawiciela, pozostate wysytaja dwoch delegatow (por.
Reg.Og., nr 114). Zwyczajnie Kapituta inspektorialna odbywa sig co trzy lata, a co druga (Kapituta inspektorial-
na) poprzedza generalna i wigze si¢ z wyborem delegatéw (por. Konst., art. 172).

0 Por. tamze, art. 174; wyboru dokonuja wszyscy profesi, wieczysci i czasowi (por. tamze). Wskazania
prawne dotyczace wybordw przedstawicieli, por. Sugestie dla przygotowania i przebiegu kapituly inspektorial-
nej, w: Dokumenty Rady Generalnej 81 (lipiec-wrzesien 2000), nr 372, s. 62-73. Istnieja rézne systemy okresle-
nia sktadu kapituly; metoda salezjanska jest przykladem faczenia przedstawicieli okre§lonych grup (wspdlnot
lokalnych) oraz wspdlnej listy z jednej inspektorii. O réznych sposobach wytonienia delegatéw, por. E. Gambari,
Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, dz. cyt., s. 643-644.

3! Por. Konst., art. 186. Do inspektora (za zgoda jego rady) nalezy ewentualne podjecie decyzji, czy
wspdlnota lokalna dokona wyboru cztonkéw rady domu i liczby radcéw (por. tamze, art. 180 i 186); inspektor
moze tez swobodnie mianowa¢ radcéw domu zakonnego.
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i ostatecznie czwarte (balotazowe) wylania przedstawiciela™. Szczegétowe zasa-
dy podaja Regulaminy Ogdlne, ktére stanowia, ze mniejsze wspdlnoty dokonuja
wspélnego wyboru™. W wyjatkowych sytuacjach dopuszczalne jest glosowanie
listowne™,

Wspdlnota inspektorialna, niezaleznie od przedstawicieli poszczegdlnych
doméw, wybiera grupg delegatéw sposrdd pozostatych wspétbraci. Inspektor pre-
zentuje list¢ salezjanéw, ktérzy posiadaja gtos bierny. Liczba delegatéw jest pro-
porcjonalna do ilo$ci wspétbraci w inspektorii. Gtosowanie przeprowadza si¢ w
sposéb tajny na odpowiednich formularzach. Wybranymi w ten sposéb sg ci, kto-
rzy uzyskaja najwigksza ilos¢ gtoséw, przy réwnej liczbie decyduje starszenstwo
profesji, nastgpnie wiek. Ewentualny wybdr wspoétbrata, ktoéry juz jest zastgpca
delegata okreslonej wspdlnoty lokalnej, skutkuje konieczno$cia przeprowadzenia
wyboréw uzupetiajacych w tej wspélnocie™.

Przeprowadzanie kazdorazowych wyboréw odnosi si¢ ponadto do postawy
odpowiedzialno$ci wspétbraci i ich zaangazowania w zycie wspdlnot lokalnych,

52 Por. Reg.Og., nr 161. W razie niemoznosci wzigcia udziatu w Kapitule, czy to generalnej, czy inspekto-
rialnej, delegaci posiadaja swoich zastgpcow, ktérzy sa wylonieni bezposrednio po zasadniczych wyborach (por.
tamze, nr 162).

33 Por. tamze, nr 163.

3* Por. tamze, nr 164.

% W wyborach delegatéw wspdlnoty inspektorialnej nalezy sig¢ trzymaé nastepujacych wskazan: 1. po
dokonaniu wyboru delegatéw poszczegélnych wspdlnot, inspektor poda do wiadomos$ci wspétbraci imienny
wykaz wybranych oraz przedstawi list¢ wspotbraci inspektorii o §lubach wieczystych, ktérzy moga by¢ wybrani
na Kapitule inspektorialna. Lista ta bedzie obejmowala takze wspotbraci czasowo nieobecnych dla stusznych
przyczyn, a wykluczy wspoétbraci z innych inspektorii, obecnych dla takich samych powodéw; 2. wspétbracia,
ktérzy dla stusznych powodéw znajduja sig¢ czasowo poza inspektoria, beda uczestniczy¢ w wyborach delegata
tej wspolnoty, w ktérej przebywaja. Natomiast, gdy chodzi o wybér delegatéw wspdlnoty inspektorialnej,
otrzymaja od swego inspektora odpowiedni formularz, ktéry mu zwrdéca nalezycie wypetiony; 3. liczba wspét-
braci, ktérych nalezy wybra¢, wyraza si¢ w proporcji: jeden na kazdych dwudziestu pigciu lub na utamek
z dwudziestu pigciu wspdtbraci inspektorii. Przy obliczaniu tej ilosci nalezy wzia¢ pod uwage profeséw wieczys-
tych i czasowych, jak réwniez wspétbraci czasowo nieobecnych dla stusznych powodéw; 4. kazdy wspotbrat
uprawniony do gtosowania, otrzyma od swego inspektora formularz, na ktérym wypisze tyle nazwisk, ilu po-
winno by¢ wybranych; 5. zebranie gloséw nalezy do obowiazkéw inspektora, ktéry zadba o zapewnienie tajno-
Sci glosowania; 6. obliczenia gtoséw dokonaja skrutatorzy mianowani przez inspektora. Za wybranych bgda
uznani ci, ktérzy wedlug kolejnosci otrzymaja najwigksza ilo§¢ glosow. Przy rownej liczbie gtoséw, za wybra-
nego uzna sig¢ starszego profesja, a nastgpnie wiekiem; 7. jezeli z listy inspektorialnej zostanie wybrany zastgpca
delegata jakiej$ wspdlnoty, zgromadzi si¢ ona ponownie, aby wybra¢ jego zastgpcg. Jezeli kto§ z wybranych
z listy inspektorialnej nie moze wzia¢ udzialu w Kapitule, zastapi go pierwszy ze wspélbraci, dotad nie wybra-
nych, ktéry otrzymat najwigksza ilo$¢ gtos6w” (tamze, nr 165). Wyszczegdlnienie wyborcéw z glosem czynnym
i biernym (por. tamze, nr 167). Wybér delegatéw z poszczegdlnych doméw oraz z listy inspektorialnej moze
rodzi¢ w pojedynczych przypadkach watpliwo$ci, gdy chodzi o posiadanie gtosu czynnego lub biernego, np.
w zwiazku z czasowym pobytem w innym domu zakonnym, niz ten, do ktérego przynalezy wspétbrat.
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inspektorialnych oraz catego Towarzystwa Salezjanskiego™. Mysl ta korespondu-
je z przepisem prawa powszechnego Kosciota. ,,Organa uczestnictwa lub konsul-
tacji maja wiernie wypetniaé powierzone sobie zadanie, zgodnie z przepisami
prawa powszechnego i wlasnego, a w ten sam sposdb powinna si¢ wyraza¢ troska
1 udzial wszystkich cztonkéw na rzecz dobra wspélnego catego instytutu lub
wspolnoty. W organizowaniu i stosowaniu tych srodkéw uczestnictwa i konsulta-
cji nalezy stosowa¢ madre rozeznanie, a sposéb ich dzialania powinien by¢ zgod-
ny z charakterem i celem instytutu™’. W Zgromadzeniu Salezjanskim stosuje si¢
konsultacje np. na inspektoréw, radcéw inspektorialnych i przetozonych lokal-
nych, co jednak nie stanowi kanonicznych wyboréw™.

Konstytucje Salezjanskie, jak rowniez Regulaminy Ogdlne, nie podaja zasad
dotyczacych specjalnych form wyboréw, tj. kompromisu i postulacji. Wydaje sig,
ze wyboru w formie kompromisu nie praktykuje si¢ w Towarzystwie Salezjan-
skim. Podobnie jest z postulacja. Tym niemniej nie mozna wykluczy¢ gltosowa-
nia, ktére jest ztaczone z postulowaniem przeszkodzonego kandydata. Sytuacje te
w wyjatkowych okoliczno$ciach mozna odnie$¢ m.in. do czasu, jaki minat od
ztozenia profesji wieczystej przez kandydata™. Chociaz ostatnie Kapituty Gene-
ralne 25. 1 26. ograniczyty kadencj¢ Przelozonego Generalnego i jego radcéw tak,
ze ponowienie wyboru odnosi si¢ jedynie do drugiego szeSciolecia, to kapitulni
mogliby postulowa¢ najwyzszego przetozonego na trzecia kadencje®. Nalezy
przypomnie¢, ze ograniczeniem tej szczeg6lnej formy wyboréw jest konieczno$é
uzyskania wigkszosci kwalifikowanej (przynajmniej dwodch trzecich gloséw),
a wladza, do ktérej zwrdcono si¢ o zatwierdzenie, nie ma obowiazku przyjgcia
postulacji®'.

% Por. Konst., art. 123. W wyborach nalezy réwniez zauwazy¢ potrzebe komplementarnosci tak, by od-
zwierciedlaly one udziat tak duchownych, jak i salezjanéw-koadiutoréw w sktadach kapitut (por. Reg.Og.,
nr 169).

S KPK 1983, kan. 633; por. tamze, kan. 625 § 3.

58 Por. Konst., art. 162, 167, 177; Reg.Og., nr 143, 154, 156, 170. Szczegétowe zasady na poziomie in-
spektorii, por. Towarzystwo Salezjanskie Inspektoria §w. Wojciecha, Dokumenty koncowe IX Kapituty Inspekto-
rialnej, Lad nad Wartq 10-14 1V 2007 r., Pita 2007, s. 35.

% Profesja wieczysta jest wymagana do waznosci wyboru i nastepnie objecia urzedu przez profesa, por.
B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 2 cz. IlI, Lublin 1990, s. 72-73. O ile mozna by
postulowa¢ kandydata, ktéremu nie uptynat okreslony termin od $lubéw wieczystych, to postulacja profesa
$lubow czasowych jest bezzasadna.

% O postulacji przy wyborze przetozonego, por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarskim II,
dz. cyt., s. 653; B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, dz. cyt., s. 78.

®! Przy wyborze Przetozonego Generalnego i radcéw generalnych odnosna wiadza jest Kongregacja Insty-
tutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.
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Z. AKONCZENIE

Prawo wtasne Towarzystwa $w. Franciszka Salezego odnosi wybory kano-
niczne do okreslonych urzedéw koScielnych. Najwazniejszym z nich jest funkcja
Przetozonego Generalnego Zgromadzenia Salezjanskiego. Nastgpnie nalezy wy-
mieni¢ Wikariusza generalnego, radcéw poszczegdlnych sektoréw i radcow re-
gionalnych, tworzacych wtadze centralne. Wybory wylaniaja ponadto delegatéw
z kazdej inspektorii na Kapitule generalng. Na poziomie prowincji zakonnej, do-
my zakonne wybieraja swych przedstawicieli na kapitul¢ inspektorialna; ponadto
salezjanie wybieraja delegatow na t¢ kapitulg ze wspdlnej listy.

Dookres$lenie prawa powszechnego wyraza si¢ m.in. w tym, ze po bezsku-
tecznych trzech glosowaniach, w czwartym wybiera si¢ spo$réd dwéch kandyda-
téw, ktérzy uzyskali najwigksza ilo$¢ gltoséw. Przy ewentualnej réwnowadze,
wybranym jest wspoétbrat starszy profesja; przy tej samej dacie zlozenia §lubéw za-
konnych wybdér pada na starszego wiekiem. Te zasady stosuje si¢ we wszystkich wy-
borach kanonicznych w Towarzystwie Salezjanskim.

Zgromadzenie Salezjanskie jest instytutem kleryckim. Dlatego Przetozony Gene-
ralny i jego wikariusz musza by¢ prezbiterami. W pozostatych wyborach kandydata-
mi mogg by¢ bracia zakonni (koadiutorzy salezjanscy).

Studium prawa wilasnego salezjanéw nie nasuwa watpliwosci prawnych. Nato-
miast w praktyce wyborczej nalezy zachowa¢ wskazania prawa powszechnego Ko-
Sciota. Nieostroznos¢ w tej materii moze bowiem skutkowaé niewaznym wyborem.
Wydaje sig, ze szczegdlne formy wyboréw (kompromis i postulacja) nie sa prakty-
kowane w Towarzystwie Salezjanskim, ale tez nigdzie prawo wiasne ich nie wyklu-
cza.

Wybory kanoniczne tworza jeden z elementéw prawa wiasnego. Ich realizacja
wpisuje si¢ w zycie salezjandw. Jednocze$nie nalezy podkresli¢, Zze wyraza si¢ w nich
wspotodpowiedzialno§¢ wspotbraci za realizacje salezjanskiego charyzmatu: na po-
ziomie lokalnym, inspektorialnym i calego Towarzystwa $w. Franciszka Salezego.

ELECTIONS IN THE PROPER LAW OF THE SOCIETY OF FRANCIS DE SALES

Summary

The committal of some church offices preceded a canonical choice of the person. In the article,
in brief, there are approximate norms of the canonical law which refers to elections, and then is talks
about the statute law of the Society of St. Francis de Sales related to electoral rules. In this Society,
canonical elections precede the embrace the office of the Superior General, similarly as the Com-
missary, councilors of each sections and regional councilors forming central authorities. Elections
bring to light also delegates from every province on the General Chapter, and representatives on the
province chapter.
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The study of the own law of the Salesian Society does not raise legal doubts. Instead in effect
of electoral one ought to keep indications of the public statute of the Church. The incautiousness in
this matter can be a no valid choice. Canonical elections create one of the elements of the own law.
Simultaneously it underlines that elections are the joint responsibility of the religious for the realiza-
tion of the salesian charisma: on local and province level and in the life of the whole Salesian Socie-

ty.

Nota o autorze: DR ARKADIUSZ DOMASZK SDB- absolwent Uniwersytetu Kard. Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, adiunkt na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie, wykta-
dowca w Wyzszym Seminarium Duchownym SDB w Ladzie n. Warta i Krakowie. Zainteresowania
naukowe: prawo postugi nauczania, normy ogdlne prawa kanonicznego, dobra doczesne Kosciota,
prawo wyznaniowe.

Stowa kluczowe: wybory, urzad koscielny, salezjanie, prawo zakonne
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NIEMOC PLCIOWA JAKO PRZYCZYNA STWIERDZENIA
NIEWAZNOSCI MAEZENSTWA W WYROKACH TRYBYNALU
METROPOLITALNEGO W WARSZAWIE WYDANYCH
W LATACH 1994-1999

Kazdy cztowiek posiada prawo do zawarcia zwiazku malzenskiego, gdyz
matzenstwo to instytucja prawa naturalnego. M¢zczyzna i kobieta tworza ze soba
wspodlnote catego zycia. Przymierze to musi by¢ skierowane ku dobru matzonkéw
oraz zrodzeniu i wychowaniu potomstwa. Z tym ostatnim ma zwiazek przeszkoda
impotencji, czyli niezdolnos$ci piciowe;.

Przeszkoda malzenska to kazda okoliczno$¢, ktéra na mocy czy to prawa Bo-
zego, czy tez ludzkiego nie pozwala na wazne lub godziwe zawarcie zwiazku
matzenskiego. Poniewaz malzenstwo jest ze swej natury nastawione ku dobru
malzonkéw oraz zrodzeniu i wychowaniu potomstwa, wydaje si¢ naturalne mie¢
na uwadze zdolno$¢ do podejmowania aktéw skierowanych na zaspokojenie po-
pedu piciowego oraz na przedtuzanie gatunku ludzkiego. Dlatego tez przeszkoda
niemocy plciowej pochodzi z prawa Bozego naturalnego, co wyklucza mozliwos¢
uzyskania dyspensy.

Impotencja, czyli niemoc piciowa, jest to zaburzenie podczas aktu ptciowego
zaréwno u kobiet, jak i u mezczyzn; oznacza niezdolno$¢ osoby do dokonania
aktu seksualnego. Jest to definicja z punktu widzenia medycznego, gdyz prawo-
dawca kos$cielny ani w Kodeksie z 1917 roku, ani w Kodeksie z 1983 roku, nie
podat definicji impotencji. Mimo to, niemoc piciowa taczy si¢ z niezdolnoscia do
aktu matzenskiego.

Zaburzenia w zachowaniu seksualnym sa niezwykle czgste, zaréwno u ko-
biet, jak i mezczyzn'. Jak zauwaza ksiadz Mirostaw Czapla, badanie niemocy
piciowej jest bardzo trudnym zadaniem, poniewaz dotyczy strefy bardzo intym-
nej, ale tez bardzo istotnej dla psychofizycznej kondycji mezczyzny i kobiety?.

! Por. Encyklopedia wychowania seksualnego dla dorostych, Warszawa 1993, s. 83.
2 Por. M. Czapla, Impotencja funkcjonalna jako podstawa przeszkody zrywajqcej w $wietle nauki prawa
kanonicznego (kan. 1084 KPK), Ius Matrimoniale 6(2001), s. 65.
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Jak czytamy w ,,Leksykonie erotyki™, pierwotne zaburzenia erekcji wystepuja juz
przy pierwszej probie wspoétzycia (przy probie wprowadzenia penisa do pochwy),
tak wigc zaburzenie takie trwa od poczatku zycia seksualnego. Wtérne zaburzenie
natomiast to takie, gdy trudno$ci pojawiaja si¢ dopiero po okresie uprawiania
zycia erotycznego. Zaburzenia te moga oddziatywac¢ jako czynnik frustrujacy,
prowadzi¢ do konfliktéw sytuacji matzenskich, do depresji i mysli samobdjczych,
a nawet prob pozbawienia si¢ zycia.

Przyczyny zaburzen wzwodu dzielimy na czynniki somatyczne i psychogen-
ne. Do czynnikéw organicznych naleza: anomalie organéw piciowych, zaburzenia
neurologiczne, zaburzenia hormonalne, zaburzenia naczyniowe, wptyw toksyn
1 lekéw, diabetes mellitus (u okoto 50% diabetykéw dochodzi do uwarunkowanej
organicznie impotencji)’. Czynniki psychogenne to: czynniki sytuacyjne (nie-
sprzyjajace warunki, nieodpowiednie do odbycia stosunku piciowego), przezycia
traumatyzujace, problemy partnerskie, osobowo$¢ mezczyzny (np. mezczyzni
Igkliwi, niepewni siebie), stany psychiczne i psychiczne zaburzenia (stany zme-
czenia, wyczerpania, przepracowania i depresji)’. Stefan Bechtel stwierdza, ze
przyczyna impotencji moze by¢ takze zla dieta o zbyt duzej zawartosci ttuszczu
i cholesterolu, brak éwiczen fizycznych oraz palenie papieros6w’.

Wystepuja jeszcze dwie, najczgstsze formy zaburzen erekcji, majace charak-
ter patogenny. Skuteczno$¢ podniet, ktére same w sobie wystarczylyby do wota-
nia erekcji, thumiona jest negatywnymi emocjami, towarzyszacymi sytuacji sek-
sualnej. Emocje te, do ktérych naleza przede wszystkim obawy, strach przed nie-
powodzeniem czy ch¢¢ wykazania sig, cofaja erekcje¢ i mg¢zczyzna nie jest w sta-
nie urzeczywistni¢ planowanego stosunku. Mgzczyzna przy kolejnej probie prze-
staje zwraca¢ uwage na swoje przyjemne doznania seksualne i wdzigki partnerki,
lecz obserwuje swoja erekcj¢ i poddaje sig obawom. Powoduje to przyttumienie
jego podniecenia i reakcje genitalna. Terapia w takich przypadkach powinna
zmierza¢ do usunigcia obaw i zapewnienia odpowiedniej atmosfery. Drugi typ
zaburzen polega na obnizaniu si¢ skutecznosci podniet, ktére przedtem byly w
petni wystarczajace. Malejaca atrakcyjno$¢ starzejacej si¢ lub mniej dbajace]
o siebie zony, ochlodzenie w zwiazku i konflikty domowe, wszystko to prowadzi
do zmniejszenia sity przyciagania partnerki jako obiektu seksualnego. Terapia
skupia si¢ na wzmozeniu skuteczno$ci bodzcéw, na zwigkszeniu atrakcyjnosci
partnerki (jej wygladu, zachowania), czy na stosowaniu nowych form seksualnej
aktywnosci (zmiana pozycji, metod).

* Por. L. Aresin K. Starke, Leksykon erotyki, tham. z ang. K. Jachimczak, R. Wojnakowski, Warszawa
1998, s. 406.

4 Por. S. Kratochvil, Leczenie zaburzer: seksualnych, ttum. z ang. A. Czcibor-Piotrowski, Warszawa 2002,
s. 20-29.

5 Por. tamze, s. 31-33.

® Por. S. Bechtel, Zdrowie i seks. Poradnik encyklopedyczny, thim. z ang. M. Wrzeéniewski, Warszawa
1998, s. 383 1 386.
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Niemoca piciowa u mgzczyzn, jednakze wystgpujaca stosunkowo rzadko, jest
ejakulacja opdzniona lub jej catkowity brak. Pacjent ma erekcje i zdolny jest do
odbycia stosunku plciowego, ale ejakulacja opdznia si¢ badz nie pojawia si¢ wca-
le, chociaz stymulacja jest dostateczna. Ejaculatio retardata to sktonno$¢ do dtu-
giego uspienia orgastycznego. Wstepna erekcja jest dobra, podniecenie jednak
pozostaje dlugo i trudno doprowadzi¢ do ejakulacji, mimo usilnych staran pacjen-
ta. Ejaculatio deficiens oznacza brak ejakulacji, natomiast totalne ejaculatio defi-
ciens jest wtedy, gdy pacjent nie moze wywota¢ ejakulacji w zaden sposéb. Ko-
italne ejaculatio deficiens oznacza mozliwo$¢ doprowadzenia do ejakulacji droga
masturbacji, nigdy jednak podczas stosunku piciowego. Do przyczyn organicz-
nych naleza zaburzenia o$rodkéw nerwowych i polaczen nerwowych, czyli
uszkodzenie rdzeniowego osrodka ejakulacji 1 widkien nerwowych sympatyczne-
go uktadu nerwowego. Ejakulacj¢ moga tez blokowac¢ leki uzywane przy leczeniu
nadci$nienia, thioridazin oraz niektére neuroleptyki i specyfiki antydepresyjne.
Przyczynami psychogennymi moga by¢ zaburzenia w stosunku do partnerki, np.
tlumiony gniew czy pogarda. Do przyczyn zalicza sig takze ortodoksyjne wycho-
wanie religijne, ktore surowo zakazywato i rygorystycznie karalo onanizm, a tak-
ze sytuacje traumatyczne, takie jak przylapanie badZz przeszkodzenie podczas
uprawiania onanizmu lub stosunku piciowego. Terapia polega na korzystaniu ze
wszystkich form stymulacji, ktérymi pacjent zdota ejakulacje wywotaé’.

Profesor Zbigniew Lew-Starowicz w swojej ksiazce zaznacza, ze wielu pa-
cjentéw z réznych przyczyn nie akceptuje terapii seksualnej lub konkretnych jej
metod. I tak, do najwazniejszych przyczyn wedtug profesora Starowicza naleza:
rezygnacja z powodu kosztéw wiazacych si¢ z leczeniem, rezygnacja z protez
cztonka, odczuwa si¢ bowiem dyskomfort ,,obcego ciata”; lek przed mozliwymi
nastepstwami terapii hormonalnej, np. nowotworami; w przypadku farmakoterapii
— nadwrazliwo$¢ na informacje o mozliwych objawach ubocznych i powikta-
niach. W psychoterapii m¢zczyzni sa takze pows$ciagliwi w udzielaniu informacji,
trudniej si¢ otwieraja, sa bardziej nastawieni na usuwanie objawdw, a nie ich
przyczyn, oczekuja krétkiego czasu leczenia® .

Kobiece zaburzenia seksualne uszeregowane sa nastgpujaco: brak lub utrata
potrzeb seksualnych, awersja, niedostateczne przezywanie rozkoszy seksualnej,
brak reakcji genitalnej, zaburzenia orgazmu. Anorgazmia to brak odczuwalnego
szczytowania (orgazmu) podczas stymulacji seksualnej. Wystgpuje u nie pobu-
dliwych, ozigbtych kobiet, ktérym wspotzycie nie sprawia przykrosci.

Awersja seksualna to wstret do aktywnosci piciowej, jest on trwale wysoce
negatywny. Wstret moze dotyczy¢ tylko stosunku piciowego lub generalizowac
si¢ na wszelkie cielesne pieszczoty partnera. Na pierwotna awersj¢ seksualna
sktadaja si¢ wychowanie i przezycia z okresu dojrzewania czy dziecinstwa, np.

7 Por. tamze, s. 75-78.
8 Por. Z. Lew-Starowicz, Leczenie zaburzern seksualnych, Warszawa 1997, s. 155-156.
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wykorzystywanie seksualne. Awersja wtérna moze mie¢ zrédto w wymuszone;j
aktywnosci seksualnej, ktéra nie odpowiada potrzebom kobiety pod wzgledem
czgstotliwos$ci czy formy.

Kolejnym przypadkiem niemocy piciowej u kobiet jest pochwica (wagi-
nizm). Jest to odruchowe, kurczowe §ciagnigcie migsni wejscia do pochwy i in-
nych mig¢$ni dna miednicy, ktére uniemozliwiaja przeniknigcie penisa do pochwy.
Ma charakter odruchu obronnego, ktéry wywotany jest realna, oczekiwana lub
wyobrazona préba penetracji. Niekiedy dotacza sig tez odruchowe $ciskanie ud
i wygiecie kregostupa. Zwykle zjawisko to taczy sig z fobia, dotyczaca defloracji,
stosunku plciowego czy jakiejkolwiek penetracji waginalnej. Waginizm moze by¢
przyczyna braku skonsumowania matzefstwa, trwajacego nawet wiele lat.

Waginizm funkcjonalny ma swoje zrédlo w psychice. Przyczyna moze by¢
reakcja obronna przeciw nieprzyjemnemu uczuciu, czy tez stosunek do seksu
i partnera. Do warunkowo-odruchowych przyczyn nalezy reakcja obronna prze-
ciwko bolesnej lub tez oddziatujacej psychotraumatycznie prébie stosunku. Pier-
wotny bodziec, ktérym jest bdl fizyczny czy stres psychiczny, wywotuje spazma-
tyczny skurcz. W trwajacych dlugo nieskonsumowanych matzenstwach S. Krato-
chvil stwierdza potaczenie waginizmu z zaburzeniami potencji u partnera’.

Przyczynami pochwicy moze by¢ zbyt bezposrednie i agresywne postgpowa-
nie na poczatku zycia plciowego, przy prébie defloracji u kobiety nie przygoto-
wanej dostatecznie do kontaktu piciowego. Z drugiej strony przyczyna moze byc
zwiazek partnerski, w ktérym maz jest za mato energiczny, nadmiernie ugrzecz-
niony, brakuje mu sity przebicia i pewnosci siebie. Zona moze to — §wiadomie
badz nie — przezywac¢ negatywnie jako brak megskosci. Gtebsza przyczyna wagini-
zmu moze by¢ homoseksualny rozwdj osobowosci, ambiwalentny stosunek do
seksu i partnera oraz konflikty miedzy partnerami. Niekiedy waginizm moze by¢
forma obrony przed partnerem, ktory nie jest do$¢ pociagajacy lub tez przejawem
niecheci wobec megza, za ktérego kobieta wyszta za maz z innych niz erotyczne
powodow.

Historyczny zarys przeszkody niemocy ptciowej jest dlugi i skomplikowany,
dlatego tez zwrécimy uwagg tylko na cztery najwazniejsze dokumenty.

1. Brewe Cum frequenter Sykstusa V

Dokument ten jest datowany na 27 czerwca 1587 roku. Powstat w Hiszpanii,
ktérej problemem byli liczni eunuchowie oraz spadones, gdyz chcieli oni zawie-
ra¢ matzenstwa. Brewe Sykstusa V nastrecza jednakze trudnoS$ci interpretacyjne
ze wzgledu na niespdjnos$¢ treSciowa migdzy pierwsza i druga czgScia. Brewe
wprowadza nowe, kluczowe wyrazenie — verum semen, co oznacza prawdziwe
nasienie. Papiez Sykstus V w swoim dokumencie réznicuje verum semen od in-

% Por. S. Kratochvil, dz. cyt., s. 126.
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nej, podobnej do nasienia wydzieliny, ktéra nie nadaje si¢ do sptodzenia potom-
stwa, a takze nie zaspokaja pozadliwos$ci. Jednakze jest to opis zjawiska, a nie
naukowe okreslenie. Stanowisko papieza w brewe jest takie, ze ci, ktdrzy sa ozig-
bli seksualnie oraz impotenci nie sg zdolni do zawarcia matzenstwa. Akty seksu-
alne tych oséb nie zaspokajaja pozadliwo$ci seksualnej wilasnej i kobiety, ale
jeszcze ja zwigkszaja, co stoi w sprzecznosci z nauka o malzenstwie, ktéra mowi
ze powinno ono przynajmniej realizowa¢ drugorzedny cel, jakim jest zaspokoje-
nie popedu. Dokument ten jest tak istotny, ze mimo iz byt skierowany do kon-
kreignego Kosciota partykularnego, zostal wprowadzony przez Ko$ciét powszech-
ny .

2. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku zawieral podzial przeszkdéd mat-
zenskich na zrywajace 1 wzbraniajace. Impotencj¢ piciowa zaliczono do prze-
szkody zrywajacej, czyli takiej ktéra sprawia, ze osoba jest niezdolna do zawarcia
malzenstwa z prawa Bozego naturalnego lub pozytywnego lub koscielnego. Nie-
zaleznie od wiedzy stron, matzenstwo jest niewazne. Zgodnie z kanonem 16 § 1
KPK/1917 Zadna nieznajomo$¢, czy niewiedza nie wptywata na dziatanie prawne
stron, czyli niewazno$¢ aktu prawnego w danym wypadku''. Prawodawca ko-
scielny, stosujac nazw¢ impotencja wyraznie odréznia ja od nieptodnosci, gdyz ta
nie powoduje niewazno$ci malzenstwa, a takze nie zabrania go zawiera¢. Impo-
tencja wskazuje na niezdolno$¢ do dokonania aktu matzenskiego'>.

Doktryna i jurysprudencja uwazaly, ze akt seksualny wymagat zdolnosci fi-
zycznej 1 otwartosci na przyjecie potencjalnego potomstwa. Niemoc piciowa, to
wedlug kanonistéw niezdolno$¢ mezczyzny i kobiety do spelnienia aktu matzen-
skiego, na ktory skladato si¢: ztozenie nasienia, nasienie musiato by¢ prawdziwe,
ztozZenie i przyjecie nasienia musiato si¢ odby¢ w sposéb naturalny, co wyklucza-
lo sztuczne zaplodnienie, ztozenie nasienia musiato odby¢ si¢ w pochwie, co wy-
kluczato onanizm".

Taki akt matzenski domagat si¢ od strony anatomicznej u m¢zczyzny: penisa,
przynajmniej jednego jadra, zdolnosci do wzwodu czlonka i wytrysku nasienia.
Kobieta natomiast powinna mie¢ pochwe zdolna do penetracji i ztozenia w niej
nasienia.

Zasady podziatu i cechy przeszkody niemocy piciowej wynikaja ze sformu-
lowania kanonu 1068 § 1 KPK z 1917 roku. Tekst polski tego kanonu brzmiat
nastgpujaco: ,,Niemoc piciowa uprzednia i trwala, czy to ze strony me¢zczyzny,

10 por. H. Stawniak, Niemoc plciowa jako przeszkoda do matzenstwa, Warszawa 2000, s. 48-53.
' Por. tamze, s. 59.

2 Por. tamze.

13 Por. tamze, s. 62-64.
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czy ze strony kobiety, znana stronie drugiej, czy nie, bezwzgledna czy wzgledna,
zrywa matzefistwo z samego prawa natury”'.

Przeszkoda niemocy plciowej wedlug KPK z 1917 roku pochodzi z prawa
naturalnego. Nie mégt od niej dyspensowac nawet Papiez. Spowodowane byto to
tym, ze niezdolno$¢ do aktu seksualnego przekresla pierwszorzedny cel matzen-
stwa, jakim jest zrodzenie potomstwa oraz drugorzedny cel matzenstwa, jakim
jest mozliwo$¢ zaspokojenia popedu seksualnego. Brak wigzi seksualnej nie

sprzyjat takze wzajemnemu uzupetnianiu si¢ i doskonaleniu oséb'.
3. Dekret Kongregacji Doktryny Wiary z 1977 roku dotyczacy impotencji

13 maja 1977 roku Papiez Pawet VI zaaprobowal Dekret Kongregacji Dok-
tryny Wiary w sprawie niemocy piciowej powodujacej niewazno$¢ matzenstwa.
Zostal on opublikowany w Aktach Stolicy Apostolskiej dnia 31 lipca 1977 roku.
Wszedt w zycie 1 listopada tego samego roku, cho¢ data pozostaje sprawa dysku-
syjna. Ogloszenie Dekretu podyktowane byto problemem i watpliwo$ciami zwig-
zanymi z wasektomig i innymi podobnymi przypadkami.

Na poczatku XX wieku zjawisko wasektomii, czyli zawigzywania lub przeci-
nania nasieniowodéw bardzo si¢ nasilifo. W Stanach Zjednoczonych Ameryki
Pétnocnej wasektomig stosowano jako kar¢ za naduzycia seksualne lub w celach
zapobiegawczych. Wedlug wigkszosci uczonych osoby po wasektomii nie sa
zdolne do zawarcia waznego matzenstwa, gdyz ejakulat mezczyzny po takim za-
biegu nie jest prawdziwym nasieniem, podobnie jak u eunucha czy kastrata. Skut-
ki wasektomii sa trwale i nie daja mozliwos$ci przywrdcenia przeptywu nasienia.
Warto podkresli¢, ze ani Magisterium KosSciota ani papiez nigdy nie okreslili ja-
kie sa elementy sktadowe verum semen (prawdziwego nasienia). Jurysprudencja
rotalna nie byla zgodna co do jego sktadu. Méwiono tylko, ze musi by¢ ono pro-
duktem pochodzacym z jader'®.

Podsumowujac: Dekret mowi, ze mezczyzna wasektomowany lub pozbawio-
ny jader lub gdy one niewlasciwie funkcjonuja, nie jest impotentem. Omawiany
dokument posrednio dotyka tez niektérych kategorii kobiet. Kobieta pozbawiona
organéw pozapochwowych (jajniki, macica) lub gdy pochwa zamknigta jest
w czgs$ci wewngtrznej 1 niemozliwy jest przeptyw nasienia do macicy, od momen-
tu wydania Dekretu nie jest impotentka. Mgzczyzna jest zdolny do zawarcia
zwiazku malzenskiego, gdy jest zdolny do spelnienia aktu malzenskiego w jego
zewnetrznych aspektach, czyli erekcji, penetracji i ejakulacji. Natomiast sktad
1 pochodzenie substancji wyprodukowanej nie ma zadnego prawnego znaczenia
1 nie jest elementem istotnym aktu matzenskiego.

Y Tamze, s. 132.
15 Por. tamze, s. 70-72.
1 Por, tamze, s. 79.
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4. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku

Nowy Kodeks od razu precyzuje pojecie niemocy piciowej. W paragrafie
112 kanonu 1084 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku méwi si¢ o impo-
tencji dotyczacej dokonania stosunku. Prawodawca nie méwi w kanonie nic
o wiedzy badZz niewiedzy ktorejkolwiek ze stron, gdyz nie ma to znaczenia dla
istnienia impotencji. Gdy przeszkoda istnieje, to niewazno$¢ matzenstwa jest nie-
zalezna od wiedzy nupturientéw na ten temat. Z kanonu tego wynika réwniez
fakt, ze takze w przypadku akceptacji impotencji przez partnera, zwigzek matzen-
ski jest zawsze niewazny, ze wzgledu na charakter samej przeszkody'’. W aktual-
nym Kodeksie, przyjeto formute ex ipsa eius natura.

Prawodawca w kanonie 1084 § 1 méwi, ze niemoc piciowa stuzy jako pod-
stawa do zaistnienia przeszkody, za$ impotencja piciowa dotknigta jest ta osoba,
ktéra jest niezdolna spetni¢ akt matzenski. Nalezy zaznaczy¢, Zze niemocy plcio-
wej jako podstawy istnienia przeszkody, nie mozna myli¢ z pojeciem nieptodno-
Sci — sterilitas. Zgodnie z § 3 kanonu 1084 niezdolno$¢ do zaptodnienia i poczeg-
cia potomstwa nie wzbrania matzenstwa i nie powoduje jego niewaznosci. Mat-
zonkowie sg bowiem zdolni do aktu matzenskiego, do tego co nazywa si¢ actio
humana w akcie piciowym, za§ w przypadku przeszkody niemocy piciowej nie sa
do tego zdolni.

W omawianym kanonie prawodawca okre$la cechy, jakie powinna spetnia¢
niemoc pitciowa, aby mozna moéwi¢ o zaistnieniu przeszkody. Impotencja musi
by¢:

a. uprzednia (impotentia antecedens) — istnie¢ przed i w momencie wyraza-

nia zgody matzenskiej,

b. trwata (impotentia perpetua) — nie ma zadnej mozliwos$ci jej usunigcia,
czyli nie moze by¢ wyleczona,

c. absolutna, czyli bezwzgledna lub wzgledna (impotentia absoluta vel rela-
tiva) — impotencja bezwzgledna jest wowczas, gdy osoba nie jest zdolna
spetni¢ akt seksualny z jakakolwiek osoba plci przeciwnej, wzgledna
oznacza ze osoba moze by¢ zdolna do aktéw seksualnych z plcig prze-
ciwna, ale nie moze by¢ zdolna do aktéw malzenskich ze swoim partne-
rem,

d. pewna — dopdki nie bedzie pewno$ci moralnej istnienia faktu lub oko-
licznosci, ktére czynia osobg niezdolng do aktu matzenskiego, nie moze
ogranicza¢ podstawowego prawa cztowieka, jakim jest malzenstwo.

Podsumowujac, kanon 1084 Kodeksu Jana Pawta II podkresla, ze przeszkoda
niemocy piciowej z natury malzenstwa czyni je niewaznym. Zmienito si¢ takze

17 Por. tamze, s. 132-134.
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kanoniczne pojgcie dopetnienia malzenstwa. Akt matzenski musi by¢ ujmowany
integralnie, czyli nalezy zwraca¢ uwage zaréwno na jego elementy fizyczne, jak
i psychologiczne (humano modo). Sam akt matzenski nabiera petniejszego wyra-
zu i znaczenia, gdyz zostal potozony nacisk na jego personalny wymiar, ktory
gubit si¢ w czysto fizjologicznym podejsciu do aktu seksualnego, prezentowanym
w Kodeksie z 1917 roku. Analiza tego kanonu prowadzi réwniez do wniosku, ze
kwalifikacja trwatosci przeszkody impotencji ptciowej w odniesieniu do konkret-
nego przypadku niemocy organicznej lub funkcjonalnej nalezy do trudnych zadan
bieglych i sedziego ko$cielnego. Fundament przeszkody stanowi niezdolno$¢ do
aktu ptciowego, dlatego tez powinno si¢ podkresli¢ konieczno$¢ wystepowania
biegtych w tych dziedzinach. Z racji na istotne znaczenie dla matzenstwa, impo-
tencja pozostaje w obszarze zainteresowan badawczych nauki prawa kanoniczne-
go.

Analizujac wyroki Sadu Metropolitalnego w Warszawie w aspekcie staty-
stycznym, nalezy na wstgpie zauwazy¢, ze w przypadku zawiazania sporu, wigk-
szo$¢ spraw nie ma charakteru jednorodnego. Innymi stowy oznacza to, ze spra-
wy byly prowadzone nie tylko z tytulu niemocy piciowej, lecz takze z innych
tytutéw. Warto takze zaznaczy¢, ze proporcjonalnie niewiele jest rozpatrywanych
spraw z tytutu niemocy plciowej w stosunku do spraw na przyktad z tytutu nie-
zdolnosci do podjgcia istotnych obowiazkéw matzenskich.

W Sadzie Metropolitalnym w Warszawie w interesujacym nas przedziale
czasowym, tzn. w latach 1994-1999, rozpatrzono tacznie 57 spraw z tytutu nie-
mocy plciowej. W niniejszej pracy zostanie oméwione jednak tylko 56 spraw,
gdyz dostep do orzeczenia o sygnaturze numer 17924 z 1994 roku jest niemozli-
wy.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze w Sadzie Metropolitalnym w War-
szawie w interesujacym nas przedziale czasowym, tj. w latach 1994-1999, wyda-
no 48 wyrokéw stwierdzajacych niewazno$¢ matzenstwa z tytutu impotencji.

Badajac wyrokowanie Trybunatu Warszawskiego, warto zaznaczy¢, ze po-
nensi wyrokéw zwykle zaczynali prezentacj¢ motywéw prawnych wyrokéw od
proby zdefiniowania impotencji piciowej. Zawsze powolywali si¢ na Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1983 roku, kanon 1084. Nastgpnie odrézniano impotencje
czynnosciowa od organicznej. I — jak zauwaza si¢ w wyroku z dnia 08 marca
1999 roku — funkcjonalna niemoc plciowa me¢zczyzny sprawia, ze sexualitas
appetitus w og6le nie istnieje lub jest wadliwa, co powoduje, ze dokonanie aktu
plciowego jest niemozliwe'®. W dalszej czeéci redaktorzy dziela niemoc ptciowa
na uprzednia i trwata. C. Wrotniak w wyroku z dnia 29 sierpnia 1994 roku zazna-

18 Por. Akta Sadu Metropolitarnego w Warszawie (dalej ASMW), 18939, coram (dalej c.) Wrotniak z dnia
08.03.1999, k. 3: ,,Czynno$ciowa impotencja mezczyzny sprawia, ze sexualitas appetitus w ogdle nie istnieje,
albo jest wadliwa, ze dokonanie stosunku seksualnego jest niemozliwe”.
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cza takze fakt, ze impotencja piciowa, aby stanowita przeszkodg, musi by¢ pew-
na, a w razie watpliwosci nie nalezy orzekaé o niewazno$ci matzenstwa'’.

W sentencji c. Wrotniak z dnia 27.11.1995 roku podkresla podstawe istnienia
przeszkody niemocy piciowej do zawarcia malzenstwa, czyli prawo naturalne.
Przytacza dalej takze tre$¢ kanonu 1084 § 1, ktéry to podkresla®.

W decyzji z dnia 12 grudnia 1994 roku c. Wrotniak, redaktor podkresla pod-
stawowe cele matzefistwa oraz zaznacza, iz poped plciowy odgrywa bardzo waz-
ng role w zyciu ludzkim, a zwiazek malzenski stanowi odpowiednia forme jego
zaspokojenia®'. W innym orzeczeniu c. Wrotniak z dnia 05 grudnia 1994 roku
stwierdza, ze niezdolno$¢ kontrahentéw do przekazania prawa do swojego ciata
jest przyczyna niewazno$ci umowy matzenskiej poniewaz wyklucza osiagnigcie
dobra matzenstwa®. Jak podkresla c. Wrotniak w wyroku z dnia 18.12.1995 roku
akt matzenski nie jest tylko aktem biologicznym, ale przede wszystkim aktem
osobowym, aktem pelnego wzajemnego oddania sig¢ i przyjecia. Dlatego mowi
sig, ze malzonkowie staja si¢ ,,jednym cialem™®,

W wielu wyrokach podkresla sig, iz od niemocy piciowej nalezy odréznié
nieptodno$¢. Z takim ujgciem spotykamy si¢ m.in. w sentencji c. Wrotniak z dnia
26.06.1995 roku. Stwierdzono w niej, ze nieptodno$¢ nie zabrania matzefstwa ani
jest przeszkoda matzenska. Dlatego tez osoby starsze, mimo iz sa nieptodne, mo-
g3 zawrze¢ zwiazek matzenski®*.

1% Por. ASMW, 17112, c. Wrotniak z dnia 29.08.1994, k. 3.

% Por. ASMW, 16911, c. Wrotniak z 27.11.1995, k. 3: ,,Podstawa istnienia przeszkody niemocy piciowej
do zawarcia matzenstwa, a tym samym tytutem jego niewaznosci jest prawo naturalne. Kwesti¢ niemocy pltcio-
wej Kodeks Prawa Kanonicznego unormowat prawnie w sposob nastgpujacy: «Niezdolno$¢ dokonania stosunku
malzenskiego uprzednia i trwala, czy to ze strony mgzczyzny czy Kobiety, czy to absolutna czy wzgledna, czyni
malZenstwo niewaznym z samej jego natury» (kan. 1094 § 1)”.

2l por. ASMW, 18056, Dekret (dalej Dec.) c. Wrotniak z dnia 12.12.1994, k. 3: ,Zasadniczymi celami
malzenstwa jest zrodzenie i wychowanie potomstwa, wzajemna pomoc matzonkéw wzgledem siebie i lekarstwo
na pozadliwo$¢. Poped gatunkowy odgrywa doniosta rol¢ w zyciu ludzkim, a malzenstwo stanowi wlasciwa
odpowiadajaca godnosci istoty rozumnej form¢ jego zaspokojenia. Przeto istotnym przedmiotem umowy mal-
zenskiej jest wzajemne przekazanie i przyjgcie przez matzonkéw prawa do swojego ciata”; por. takze ASMW,
16260, c. Wrotniak z dnia 25.07.1994, k. 2.

2 Por. ASMW, 16156, c. Wrotniak z dnia 05.12.1994, k. 5: ,,NiezdoInos¢ ktdrej$ ze stron kontrahujacych
do wypehienia celu matzenstwa, to jest w pierwszym rzgdzie do przekazania partnerowi swego ciata w rozu-
mieniu kan. 1057 § 2 KPK powoduje niewazno$¢ umowy matzenskiej, gdyz wyklucza osiagnigcie dobra stano-
wigcego istotna tre§¢ malzenskiego kontraktu. Stad tez kan. 1084 § 1 KPK postanawia, ze z prawa naturalnego
niewazne jest matzenstwo dwojga osob, jesli u ktérej$ z nich istniata w chwili jego zawarcia trwata niezdolno$¢
plciowa, czy to bezwzgledna, czy tez wzgledna, to jest zachodzaca jedynie w stosunku do osoby poslubione;.
Matzenstwo takie nie moze spetni¢ celu naznaczonego mu przez naturg, a wigc musi by¢ niewazne”.

* Por. ASMW, 17750, c. Wrotniak z dnia 18.12.1995, k. 2.

2 Por. ASMW, 21/WPR, c. Wrotniak z dnia 26.06.1995, k. 4: ,.Jak juz zaznaczono, od niemocy plciowej
nalezy odrézni¢ nieptodno$¢, czyli niezdolno$¢ do zaptodnienia u mgzczyzny lub do poczgcia u niewiasty, mimo
pelnego aktu matzenskiego. Nieptodno$¢ nie zabrania malZenstwa ani nie stanowi przeszkody matzenskiej,
chyba ze bylaby ztosliwie ukryta, aby sktoni¢ drugga osobg do wyrazenia zgody matzenskiej (por. kan. 1084 § 3
KPK). Stad tez osoby w podesztym wieku, mimo Ze sa nieptodne, moga wstgpowac w zwiazki matzenskie”.
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W decyzji c. Wrotniak z dnia 07.08.1995 roku podkresla, iz wszystkie przy-
padki impotencji ptciowej nalezy oprze¢ na §wiadectwach lekarskich®™. Gdy spe-
cjalista orzeknie, ze kontrahent nie cierpi na niemoc ptciowa, orzeka si¢ na ko-
rzy$¢ matzenstwa.

Nalezy jednocze$nie zauwazy¢, iz m.in. w wyroku c. Wrotniak z dnia
25.07.1994 roku zaznacza cechy, jakie musi mie¢ niemoc piciowa, aby stanowita
przeszkodg. Podkresla takze, ze podstawa istnienia przeszkody niezdolnosci do-
konania stosunku matzenskiego jest prawo naturalne. Stad tez Kosciét nie dys-
pensuje od przeszkody niemocy piciowej. Jak zaznacza, impotencja piciowa musi
by¢ nieuleczalna na drodze powszechnie dostgpnych $rodkéw™. Warto nadmie-
ni¢, ze — jak pisze H. Stawniak — prawo kanoniczne nie wyklucza ingerencji me-
dycznych przy impotencji fizycznej. Musi jednak uwzglednia¢ koscielne kryteria
oceny moralnej konkretnych czynéw i dziatan medycznych. Nie sa legalne te in-
gerencje medyczne, ktére stoja w sprzecznosci z chrzeécijanska moralnoscia. Dla-
tego tez uczeni zajmuja si¢ ukazaniem terapeutycznych dzialan medycznych
w aspekcie teologicznomoralnym, uwzgledniajac podstawowa zasade caloSciowo-
0sobowa oraz zwyczajno$é i nadzwyczajnosé srodkéw*.

W jednym z wyrokéw c. Wrotniak z dnia 03.04.1995 roku spotykamy si¢
z twierdzeniem, ze mgzczyzna lub kobieta sa dotknigci niemoca piciowa, gdy nie
sa zdolni z przyczyn organicznych lub funkcjonalnych do normalnego wspétzycia
z soba™. W kolejnym orzeczeniu c. Wrotniak z dnia 08.08.1994 roku, stwierdzo-
no, ze niezdolno$¢ czynnosciowa u me¢zczyzny moze wystgpowac jako piciowa
niewrazliwos¢, powodujaca catkowita obojetno$¢ wobec zony. Moze tez wystg-
powac jako nadwrazliwos$¢, komplikujaca normalne pozycie fizyczne. Impotencja

» Por. ASMW, 18367, Dec. c. Wrotniak z dnia 07.08.1995, k.4: ,,We wszystkich przypadkach niemocy
plciowej nalezy opiera¢ si¢ na §wiadectwach lekarskich. Gdyby wigc badanie przeds$lubne dostarczyto watpliwo-
$ci co do zdolnosci piciowej strony, duszpasterz zazada od niej odpowiedniego §wiadectwa od lekarza specjali-
sty. Gdy stwierdzi sig jej istnienie, wyklucza si¢ mozliwo$¢ dyspensy”.

% Por. ASMW, 16260, c. Wrotniak z dnia 25.07.1994, k. 4: , Niemoc plciowa musi by¢ najpierw uprzed-
nia, tzn. istniejaca juz przed zawarciem matzenstwa. Niemoc nastgpcza, czyli ta, ktéra pojawia si¢ po zawarciu
malzenstwa, nie stanowi przeszkody kanonicznej. Impotencja musi by¢ trwata, czyli w zasadzie nieuleczalna na
drodze powszechnie dostgpnych $rodkéw. Nie musi by¢ absolutna. Wystarczy gdy jest wzgledna, tzn. dany
mezczyzna choc jest zdolny do wspétzycia z innymi kobietami (lub kobieta jest zdolna do wspdtzycia z innymi
mezczyznami), to jednak nie jest zdolny w tym konkretnym przypadku do kobiety z ktéra zawiera malzenstwo
(lub kobieta w stosunku do mgzczyzny za ktérego wychodzi za maz). Niemoc plciowa moze wynika¢ z same;j
konstrukcji organicznej danej osoby lub tez ze stanu psychicznego, nerwicowego. W pierwszym przypadku
mamy do czynienia z impotencja organiczna, a w drugim z funkcjonalna, czynno$ciowa. Tak niemoc organiczna
jak réwniez czynnos$ciowa jest przeszkoda matzenska. Podstawq istnienia przeszkody niezdolnosci dokonania
stosunku matzenskiego jest prawo naturalne. Dlatego Koscidt nie dyspensuje od przeszkody niemocy piciowe;j”;
por. takze ASMW, 17235, c. Wrotniak z dnia 05.09.1994, k. 4.

7 Por. H. Stawniak, Ingerencje medyczne przy impotencji fizycznej i ich kanoniczna ocena, Tus Matrimo-
niale 6(2001), s. 45.

* Por. ASMW, c. Wrotniak z dnia 03.04.1995, k. 3.
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absolutna uniemozliwia kontakty seksualne z kazda kobieta, lub kazdym me¢zczy-
zna, za$ wzgledna z jedna kobieta lub mQZczyznafg.

Jak zostato napisane, sprawy nie maja charakteru jednorodnego. Innymi tytu-
fami, jakie wystgpuja w zawiazaniu sporu, w analizowanych wyrokach Trybunatu
Metropolitalnego w Warszawie sa: tytut niezdolnosci do podjgcia i wypetnienia
istotnych obowiazkéw matzenskich z przyczyn natury psychicznej (kanon 1095
§ 3 KPK)™, pozorna zgoda (kanony 1101 oraz 1057 KPK)', wykluczenie potom-
stwa (kanony 1055, 1096 oraz 1101 § 2 KPK)** oraz wykluczenie jednosci lub
nierozerwalnosci matzefistwa (kanony 1056 i 1101 § 2 KPK)*. Na podstawie
przeprowadzonych badan mozna zauwazy¢, ze niemoc plciowa laczy si¢ takze
z faktem niedopetnienia matzenistwa (kanon 1061 KPK)™.

Wielokrotnie w orzeczeniach wyrokéw mozemy znalez¢ klauzulg. Niektore
z 0s6b, po ktérych stronie udowodniona zostata niemoc piciowa, nie moga za-
wrze¢ sakramentalnego zwiazku matzenskiego bez zgody Ordynariusza miejsca,
po uprzednim przedstawieniu aktualnej opinii bieglego sadowego lekarza psy-
chiatry i seksuologa, zgodnie z przepisami kanonéw 1077 oraz 1684 § 1 Kodeksu
Prawa Kanonicznego35.

® Por. ASMW, 16261, c. Wrotniak z dnia 08.08.1994, k. 2: , Niezdolnosé funkcjonalna u mgzczyzny moze
wystgpowa¢ w postaci niewrazliwo$ci piciowej, ktéra powoduje catkowita obojgtno§¢ wobec zony, czgsciej
natomiast wystgpuje jako nadwrazliwo$¢, uniemozliwiajaca réwniez normalne pozycie fizyczne. Niemoc picio-
wa absolutna uniemozliwia akty ptciowe z kazda kobieta, lub kazdym megzczyzna; natomiast niemoc wzgledna
z jedna lub niektérymi kobietami lub mgzczyznami”.

3 Por. ASMW, 16156, c. Wrotniak z dnia 05.12.1994, k. 1-11; ASMW, 16013, c. Wrotniak z dnia
30.05.1994, k. 1- 6; ASMW, 16260, c. Wrotniak z dnia 25.07.1994, k. 1-9; ASMW, 17112, c. Wrotniak z dnia
29.08.1994, k. 1-9; ASMW, 17188, c. Wrotniak z dnia 14.11.1994, k. 1-10; ASMW, 18290, Dec. c. Ko$nik
z dnia 24.04.1995, k. 1-7; ASMW, 17766, c. Wrotniak z dnia 24.06.1996, k. 1-9; ASMW, 153 W-PR, ¢ Wrot-
niak z dnia 24.06.1996, k. 1-11; ASMW, 18657, c. Wrotniak z dnia 26.05.1997, k. 1-8; ASMW, 19449, Dec.
¢. Wrotniak z dnia 01.12.1997, k. 1-5; ASMW, 19452, Dec. c. Wrotniak z dnia 13.10.1997, k. 1-5.

31 Por. ASMW, 16065, c. Wrotniak z dnia 13.06.1994, k. 1-6; ASMW, 98/WPR, c. Wrotniak z dnia
13.01.1997, k. 1-8.

32 Por. ASMW, 18243, c. Wrotniak z dnia 21.10.1996, k. 1-9; ASMW, 98/WPR, c. Wrotniak z dnia
13.01.1997, k. 1-8.

 Por. ASMW, 98/WPR, c. Wrotniak z dnia 13.01.1997, k. 1-8.

3 Por. ASMW, 20055, Dec. ¢. Wrotniak z dnia 06.09.1999, k. 1-4; ASMW, 17112, c. Wrotniak z dnia
29.08.1994, k. 1-9; ASMW, 18954, c. Wrotniak z dnia 25.10.1999, k. 1-6; ASMW, 21/WPR, c. Wrotniak z dnia
26.06.1995, k. 1-10; ASMW, 18657, c. Wrotniak z dnia 26.05.1997, k. 1-8; ASMW, 18939, c. Wrotniak z dnia
08.03.1999, k. 1-7; ASMW, 18718, c. Wrotniak z dnia 25.10.1999, k. 1-6; ASMW, 71 W-PR, c. Wrotniak z dnia
07.04.1997, k. 1-8; ASMW, 16911, c. Wrotniak z dnia 27.11.1995, k. 1-8; ASMW, 18243, c¢. Wrotniak z dnia
21.10.1996, k. 1-9; ASMW, 17745, c. Wrotniak z dnia 18.12.1995, k. 1-8; ASMW, 17750, c. Wrotniak z dnia
18.12.1995, k. 1-11; ASMW, 39/ WPR, c. Wrotniak z dnia 11.12.1995, k. 1-7.

35 Por. ASMW, 16767, c. Kosnik z dnia 07.03.1994, k. 1-8; ASMW, 18056, Dec. c. Wrotniak z dnia
12.12.1994, k. 1-6; ASMW, 18290, Dec. c. Ko$nik z dnia 24.04.1995, k. 1-7; ASMW, 16684, c. Wrotniak z dnia
03.04.1995, k. 1-7; ASMW, 17276, Dec. c. Kosénik z dnia 10.04.1995, k. 1-8; ASMW, 18097, Dec. c. Wrotniak
z dnia 27.02.1995, k. 1-8; ASMW, 18367, Dec. c. Wrotniak z dnia 07.08.1995, k. 1-8; ASMW, 18613, Dec.
c. Wrotniak z dnia 18.12.1995, k. 1-5; ASMW, 18913, Dec. c. Wrotniak z dnia 04.11.1996, k. 1-5; ASMW,
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Badajac sentencje Trybunatu Warszawskiego nalezy zaznaczy¢, iz zdecydo-
wanie najwigcej orzeczen w poddawanym analizie okresie jest z tytulu impotencji
na podtozu psychoseksualnym.

W wyroku c. Wrotniak z dnia 08.03.1999 roku, na podstawie orzeczenia bie-
glego sadowego redaguje, ze przyczyna niedopetnienia malzefistwa byta wzgled-
na niemoc plciowa powoda oraz pozwanej*. Z kolei w jednym z wyrokéw
c. Wrotniak z dnia 27.02.1995 zauwaza ze diagnoza lekarska moze pogtebié blo-
kadeg psychiczna co do podjecia wspotzycia. Seksuolog zalecit chirurgiczng deflo-
racjg, myslac ze jest to przeszkoda natury funkcjonalnej. Mimo przeprowadzone-
go zabiegu defloracji, utrzymata si¢ niezdolno$¢ odbycia stosunku seksualnego®’.
W dalszej czgsdci orzeczenia czytamy, ze biegly stwierdzit, iz kobieta reagowata
odruchami obronnymi przy prébie podjecia stosunku pochwowego™.

Impotencja funkcjonalna, jak redaguje w wyroku c. Ko$nik z dnia 07.03.1994
roku, polega na zaburzeniach w czynnosciach narzadéw ptciowych®. W ocenie
materiatu dowodowego — uzasadnieniu orzeczenia c. Wrotniak z dnia 11.08.1997
roku, mozemy znalez¢ najbardziej obrazowy przypadek funkcjonalnej i trwalej
niemocy plciowej. Otéz biegly orzekl, ze wadliwa budowa cztonka pozwanego
(haczykowaty w chwili erekcji), ktéra powodowata niezdolnos¢ do wspdlzycia
seksualnego, moze zosta¢ usunigta jedynie operacyjnie. Nie ma gwarancji jednak
pomys$lnego wyniku takiego zabiegu. Nieudana operacja moze spowodowac zanik
czucia, co bedzie powodem niekontrolowanego moczenia sig™.

18928, Dec. c. Wrotniak z dnia 25.11.1996, k. 1-5; ASMW, 18312, c. Wrotniak z dnia 11.08.1997, k. 1-6;
ASMW, 19149, Dec. c. Wrotniak z dnia 08.05.1997, k. 1-6; ASMW, 19282, Dec. c. Wrotniak z dnia 13.10.1997,
k. 1-5; ASMW, 19452, Dec. c¢. Wrotniak z dnia 13.10.1997, k. 1-5; ASMW, 19449, Dec. c. Wrotniak z dnia
01.12.1997, k. 1-5; ASMW, 19747, Dec. c. Wrotniak z dnia 10.08.1998, k. 1-6; ASMW, 19825, Dec. c. Wrot-
niak z dnia 10.08.1998, k. 1-5; ASMW, 19741, Dec. c. Wrotniak z dnia 07.09.1998, k. 1-4; ASMW, 20055, Dec.
¢. Wrotniak z dnia 06.09.1999, k. 1-4; ASMW, 20246, Dec. c. Wrotniak z dnia 25.10.1999, k. 1-4.

3 Por. ASMW, 18939, c. Wrotniak z dnia 08.03.1999, k. 6: ,Biegty sadowy lekarz seksuolog stwierdzit,
ze matzenstwo stron nie zostalo dopetnione — przyczyna byta niemoc ptciowa powoda, ktéra zbiegta si¢ z bra-
kiem zainteresowania seksualnego pozwanej. Impotencja stron byla uprzednia i wzglgdna, aktualnie strony
prowadza pozycie seksualne z innymi partnerami”.

37 Por. ASMW, 18097, Dec. c¢. Wrotniak z dnia 27.02.1995, k. 5: ,,Po uplywie roku — wobec niemoznos$ci
dokonania stosunku seksualnego mimo usilnych préb i stosowania si¢ do zalecen lekarza — seksuolog zalecit
chirurgiczng defloracjg, upatrujac przeszkodg natury anatomicznej. Diagnoza lekarska okazata si¢ biedna. Po
przeprowadzeniu defloracji chirurgicznej w szpitalu sytuacja nie ulegta zmianie i utrzymata si¢ niezdolnos¢ do
odbycia stosunku ptciowego. U pozwanej nastapita jakas blokada psychiczna wzgledem osoby powoda. W miarg
uplywu czasu coraz bardziej narastata u pozwanej blokada psychiczna co do podjgcia wspétzycia piciowego
z powodem”.

3 Por. tamze, k. 6: ,Lekarz specjalista psychiatra-seksuolog stwierdzit, iz przyczyna spetnienia warunku
malzenstwa waznie zawartego lecz nie dopetnionego (matrimonium ratum sed non consumatum) tkwi po stronie
zony badanego, reagujacej odruchami obronnymi przy prébie podjgcia stosunku pochwowego (vaginismus ante
coitum)”.

¥ Por. ASMW, 16767, c. Kosnik z dnia 07.03.1994, k. 3.

40 por. ASMW, 18312, c¢. Wrotniak z dnia 11.08.1997, k. 4: ,»(...) byly préby dopetnienia malzenstwa, ale
bez efektu z powodu wadliwej budowy cztonka u pozwanego (haczykowaty w chwili erekcji). Lekarz specjalista
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Analizujac wyroki Trybunatu Metropolitalnego w Warszawie, zauwazy¢
mozna takze duza ilo$¢ decyzji stwierdzajacych niewazno§¢ matzenstwa z tytulu
niemocy pitciowej uprzedniej, wzglednej i funkcjonalnej jednoczesnie. W orze-
czeniu c. Wrotniak z dnia 24.06.1996 roku stwierdzono niezdolno$¢ powddki do
dokonania stosunku matzenskiego na podtozu niezdolnos$ci podjecia i wypetnie-
nia istotnych obowigzkéw malzenskich. Oznacza to, ze u podstaw niedopetnienia
matzenstwa byly zaburzenia osobowosci kobiety"'. Z kolei, w decyzji c. Wrotniak
z dnia 18.12.1995 roku, impotencja funkcjonalna wynika ze stanu nerwicowego
u pozwanego ™.

Z podobnym przypadkiem spotykamy si¢ w wyroku c. Wrotniak z dnia
07.08.1995 roku. Biegli powotani do tej sprawy orzekli, ze matzenstwa nie dopet-
niono z powodéw funkcjonalnych zaburzen seksualnych, ktérych powodem byta
nadpobudliwo$¢ nerwowa powoda. Kazde kolejne niepowodzenie powodowato
dodatkowy stres. Zachowanie pozwanej z kolei, $wiadczace o jej sklonnosciach
lesbijskich, zostato okreslone jako forma dewiacji*’.

Wyrokéw stwierdzajacych wazno$¢ matzenstwa jest zdecydowanie mniej niz
tych orzekajacych niewazno$¢ umowy matzenskiej. W Trybunale Metropolital-
nym w Warszawie w latach 1994-1999 wydano 8 sentenc;ji.

W sentencji c¢. Wrotniak z dnia 05.09.1994 roku czytamy, ze nie zostala
udowodniona niemoc piciowa ze strony powoda, gdyz pozwana nie jest osobg na
tyle wiarygodna dla Sadu, aby mozna bylo jej da¢ wiarg, Zze nie doszto do pozycia
seksualnego. Malzenstwo to zostato ogloszone za niewazne z tytulu niezdolnosci
podjecia i wypelnienia istotnych obowiazkéw matzenskich z przyczyn natury

stwierdzil, Zze jest konieczna operacja, ale nie gwarantuje pomyslnego wyniku. W wyniku nieudanej operacji
moze dojs¢ do zaniku czucia, co spowoduje niekontrolowane moczenie si¢. Dlatego pozwany nie zgodzit si¢ na
operacjg”.

41 Por. ASMW, 153 W-PR, c. Wrotniak z dnia 24.06.1996, k. 9-10: ,,Biegty sadowy lekarz psychiatra
stwierdza, Ze u podstaw niedopelnienia tego malzenstwa lezaty zaburzenia osobowosci powddki charakteryzuja-
ce si¢ cechami jej wyraznej niedojrzatosci emocjonalnej i psychospotecznej. To skutkowato u niej funkcjonalna,
wzgledna impotencja wzgledem pozwanego”.

2 Por. ASMW, 17745, c. Wrotniak z dnia 18.12.1995, k. 6: ,,Przyczyng impotencji, zdaniem bieglego byt
urazowy pierwszy stosunek pilciowy z inng osoba, a nastgpnie liczne stresy zwiazane z utratg pracy. Biegly
w konkluzji stwierdza u pozwanego w chwili zawierania matzenstwa niezdolnos¢ dokonania stosunku malzen-
skiego funkcjonalng czyli czynno$ciowa wynikajaca ze stanu nerwicowego z hypostenia seksualna, uprzednia
trwalq i przynajmniej wzgledna”.

3 Por. ASMW, 18367, Dec. c¢. Wrotniak z dnia 07.08.1995, k. 5-6: , Malzenstwo stron nie zostato dopet-
nione prawdopodobnie z nast¢pujacych przyczyn: czynnosciowych zaburzen seksualnych (ktopoty z erekcja)
spowodowanych wzmozona pobudliwo$cia nerwowa megzczyzny — powoda. Kazde niepowodzenie nasilato
z pewnoscig u powoda stres, co z kolei powodowato powstawanie biednego kota, ktére mogto by¢ przerwane
jedynie przez podjgcie leczenia; (...); postawa pozwanej mogaca §wiadczy¢ o jej sktonno$ciach lesbijskich.
Mozna w postgpowaniu pozwanej z cala pewnoscia dopatrze¢ si¢ cech wskazujacych na lesbijskie zachowania.
Kontakty z przyjaciétka dawaty pozwanej to czego nie otrzymywala od swego partnera zar6wno w okresie
narzeczenskim, jak i w krétkim okresie wspdlnego zamieszkiwania”.
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psychicznej (kanon 1095 § 3 KPK) ze strony powoda oraz pozwanej*. Z podob-
nym wyrokiem spotykamy si¢ w orzeczeniu c. Wrotniak z dnia 05.09.1994 roku,
malzenstwo zostato uznane za niewazne takze z kanonu 1095 § 3 ze strony mgz-
czyzny. Jak zostato zredagowane, z zeznan powddki i pozwanego oraz dokumen-
tacji lekarskiej mozna wnioskowaé o impotencji funkcjonalnej wzglednej u po-
zwanego. Trudno okreslié, czy byta ona uprzednia i trwata®. Do tego watku na-
wigzano takze w sentencji c. Wrotniak z dnia 03.11.1997 roku. Matzenstwo zosta-
1o uznane za niewazne z tytutlu niezdolno$ci podjecia i wypetnienia istotnych
obowiazkéw matzenskich po obu stronach. Tytutu niezdolno$ci dokonania sto-
sunku matzenskiego po stronie pozwanej nie udowodniono*.

Z kolei w orzeczeniu c. Wrotniak z dnia 09.01.1995 roku matzenstwo zostato
uznane za wazne i nadal obowiazujace. Odrzucono w ten sposéb tytuty z kano-
néw 1084 (ze strony niewiasty) 1 1095 § 3 KPK ze strony kobiety oraz m¢zczy-
zny*’. Podobnie w wyroku c. Ko$nik z dnia 22.08.1997 roku, malzeastwo uznano
za Xgaine. Nie udowodniono ani pozornej zgody ani impotencji po stronie niewia-
sty .

Wszystkie 3 wyroki z 1999 roku zapadlty z tytutu niezdolnosci do podjgcia
1 wypetnienia istotnych obowiazkéw matzefiskich (kanon 1095 § 3 KPK). W sen-
tencji c. Wrotniak z dnia 22.11.1999 roku biegly nie znajduje wystarczajacego
potwierdzenia dla tytulu niezdolno$ci dokonania stosunku matzenskiego po stro-
nie pozwanego. Mezczyzna przed §lubem cierpial na stulejke, jednak byta to nie-
zdolno$¢ czasowa, mozliwa do usunigcia. Malzenstwo nie zostato dopetnione,
gdyz pozwany zwlekal z usunigciem tej przeszkody, a powddka nie miata cier-
pliwosci na czekanie®.

Spraw prowadzonych w Trybunale Warszawskim, w por6éwnaniu z innymi
tytutami, nie ma wiele. Powodowane to jest tym, ze sprawy o podobnym charak-
terze prowadzone sa z tytulu psychoseksualnej niezdolnosci do podjecia obo-
wiazkow matzenskich w dziedzinie wspétzycia seksualnego lub tez prowadzony
jest proces o dyspensg¢ od malzenstwa niedopetnionego. Wigkszos¢ decyzji
w procesie 0 niewazno$¢ matzefnstwa z tytutu niemocy plciowej to orzeczenia za
niewaznoscia zaskarzanego z tego tytutu matzenstwa.

Redaktorzy wyrokéw w swych argumentacjach podkreslali, iz niemoc picio-
wa powoduje niewazno$¢ malzenstwa z prawa naturalnego, dlatego tez Kos$ciét
nie dyspensuje od tej przeszkody. W przypadku jakichkolwiek watpliwosci — za-
znaczali zawsze w wyrokach — nalezy rozstrzyga¢ na korzy$¢ malzenstwa.

4 Por. ASMW, 358/90, c. Wrotniak z dnia 05.09.1994, k. 11-13.
4 Por. ASMW, 17235, c. Wrotniak z dnia 05.09.1994, k. 9.

4 Por. ASMW, 106 W-PR, c. Wrotniak z dnia 03.11.1997, k. 9.
47 Por. ASMW, 17406, c. Wrotniak z dnia 09.01.1995, k. 9-10.
48 Por. ASMW, 18201, c. Ko$nik z dnia 22.08.1997, k. 7.

4 Por. ASMW, 19722, c. Wrotniak z dnia 22.11.1999, k. 8.
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SEXUAL DYSFUNCTION AS A BASIS FOR MARRIAGE ANNULMENT
IN DECREES OF THE METROPOLITAN TRIBUNAL IN WARSAW
DURING THE YEARS 1994-1999

Summary

The article deals with the issue of impotence as the reason of declaring the marriage invalid in
the sentences of the Metropolitan Court in Warsaw. The time scope was limited to a five-year pe-
riod, i.e. from 1994 to 1999.

It would be impossible to take up this topic without outlining the medical side of the impo-
tence. Therefore, the problem of impotence was presented from the medical side first. In the further
part it will be shown how the impotence looked in the history of the study of Canon Low and in the
Church Legislation. Next, the article presents detailed characteristics and analysis of the sentences
of the Metropolitan Court in Warsaw adjudicating in cases concerning impotence. The article is
mainly based on the sentences adjudicated by the Metropolitan Tribunal in Warsaw. Additionally,
medical and canon literature was used in this study.

From the conducted research exploration appears that 56 sentences concerning impotence were
adjudicated by Metropolitan Court in Warsaw from 1994 to 1999. In their arguments, ponens em-
phasized that impotence causes invalidity of marriage based on natural low, therefore Church does
not dispense with this obstacle. They have always stressed in the sentences that in case of any doubt,
it shall be adjudicated in support of marriage.

Nota o Autorze: MGR AGNIESZKA BUGAJ, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego,
pola zainteresowan intelektualnych: problematyka kanonicznego prawa matzenskiego oraz prawa
matzenskiego w Polsce i na $wiecie.

Stowa Kkluczowe: niemoc plciowa, przeszkody, wyroki Trybunatu Metropolitalnego
w Warszawie, kanoniczne prawo malzenskie
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PROBLEMATYKA MIGRACJI LUDNOSCI
W SWIETLE ZASAD I NIEKTORYCH DZIAEAN STOLICY APOSTOLSKIEJ

1. ZJAWISKO MIGRACIJI

Nasilajace si¢ zjawisko migracji zwiazane jest z przemianami ekonomiczny-
mi (zwlaszcza globalizacja), kulturowymi, obyczajowymi, ale takze — z poszerza-
jacymi si¢ obszarami biedy, konfliktéw mig¢dzynarodowych i etnicznych. Jak za-
uwazyt Jan Pawet II ,,wspéiczesny cztowiek tak czgsto zmienia miejsce pobytu,
ze zjawisko to stato si¢ prawie codziennym do$wiadczeniem zycia i kultury”".

Masowe migracje ludnosci we wspdtczesnym §wiecie to zatem zjawisko cha-
rakteryzujace zachodzace przemiany i majace znaczacy wplyw na zycie osob
1 catych narodéw. Aktualnie liczba migrantéw migdzynarodowych jest szacowana
na okoto 200 milionéw os6b. Jest to liczba dwukrotnie wyzsza niz w roku 1960,
chociaz migranci stanowia wciaz 3% ogdlnej liczby ludnosci $wiata. Wobec tej
rzeczywistosci wspdlnota ludzka, panstwa i Koscioly winny stawia¢ czoto sytu-
acjom, z ktérymi wiaza si¢ niekiedy tragedie poruszajace sumienia. Réwniez Sto-
lica Apostolska byta i jest aktywna na polu troski ,,0 ludzi w drodze”, jak zwykto
si¢ okresla¢ te osoby migrujace w jezyku biblijnym i koScielnym. Istnienie spe-
cjalnej Rady Papieskiej i liczne dokumenty wydawane pod jej auspicjami, inspi-
rujace do skuteczniejszego duszpasterstwa i lepszych rozwiazan prawnych w skali
globalnej, sa widomymi znakami wspéluczestniczenia Kos$ciota katolickiego
w trosce $wiata. Generalnie Koscidt traktuje zjawisko migracji jako zjawisko
wpisane w bytowanie ludzkie i zwigzane z szukaniem coraz lepszych warunkéw
zycia. Tym samym, prawo do migracji uwaza Kosciét za jedno z naturalnych
praw cztowieka. ,,LLudzie w drodze” to réwniez czg¢sto wierni wspolnoty kosciel-
nej majacy prawa i obowiazki, a takze przedmiot troski duszpasterskiej. Migranci
sa nie tylko trudnym zadaniem i wyzwaniem dla spoteczno$ci migdzynarodowe;j

! Jan Pawet II, List do Rodzin ,, Gratissimam sane” (2 lutego1994), L’ Osservatore Romano — wydanie pol-
skie (1994)3, s. 39.
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1 Stolicy Apostolskiej. Migranci to nie tylko problem — zauwazyl abp Agostino
Marchetto, sekretarz Papieskiej Rady Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych —
ale i dar dla naszych spoleczenstw. Pomagaja bowiem oni w pracy, pobudzaja do
wigkszego otwarcia umystu, ekonomii i polityki oraz szukania nowych wzorcéw.
Wszyscy za$ migranci, niezaleznie od tego, jaki maja status, winni si¢ cieszy¢
prawami cztowieka’.

Z dotychczasowych dywagacji wynika jednoznacznie, ze powyzsza proble-
matyka jest bardzo wazna i aktualna oraz ma znaczenie nie tylko teoretyczne, ale
i praktyczne. Napigcia, ktére rodzi zjawisko migracji ludnosci w $wiecie kaze
najpierw pyta¢ o prawo do migracji i jego tre$¢ (w kontekscie emigracji i imigra-
cji), oraz czy mozna je ogranicza¢ w imi¢ dobra wspdlnego? (2) Dalej przyjrzymy
si¢ zadaniom Papieskiej Rady (3) i duszpasterstwu (4) wynikajacemu z wytycz-
nych Stolicy Apostolskiej, by wreszcie zaakcentowac palace problemy zwigzane
z migracja (5). W tej kolejnosci beda przyblizane poszczegdlne zagadnienia.

2. PRAWO CZLOWIEKA DO MIGRACJI? [T]. PRAWO DO EMIGRACJI I DO IMI-
GRACI?]

Artykut 13 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (PDPC) z 1948 roku
gwarantuje: 1) ,,Kazdy cztowiek ma prawo swobodnego poruszania si¢ i wyboru
miejsca zamieszkania w granicach kazdego panstwa” oraz 2) ,,Kazdy cztowiek
ma prawo opusci¢ jakikolwiek kraj, wlaczajac w to swéj wilasny, i powrdci¢ do
swego kraju”. W kolejnym za$§ artykule PDPC deklaruje prawo cztowieka do
ubiegania si¢ o azyl i méwi o jego ograniczeniu’. W tym dokumencie nic nie
méwi sie¢ o imigracji, méwi si¢ natomiast o emigracji. Tymczasem stowo migra-
cja* (przesiedlanie sig) zawiera w sobie tre$é¢ stowa emigracja (opuszczanie dane-
go kraju) i tres¢ stowa imigracja (osiedlanie si¢ w nowym kraju)’.

2 Abp Marchetto o potrzebie taczenia rodzin migrantéw, <http:/www.opoka.org.pl/ aktualno-

Sci/news.php?s=opoka&id=26745>, (data dostgpu: 8.11.2008).

* Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 14: 1., Kazdy cztowiek ma prawo ubiega¢ si¢ o azyl i ko-
rzysta¢ z niego w innym kraju w razie przesladowania. 2. Nie mozna powotywac si¢ na to prawo w przypadku
Scigania wszczgtego rzeczywiscie z powodu popelnienia przestgpstwa pospolitego lub czynu sprzecznego
z celami i zasadami Organizacji Narodéw Zjednoczonych”. Por. H. Skorowski, Moja Europa?, Warszawa 2005,
s. 217-230; tenze, Problematyka praw cztowieka, Warszawa 2005, s.180-182; F.J. Mazurek, Prawa cztowieka
w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1991, s.156-171.

* Migracja (ang. migration) — przemieszczenie terytorialne zwigzane ze wzglednie trwalq zmiana miejsca
zamieszkania; jest elementem mobilnosci przestrzennej. Por. M. Okoélski, Migracja, w: Wielka Encyklopedia
PWN, Warszawa 2002.

’ Imigracja (ang. immigration) — przybycie do kraju w celu osiedlenia si¢ lub dtugotrwatego pobytu. Nie
kazdy cudzoziemiec jest imigrantem (np. dziecko imigrantéw urodzone w kraju docelowym imigrantéw nie
posiadajace obywatelstwa tego kraju jest cudzoziemcem, ale nie jest imigrantem, poniewaz nie przybyto z inne-
go kraju). Nie kazdy imigrant jest cudzoziemcem (np. po uzyskaniu obywatelstwa kraju docelowego, a wigc po
naturalizacji, imigrant przestaje by¢ cudzoziemcem). W niektérych krajach (np. USA czy Australii) za imigranta



PROBLEMATYKA MIGRACJI LUDNOSCI 145

Prawo do migracji, wyrazone przez to sformulowanie PDPC, jest
w rzeczywisto$ci prawem do emigracji, co prowadzi do zautku bez wyjscia. Oj-
ciec Swiety w Oredziu z 1996 roku poswicconym catkowicie problemowi mi-
grantéw nieregularnych zapytuje si¢ ,,jaka jest wartos¢ prawa do emigracji bez
odpowiednika prawa imigracji”. Dla Kosciota oba te prawa sa czynnikami tego
samego prawa naturalnego cztowieka do migracji. Albo sa obydwa albo nie ma
zadnego. Prawo do imigracji, jako czynnik istoty prawa emigracji, opiera si¢ —
wedlug tego przedstawienia na dobru wspdlny albo, jak to jest sformutowane na
Soborze Watykanskim II, na powszechnym dobru wspélnym (GS9)°, ktére prze-
wyzsza dobro grupy. Warto$¢ jednostki nie wyczerpuje si¢ w jakim$ zwiazku
politycznym, do ktérego on nalezy (obywatel — rzecz publiczna), cztowiek nalezy
do wspdlnoty powszechnej, ktéra przewyzsza wspdlnoty ograniczone, jakie ist-
nieja na réznych poziomach. Cztowiek jest zawsze uwazany za czlonka rodziny
ludzkiej i obywatela powszechnej wspSlnoty wszystkich ludzi’.

Prawo do swobodnego poruszania si¢ i wyboru miejsca zamieszkania uwaza
wigc Koscidt za jedno z naturalnych praw czlowieka i w opozycji do uregulowan
PDPC i innych dokumentéw®, podnosi stanowczo kwestig, aby prawo to byto
dwustronne, zaréwno jako prawo do emigracji, jak i imigracji, tj. aby to drugie
nie bylo przedmiotem jakichkolwiek reglamentacji czy ograniczen stosowanych
przez prawo migdzynarodowe czy krajowe z powotywaniem si¢ na dobro wspdl-
ne lub racje stanu narodéw przyjmujacych imigrantéw’. Wydaje sig, ze bardzo
trafna w podsumowaniu rozwazanego problemu jest konstatacja poczyniona przez
de Paolisa: ,,Te limity potwierdzaja, ze konkretna aplikacja prawa do emigracji
wchodzi w sklad pojgcia wspdlnego dobra uniwersalnego, ktére obejmuje calg
rodzing narodéw poza jakimikolwiek interesami szczegdlnymi. Stad tez koniecz-
no$¢ reglamentacji tego prawa, aby jego bezdyskryminacyjna aplikacja nie przy-
niosta szkéd i krzywd dla wspdlnego dobra narodom, do ktérych udaje si¢ emi-

uwaza si¢ ich mieszkanca urodzonego za granica. Por. M. Okolski, Imigracja, w: Wielka Encyklopedia PWN,
Warszawa 2002.

® Takze to okreslenie wystepuje wczesniej, wyartykulowane zostato przez papieza Jana XXIII, Encyklika
»Pacem in terris” (11 kwietnia 1963), nr 30, 33.

" Katechizm KoSciota Katolickiego tak okre§la powinnosci wobec migrantéw: ,.,Narody bogate sa obowia-
zane przyjmowac, o ile to mozliwe obcokrajowcow poszukujacych bezpieczenstwa i srodkéw do zycia, ktérych
nie moga znalez¢ w kraju rodzinnym. Wtadze publiczne powinny czuwaé nad poszanowaniem prawa naturalne-
g0, powierzajacego przybysza opiece tych, ktérzy go przyjmuja.

Wiadze polityczne z uwagi na dobro wspdlne, za ktére ponosza odpowiedzialno§¢ moga podda¢ prawo do
emigracji réznym warunkom prawnym, zwlaszcza poszanowaniu obowigzkéw migrantéw wzgledem kraju
przyjmujacego. Imigrant obowigzany jest z wdzigcznoscia szanowa¢ dziedzictwo materialne i duchowe kraju
przyjmujacego, by¢ postusznym jego prawom i wnosi¢ swéj wkiad w jego wydatki” (nr 2241). Por. L. De Paolis,
Perspektywy duszpasterstwa wsrod emigrantow u progu nowego tysiqclecia, Glos seminarium zagranicznego
2(2002), s. 17.

8 Por. Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, art. 45.

® Por. P. Kolasa, Ochrona praw uchodécéw w Unii Europejskiej w swietle wytycznych Stolicy Apostolskiej,
Warszawa 2007, BUKSW (mps), s. 120-121.
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grant; analogicznie powinno si¢ méwi¢ o utylizacji prawa tych spoteczenstw dla
dobra wspdlnego calej ludzkosci. W oredziu na Migdzynarodowy Dzien Emigran-
ta 2001, Ojciec Swigty tak poucza: ‘Kosciét uznaje prawo do emigracji kazdego
cztowieka w podwéjnym pojeciu:, mozliwosci wyjscia z wlasnego kraju i mozli-
wosci wejscia do drugiego w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia. Zapewne,
do stosowania tego prawa potrzebne sa nowe reguly, poniewaz jego Slepa aplika-
cja przyniostaby szkodg uprzedzeniowa dla wspdlnego dobra spoteczenstwa, kto-
re go przyjmuje. Wobec splotu wielu intereséw obok praw poszczegdlnych
panstw, potrzebne sa normy migdzynarodowe zdolne do regulowania praw kaz-
dego cztowieka dla unikniecia jednostronno$ci decyzji na szkodg stabszych’.
Witadze publiczne, ktére okre$laja i ustalaja te ograniczenia musza réwniez mieé
zawsze na uwadze, ze wspdlne dobro musi pozostawa¢ podporzadkowane dobru
indywidualnemu i dlatego takie ograniczenie nie moze by¢ nigdy nalozone sa-
mowolnie bez konfrontacji z potrzebami innych”'’.

3. POWOLANIE 1 ZADANIA PAPIESKIE] RADY DS. DUSZPASTERSTWA MI-
GRANTOW I PODROZNYCH

Wiréd organdéw dziatajacych w imieniu i na rzecz Stolicy Apostolskiej nale-
zy wymieni¢ Papieskie Rady. Jest ich dwanascie, a jedna z nich jest interesujaca
nas Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych. Jej historia roz-
poczyna si¢ powotaniem przez papieza Pawla VI motu proprio Apostolicae Cari-
tatis (19.03.1970) komisji pod nazwa: Pontificia Commissione de Spirituali Mi-
gratorum atque lItinerantium Cura. Byla ona podlegta Kongregacji ds. Biskupow
i miala si¢ zajmowaé zglebianiem problematyki i jej aplikacja duszpasterska
w stosunku do ,,ludzi w drodze”, tj. emigrantéw, uchodzcéw, uciekinieréw, ludzi
morza, ludzi pracujacych na lotniskach i latajacych, ludzi przemieszczajacych sie¢
ze wzgledu na prace lub studia''. Konstytucja Apostolska Jana Pawta II Pastor
Bonus (1988), reformujac kuri¢ rzymska, podnosi rangg tego organu, tj. z komisji
na rade papieska i zmienia jej nazwe, pozostawiajac ja wciaz jako wazny organ
troski o osoby, ktére ze wzgledu na przemieszczanie si¢ sa pozbawione zwyczaj-
nej opieki pasterskiej. Zgodnie z wymieniong konstytucja, Papieska Rada ds.
Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych jest instrumentem w reku papieza
1 obejmuje troska KoSciota potrzeby tych, ktérych zmuszono do opuszczenia zie-
mi ojczystej albo zostali catkowicie pozbawieni ojczyzny, a takze studiuje
wszystkie zwiazane z tym problemy'.

10 Por. L. De Paolis, dz. cyt., s. 18.

' Por. Pontificio Consiglio della Pastorale per i Migranti e gli Itineranti, Nota storica, <http://www.vati-
can.va/roman_curia/pontifical_coumcils/migrant>, (data dostgpu: 3.11.2008); por. takze Komentarz do Kodeksu
prawa kanonicznego, red. J. Krukowski, t.II/1, Pallottinum 2005, s.201.

12 Por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska ,, Pastor Bonus”, O kurii rzymskiej (28 czerwca 1988), art.
149, w: Ustrdj Hierarchiczny Kosciota. Wybor zZrodet, red. i oprac. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Wydawnictwo
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Rada w mysl art. 150 przywotanego dokumentu — $wiadczy pomoc
w zakresie organizowania w KoS$ciotach partykularnych skutecznego i wlasnego
duszpasterstwa, rowniez przez tworzenie w razie potrzeby odpowiednich struktur
duszpasterskich, dla uciekinierdw, wygnancéw, migrantéw, koczownikéw
1 cyrkowcow. Rada troszczy si¢ ponadto o ludzi morza, o pracujacych w portach
lotniczych lub samolotach oraz o pielgrzyméw i turystéw'. Papieskiej Radzie
aktualnie Przewodniczy kard. Renato R. Martino 1 sktada si¢ ona z 25 cztonkéw
kardynatéw i biskupéw oraz 15 konslultoréw. Tak wigc, juz sam fakt istnienia
tejze rady i troska kolejnych papiezy o nia, §wiadcza, ze kwestia migracji ludno-
Sci jest integralng cze$cia sktadowa zadan Kosciota. Stolica Apostolska stanow-
czo podkre§la, ze prawa ,ludzi w drodze” powinny podlega¢ bezwzglednej
ochronie i Kosciét, realizujac swoja misj¢ i konsekwentnie stajac w obronie stab-
szych, stara si¢ ten imperatyw wypetni¢'*.

4. OBOWIAZEK DUSZPASTERSTWA LUDNOSCI IMIGRUJACEJ

Dawno juz zauwazono, iz ztozonych probleméw wynikajacych z migracji nie
mozna rozwigzywa¢ w ramach zwyczajnych struktur duszpasterskich. Taki kieru-
nek myslenia torowaly dokumenty Stolicy Apostolskiej poczynajac od Konstytu-
cji apostolskiej z 1952 r. Exsul Familia Piusa XII", poprzez motu proprio Pawta
VI Pastoralis migratorum cura'® oraz Instrukcje Kongregacji Biskupéw w tej
sprawie'’ z 1969, poprzez normy KPK 1993 r. oraz Instrukcje Erga migrantes
caritas Christi"® z 2004.

Pierwszy z wymienionych dokumentéw przede wszystkim usystematyzowat
od strony prawnej opiekg nad migrantami, ale takze sprecyzowatl i ja zmienit, bo
stal sig dokumentem prawa powszechnego. Moca tej konstytucji, obok zwyklej
opieki pastoralnej w strukturach terytorialnych i personalnych parafii, wprowa-
dzono opieke nadzwyczajna poprzez instytucj¢ misjonarza migrantow (missiona-
rius emigrantium). Wszystkie czynno$ci zwigzane z nominacja misjonarza, jego
wyjazdem do miejsca sprawowania misji, a takze jego ewentualna inkardynacja
do innej diecezji byty w kompetencji Kongregacji Konsystorialnej. Misjonarz
podlegat zwykle wtadzy odpowiedniego ordynariusza, a zarazem pozostawat on
pod jurysdykcja wtasnego biskupa lub przetozonego zakonnego. Konstytucja
Exsul Familia stanowita, ze misjonarz sprawuje urzad duszpasterski ze wszystki-

KUL, Lublin 2006, s. 251; Nuovo Dizionario di diritto canonico, a cura di C.C. Salwador, V. De Paolis,
G. Ghirlanda, Milano 1993, s. 296.

'* Por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska ,, Pastor Bonus”, dz. cyt., s. 251.

4 Por. P. Kolasa, dz. cyt., s. 121.

'3 AAS 44(1952), s. 757-787, (dalej EF).

1 AAS 61(1969), s. 601-607; tekst polski: Studia Polonijne (1981)4, 59-60.

7 Instructio De pastorali migratorum cura (22 sierpnia 1969), AAS 61(1969), s. 614-643; tekst polski
w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, zebrat i thum. E. Sztafrowski, Warszawa 1970, t. II, z. 2, s. 177-244.

18 AAS 96(2004), s. 762-822.
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mi uprawnieniami i obowiazkami analogicznymi do praw i1 obowiazkéw probosz-
cza'. Tak wigc dzigki takim rozwiazaniom zostata wzmocniona pozycja prawna
misjonarza migrantéw i uksztattowal si¢ dwutorowy model duszpasterstwa mi-
gracyjnego (zwyktego i nadzwyczajnego). Duszpasterstwo okreslone przez Exsul
Familia nie miato innego celu niz ten, aby przystosowa¢ do sytuacji imigranta
strukture opieki duszpasterskiej, ktéra Kosciét przewiduje dla ochrony i rozwoju
wiary wiernych.

Instrukcja De Pastorali Migratorum Cura (DPMC) z 1969 roku, czyli pi-
sana juz w duchu Soboru Watykanskiego II i jego eklezjologii, wychodzi
z zalozenia, ze duszpasterstwo migracyjne jest zadaniem catego Kosciota, gdyz
chodzi o przestrzeganie prawa cztowieka do migracji i o jego zbawienie. Instruk-
cja nie definiuje migranta, ale z jej tresci wynika, ze jest nim wierny, ktéry, znaj-
dujac zamieszkanie poza wiasng ojczyzna albo poza witasna wspdlnota etniczng
i z tego powodu, potrzebuje specyficznej opieki duszpasterskiej ze strony kaptana
postugujacego si¢ tym samym jezykiem, bowiem nie jest w stanie korzysta¢ ze
zwyktej opieki duszpasterskiej (nr 15). Zasada ta zostala wilaczona do refleksji
o szerszym zasiggu. Nie jest to juz wizja wiary bedacej w niebezpieczenstwie,
ktéra by usprawiedliwiala taki charakter duszpasterstwa, jak stusznie zauwaza De
Paolis™, ale prawo zachowania wiasnej tradycji kulturowej, ktére naktada si¢ na
funkcj¢ opieki duszpasterskiej. To byta zasadnicza zmiana w stosunku do zasad
konstytucji Exul Familia. Prawo do opieki duszpasterskiej widziane jest w szer-
szym konteks$cie uprawnien, ktére posiada imigrant, réwniez jako cztowiek.
Zmienia si¢ zatem koncepcja duszpasterstwa migrantow z zachowawczej ochrony
wiary na bardziej dynamiczna: rozwoju wiary w nowych okolicznosciach. Co za$
dotyczy sposobdw, form i czasu trwania troski duszpasterskiej, to z wymienione-
go dokumentu wynika, ze nie jest mozliwe wypracowanie jednego modelu tej
formy dziatalnosci Ko$ciota czy szczegétowych wspdlnych zasad obowiazuja-
cych w kazdym Kosciele partykularnym wobec wszystkich kategorii migrantéw,
a polaczona z trudno uchwytna ruchliwos$cia, tymczasowos$cia i zmianami towa-
rzyszacymi integracji, powoduje, ze DPMC, kierowana przeciez gtéwnie do bi-
skupéw, proboszczéw 1 innych kategorii duszpasterzy, podkreslajac koniecznosé
objecia troska duszpasterska wszystkich migrantéw, podaje generalng zasadg: We
wszystkich i poszczegdlnych wypadkach nalezy osobno rozwazy¢ i dostosowac
do okolicznosci sposéb, formy prawne i uzytecznos$é, jakie nalezatoby mie¢ na
uwadze w duszpasterstwie migrantéw?>'.

W odniesieniu o struktur duszpasterskich Instrukcja w nr 33 zaleca by:
a) w miejscu duzych skupisk migrantéw lub tez w miejscach spodziewanego ich

1 por, EF I, nr 2-5, 18, 23-24, 34-35; por. takze J. Ferretto, In Constitutionem Apostolicum ‘Exul Familia’
animadversiones, Monitor Ecclesiasticus (1953)78, s. 363-364; P. Kolasa, dz. cyt., s. 130-136.

» Por. L. De Paolis, dz. cyt., s. 25-26.

I Por. DPMC 12. Nalezy uwzglednié¢ okoliczno$é czasu, stopien przystosowania, jezyk, obyczaje i rodzaj
migracji.
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naptywu tworzy¢ parafie personalne; b) erygowaé misj¢ (placowke) na terenach,
na ktérych wystgpuje duzy naplyw migrantéw nie majacych jeszcze statego tam
zamieszkania; c) tworzy¢ placéwki w granicach jednej lub kilku parafii terytorial-
nych, zwlaszcza tam, gdzie dziala zgromadzenie zakonne; d) tam, gdzie nie ma
potrzeby tworzenia odrgbnej placowki migracyjnej, opieke duszpasterska nalezy
powierzy¢ kapelanom lub misjonarzom tego samego jezyka, ktérym nalezy okre-
sli¢ terytorium uprawniajace do ich postugi; d) w skupiskach wielojezycznych
zorganizowaé opieke duszpasterska, aby kazdej grupie jezykowej zapewni¢ kon-
takt z kaptanem, ktéry zna ten jezyk. W mySl Instrukcji kapelanowi lub misjona-
rzowi mozna bylo powierzy¢ albo parafi¢ personalna, albo prowadzenie misji
(placéwki) duszpasterskiej. Wowczas wladza w pierwszym przypadku byta petna
wladza proboszczowska wraz z przywilejem udzielania sakramentu bierzmowania
in articulo mortus (nr 38), zas w drugim przypadku wtadza byta zréwnana z wta-
dza proboszcza (nr 39). Kapelani lub misjonarze posiadali uprawnienie do asy-
stowania przy zawieraniu zwiazkéw matzenskich oséb, z ktérych przynajmniej
jedna przynalezy do danej grupy jezykowej, w granicach swojego terytorium
z zachowaniem przepiséw KPK dotyczacych godziwosci oraz norm obowiazuja-
cych w zakresie badania stanu wolnego nupturientéw (nr 39 §4, b). Instrukcja
wprowadzita nieznana wczesniej osobg delegata kapelanéw lub misjonarzy, ktéry
powinien zosta¢ ustanowiony wszedzie tam, gdzie znajduje si¢ wielu kapelanéw
i misjonarzy tego samego jezyka. Okreslita tez jego kompetencje™.

Nalezy przy tym podkresli¢ fakt, ze zgodnie z Instrukcjq, odpowiedzialno$¢
przekazana biskupowi diecezjalnemu i konferencji episkopatu spowodowata
wzmocnienie u ordynariuszy motywow opieki nad imigrantami. Ptaszczyzna po-
zostaje ciagle ta sama i odnosi si¢ do duszpasterstwa na rzecz wiernych katoli-
kéw, ktérzy musza by¢ wspomagani duszpasterstwem doraznym, ale w perspek-
tywie ich pdzniejszego wlaczenia do Kosciota partykularnego, kiedy beda w sta-
nie korzysta¢ z normalnej postugi kaptana w parafiach terytorialnych®.

Okreslajac zar6wno prawa i obowiazki emigranta, jak i prawa i obowiazki
spotecznos$ci przyjmujacej, DPMC wyznacza drogi, ktérymi winien przebiegac
proces integracji organicznej emigranta. Podkreslenie prawa imigranta, czy wrecz
konieczno$¢, do zachowania rodzimych wartosci kulturowo-religijnych, w tym
jezyka, idzie w parze z obowiazkiem otwarcia si¢ na warto$ci kulturalno-religijne
spoteczno$ci przyjmujacej imigranta. Obydwa te wskazania zawarte w nr 11 i nr
15 zawieraja w sobie przypomnienie prawa spotecznosci przyjmujacej do usza-
nowania jej wartosci kulturalno-religijnych przez przybyszow, jak rowniez obo-
wigzek zaakceptowania przez t¢ spoteczno$¢ wartosci kulturalno-religijnych

2 Por. DPMC 46-47; por. takze P. Kolasa, dz. cyt., s. 149.
2 Por. L. De Paolis, dz. cyt., s. 26.
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przybywajacych®. Analizowany dokument sugeruje zatem docelowe wiaczenie
migranta w Ko$cidt partykularny.

Konsekwentnie, zasady wypracowane przez Sobér Watykanski II*° i przez
Instrukcje DPMC zostaty przyjete w obecnym porzadku kanonicznym Kosciota,
czyli w KPK z 1983 roku. Jasne jest wigc, ze wlaczenie duszpasterstwa imigran-
téw w zasady porzadku kodeksowego nadaty mu wigksze znaczenie. Liczne tez sa
normy kodeksowe, ktére bezposrednio lub posrednio dotycza duszpasterstwa mi-
grantéw. Nie ma potrzeby szczegétowego przyblizenia tych norm®, ale warto
podkresli¢ niektdre z nich, aby wydoby¢ klimat sprzyjajacy temu duszpasterstwu.
Swiadczy o tym przyktadowo uproszczona procedura wyjazdu kaptanéw do in-
nych krajéw (kan. 271) 1 zmieniona instytucja inkardynacji (kan. 268-270), moz-
liwos¢ gloszenia stowa Bozego ‘wszgdzie’ (kan. 764) i spowiadania ‘wszedzie’
(kan. 967 §2) w ich ojczystym jezyku. Ponadto przepisy KPK pozwalaja,
uwzgledniajac kontekst jezykowy migracji, spowiada¢ si¢ za posrednictwem ttu-
macza (kan. 983 §3, kan. 990), zawiera¢ malzenstwo przez thumacza (kan. 1106),
by¢ przestuchiwanym w sadzie przy pomocy zaprzysi¢zonego ttumacza (kan.
1471), gzy tez zawiera¢ matzenstwa przez pelnomocnika (kan. 1104 §1, kan. 1105
§§ 147

Podstawowa forma duszpasterstwa migrantéw wedtug KPK jest parafia per-
sonalna wedlug kryterium obrzgdowosci, jezyka lub narodowosci (kan. 518).
Prawodawca sprzyja powstawaniu tego rodzaju parafii, a proboszczowie perso-
nalni ciesza si¢ wtadza pelnoprawnych pasterzy powierzonych sobie wiernych.
Elastycznos$¢ ustawodawcy idzie dalej, bowiem zezwala na ustanowienie (kan.
516 §2) innych form organizacyjnych tam, gdzie nie moze by¢ ustanowiona para-
fia lub quasi-parafia, czyli moze by¢ ustanowiony np. wikariat, osrodek duszpa-
sterski, placéwka misyjna lub kapelania®. Z kolei kapelani, ktérym zostata po-
wierzona na stale troska nad migrantami, ciesza si¢ wtadza okreslang przez spe-
cjalne lub partykularne normy i stosownie do ich postanowien moga mie¢ peina
wiadzg na wzér proboszczowski lub tylko czg$ciowa (kan. 564). Zakres kompe-
tencji kapelana migrantéw zalezy od rodzaju powierzonej mu placéwki duszpa-
sterskiej”. Unormowania kodeksowe zwiazane ze zjawiskiem migracji, jak za-

* Por. W. Necel, Integracja spoteczno-religijna polskiego emigranta w postudze duszpasterskiej Chrystu-
sowca, (Schemat refleksji na poczqtku XXI wieku), Seminare. Poszukiwania naukowe 18(2002), s. 392-393.

» Przede wszystkim Dekret ,, Christus Dominus” (28 pazdziernika 1965), nr 18.

* Szczegbtowe opracowania tej kwestii w j. polskim to: J. Bakalarz, Kodeks Prawa Kanonicznego a mi-
granci, Collectanea Theologica 56(1986)3, s. 164-171; A. Orczykowski, Problemy migracji w Kodeksie Jana
Pawta I, Prawo Kanoniczne 39(1996)1-2, s. 157-172.

77 Por. A. Orczykowski, dz. cyt., s. 165-167; por. takze W. Necel, Integracja spoteczno-religijna..., dz.
cyt., s. 394-395.

2 Por. Komentarz..., dz. cyt., s. 413-414.

¥ Tj. parafie personalna, misje duszpasterska, misje zwykta zwana kapelania, urzad wikariusza parafialne-
go (kan. 545 §2). Por. J. Bakalarz, Misjonarz migrantow w prawodawstwie powszechnym Kosciota, Poznan
1992, s. 175; A. Orczykowski, dz. cyt., s. 169-170.
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uwaza Andrzej Orczykowski, przejawiaja troske o ochrong praw migrantéw, za-
pewniajac im pelnoprawny status wiernych w Kosciele na réwni z wszystkimi
cztonkami. Ponadto, unormowania te zawieraja zasady dostosowania duszpaster-
stwa do aktualnych potrzeb migrantéw i dazenia do zintegrowania z Ko$ciotem
partykularnym, jednak z poszanowaniem ich specyfiki etniczno-kulturowe;.
Wreszcie Kodeks dowartosciowat duszpasterstwo migrantéw przez zamieszczenie
tych zagadnien w swoim zbiorze™.

Nowe potrzeby duchowe i duszpasterskie migrantéw, migracje wyznawcow
innych religii, zwlaszcza islamu, staty si¢ impulsem i okazja do upowszechniania
dialogu i pokoju oraz ekumenizmu. Odpowiedzia na nie jest Instrukcja z 2004 r.
Erga Migrantes Caritas Christi (EMCC). Podkresla ona, ze troska Kosciota po-
winna si¢ koncentrowa¢ na realizacji duchowego, spotecznego i kulturowego do-
bra ,,ludzi w drodze”. Przywotany dokument wychodzi z dwéch zasad: 1) skoro
migrujacy ma prawo korzysta¢ ze Srodkdw zbawienia, to pasterze Ko$ciota maja
obowiazek umozliwié mu korzystanie z tych srodkéw’'; oraz 2) odpowiedzialnym
za duszpasterstwo migrantéw jest Koscidt partykularny, na terenie ktérego on
przebywa i pragnie zamieszka¢™.

Instrukcja, jak stusznie zauwaza Przemystaw Kolasa®, ktadzie nacisk na dia-
logiczny charakter funkcji zjawiska migracji, tj. akcentowania tych wszystkich
wartosci, ktére ona niesie i odrzucania tych postaw, ocen i opinii, ktdre
w zjawisku migracji widza same zagrozenia. W zwiazku z tym, z jednej strony,
katolicy powinni wytworzy¢ etos przyjmowania przybyszoéw oparty na zasadzie
solidarno$ci oraz na zasadzie dialogu z ludZzmi innych formacji kulturowych
1wyznan, a z drugiej strony imigranci powinni podja¢ trud integracji z nowym
otoczeniem spolecznym oraz wiaczenia si¢ w budowanie ludzkiej wspdlnoty.
W wielu miejscach Instrukcja zobowiazuje tez do gotowosci prowadzenia dialogu
migdzyreligijnego. Wspomniana ‘kultura przyjecia’ przybysza ma nie tylko mani-
festowac gesty zyczliwos$ci czy pomocy braterskiej, lecz winna kreowa¢ wspolno-
tg. Jest to jednak proces, w ktérym mozna wyrdzni€ trzy etapy: 1) etap asystencji
— krotki okres wypelniony pomoca dorazna; 2) etap przyjecia — dtuzszy okres
wypetniony programami otwierajacymi ich na nowa kulturowo-religijna rzeczy-
wisto$¢; 3) etap integracji — stosunkowo dtugi okres az do petnego uczestnictwa
migranta w zyciu religijnym diecezji go przyjmujacej*.

Instrukcja, obok duchownych, postuluje wiaczenie si¢ w duszpasterstwo mi-
grantow pojedynczych oséb swieckich, stowarzyszen i ruchéw koscielnych. Do-

0 por. A. Orczykowski, dz. cyt., s. 171-172.

*' Por. KPK kan. 2131214.

32 Por. W. Necel, Integracja europejska wyzwaniem dla Kosciota i Europy, Glos z Poznania (2003)6, s. 89;
tenze, Duszpasterstwo imigrantow. Wskazania Instrukcji ,, Erga Migrantes Caritas Christi”, Homo Dei (2007)2,
s. 51-54. P. Kolasa, dz. cyt., s. 154.

3 Por. P. Kolasa, dz. cyt., 156.

3 Por. EMCC II, 39-43; W. Necel, Duszpasterstwo migrantéw..., dz. cyt., s. 52.
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strzega takze potrzebe szkolenia na poziomie akademickim tych duchownych
i $wieckich, ktérzy zamierzaja si¢ poswigci¢ pracy duszpasterskiej migrantow,
gdyz jest ona trudna i ztozona®. Co do struktur duszpasterskich migrantéw, do-
kument podtrzymat uprzednie rozwigzania. Wérdd nich na pierwszym miejscu
znajduje si¢ missio cum cura animmarum, a pdzniej parafia personalna etno-
jezykowa lub danego obrzadku, parafia terytorialna z misja (placéwka) etno-
jezykowa lub obrzadku i duszpasterstwo etno-jgzykowe na okreslonym teryto-
rium™.

Nalezy zaznaczy¢ i skonstatowa¢ za Paolis’em, ze ,,duszpasterstwo imigran-
téw nie jest kategoria, ktéra mozna poréwna¢ z tymi, ktére parafie organizuja
jako duszpasterstwo specjalne, np. mtodziezy, matzenstw, robotnikéw, urze¢dni-
kéw. Grupy te, z punktu widzenia kulturalnego i jezykowego, sa czgscig integral-
na wspdlnoty lokalnej, podczas gdy imigranci, z tego samego punktu widzenia, sa
czgdcia innej wspdlnoty. Stad wynika konieczno$¢ duszpasterstwa opartego na
wlasnych elementach, tych w szczeg6lnosci, ktére dotycza szacunku dla dziedzic-
twa kulturowego. Z tego wzgledu niemozliwe jest tez zastosowanie duszpaster-
stwa lokalnego. Narzuca to konieczno$¢ postugi kaptana uzywajacego tego same-
go jezyka oraz oczywiscie wymog specyficznych struktur statych, typowych dla
duszpasterstwa imigrantow. Aby zachowac¢ charakterystyke wtasna duszpaster-
stwa odrgbnego, musi ono by¢ troska duchowa stata, stabilna i wspélnotowa. Tam
gdzie brakuje tych elementéw nie mozna méwi¢ o duszpasterstwie dla imigran-

téw’737

5. WSPOLCZESNE WYZWANIA WOBEC KWESTII MIGRACYJNEJ

Przygladajac si¢ kwestii migracyjnej dzisiaj, trzeba dostrzec poszczegdlne
grupy ,,Judzi w drodze”. Sekretarz watykanskiej dykasterii zajmujacej si¢ proble-
matyka emigrantéw abp Agostino Marchetto™ zwrécit uwage podczas konferencji
w Brukseli w pazdzierniku 2008 r. na fakt, ze w skali $wiatowej mtodzi emigranci
stanowig jednga trzecia ludnoSci migrujacej. Mtodziez od 15 do 25 lat Zycia sta-
nowi znaczaca grupg, ktéra ma prawo do wiasnej kultury, tozsamosci, ale, bedac
poza wlasna ojczyzna, moze przezywacé kryzysy w tym wzgledzie. ,,Mtodzi mi-
granci szczeg6lnie mocno przezywaja trudny problem, jakim jest tzw. ‘podwdjna
przynalezno$¢’: z jednej strony odczuwaja gigboka potrzebg zachowania rodzime;j
kultury, z drugiej za$ rodzi si¢ w nich zrozumiate pragnienie organicznego zwia-
zania si¢ ze spoteczenstwem, ktdre ich przyjeto, tak jednak, aby nie bylo to cat-
kowita asymilacja i zerwaniem z tradycjami przodkéw. Wsréd imigrantéw sa tez

% Por. EMCC 111, 75-78, 86-88.

% Por. W. Necel, Duszpasterstwo migrantow..., dz. cyt., s. 55.

371, Paolis, dz. cyt., s. 27.

3 Abp Marchetto o potrzebie zachowania tozsamosci miodych migrantéw, <http:/www.opoka.org.pl/ ak-
tualno$ci/news.php?s=opoka&id=26577>, (data dostgpu: 8.11.2008).
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dziewczgta, ktore fatwiej moga sta¢ si¢ ofiarami wyzysku, szantazu moralnego
czy nawet wszelkiego rodzaju naduzy¢. A c6z powiedzie¢ o mtodziezy, o niepet-
noletnich pozbawionych opieki, ktérzy wsrédd oséb ubiegajacych si¢ o azyl sta-
nowia kategori¢ szczegdlnie narazona na niebezpieczenstwa? Ci chtopcy
1dziewczgta trafiajg czgsto na ulicg, pozostawieni sa samym sobie, wykorzysty-
wani przez ludzi pozbawionych skruputéw, ktérzy niejednokrotnie czynia z nich
ofiary przemocy fizycznej, moralnej i seksualnej™™.

Mtodzi emigranci powinni si¢ cieszy¢ tymi samymi prawami, co ich rowie-
$nicy w krajach osiedlenia. Winni mie¢ dostgp do edukacji, mozliwo$¢ opanowa-
nia miejscowego jezyka, ale tez maja prawo do poznania mowy i kultury kraju
pochodzenia®. To ostatnie prawo imigranta rodzi powazne zobowiazania po stro-
nie kraju przyjmujacego mtodych ludzi. Wspdélnoty wyznaniowe, w tym Kosciot
katolicki, maja swoj wktad w dziedzinie oswiaty poprzez liczne szkoty katolickie
na calym $wiecie, w tym szkoty parafialne danego jezyka. Maja tez swéj udziat
poprzez ruch ekumeniczny przejawiajacy si¢ w dialogu miedzy religiami i kultu-
rami, przeciwstawiajac si¢ takim zjawiskom jak islamofobia, chrystianofobia czy
antysemityzm. Ale tez sa zjawiska negatywne, np. studenci migrujacy niejedno-
krotnie przezywaja traume kulturowa i1 sekularyzacyjna, ktére moga prowadzi¢ do
porzucania wiary lub przystapienia do réznych sekt*'.

Szczegblng grupa troski wérdd ,,ludzi w drodze” sa w coraz wigkszej liczbie
kobiety**, wbrew powszechnemu nieporozumieniu, Ze emigrantami sa wigkszosci
mezezyzni. Kobiety stanowia ponad potowe migdzynarodowych migrantéw. Je-
dynym wyjatkiem sa kraje arabskie, gdzie liczba m¢zczyzn migrantéw wciaz
przewyzsza liczbg kobiet. One czgsto staja si¢ ofiarami naduzy€ i ofiarami na tle
seksualnym®. ,Fizyczna czy psychiczna przemoc wobec imigrantek to jeden
z najczestszych przypadkéw tamania praw cztowieka. Jest zaprzeczeniem réwno-

% Mtodzi Migranci. Oredzie papieza Benedykta XVI na Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy (2008),
<www kuria.lomza.pl/index.php?wiad=2100>, (data dostgpu: 10.10.2008).

40 Jezyk jest podstawowym komponentem kazdej kultury. Bez jezyka nie istnieje my$l ludzka; nie istnieje
mozliwo$¢ komunikowania si¢ z innymi; nie ma miejsca na utrwalanie si¢ wiedzy, na ujawnianie si¢ uczué, na
kontynuowanie znajomosci. Jgzyk, nie jest czym$ abstrakcyjnym, ale przedmiotem okreslonym jakim jest czlo-
wiek do ktdrego nalezy. Podczas swojego rozwoju kazdy cztowiek rozwija ten jezyk; to jest jego jezyk ojczysty,
za pomoca ktérego przenosi wlasne dziedzictwo duchowe. Nawet jesli wiada innymi jezykami, w zadnym nie
bedzie czut si¢ pewnie na tyle, by wyraza¢ si¢ swobodnie, jak w swoim jgzyku ojczystym” (L. De Paolis, dz.
cyt., s. 19).

“ Por. 1l congreso mondiale di Pastorale per gli studenti esterni (Roma, 13-16 decembre 2005).
Documento finale, <www.vatican,va.roman_curia/pontificial_concils/migrants/>, (data dost¢pu: 15.10.2008).

2 Por. 1 Incontro internazionale di pastorale per la liberazione delle donne di strada (20-21.06.2005),
<www.vatican,va.roman_curia/pontificial_concils/migrants/>, (data dostgpu: 27.10.2008).

#* Na przyktad wyniki badan dotyczace Meksyku pokazuja, ze 46% kobiet migrantek przyznaje, ze padty
ofiarami réznych form przemocy w trakcie tranzytu. Por. Przemowienie Siri Tellier, Raport Funduszu Ludno-
Sciowego Narodéw Zjednoczonych (UNFPA) Stan Ludnosci Swiata 2006: ,, Droga ku nadziei: Kobiety a migra-
cja miedzynarodowa”, <http:www.unic.un.org.pl/ swp/2006/Siri_Tellier_wystapienie.ph>, (data dostgpu:
10.11.2008).
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Sci kobiet”*. Takie stowa wypowiedziat Przewodniczacy papieskiej Rady ds.
Migrantéw i Podréznych kard. Renato Martino w Rzymie tego roku (2008) pod-
czas krajowego kongresu fundacji Migrantes na temat ,,Ko$cielna integracja imi-
grantéw we Wtoszech”. Lamanie praw cztowieka laczy si¢ z jeszcze innym zja-
wiskiem zwiazanym takze z kobietami, tj. handlem. Nie usprawiedliwia tego fak-
tu to, ze praca w sektorze ustug seksualnych jest legalna w niektérych panstwach,
jednak handel ludZzmi nie jest zalegalizowany w zadnym kraju — jest to forma
wspolczesnego niewolnictwa. Mowi si¢ obecnie o 2,45 miliona ofiar handlu
ludZzmi, a z tej liczby 80% stanowia kobiety, gtéwnie z krajéw Europy Wschod-
niej i bylego Zwiazku Radzieckiego™.

W tym kontekscie trzeba dopowiedzie¢, ze wsrdd najtrudniejszych zagadnien
w problematyce migracji migdzynarodowej jest kwestia praw cztowieka, od stro-
ny ich przestrzegania. Z jednej strony, kazde panstwo ma prawo do kontroli wia-
snych granic, a kazdy imigrant ma obowiazek przestrzega¢ prawa panstwa przyj-
mujacego. Z drugiej strony, emigranci sa ludzmi i bez wzgledu na swoje potoze-
nie, cho¢by nie byli obywatelami, posiadaja podstawowe prawa cztowieka. Ich
winno obejmowa¢ prawo do wolnoSci, zakaz tortur, niewolnictwa oraz naduzy-
wania przemocy. Kosciét w odniesieniu do problematyki migracyjnej cechuje
aksjologiczny maksymalizm, tj. bezwzglednie domaga si¢ od spoleczenstw za-
chowania prawa imigracji i zapewnienia warunkéw zycia oraz domaga si¢ zbed-
nego ograniczenia wspomnianego prawa. Ale tez Stolica Apostolska uznaje pra-
wo krajéw przyjmujacych migrantéw do stosowania ograniczen zwiazanych z
koniecznoscia zachowania porzadku i bezpieczenstwa publicznego. Ograniczenia,
ktére nie wyptywaja z powyzszych przestanek, sa jej zdaniem nieuzasadnione.

Dokumenty Stolicy Apostolskiej ktada nacisk na wspieranie dialogicznej
funkcji zjawiska migracji, tj. akcentowanie tych wszystkich wartosci, ktére ona
niesie, i odrzucaniu tych wszystkich postaw, ocen i opinii, ktére w zjawisku mi-
gracji widza same zagrozenia. Emigrant jako postaniec dobrej nowiny, Samaryta-
nin albo tez sam Chrystus, to Zywy symbol tego, ktérego nalezy przyjaé. Zarazem
dziatania Stolicy Apostolskiej sa wezwaniem pod adresem emigrantéw, jak to juz
w innym kontek$cie zostato napisane, aby podejmowali trud integracji z nowym
otoczeniem spotecznym i wiaczali si¢ w zycie nowej ojczyzny celem uniknigcia
marginalizacji i gettyzacji oraz wiaczali si¢ w budowanie ludzkiej wspdlnoty.
Z drugiej strony, przyjmujacy powinni wytworzy¢, oparty na wymienionych za-
sadach, etos przyjmowania emigrantéw, ze szczegélnym uwzglednieniem podno-

# Kard. Martino o sytuacji imigrantéw we Wloszech, <http:www.opoka.org.pl/ aktualnosci/ news-
php?s=opoka&d=26732>, (data dostgpu: 8.11.2008).

4 Por. Przeméwienie Siri Tellier, dz. cyt.; por. takze Handel ludZmi. Zapobieganie i Sciganie, red
Z. Laskocki, Warszawa 2006.

4 Por. Przeméwienie Siri Tellier, dz. cyt.
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szonej jako priorytetowa przez Stolicg Apostolska zasady solidarno$ci oraz zasa-
dy dialogu z ludzmi innych formacji kulturowych i wyzwan*’.

Pouczajace sa stowa Jana Pawta II w tym wzgledzie: ,,(...) coraz wigksza
liczba imigrantéw chrzescijanskich nie bedacych w petnej komunii z Ko$ciotem
katolickim stwarza Ko$ciotom partykularnym nowe sposobno$ci do braterstwa
1dialogu ekumenicznego, prowadzac do lepszego wzajemnego zrozumienia —
dalekiego od tatwego irenizmu i od prozelityzmu — migdzy Kosciotami i Wspodl-
notami ko$cielnymi. Obecna rzeczywisto$¢ migracji sktania do refleksji nad sytu-
acja Ludu Bozego podazajacego do ojczyzny niebieskiej. Sam ruch ekumeniczny
mozna pojmowac zatem jako wielki exodus, pielgrzymowanie, przeplatajace si¢
1 przenikajace z aktualnymi exodusami ludnosci w poszukiwaniu bardziej stabil-
nych warunkéw zycia. W tym sensie zaangazowanie ekumeniczne stanowi dodat-
kowy bodziec do tego, by po bratersku przyja¢ osoby, ktdrych sposéb zycia i my-
$lenia rézni si¢ od tych, do ktérych jesteSmy przyzwyczajeni. Tak wigc zjawisko
migracji i ruch ekumeniczny stajg si¢ — we wlasciwym sobie zakresie — pobudka
do lepszego porozumienia migdzy ludzmi, by by¢ jednoscia™*®.

Z kolei papiez Benedykt XVI zwraca uwage na $w. Pawla, ktérego zycie
1 nauczanie byly catkowicie podporzadkowane temu, by wszyscy poznali i poko-
chali Chrystusa, poniewaz w Nim wszystkie ludy maja sta¢ si¢ jednym ludem.
Réwniez obecnie, w epoce globalizacji, na tym polega misja Kosciota i kazdego
ochrzczonego. Misja ta obejmuje takze — dzigki duszpasterskiej wrazliwosci —
zréznicowany §wiat migrantéw: studentéw zamiejscowych, imigrantéw, uchodz-
céw, uciekinieréw, przesiedlonych, wiacznie z ofiarami wspodiczesnych form
niewolnictwa, takich jak na przyktad handel ludZmi. Réwniez dzisiaj trzeba glosi¢
orgdzie zbawienia z takim samym nastawieniem jak Apostot Narodéw, biorac pod
uwage odmienne sytuacje spoteczne i kulturowe oraz szczegélne trudnosci kaz-
dego, zwiazane z jego zyciem migranta i podrézujacego®.

6. PODSUMOWANIE

Ze studium wynika, ze wszyscy migranci, niezaleznie od tego, jaki maja sta-
tus, winni si¢ cieszy¢ prawami cztowieka, a prawo do migracji zawiera nie tylko
prawo do opuszczenia swojego kraju (emigracja) lecz takze prawo imigracji, tj.
osiedlenia si¢ w innym kraju. Stolica Apostolska uwaza prawo migracyjne za
dwustronne, czyli zobowiazujace réwniez do przyjmowania emigrantow. Z kolei,
ograniczenie tego prawa nie moze opiera¢ si¢ tylko na dobru wspdlnym danej

4T Por. P. Kolasa, dz. cyt., s. 156-157.

* Jan Pawet II, Mitos¢ najwazniejszq formq ewangelizacji, Przeméwienie w dniu 18 V 2004 do zgroma-
dzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujqcych, <http//www.opoka. org.pl/
biblioteka W/WP/jan_pawel_ii/przemow>, (data dostgpu: 2.11.2008); por. takze EMCC 58.

¥ Por. Sw. Pawel migrant i Apostot narodéw — Oredzie Papieza na 95. Swiatowy Dzierr Migranta
i Uchodzcy 2009, <http/www.episkopta.pl/?a=dokumenty KEP&doc=20081010_0>, (data dostgpu: 13.11.2008).
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spotecznosci, ale winno uwzglednia¢ sytuacj¢ osoby w kontekscie powszechnosci
wspdlnych débr. Spoleczno$¢ przyjmujaca ma pewne obowiazki wzgledem mi-
grantéw, ale tez migrujacy musi szanowac kulture i obyczaje goszczacych go oraz
nie naruszac¢ ich porzadku spoteczno-religijnego.

Istnienie specjalnej Rady Papieskiej i liczne dokumenty wydawane pod jej
auspicjami, inspirujace do skuteczniejszego duszpasterstwa i lepszych rozwiazan
prawnych w skali globalnej, sa widomymi znakami wspétuczestniczenia Kosciota
katolickiego w trosce $wiata. ,,L.udzie w drodze” to réwniez czgsto wierni wspol-
noty koscielnej majacy prawa i obowiazki, a takze przedmiot troski duszpaster-
skiej. Z opracowania jednoznacznie wynika, ze z biegiem czasu dojrzewaty roz-
wigzania duszpasterskie w odniesieniu do imigrantéw od strony jego struktur,
form i metod. Studium upowaznia do stwierdzenia, ze niektore wazkie problemy
zwiazane z migracja miodych, kobiet (i handel nimi) oraz kwestiami ekumenicz-
nymi pozostaja dalej kwestiami trudnymi i otwartymi, a niektére z nich niestety
wiaza sig¢ wprost z tamaniem praw cztowieka.

PROBLEMATIQUE DES MIGRATIONS MODERNES
SELON LES REGLES ET LA SOLLICITUDE DU SAINT-SIEGE

Résumé

L’homme de I’aujourd’hui se déplace si souvent que ce phénomene de la mobilité est devenu
une expérience presque quotidienne dans la vie et la culture. L’Eglise prend en général le
phénomene de la migration pour événement qui s’inscrit en 1’existence de I’homme cherchant tou-
jours des meilleures conditions de la vie. Cependant 1’Eglise considere le droit de I’homme a la
migration comme 1’un de ses droits naturels.

Toutefois sourgissent des questions sous le sens de la migration et des tensions que celle-ci
provoque, aussi sous la matiere de limiter ce droit au nom du bien commun. Selon le Saint-Siege les
migrants ne sont pas seulement le défi pour la société internationale, mais aussi ils deviennent un
don car ils aident a travailler, inspirent au plus grand ouverture de I’esprit, de 1’économie et de la
politique et a la recherche des nouveaux modeles.

Les Instructions, surtout Erga migrantes caritas Christi de I’année 2004, ont défini les lignes
de la pastorale de la migration de missio cum cura animarum, la paroisse personnelle ethnique et
linguistique ou rituelle vers la paroisse locale avec mission ethnique et linguistique ou rituelle et le
service pastoral ethnique et linguistique au niveau d’une zone. De notre article résulte clairement
qu’au cours de temps ont muri les solutions pastorales envers les imigrants du coté de la structure,
des formes et des methodes. L’étude nous permet de constater que certains problemes touchant a la
migration des jeunes, des femmes et au commerce des femmes aussi que des questions oecuméni-
ques restent toujours les problemes difficiles et ouverts, et quelques —uns se lient a la violation du
droit de ’homme.
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PRZENIESIENIE Z URZEDU KOSCIELNEGO (KANN. 190-191 KPK)

W kanonicznym porzadku prawnym utrata urzedu koscielnego moze posia-
da¢ réznoraki charakter (kann. 184-196 KPK). Otéz jedna z form utraty jest prze-
niesienie z urz¢du. Rozwiazania generalne w tej materii zostaly ujete w art. 2 roz-
dziatu II tytutu IX Ksiggi I Kodeksu z 1983 r. (kann. 190-191 KPK).

Tres¢ tych regulacji stanie si¢ przedmiotem naszego zainteresowania w ni-
niejszym opracowaniu. Majac na uwadze dyspozycje zawarte w przytoczonych
kanonach, pragniemy zatem skupi¢ swa uwage na nastepujacych watkach tema-
tycznych, a mianowicie: na problematyce os6b podlegajacych przeniesieniu, za-
gadnieniu autorytetéw kompetentnych do podjecia decyzji, a takze na kilku kwe-
stiach szczegétowych dotyczacych sposobow przeniesienia, skuteczno$ci prawne;j
przeniesienia, wakatu urzedu oraz wynagrodzenia zwigzanego ze sprawowaniem
urzedu. Pragniemy jednocze$nie dodaé, iz catos¢ analiz zostanie poprzedzona
prezentacja zatozen generalnych zwiazanych z funkcjonowaniem tej instytucji.

1. ZALOZENIA GENERALNE

Generalnie rzecz biorac, w doktrynie przez przeniesienie rozumie si¢ decyzjg
kompetentnej wtadzy, na mocy ktdrej sprawujacy urzad traci go, nabywajac jed-
noczesnie inny urzad'. W konsekwencji wiec, na skutek tego aktu zostaje zerwana
wigz prawna, jaka istniala pomigdzy petniacym urzad a samym urzedem oraz
zostaje nawiazana wigz nowa z urzedem powierzonym?®.

Zauwazamy zatem, iz istotnymi elementami przeniesienia sa: 1) utrata lub
usunigcie z piastowanego urzedu; a takze 2) nabycie nowego urzedu’. Nalezy

" Por. P. Gafaell, Comentario al can. 190, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho Candnico, red.
A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocaiia, t. 1, Pamplona 1996, s. 1059; R. Sobanski, Komentarz do kan. 190,
w: J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 279-280;
F. Urrutia, Transferimento dal’ufficio, w: Nuovo dizionario del diritto canonico, red. C. Corral Slavador, V. De
Paolis, G. Ghirlanda, Ciniselo Balsamo 1993, s. 1064.

2 Por. E. Eichmann, Kirchenrecht, t. 1, Padeborn 1929, s. 156.

3 Por. J. Garcia Martin, Le norme generali del Codex Iuris Canonici, Roma 1999, s. 624.
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jednoczesnie dodac, iz obydwa z wymienionych komponentéw posiadaja charak-
ter kluczowy dla zaistnienia figury, o ktérej traktuje prawodawca w kann. 190-
191 KPK. Brak wigc jednego z nich prowadzi do pojawienia si¢ figur odmien-
nych od tej, ktéra stanowi przedmiot naszego zainteresowania. A zatem, jezeli
zabrakloby drugiego ze wspomnianych elementéw, to wéwczas mogtyby wysta-
pi¢ inne formy utraty urzedu, takie jak: usunigcie, pozbawienie, czy tez rezygna-
cja’.

Z kolei, jesli nie nastapitaby utrata lub usunigcie ze sprawowanego urzedu, to
wtedy nie mozna byloby nada¢ drugiego urzedu. Albowiem funkcjonowanie tej
instytucji wynika m.in. z zasady niekompatybilno$ci urzedu traconego oraz urzg-
du nabywanego’.

Kolejne istotne zalozenie zwiazane z przeniesieniem taczy si¢ z faktem, iz
stosowna decyzj¢ w tej materii moze podja¢ wytacznie kompetentna wtadza ko-
Scielna. Stad tez przeniesienie nie osiagne¢loby skutku prawnego w wyniku poro-
zumienia zawartego pomi¢dzy dwoma tytulariuszami.

Wreszcie nalezy doda¢, iz zasadniczymi racjami funkcjonowania tej instytu-
cji w systemie kanonicznym sa: dobro wspdlne Kosciota, a takze dobro osoby
pelniacej powierzone jej zadanie®.

2. OSOBY PODLEGAJACE PRZENIESIENIU

W kontekscie prowadzonych dociekan powinni$my zapytac: kto w kanonicz-
nym porzadku prawnym podlega przeniesieniu?

Odpowiadajac na t¢ watpliwos¢, na poczatku nalezy stwierdzi¢, iz za wyjat-
kiem papieza, w systemie kanonicznym przeniesieni moga zosta¢ wszyscy, ktorzy
sprawuja w Kosciele urzedy’. Przy czym nalezy zauwazyé, iz w ujeciach norma-
tywnych tej materii zaszly pewne istotne zmiany. Przypomnijmy, dyrektywy za-
warte w kan. 193 § 2 KPK z 1917 r. dotyczyly wylacznie duchownych. Zapis
natomiast analizowanego kan. 190 KPK zostal zredagowany nieco odmiennie,
poniewaz dyspozycja ta zostala ujeta w formie bezosobowej. Oznacza to wigc, iz
odnosi si¢ ona zaréwno do duchownych, jak i do $wieckich.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz taka rewizja legislacyjna byta konieczna. Albo-
wiem obecnie funkcjonujace ujgcie normatywne z jednej strony pozostaje w §ci-
stym zwiazku z reformatorska doktryna Soboru Watykanskiego II, dotyczaca roli
wiernych $wieckich w Kosciele, z drugiej za$ jest ono koherentne z rozwiazaniem
skodyfikowanym w kan. 129 § 2 KPK, na mocy ktérego stworzono mozliwos¢
wspotudziatu wiernych §wieckich we wladzy rzadzenia.

4 Por. tamze.

5 Por. V. Pinto, De normis generalibus, w: Commento al Codice di Diritto Canonico, red. V. Pinto, Citta
del Vaticano 2001, s. 105.

® Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 624.

" Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1059; R. Sobanski, dz. cyt., s. 279-280.
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Pragniemy jednocze$nie dodaé, iz na podjeta przez nas problematyke naleza-
loby takze spojrze¢ z innego punktu widzenia, tzn. w aspekcie usuwalnos$ci
z urzedu. Podejmujac analize tej kwestii, na wstegpie nalezy skonstatowaé, iz w
obowiazujacej kodyfikacji nie funkcjonuje juz instytucja urzedu nieusuwalnego
(kann. 1411, 454 KPK z 1917 r.). Jej zniesienie nastgpito pod wptywem doktryny
zawartej w soborowym Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele
(DB 31)®. Owszem, w obowiazujacej kodyfikacji wystepuja wprawdzie dyspozy-
cje uwydatniajace stabilno$¢ urzedu, nie oznacza to jednak, iz osoby petniace
powierzone im zadania nie moga zostac¢ przeniesione.

Ot6z, z takim ujeciem spotykamy si¢ w m.in. w odniesieniu do urzgdu pro-
boszcza. W mys$l bowiem kan. 522 KPK, ,,Proboszcz winien cieszy¢ si¢ stalo$cia
(...)”. Nawiazujac do tej dyspozycji, F. Coccopalmerio stwierdzit, Zze stabilno$¢ ta
powinna stuzy¢ dobru duchowemu wiernych’.

W kanonicznym porzadku prawnym proboszczowie moga jednak zostad
przeniesieni. Swiadcza o tym m.in. odrgbne przepisy, dotyczace sposobéw poste-
powania przy ich przenoszeniu (kann. 1748-1752 KPK).

3. AUTORYTET KOMPETENTNY DO PODJECIA DECYZII

Z tresci kan. 190 § 1 KPK wynika, iz przeniesienia moze dokona¢ jedynie ten
autorytet, ktéry posiada zaréwno prawo do powierzania, jak i zwalniania z urzg-
du. Przy czym nalezy zauwazy¢, iz podobne ujgcie wystapito w kan. 193 § 1 KPK
z 1917 r. Oznacza to zatem, iz dyspozycj¢ zawartag w kan. 190 § 1 KPK nalezato-
by interpretowa¢ z uwzglednieniem kanonicznej tradycji (kan. 6 § 2 KPK).

Rozpoczynajac analiz¢ zasygnalizowanej problematyki, na poczatku nalezy
stwierdzi¢, iz generalnie rzecz biorac, uprawniona do podjecia stosownej decyzji
jest wytacznie wladza kos$cielna (kan. 147 KPK). Trafnie zauwazyt V. De Paolis,
iz mégtby to uczyni¢ autorytet publiczny Kosciota'®. W sensie negatywnym za-
tem, przeniesienia nie mogtaby dokona¢ wtadza §wiecka''.

Nalezy jednoczesnie przypomnie¢, iz w Kodeksie Pio-Benedyktynskim
z 1917 r. ujecie tej kwestii byto bardziej rozbudowane. Ustawodawca bowiem w
kan. 195 KPK z 1917 r. skonstatowal, iz taka wladza nie dysponowali ci, ktérzy
posiadali prawo do prezentacji, badz tez wyboru (kan. 195 KPK).

P. Gafaell w swym komentarzu do kan. 190 KPK wykazal, iz konsulatorzy
podczas prac nad rewizja Kodeksu z 1917 r. uznali ten zapis za zbyteczny, po-
niewaz niezdatno$¢ wymienionych autorytetéw do powzigcia wymaganej prawem

8 por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1060.

? Por. F. Cocopalmerio, La parocchia, Milano 2000, s. 155.

10 Por. V. De Paolis, A. Montan, Il Libro I del Codice: Norme generali can. 1 — 203), w: Il Diritto nel
mistero della Chiesa, t. 1, Roma 1988, s. 426; F. Urrutia, dz. cyt., s. 1064.

"' por. H. Socha, Allgemeine Normen: kirchliche Gesetze, w: Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris
Canonici, t. 1, Essen 1985, ad 190 nr 2.
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decyzji wynika implicite z rozwiazan systemowych zawartych m.in.
w analizowanym kan. 190 § 1 KPK".

W kanonicznym porzadku prawnym witadze przenoszenia z urzedéw posiada-
ja autorytety roznego stopnia jurysdykcyjnego. Przykladowo, nalezatoby tu wy-
mieni¢ papieza (kan. 331 KPK), biskupa diecezjalnego (kann. 538 § 1, 1748-1752
KPK), a takze przetozonych zakonnych (kan. 624 § 3 KPK)".

W prezentacji interesujacej nas kwestii nie mozna pomina¢ jeszcze jednego
watku, dotyczacego figur podobnych do tej, ktdra stanowi obiekt naszego zainte-
resowania.

Ot6z, w Kodeksie z 1983 r. funkcjonuja takze rozwiazania, odbiegajace
w pewnym stopniu od zasad generalnych, ujetych w kann. 190-191 KPK. Tak
wigc, takie odstgpstwo wystapitoby w przypadku, gdyby cztonek Instytutu Za-
konnego lub Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego zostat usunigty przez biskupa
diecezjalnego z piastowanego urzedu koscielnego w diecezji. Nie oznaczaloby to
jednak, iz nie méglby on sprawowac¢ innych zadan w zakonie, do ktérego przyna-
lezy (kann. 682 § 2, 738 § 2,538 § 2 KPK)”. Dostrzegamy wigc, iz w przytoczo-
nej hipotezie usunigcie z urzedu oraz powierzenie nowego urzedu zostatoby do-
konane przez dwa rozne autorytety koscielne.

Ponadto, P. Gafaell w analizie tej problematyki, powotujac si¢ na opinie wy-
razane przez komentatorow Kodeksu z 1917 r., zwrdcit uwage na mozliwosé
przeniesienia w sensie szerszym (F. Wernz, P. Vidal). Albowiem twierdzili oni, iz
taka sytuacja mogtaby mie¢ miejsce wowczas, gdyby petniacy urzad utracit go we
wlasnej diecezji, otrzymujac jednocze$nie urzad w innej diecezji, na mocy poro-
zumienia pomiedzy ordynariuszami'’. W mysl obowiazujacego ustawodawstwa,
taki przypadek mogtby zaistnie¢ np. w sytuacji przesiedlenia si¢ duchownego do
innego Kosciota partykularnego (kan. 272 KPK)'®. Zauwazamy wigc, iz w tych
okolicznos$ciach odwotanie z piastowanego urz¢du oraz powierzenie drugiego
urzedu bytyby aktami powzigtymi przez dwa rozne autorytety koscielne.

Podobne rozwiazanie wystgpuje takze w art. 24 § 1 Regulaminu Generalnego
Kurii Rzymskiej (RGCR), opublikowanego w dniu 30 kwietnia 1999 r. Ot6z, na
mocy tego przepisu, po uprzednim porozumieniu autorytetow stojacych na czele
dykasterii Kurii Rzymskiej oraz po wydaniu nihil obstat przez Sekretariat Pan-
stwa Watykanskiego, a takze przy zgodzie zainteresowanego, mogtby on zostaé
przeniesiony z jednej instytucji do drugiej'”.

12 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1060.

13 Por. H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 2.

4 Por. tamze, ad 190 nr 2.

'3 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1060.

' Por. J. Steinbach, Das Inkardinationsrecht, Wiirzburg 1996, s. 231-232.

7 Por. Regolamento Generale della Curia Romana (30 kwietnia 1999), w: Commento alla Pastor Bonus
e alle norme sussdiarie della Curia Romana, red. V. Pinto, Cittd de Vaticano 2003, s. 396. Art. 24 § 1: ,,Previo
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4. SPOSOBY PRZENIESIENIA

Kanonisci podejmujacy problematyke przeniesienia z urzedu z reguly wska-
zuja na dwie jego formy. Sa to: przeniesienie dobrowolne oraz przeniesienie nie-
dobrowolne.

a) Przeniesienie dobrowolne

Przeniesienie, ktdre jest akceptowane dobrowolnie przez sprawujacego urzad
nastepuje na skutek zgodnosci decyzji piastujacego urzad oraz autorytetu, ktdry
zamierza dokonaé przeniesienia'®. Autorzy analizujacy te kwestig trafnie zauwa-
Zaja, iz ta postaé przeniesienia nie ma charakteru karnego'’. Z punktu teoretycz-
noprawnego jednak, powzigcie decyzji przez wtadz¢ koscielnag powinno nastapi¢
na skutek zaistnienia stusznej przyczyny®. Uzasadniajac te teze, kanoniici
w swych argumentacjach powotuja si¢ na dyspozycje zawarta w kan. 193 § 2
KPK z 1917 r., w mys$l ktérej do dokonania tego typu przeniesienia wystarczato
zaistnienie jakiejkolwiek stusznej przyczyny (quaelibet iusta causa). Na margine-
sie nalezy doda¢, iz podczas prac kodyfikacyjnych zrezygnowano
z wprowadzenia w nowym Kodeksie odpowiednich regulacji w tej materii, po-
niewaz uznano je za zbyteczne'.

Wracajac do przerwanego watku nalezy podkresli¢, iz w Kodeksie Jana Paw-
fa I z 1983 r. nie zawarto jakiej$ specyficznej procedury co do tej formy przenie-
sienia. A zatem w tym przypadku z jednej strony nalezatoby zachowa¢ przepisy
dotyczace rezygnacji z piastowanego urzedu (kann. 187-189 KPK); z drugiej zas
za wiazace nalezatoby uzna¢ regulacje, dotyczace powierzenia urz¢du (kann. 146-
183 KPK)*.

b) Przeniesienie niedobrowolne
Nadmienili$my juz, iz druga forma przeniesienia jest przeniesienie niedo-

browolne. Zdaniem J. Garcia Martin, w tym przypadku motyw podjecia decyzji
tkwi w tytuliariuszu, nie za§ w autorytecie kompetentnym. Innymi stowy, to wia-

accordo tra rispettivi Capi Dicastero, con il nulla di osta della Segretaria di Stato e sentito I’intreressato, si pud
procedere il trasferimento del personale da un Organismo all’altro salvo il disposto dell’art. 30 § 77.

'8 Por. H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 3.

1 Por. W. Aymans, K. Morsdorf, Knonisches Recht, t. 1, Padeborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1991, s. 496.

2 Por. G. May, Das Kirchenamt, w: Handbuch des katholischen Kirchenrechts, red. J. Listl, H. Miiller,
H. Schmitz, Regensburg 1983, s. 152; P. Gafaell, dz. cyt., s. 1061.

2l Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Acta Commisionis de Matrimonio,
Communicationes 23(1991), s. 264. Szerzej na ten temat por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1061.

2por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1061; V. Pinto, De normis generalibus, dz. cyt., s. 104.
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dza koscielna jest zmuszona do powzigcia takiego kroku®. Dlatego tez prawo-
dawca w kan. 190 § 2 KPK postanowil, iz w takiej sytuacji konieczne jest zaist-
nienie powaznej przyczyny (kan. 190 § 2 KPK). Nalezy jednocze$nie doda¢, iz
podobne ujecie normatywne wystgpuje w brzmieniu kan. 193 § 1 KPK, dotycza-
cego usunigcia z urzedu na czas nieokreslony®’. Prawodawca w regulacjach tych
nawiazal zatem do dyspozycji zawartej w kan. 193 § 2 KPK z 1917 r., zgodnie
z ktéra w przypadku koniecznosSci przeniesienia niedobrowolnego niezbgdne byto
wystapienie takiej samej przyczyny, jak przy pozbawieniu®.

Przeniesienie wbrew woli piastujacego urzad moze posiada¢ réznoraki cha-
rakter. Podczas prac kodyfikacyjnych odstapiono jednak od zamystu ujmowania
w formie normatywnej szczegétowych rozwiazan w tej materii’®. Dlatego tez
w kan. 190 § 2 KPK wystepuje wyrazenie o charakterze generalnym: ,Jezeli
przeniesienie jest dokonywane wbrew woli zajmujacego urzad (...)”. Oznacza to
zatem, iz ustawodawca pozostawil okre$lenie tej kwestii doktrynie. W tym kon-
tekécie kanonisci rozrézniaja wiec pomigdzy przeniesieniem o charakterze kar-
nym oraz przeniesieniem w trybie administracyjnym®’.

Podejmujac zamyst nad przeniesieniem o charakterze karnym, na wstepie na-
lezy stwierdzi¢, iz ustawodawca w kan. 1336 § 1, n. 4 KPK postanowit, iz posiada
ono charakter kary ekspiacyjnej™. W mysl doktryny, zasadniczymi racjami prze-
mawiajacymi za wprowadzeniem tego typu kary sa: odnowienie naruszonego
porzadku, a takze dazenie do przemiany przestepcy” .

Nalezy jednak zauwazy¢, iz w katalogu przestgpstw nie znalazl si¢ tytul,
w ktéorym wyrazne przewidziano by nalozenie takiej kary. Tym sposobem, kom-
petentny autorytet nie zostal zobligowany w sposéb bezwzgledny do podjgcia
takiej decyzji, lecz mégtby ja powziaé fakultatywnie®. W systemie kanonicznym
tego typu kara moze by¢ wymierzona wyrokiem, badz tez dekretem. W konse-
kwencji wigc, nie moze ona zosta¢ natozona na mocy samego prawa (kan. 1342 §
2 KPK)*.

3 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 626. Autor ten stwierdzit: ,,Quando il trasferimento ¢ effetuato contro
la volonta del titolare si richiede una causa grave. In questo caso la motivazione si trova nel titolrare, non
nell’autorita. Questa, infatti prende la decizione in base al fondamento che si trova nel titolare dell’ufficio, cioe
che I’autotita si vede costretta a trasferire il titolare”.

 Por. tamze.

% Por. H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 5.

% Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Acta Commisionis de Matrimonio,
Communicationes 23(1991), s. 264.

2 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1062.

2 Por. G. May, dz. cyt., s. 152; H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 8.

¥ Por. Z Suchecki, Le sanzioni penali nella Chiesa, t. 1, Liberia Editrice Vaticana 1999, s. 105-106.

% Por. J. Krukowski, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogélna, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
t. 4, Lublin 1987, s. 177; P. Gafaell, dz. cyt., s. 1062.

3 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1062.
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ZasygnalizowaliSmy juz, iz wladza kosScielna moze dokona¢ réwniez prze-
niesienia w trybie administracyjnym. Nalezy jednocze$nie zaznaczy¢, iz w roz-
nych obszarach Kodeksu z 1983 r. wystgpuja ujecia normatywne o zréznicowa-
nym stopniu konkretnosci. Jak juz wiadomo, w kodyfikacji tej zostaty zawarte
jedynie regulacje szczegétowe, dotyczace niedobrowolnego przenoszenia pro-
boszczéw (kann. 1748-1752 KPK)™.

Ponadto, w kilku innych kanonach wystgpuja okreslenia o charakterze gene-
ralnym sygnalizujace mozliwo$¢ przeniesienia legatéw papieskich (kan. 362
KPK), przetozonych zakonnych (kan. 624 § 3 KPK), a takze biskupéw diecezjal-
nych (kann. 416-418 KPK)™.

Oznacza to zatem, iz szczegétowe rozwiazania w tej materii powinny zostac
zawarte w pozakodeksowych aktach prawnych.

Dla przyktadu, tryb przenoszenia legatéw papieskich w obszarze wewnatrz-
ko$cielnym jest okreslony przez prawo kanoniczne. Ot6z, odpowiednie dyrekty-
wy w tej materii zostaly ujete w kann. 362-367 KPK, a takze zostaly zawarte
w motu proprio Sollicitudo omnium Ecclesiarum®. Ponadto, jest on uwarunko-
wany zwyczajami migdzynarodowymi oraz ustaleniami okre§lonymi w konwen-
cjach migdzynarodowych, takich jak np. Konwencja Wiedenska z dnia 18 kwiet-
nia 1961 r.*. Z kolei, co do przetozonych zakonnych, prawodawca w kan. 624 § 3
KPK postanowit, iz moga oni zosta¢ przeniesieni z przyczyn, ktére powinny zo-
sta¢ zawarte w prawie wlasnym.

Zauwazamy zatem, iz w Kodeksie Jana Pawta Il z 1983 r., poza przepisami
dotyczacymi przenoszenia proboszczow, nie ujeto jakiego$ specjalnego trybu
postgpowania. Taki sposéb podej$cia ustawodawcy kosScielnego nalezy uzna¢ za
w petni zasadny. Postgpowanie bowiem w trybie administracyjnym jest uzalez-
nione od wielu przestanek, takich jak: typ przeniesienia, przyczyny przeniesie-
nia®, czy tez stabilno$é¢ danego urzedu’’. Co wigcej, prawodawca w kan. 192 § 3
KPK z 1917 r. wskazatl takze na stuszno$¢ naturalng. W trakcie prac nad rewizja
Kodeksu z 1917 r. zrezygnowano jednak z normatywnego ujgcia tego odniesienia,
poniewaz shuszno$¢ ta jest jednym z pryncypiéw generalnych systemu kanonicz-
nego™.

Dysponujac takim stanem prawnym, nalezatoby zatem powotac si¢ na ogélne
rozwiazania zwigzane z wydaniem dekretu poszczegdlnego (kann. 46, 50-52, 56

32 Por. H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 6.

3 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1063.

3 Por. Paulus VI, Motu proprio ,,Sollicitudo omnium Ecclesiarum” (24 czerwcal969), AAS 61(1969),
s. 473-484.

3 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 362, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, red.
J. Krukowski, t. 2/1, Poznan 2005, s. 206.

3 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1063.

7 Por. tamze.

38 Por. tamze.
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KPK), a takze — w oparciu o zasadg analogii — odwota¢ si¢ do wspomnianych juz
dyspozycji, dotyczacych przenoszenia proboszczéw (kann. 1748-1752 KPK)™.

Wreszcie, nalezy zauwazy¢, iz w analizowanym kan. 190 § 2 KPK zawarto
takze klauzule ,,z zachowaniem zawsze prawa do przedstawienia racji przeciw-
nych; przy czym nalezy przestrzega¢ sposobu post¢powania przepisanego pra-
wem”. Oznacza to zatem, iz podlegajacy przeniesieniu niedobrowolnemu ma nie
tylko prawo do przedstawienia swojego zdania w tej kwestii, lecz moze on row-
niez skorzysta¢ z pewnych $rodkéw odwotawczych, takich jak: wniesienie rekur-
su hierarchicznego przeciw decyzji administracyjnej (kann. 1734 § 1, 1736 § 1,
1747 § 1, 1751 KPK)", czy tez wniesienie apelacji od wyroku lub rekursu od
dekretu wymierzajacego karg (kan. 1353 KPK)*"'.

5. SKUTECZNOSC PRAWNA PRZENIESIENIA

W kan. 190 § 3 KPK prawodawca postanowit, iz ,,aby przeniesienie osiagng-
to skutek musi by¢ przekazane na pismie”.

Wiadomo juz, iz postgpowanie co do przeniesienia moze by¢ prowadzone tak
w trybie administracyjnym, jak réwniez moze mie¢ ono charakter karny.
W konsekwencji wigc, stosowna decyzja w tej materii powinna zosta¢ podjgta
badz to poprzez wydanie dekretu (kan. 48 KPK), badz tez poprzez wydanie wy-
roku (kan. 1611 KPK)*.

W doktrynie wspoiczesnej przytacza sig¢ rdéznorakie opinie co do waloru
prawnego pisemnos$ci. Otdz, niektérzy autorzy uwazaja, iz w tym przypadku jest
ona warunkiem wymaganym do wazno$ci®. Nie do konca mozna zgodzié sig
z tymi pogladami. Takie podejScie bowiem jest niezgodne zaréwno z warunkami
generalnymi co do pisemnos$ci poszczegdlnych aktéw administracyjnych (kan. 37
KPK), jak réwniez z dyspozycja dotyczaca pisemnego charakteru poszczegdlnego
dekretu, ujeta w kan. 51 KPK*.

W tym kontekécie nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz dyspozycje zawarte
w tych regulacjach nie posiadaja waloru ustaw uniewazniajacych (kan. 10 KPK).
Trafnie zauwazyli autorzy Compendio de derecho administrativo candnico, iz W

¥ Por. H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 6.

40 por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1064. Szerzej na ten temat por. J. Miras, J. Canosa, E. Baura, Compendio de
derecho administrativo candnico, Pamplona 2001, s. 263-301; P. Pinto, Diritto amministrativo canonico,
Bologna 2006, s. 264-278.

4 Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1064; F. Nigro, De sanctionibus in Ecclesia, w: Commento al Codice di
Diritto Canonico, red. V. Pinto, Citta del Vaticano 2001, s. 798.

“2 Por. H. Socha, dz. cyt., ad 190 nr 9.

4 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 627; F. Urrutia, dz. cyt., s. 1064.

“ Ppor. J. Miras, J. Canosa, E. Baura, dz.cyt., s. 145.
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kanonach tego typu wymaganie zostalo wprowadzone w celu uzyskania gwarancji
co do pewnosci zaistnialej sytuacji prawnej*.

Popierajac przyjeta teze, pragniemy odwola¢ si¢ takze do brzmienia kan. 55
KPK, odnoszacego si¢ do notyfikacji. Prawodawca w przepisie tym przeciez
stworzyl mozliwo$¢ odstgpstwa od zasady pisemnosci. Albowiem, w mysl tej
regulacji, powiadomienie o dekrecie w szczeg6lnych okolicznosciach moze réow-
niez dokona¢ si¢ poprzez odczytanie adresatowi, wobec notariusza oraz dwéch
Swiadk6w ™.

6. WAKAT URZEDU

W kan. 191 § 1 KPK zostaly zawarte ustalenia co do wakatu urzedu. Usta-
wodawca bowiem stwierdzit w nim, iz ,,przy przeniesieniu, pierwszy urzad waku-
je przez kanoniczne objgcie urzedu drugiego, chyba Zze prawo cos innego zastrze-
ga albo zarzadzi kompetentna wtadza”.

Podejmujac szczegdlowa analize¢ treéci tej normy, na wstegpie nalezy skon-
statowacd, iz regulacja ta jest koherentna z dyspozycja kan. 153 § 1 KPK, w mysl
ktérej ,,powierzenie urzedu, ktéry zgodnie z prawem nie wakuje, jest tym samym
niewazne i nie zyskuje waznoS$ci przez pdzniejszy wakat”. Tak wigc, urzad po-
przedni wakuje, jesli osoba przeniesiona objela kanonicznie inny urzad. Nalezy
jednoczesnie dodad, iz rozwiazanie skodyfikowane w kan. 191 § 1 KPK dotyczy
zaréwno przeniesienia dobrowolnego, jak i przeniesienia niedobrowolnego®’.

Ponadto z treéci tej normy wynika, iz prawodawca przewidziat réwniez moz-
liwo$¢ odstepstwa od owej reguty generalnej. W regulacji tej bowiem zostat za-
warty zapis w formie klauzuli typu: ,,chyba, ze prawo co$ innego zastrzega albo
zarzadzi kompetentna wtadza”.

Odnoszac sig¢ do pierwszej z wymienionych przestanek, nalezy skonstatowac,
iz odmienne rozwiazania w tej materii moga wynikac tak z prawa powszechnego,
jak i z prawa partykularnego. Oznacza to zatem, iz takie decyzje moga by¢ po-
dejmowane przez autorytety ko$cielne réznego stopnia jurysdykcyjnego™.

Ot6z, w Kodeksie z 1983 r. z takim wyjatkiem od reguly generalnej spoty-
kamy si¢ m.in. w kan. 418 KPK. Zgodnie bowiem z brzmieniem tej normy, bi-
skup diecezjalny w czasie pomig¢dzy notyfikacja przeniesienia oraz objgciem
w posiadanie nowego urzedu w innej diecezji nie posiada juz petnych uprawnien
w diecezji, w ktoérej dotychczas sprawowal wladzg. Dostrzegamy wigc, iz w tej
sytuacji nie wystgpitby wakat w rozumieniu kan. 191 § 1 KPK. W tym przypadku

4 Por. tamze.

“ Por. J. Bodzon, El procedimiento de formacién y emission de los actos administrativos singulares en el
derecho candnico, Pamplona 1997, 149-150.

4T Por. H. Socha, dz. cyt., ad 191 nr 3.

* Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1065.
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bowiem zaistnialoby typowe ograniczenie kompetencji, ktérymi on dotad dyspo-
nowat®.

Z kolei druga z klauzul skodyfikowanych w kan. 191 § 1 KPK stwarza moz-
liwo$¢ podjecia decyzji przez wladze koscielna wbrew pryncypiom generalnym,
ujetym we wspomnianym juz kan. 153 § 1 KPK. Przyktadowo, kompetentny au-
torytet mogtby zatem postanowié, iz piastujacy urzad zostaje przeniesiony na
inny, zachowujac poprzedni do czasu, az znajdzie on nastepce’’.

7. KWESTIA WYNAGRODZENIA

Prawodawca w kan. 190 § 2 KPK zawart réwniez pewne ustalenia co do wy-
nagrodzenia. Stwierdzit on bowiem ,,Przeniesiony pobiera wynagrodzenie zwia-
zane z pierwszym urz¢dem do czasu kanonicznego objgcia drugiego”. Bezposred-
nim zrédtem tego kanonu jest kan.194 § 2 KPK z 1917 r. Dyspozycja zawarta
w tej normie pozostaje w Scistym zwiazku z pryncypium uwydatnionym w kan.
191 § 1 KPK, dotyczacym wakatu’'. Nalezy jednocze$nie zauwazyé, iz z bezpo-
srednia aplikacja tej zasady spotykamy si¢ w kan. 418 § 2, n. 2 KPK. Albowiem
w regulacji tej ustawodawca postanowit, iz biskup diecezjalny po otrzymaniu
informacji o przeniesieniu do czasu objgcia nowej diecezji otrzymuje petne wy-
nagrodzenie zwiazane ze sprawowanym urzedem™.

Z AKONCZENIE

Z przeprowadzonych analiz wynika, iz w systemie kanonicznym, za wyjat-
kiem papieza, przeniesieni moga zosta¢ wszyscy, ktérzy sprawuja w Kosciele
urzedy. Generalnie rzecz biorac, w doktrynie rozréznia si¢ pomig¢dzy przeniesie-
niem dobrowolnym oraz przeniesieniem niedobrowolnym. Przy czym nalezy za-
uwazy¢, iz pierwsza z tych form nigdy nie posiada charakteru karnego; w drugim
przypadku natomiast przeniesienie moze zosta¢ dokonane badz to w trybie admi-
nistracyjnym, badz tez moze posiada¢ charakter karny.

Co do przeniesienia niedobrowolnego prawodawca zagwarantowat piastuja-
cemu urzad prawo do przedstawienia racji przeciwnych. W niekorzystnej zatem
dla siebie sytuacji moze on wigc skorzysta¢ z takich srodkéw odwotawczych, jak:
jak rekurs od decyzji administracyjnej (kann. 1734 § 1, 1736 § 1, 1747 § 1, 1751
KPK), lub tez apelacja albo rekurs od wyroku wymierzajacego kar¢ (kan. 1353
KPK).

4 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 628; P. Gafaell, dz. cyt., s. 1066.

% Por. P. Gafaell, dz. cyt., s. 1066; N. Ruf, Das Recht der katholischen Kirche nach dem neuen Codex Iu-
ris Canonici fiir die Praxis erldutert, Leipzig 1985, s. 58.

3! Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 626.

52 Por. F. Ramos, Le diocesi nel Codice di Diritto Canonico, Roma 1997, s. 234.



PRZENIESIENIE Z URZEDU KOSCIELNEGO 169

Nalezy réwniez zauwazy¢, iz w Kodeksie z 1983 r., oprdcz regulacji doty-
czacych proboszczéow (kann. 1748-1752 KPK), nie zawarto jakiej$ specyficznej
procedury postgpowania co do innych form przeniesienia. Takie podejscie Usta-
wodawcy ko$cielnego nalezy uzna¢ za w pelni zasadne, poniewaz w kanonicz-
nym porzadku prawnym wystepuje szeroki wachlarz form oraz sposobéw prze-
niesienia. W tym przypadku wigc, nalezy odwotaé si¢ do rozwigzan generalnych
zawartych zwlaszcza w pierwszej Ksiedze Kodeksu, jak réwniez do regulacji po-
zakodeksowych zwigzanych z poszczegdlnymi typami przeniesienia.

Wreszcie nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz niektére regulacje w tej materii
posiadaja charakter elastyczny. Dotyczy to zwlaszcza ustalen odnoszacych si¢ do
wakatu. Prawodawca bowiem w kan. 191 § 1 KPK stworzyl mozliwo$¢ odstgp-
stwa od reguly generalnej, wprowadzajac klauzulg typu ,,chyba, ze prawo cos$
innego zastrzega albo zarzadzi kompetentna wladza”.

Wydaje sig, iz wprowadzenie takiego ujecia byto konieczne. Kodeks ten bo-
wiem zawiera rozwigzania, ktére powinny znalez¢ swa aplikacje w catym Koscie-
le powszechnym. Specyficzne uwarunkowania zatem, wystgpujace w kosciotach
partykularnych, moga doprowadzi¢ do sytuacji, w ktérej autorytety nizszego
stopnia jurysdykcyjnego w szczegblnych okolicznosciach podejma decyzje
wbrew lub obok ustalef skodyfikowanych w kan. 191 § 1 KPK.

TRANSFER FROM THE CHURCH OFFICE. (CCL CANN. 190-191)

Summary

The author of the study focused his attention on the interpretation of canons 190-191 CIC
which deal with transfer from an ecclesiastical office. Analyses which carried out show that in the
Canon law, apart from the pope, everyone holding an ecclesiastical office can be transferred.

Generally speaking, the doctrine distinguishes two types of transfer — a voluntary and an invo-
luntary one. It needs to be stressed that the first from of transfer is never a disciplinary action. In the
case of the latter one, transfer can take place either in the course of an administrative procedure or as
a disciplinary action.

According to the studies carried out, some of the regulations dealing, with this area of the Ca-
non Law are of a rather flexible nature, especially as far as the arrangements concerning vacancy are
concerned. In can. 191 § 1 CIC, the legislator gives the opportunity to make an exception to the
general rule by introducing the following clause: unless the law states otherwise or competent au-
thority gives different orders.

It seems that it was necessary to introduce such a statement since the Canon Law includes reg-
ulations which should be applicable in the entire Church. Specific conditions occurring in particular
churches could lead to a situation in which the authorities of a lower jurisdictional degree might in
special circumstances make a decision not in accordance with or even against the regulations codi-
fied in can. 191 § CIC.

Nota o Autorze: KS. DR HAB. PROF. UKSW. GINTER DZIERZON, , Kierownik Katedry Norm
Ogdlnych Prawa Koscielnego na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana
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ROLA EKOLOGII KULTUROWEJ
W BADANIACH SRODOWISKOWYCH

Ekologia kulturowa w sposob systematyczny bada wzajemne zalezno$ci $ro-
dowiska, technologii i sposobéw zachowania si¢ cztowieka. Stosuje przy tym
metody nauk spolecznych w celu poznania proceséw przystosowania i zmian
okreslonych spotecznosci w warunkach wiasciwego im srodowiska naturalnego'.
Za tworce ekologii kulturowej powszechnie uznaje si¢ Juliana Haynesa Stewarda.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wielu innych uczonych juz wczeéniej prowadzito
podobne badania. E.D. Chapple i C.S. Coon juz w roku 1942 pisali o technologii
jako koniecznym do uwzglednienia czynniku w badaniu $rodowiska naturalnego®,
J.W. Bennett twierdzi nawet, ze ich odkrycia mozna uzna¢ za prekursorskie
wzgledem jadra kulturowego — kluczowego elementu koncepcji Stewarda’. Sa
1tacy historycy nauki, ktérzy zrédet ekologii kulturowej upatruja w tworczosci
K. Darwina i K. Marksa*.

Do poprzednikéw Stewarda z pewnos$cia mozna zaliczy¢ A. Richards, ktéra
w latach 30. prowadzita badania na obszarach Afryki Srodkowej i Wschodniej
ws$réd Ludu Bemba. Richards opisata system zdobywania srodkéw do Zycia oraz
sposéb uzywania dostgpnych zasobéw i ich zwiazek ze struktura spoteczna tego

' Por. R. M. Netting, Cultural Ecology, w: Encyclopedia of Cultural Anthropology, red. D. Levinson,
M. Ember, t. 1, Henry Holt and Company, New York 1996, s. 267.

2 Por. E. D. Chapple, C. S. Coon, Principles of Anthropology, cz. II: Environment and Technology, Henry
Holt and Company, New York 1942.

* Por. J. W. Bennett, The Ecological Transition. Cultural Anthropology and Human Adaptation, Transac-
tion Publishers, New Brunswick-London 2005, s. 218.

* Por. T. H. Eriksen, Small Places, Large Issues. An Introduction to Social and Cultural Anthropology,
Pluto Press, London-Sterling 2001, s. 195.
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ludu’. Podobnych opracowan, nawiazujacych do ekologii kulturowej, nie opubli-
kowano w Ameryce az do lat szes¢dziesiatych®. Niektérzy uczeni wskazuja takze
na C.D. Forde’a i jego Habitat, Economy and Society (1934), w ktérym wprowa-
dzit do brytyjskiej antropologii elementy ekologii kulturowej. Dojrzate sformuto-
wanie tej koncepcji taczy si¢ jednak dopiero z wydaniem ksiazka Stewarda The-
ory of Culture Change (1955).

1. EKOLOGIA KULTUROWA NA TLE ANTROPOLOGII SRODOWISKOWEJ

Ze wzgledu na postugiwanie si¢ specyficzng terminologia trudno jest jedno-
znacznie zakwalifikowaé ekologie kulturowa jako dyscypling antropologiczna.
Niektérzy uwazaja, ze — wraz z narastaniem problemdéw ekologicznych i popula-
ryzacja kwestii srodowiskowych — ekologia kulturowa przeksztalcita si¢ w antro-
pologie ekologiczna’. W obrebie tych dziedzin wiedzy wystepuje duza dowolnosé
uzywania pokrewnych terminéw, ktére niejednokrotnie zachodza na siebie, co
prowadzi do nieporozumien. Wobec tego P.K. Townsend proponuje odrézni¢
antropologig srodowiskowa od antropologii ekologicznej. Uwaza, ze antropologia
srodowiskowa ma szerszy zakres i obejmuje takie dyscypliny, jak ekologia ewo-
lucyjna, ekologia historyczna, ekologia polityczna czy etnoekologia. Antropolo-
gia ekologiczna za$ odnosi si¢ do badan pojedynczych ekosysteméw, w ktorych
wystepuja kilkusetosobowe spotecznosci ludzkie®.

M.Q. Sutton i E.N. Anderson, wskazujac miejsce ekologii kulturowej wéréd
dyscyplin naukowych, odnosza ja wprost do ekologii i ekologii cztowieka. Eko-
logi¢ definiuja jako nauke o relacjach organizméw zywych ze srodowiskiem.
Ekologi¢ czlowieka za$ jako nauke o powiazaniach cztowieka z jego biologia,
kultura 1 srodowiskiem przyrodniczym. Zwracaja uwagg, ze powstata w potowie
XX wieku ekologi¢ kulturowa dzi$ powszechnie odnosi si¢ do ekologii cztowie-
ka. Te za$ niekiedy okre$la si¢ takimi terminami, jak antropologia ekologiczna
czy kultura i Srodowisko (culture and environment), a czasami nadal ekologia
kulturowa’. Uczeni ci uwazaja, ze ekologia kulturowa wraz z biologiczna ekolo-
gia cztowieka stanowia dwa podstawowe dziaty ekologii cztowieka. O ile bowiem
biologiczna ekologia czlowieka skupia si¢ na biologicznych aspektach relacji
cztowiek — Srodowisko, o tyle ekologia kulturowa na kulturowym przystosowaniu
sig cztowieka do $rodowiska przyrodniczego'’.

5 Por. A. Richards, Land, Labor, and Diet in Northern Rhodesia, Oxford University Press, London 1939.

® Por. J. W. Bennett, The Ecological Transition, dz. cyt., s. 219-220.

" Por. P. K. Townsend, Environmental Anthropology. From Pigs to Policies, Waveland Press, Prospect
Heights 2000, s. 11.

8 Por. tamze, s. 12-13.

° Por. M. Q. Sutton, E. N. Anderson, Introduction to Cultural Ecology, Rowman & Littlefield Publishers,
Walnut Creek-Lanham-New Y ork-Toronto-Oxford 2004, s. 2.

19 por, tamze, s. 3.
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Szerzej na temat ekologii czlowieka, jej dzialéw oraz przedmiotu badaf, pi-
sza D. G. Bates i S. H. Lees. Umiejscawiaja oni ekologi¢ czlowieka w szerokim
kontekscie ekologii, ktéra definiuja jako nauke przyrodnicza, szukajaca odpowie-
dzi na trzy zasadnicze pytania: (1) Jak Srodowisko wplywa na organizm?; (2) Jak
organizm wpltywa na Srodowisko? oraz (3) Jak organizm wplywa na inne organi-
zmy w ich Srodowiskach? Bates i Lees uwazaja, ze ekologia czlowieka taczy
w sobie przedmiot badan takich dyscyplin, jak antropologia, biologia, geografia,
demografia, ekonomia itp., w celu zrozumienia relacji cztowieka ze srodowiskiem
wedlug tych trzech pytan. Ekologi¢ kulturowa traktuja za$ jako odmiang ekologii
cztowieka''. Inni uczeni za$ utrzymuja, ze ekologia kulturowa jest dziatem geo-
grafii'’. Dodatkowe problemy w polskiej literaturze rodza rézne thumaczenia an-
gielskich tekstéw zrédtowych'. Wida¢ wige, ze — zaleznie od ujecia — do$é do-
wolnie ustala si¢ status metodologiczny ekologii kulturowe;.

2. EKOLOGIA KULTUROWA JAKO METODA BADAN
RELACIJI CZEOWIEK-SRODOWISKO

Ekologia kulturowa wpisuje si¢ w dtuga historig¢ refleksji nad wzajemna rela-
cja $rodowiska naturalnego i kultury'®. Juz Arystoteles pisat o wplywie klimatu na
charakter cztowieka'>, Monteskiusz natomiast o zaleznosci miedzy jakoscia gleb
i powstawaniem ztozonych spotecznosci'®. Jeszcze w XX wieku wielu uczonych
stato na stanowisku determinizmu geograficznego gloszacego, ze uwarunkowania
geograficzne — ze wzgledu na wptyw, jaki wywieraja na charakter cztowieka — sa
podstawa jego historii'’. Inni za$, jak np. Franz Boas, Clark Wissler czy Alfred
Kroeber, gtosili posybilizm $rodowiskowy, w mysl ktérego oddzialywanie $ro-
dowiska naturalnego i kultury ma charakter bardziej ztozony. W mysl tej koncep-
cji sSrodowisko naturalne determinuje rozwdj jedynie pewnych cech kulturowych.

"' por. D. G. Bates, S. H. Lees, Case Studies in Human Ecology, Plenum Press, New York-London 1996,
s. 1.

"2 Por. B. L. Turner, The Specialist-Synthesis Approach to the Revival of Geography: The Case of Cultural
Ecology, Annals of the Association of American Geographers 79(1989)1, s. 88.

¥ Por. A. Siniarska, N. Wolanski, Czym jest wspotczesna ekologia cztowieka, Studia Ecologiae et Bioethi-
cae 1(2003), s. 63-95.

“ Por. M. R. Dove, C. Carpenter, Introduction: Major Historical Currents in Environmental Anthropolo-
gy, w: Environmental Anthropology. A Historical Reader, red. M. R. Dove, C. Carpenter, Blackwell Publishing
2008, s. 1-2.

' Por. Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowicz, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 6, wstepy i komentarze
M. Chigerowa, PWN, Warszawa 2001, ks. VII, rozdz. 6, pkt. 1.

16 Por. Monteskiusz, O duchu praw, ttum. T. Boy—Zeler’lski, Wydawnictwo ANTYK, Kety 1997, cz. 111,
ks. XVIII, rozdz. 1i4.

' Por. E. Huntington, The Pulse of Asia: A Journey in Central Asia Illustrating the Geographic Basis of
History, Houghton-Mifflin Company, Boston-New York 1907, s. 359.



174 RYSZARD SADOWSKI SDB

Obecnie relacja kultura — Srodowisko najczgSciej przybiera postac ,,dialo-
giczng”’, odchodzac od ekstremalnych stanowisk wskazujacych na pierwszopla-
nowa (a niekiedy nawet wytaczna) role kultury czy $rodowiska przyrodniczego.
Wisréd dyscyplin zajmujacych si¢ tym zagadnieniem znajduje si¢ ekologia czto-
wieka. Bada ona liczne aspekty kultury i srodowiska naturalnego z uwzglednie-
niem charakteru i zakresu wplywu kultury na rozwigzywanie probleméw ekono-
micznych, pojmowania srodowiska przez poszczegdlne spotecznosci ludzkie oraz
sposobu dzielenia si¢ wiedza na ten temat. Ekologia kulturowa za$ analizuje spo-
s6b przystosowawczego wykorzystania kultury przez cztowieka'®.

Wiréd zasadniczych celéw, jakie Steward stawiat przed ekologia kulturowa
byto zbadanie wzajemnych relacji cztowieka i $rodowiska przyrodniczego'’. Nie-
ktérzy zarzucaja mu jednak, ze nie w pelni zdawal sobie sprawe z mozliwosci
ekologii kulturowej jako metody badan relacji cztowiek — srodowisko i ograniczyt
swoja koncepcje do analizy proceséw uksztattowania spolecznosci ludzkich®.
Niewatpliwie ekologia kulturowa wnosi wiele do zrozumienia relacji czlowieka
i Srodowiska. Zwraca bowiem uwage na znaczenie takich elementéw, jak klimat,
uksztaltowanie terenu, fauna, flora, rodzaj gleb, dostgpnos¢ wody itd. Podkresla
jednoczes$nie znaczenie kultury ujmowanej w kategoriach techniki, ekonomii,
struktury spolecznej, organizacji politycznej oraz ideologii, czyli czynnikéw wy-
tworzonych przez czlowieka w celu wykorzystania $rodowiska i przystosowania
si¢ do niego®'. Koncepcja ta w wigkszym stopniu dotyczy jednak elementu ,.kul-
turowego” niz ,,ekologicznego”. Zdaniem R.F. Murphy’ego wynika to z obawy
Stewarda przed tendencja biologicznego redukcjonizmu®.

Spopularyzowana przez Stewarda metoda ekologii kulturowej data impuls do
przezwycig¢zenia dominujacych w antropologii amerykanskiej w polowie XX
wieku dwoéch stanowisk: determinizmu geograficznego oraz posybilizmu $rodo-
wiskowego™. Ekologia kulturowa, akcentujac znaczenie ekonomii i technologii,
wskazuje na zalezno$¢ stosunku cztowieka do §rodowiska naturalnego od stopnia
rozwoju kulturowego. Przypisuje wazna, jesli nie decydujaca, rol¢ czynnikom
srodowiskowym i ekonomicznym w ksztattowaniu organizacji spolecznej i roz-

18 Por. M. Q. Sutton, E. N. Anderson, Introduction to Cultural Ecology, dz. cyt., s. 2-3.

¥ Por. J. W. Bennett, The Ecological Transition, dz. cyt., s. 222.

» Por. R. F. Murphy, Julian Steward, w: Totems and Teachers. Perspectives on the History of Anthropol-
ogy, red. S. Silverman, Columbia University Press, New York 1981, s. 193.

2! Por. P. Chmielewski, Kultura i ewolucja, PWN, Warszawa 1988, s. 367; W. T. Sanders, Cultural Ecolo-
8y of Nuclear Mesoamerica, American Anthropologist. New Series 64(1962)1, s. 34.

2 Por. R. F. Murphy, Introduction: The Anthropological Theories of Julian H. Steward, w: Evolution and
Ecology, red. J. C. Steward, R. F. Murphy, University of Illinois Press, Urbana-Chicago-London 1977, s. 22, 25.

 Por. P. Chmielewski, Kultura i ewolucja, dz. cyt., s. 359; N. Haenn, R. R. Wilk, The Environment in
Anthropology. A Reader in Ecology, Culture, and Sustainable Living, New York University Press, New York-
London 2006, s. 3.
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woju cywilizacji**. Dzigki analizie czynnikéw ekonomicznych i technologicznych
w kluczu ekologii kulturowej mozna lepiej zrozumie¢ wptyw na srodowisko ko-
lejnych rewolucyjnych zmian technologicznych, poczawszy od wynalezienia rol-
nictwa, udomowienia zwierzat, poprzez rewolucje techniczna, po opanowanie
energii jadrowej i technologie podboju kosmosu. Wiele wspotczesnych analiz
relacji czlowiek — Srodowisko naturalne nawiazuje do ekologii kulturowej, ktéra
odchodzi od dualistycznego ujecia tej relacji®.

Koncepcja ta pomaga zrozumie¢ interakcje poszczegdlnych kultur. Postgp
technologiczny, szczegélnie w takich kwestiach, jak przekazywanie energii i in-
formacji oraz transport produktéw i osob, sprzyja migdzykulturowym kontaktom,
dajac podstawe¢ do poznawania sasiednich kultur poprzez zaréwno pokojowe, jak
1 wrogie kontakty.

Ekologia kulturowa sprzyja takze zrozumieniu postgpujacego wraz z rozwo-
jem cywilizacji procesu uniezalezniania si¢ kultur od srodowiska. Dobrze ilustru-
ja to odkrycia technologiczne w zakresie bezpieczenstwa i medycyny. Pozwalaja
one unika¢ ryzyka wynikajacego z nieprzewidywalnos$ci proceséw zachodzacych
w $rodowisku naturalnym. Wspétczesny cztowiek jest w stanie mieszkac i zy¢
w Srodowisku, ktére jeszcze niedawno byto mu wrogie lub zupetnie niedostgpne,
jak chociazby miasta zbudowane w glebi pustyni lub w poblizu kregu polarnego,
czy stacje orbitalne.

Steward byt przekonany, ze ekologia kulturowa umozliwia odkrycie prawi-
dlowosci migdzy ztozonoscia struktur spotecznych a warunkami §rodowiska natu-
ralnego. W jego opinii, ekologia kulturowa jest dobra metoda do zbadania, czy
spotecznos$ci zyjace w podobnych warunkach Srodowiskowych i dysponujace
podobna technologia wyksztalcity podobna struktur¢ spoteczna. Publikacja
Tappers and Trappers dowodzi jednak, ze nie byt on determinista §rodowisko-
wym®. Pokazal bowiem, jak podobne procesy spoteczne zachodzity w dwéch
spotecznosciach, zyjacych w bardzo odmiennych warunkach srodowiskowych?’.
Nie uchronito go to jednak od zarzutéw o tendencje deterministyczne i zbytnia
statyczno$¢ w analizie relacji kultura — §rodowisko. Bennett uwaza, ze pomimo
niezaprzeczalnego postgpu w tym wzgledzie, Steward zatrzymat si¢ jednak

,,W polowie drogi”zg.

* Por. B. Olszewska-Dyoniziak, Czlowick — kultura — osobowosé. Wstep do klasycznej antropologii kultu-
rowej, Alta 2, Wroctaw 2003, s. 56.

» Por. L. Head, Cultural ecology: the problematic human and the terms of engagement, Progress in Hu-
man Geography 31(2007)6, s. 838.

% Por. J. H. Steward, R. F. Murphy, Tappers and Trappers: Parallel Process in Acculturation, Economical
Development and Cultural Change 4(1956)4, s. 335-355; J. H. Steward, Determinism in Primitive Society?,
w: Evolution and Ecology, red. J. C. Steward, R. F. Murphy, University of Illinois Press, Urbana-Chicago-
London 1977, s. 180-187.

2 Por. R. F. Murphy, Julian Steward, art. cyt., s. 194.

% Por. . W. Bennett, The Ecological Transition, dz. cyt., s. 217.
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Steward podkresla znaczenie kultury i pokazuje, jak relacje cztowieka do
srodowiska wymykaja si¢ czysto biologicznym analizom. Cztowiek nie wkracza
bowiem w przestrzen ekologiczng jak inne organizmy zywe, zwiazane ze $rodo-
wiskiem i migdzy soba jedynie w sposéb biologiczny. Czlowiekowi towarzyszy
czynnik ponadorganiczny — kultura, ktéra zaréwno wptywa na srodowisko, jak
i podlega jego wptywom®. Dzigki takiemu ujeciu, ekologia kulturowa wnosi swéj
wklad w coraz lepsze zrozumienie wzajemnych relacji cztowieka i przyrody.

3. EKOLOGIA KULTUROWA W UJECIU JULIANA HAYNESA STEWARDA

Zasadniczy zarys ekologii kulturowej powstat w latach 1936-1955. Pierwsza
praca Stewarda w tym nurcie to The Economic and Social Basis of Primitive
Bands (1936), w ktérej podejmuje tematyke wzajemnej relacji srodowiska natu-
ralnego i1 szeroko pojetej kultury pierwotnych grup ludzkich. Od tego czasu nie-
mal wszystkie jego prace dotycza zaleznosci mi¢dzy $rodowiskiem naturalnym,
strategia zdobywania pozywienia i strukturami spotecznymi. Basin-Plateau Abo-
riginal Sociopolitical Groups (1938) to kolejna publikacja Stewarda, w ktdrej za
gléwny cel stawia sobie analizg wptywu Srodowiska przyrodniczego na instytucje
socjopolityczne. Opierajac si¢ na badaniach terenowych wsréd Pajutéw i Szoszo-
néw, prezentuje drobiazgowy opis tradycyjnych sposobéw zdobywania $rod-
kéw do zycia. W rozdziale Ecology in cultural studies przekonuje, ze nie mozna
w pelni zrozumie¢ znaczenia kulturowych i psychologicznych czynnikéw i ich
wptywu na kulturg, jesli nie zrozumie si¢ warunkujacej ich ekologii™.

Ekologia kulturowa zostata wyraznie sformutowana dopiero w ksiazce The-
ory of Culture Change (1955), w ktérej Steward stwierdza, ze ,,ekologia kulturo-
wa zwraca szczeg6lna uwage na te czynniki, ktére w wyniku analizy empiryczne;j
wydaja si¢ by¢ najbardziej zwigzane z wykorzystaniem $rodowiska naturalnego,
a zostaly zalecone przez kultur¢”'. Mniej interesuje go pochodzenie technologii
niz jej zastosowanie, zalezne od lokalnych warunkéw S$rodowiska naturalnego.
Uwaza, ze procesy przystosowawcze sa uwarunkowane srodowiskowo. Istotnym
tego czynnikiem sa nie tylko spolecznos$ci ludzkie, jako czg$¢ catego Srodowiska
naturalnego, ale takze cechy kulturowe, ktére sa wynikiem tych przystosowan.
Steward jest przekonany, ze w badaniach nalezy skupi¢ sig tylko na tych czynni-
kach, ktérym dane kultury przypisuja wazno$é¢>>. Twierdzi tez, ze u podstaw eko-
logii kulturowej lezy przystosowanie do $rodowiska, a istotnym czynnikiem jest
ztozono$¢ i poziom kultury, ktéry osiagnela dana spoteczno$C. Istnieje wielka

¥ Por. J. H. Steward, Theory of Culture Change. The Methodology of Multilinear Evolution, University of
Tllinois Press, Urbana-Chicago 1972, s. 31.

3 Por. tenze, Basin-Plateau Aboriginal Sociopolitical Groups, United States Government Printing Office,
Washington 1938, s. 260.

3! Tenze, Theory of Culture Change, dz. cyt., s. 37.

32 Por. tamze, s. 38-39.
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réznica pomigdzy spotecznosciami sktadajacymi si¢ z mySliwych i zbieraczy
dzialajacych samotnie i niezaleznie od siebie, a wspdtczesnym spoteczefistwem
rozwinietym, eksploatujacym zasoby naturalne na masowa skalg oraz wykorzy-
stujacym najnowsze $rodki transportu i komunikacji*.

Steward wyrdznia trzy procedury konstytuujace ekologie kulturowa: (1) ana-
liz¢ wzajemnych relacji pomigdzy technologia (produkc;ji i eksploatacji) a srodo-
wiskiem; (2) analiz¢ wzorcéw zachowan taczacych si¢ z eksploatacja danego ob-
szaru przy pomocy okres§lonej technologii; (3) oceng zakresu, w jakim dane wzor-
ce zachowan zastosowanych do eksploatacji srodowiska wptywaja na inne aspek-
ty kultury.

Istotnym elementem ekologii kulturowej jest koncepcja jadra kulturowego.
W rozumieniu Stewarda sktada si¢ ono z podstawowych cech kultury $cisle po-
wigzanych z ekosystemem, a zwlaszcza z podstawami ekonomicznymi danego
spoteczenstwa. Jadro kulturowe zawiera takie spoteczne, polityczne i religijne
wzory, ktore sa przez ten uktad determinowane. Cechy stanowiace jadro kulturo-
we 1r6znia si¢ od pozostatych (wtérnych) cech kultury, ktére sa stabiej powiazane
z jadrem 1 sa zasadniczo zalezne od czynnikéw historyczno-kulturowych. Nato-
miast cechy wchodzace w sktad jadra kulturowego sa ze soba wzajemnie powia-
zane relacjami funkcjonalno-strukturalnymi®*. Jadro kulturowe jest wigc swego
rodzaju modelem diagnostycznym, stuzacym do empirycznego badania migdzy-
kulturowych réznic, podobienstw i regularno$ci wsrdd spotecznosci charakteryzu-
jacych sig tym samym jadrem kulturowym.

Pod koniec lat pig¢dziesiatych Steward znaczaco zmienit swoja koncepcjg.
Ze wzgledu na doniosto$¢ zmian, V. Kerns postuluje wyr6zni¢ dwie formy ekolo-
gii kulturowej: ,klasyczna” oraz ,,postklasyczna”>. Wersja wczesniejsza jest re-
fleksja nad procesami, poprzez ktére spoteczno$¢ przystosowuje si¢ do Srodowi-
ska naturalnego. W tym przypadku gléwnym celem ekologii kulturowej jest usta-
lenie, czy te dostosowania inicjuja wewnetrzne transformacje spoteczne czy ra-
czej ewolucyjne zmiany. Ekologia kulturowa analizuje te zmiany w powiazaniu
zinnymi procesami majacymi na nie wplyw, badajac jednocze$nie wzajemne
oddziatywania spolecznosci 1 instytucji spotecznych oraz srodowiska naturalnego.
Steward poréwnuje ekologie kulturowa z ekologia biologiczna, wskazujac na ich
podobienstwa w metodzie badania interakcji zjawisk spolecznych i przyrodni-
czych w ramach danego obszaru, ale nie utozsamia cech spotecznych z gatunkami
biologicznymi i nie twierdzi, ze rywalizacja pelni najwazniejsza rolg¢ w procesie

3 Por. tamze, s. 39.

3 Por. tamze, s. 37; tenze, Cultural Causality and Law: A Trial Formulation of the Development of Early
Civilizations, American Anthropologist. New Series 51(1949)1, s. 6-7.

% Por. V. Kerns, Scenes from the High Desert: Julian Steward's Life and Theory, University of Illinois
Press, Urbana-Chicago 2003, s. 323; R. Sadowski, Ewolucja pogladow Juliana Haynesa Stewarda na temat
ekologii kulturowej, Studia Ecologiae et Bioethicae 5(2007), s. 61-73.
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przystosowawczym™. Ekologia kulturowa bada istotne réznice migdzy kulturami,
spowodowane przez konkretne procesy przystosowawcze, poprzez ktére kazda
spoteczno$¢ oddziatuje na swoje srodowisko. Koncepcja ta nie zaklada, ze kazde
takie przystosowanie jest wyjatkowe i niepowtarzalne. Uzywajac metod empi-
rycznych, ekologia kulturowa stara si¢ dokona¢ uogdlnien na temat migdzykultu-
rowych podobienstw i réznic, ktére pojawiaja si¢ w procesach przystosowaw-
czych”.

Pézniejsza wersji ekologii kulturowej przemilcza koncepcje jadra kulturowe-
go i wiekszy wptyw na procesy adaptacyjne przypisuje czynnikom pozaekono-
micznym. Steward odchodzi tez od wczes$niejszego rozrdznienia pomigdzy naj-
wazniejszymi cechami stanowigcymi jadro kulturowe oraz niezliczonymi cechami
wtérnymi. Bardziej podkresla zas wpltyw czynnikéw biologicznych i kulturowych
na procesy przystosowawcze. Mozna tez odnie$¢ wrazenie, ze w pdézniejszych
opracowaniach Steward mniej radykalnie oddziela cechy wprost taczace sie
z ekonomig i zdobywaniem pozywienia od tych cech, ktére tacza si¢ z rytuatami,
stylami artystycznymi i architektonicznymi, ktérym ostatecznie przyznaje pewna
role we wplywaniu na procesy adaptacyjne danej spotecznoéci™.

4. KONTYNUATORZY MYSLI STEWARDA

Pomimo licznych publikacji, ekologia kulturowa jest wciaz niedoprecyzowa-
na. R.M. Netting, wskazujac na trudnosci w jej zdefiniowaniu, proponuje, by
scharakteryzowac ja przez prezentacj¢ zagadnien, ktérymi si¢ zajmuje. W jego
opinii swoisto$¢ ekologii kulturowej ujawnia si¢ w momencie, gdy te same dane
badawcze, poddane analizie z perspektywy ekologii kulturowej, poréwna si¢
z wynikami badafh przeprowadzonych w S$wietle innych teorii antropologicz-
nych®. Trudnosci ze zdefiniowaniem ekologii kulturowej sa spowodowane nie-
wielka iloscia publikacji teoretycznych, po§wigconych tej koncepcji. Wydaje sig,
ze Steward wyrazniej precyzuje ja w swych pracach badawczych niz teoretycz-
nych*. Niejednokrotnie podkre$la, Ze nie jest ona teoria, wrecz przeciwnie, zwy-
kle okreslat ja mianem metody, zagadnienia, podej$cia czy ujgcia procesu zmian,
zachodzacych w spotecznosciach ludzkich?'.

Pomimo uplywu czasu, ekologia kulturowa jest wciaz stosowanym ujgciem
antropologicznym. Murphy jest przekonany, ze koncepcja Stewarda bedzie inspi-

% Por. J. H. Steward, Cultural Ecology, w: International Encyclopaedia of the Social Sciences, red.
D. L. Sills, R. K. Merton, Macmillan, New York 1968, t. 4, s. 337.

3 Por. tamze, s. 338.

3 Por. tamze, s. 339-340.

¥ Por. R. M. Netting, Cultural Ecology, Waveland Press, Prospect Height 1986, s. 6-7.

4 Por. P. Chmielewski, Kultura i ewolucja, dz. cyt., s. 359.

“ Por. J. H. Steward, Theory of Culture Change, dz. cyt., s. 42; V. Kerns, Scenes from the High Desert...,
dz. cyt., s. 310.
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rowac kolejne pokolenia antropologéw do jej stosowania i odkrywania drzemia-
cych w niej mozliwoéci®’. Przyktadem uaktualnienia i dopracowania ekologii
kulturowej jest publikacja R.O. Clemmera, ktéry wraca do wczes$niejszych — kon-
kretnych i $ci§le okre$lonych — elementéw klasycznej koncepcji Stewarda.
W miejsce trzech procedur Stewarda, Clemmer proponuje sze$¢ kategorii zmien-
nych, ktére wzajemnie na siebie oddzialuja: (1) zasoby Srodowiska naturalnego;
(2) technologia uzywana, aby te zasoby wydoby¢, przetworzy¢ i przechowac; (3)
spoteczna i polityczna organizacja produkcji, ochrony, przeznaczenia i podzialu
zasobOw oraz organizacja ludzkiej pracy dla ich uzyskania; (4) kultura powigzana
ze wszystkimi powyzszymi czynnikami, wiaczajac w to warto$ci ekonomiczne
i wzorce zachowan; (5) biologiczna natura istoty ludzkiej oraz (6) procesy psy-
chiczne i dazenia cztowieka®.

Koncepcja Stewarda stata si¢ popularna w$réd mtodego pokolenia antropolo-
géw amerykanskich. S. Silverman do grona os6b w réznym stopniu nawiazuja-
cych do ekologii kulturowej zalicza on takich uczonych, jak: E. Service, S. Dia-
mond, M. Fried, J. Murra, D. McCall, R. Manners, R. Mathewson, S. Mintz,
E. Wolf, R. Murphy, R. Sahlins, M. Harris, A. Vayda, R. Rappaport™. Niektérzy
uwazaja, ze C. Geertz i F. Barth takze wyrastaja z tradycji zapoczatkowanej przez
Stewarda™®.

Wielu antropologéw stosunkowo szybko zdato sobie sprawe z mankamentéw
ekologii kulturowej i prébowato je usuna¢*®. Zwrécono uwage, ze jadro kulturo-
we zbytnio upraszcza zakres, ztozono$¢ i réznorodnos¢ $rodowiska i systemow
spotecznych. Uznano, ze w swych analizach Steward przyznal zbyt duza wage
kulturze, a zalozenie, ze organizacja zdobywania srodkéw do zycia jest wazniej-
szym elementem niz inne aspekty spotecznosci ludzkiej 1 kultury, jest przedwcze-
sne i niesprawdzone’’. Prace Wolfa pokazaty, ze w analizach antropologicznych
nie mozna pomija¢ czynnikdéw ideologicznych i spotecznych. Natomiast badania
takich uczonych, jak Vayda, Leeds, Smith i Rappaport przyczynily si¢ do zwré-

“Por.R.F. Murphy, Julian Steward, art. cyt., s. 197.

* Por. R. O. Clemmer, Steward’s Gap: Why Steward Did Not Use His Theory of Culture Change to Ex-
plain Shoshoni Culture Change, w: Julian Steward and the Great Basin. The Making of an Anthropologist, red.
R. O. Clemmer, L. D. Mayers, M. E. Rudden, The University of Utah Press, Salt Lake City 1999, s. 153.

* Por. S. Silverman, Stany Zjednoczone, thim. J. Tegnerowicz, w: Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery
tradycje: brytyjska, niemiecka, francuska i amerykanska, red. F. Barth et al., Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, Krakéw 2007, s. 285-382.

4 Por. M. R. Dove, C. Carpenter, Introduction: Major Historical Currents in Environmental Anthropo-
logy, w: Environmental Anthropology. A Historical Reader, red. M. R. Dove, C. Carpenter, Blackwell Publish-
ing 2008, s. 16.

“ Por. R. E. Blanton, Cultural Ecology Reconsidered, American Antiquity 45(1980)1, s. 145-151; C. Mar-
quette, Cultural Ecology, <http://www.indiana.edu/~wanthro/eco.htm>, (data dostgpu: 24.09.2008).

7 Por. E. F. Moran, Ecosystem Ecology in Biology and Anthropology: A Critical Assessment, W: Ecosys-
tem Approach in Anthropology. From Concept to Practice, red. E. F. Moran, University of Michigan Press, Ann
Arbor 1993, s. 10.
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cenia wigkszej uwagi na wplyw czynnikéw religijnych i ceremonii. Z kolei
R. B. Edgerton podkreslit zalezno$é osobowosci i ekologii*®. Powyzsze odkrycia
przyczynity si¢ do zmiany ekologii kulturowej i dalty impuls do nowych jej zasto-
sowar.

5. PRZYKEADY BADAN Z ZASTOSOWANIEM EKOLOGII KULTUROWE]

Ekologia kulturowa jest popularna metoda badan srodowiskowych. Juz w la-
tach 50. zainspirowata nowy nurt badan archeologicznych. Barth zwraca uwagg,
ze cztowiek zawsze (bezposrednio lub posrednio) jest zwiazany z przyroda i eks-
ploatuje jej zasoby. Wskazujac na Eskimoséw, Indian Pueblo i Indian Navajo,
twierdzi, ze badajac czynniki ekologiczne (wykorzystywane ro$liny, zwierzgta, na
ktére polowali, itp.), archeolog moze uzupetni¢ istotne braki na temat badanych
kultur i lepiej zrozumie¢ mechanizmy podejmowania decyzji, ktére wplywaty na
ich losy". Inspiracje ekologia kulturowa dostrzegamy takze u wspétczesnych
archeologéw. W.W. Fitzhugh, prowadzac badania na terenie amerykanskiej Ark-
tyki, nawigzuje do koncepcji Stewarda. Jest on przekonany, ze najbardziej do-
stepne 1 bezposrednie relacje pomiedzy kultura i Srodowiskiem naturalnym wyra-
zaja si¢ w przystosowaniach technologicznych i ekonomicznych oraz w tych for-
mach kulturowych, ktére sa najbardziej zwiazane z praca™. Podkresla tez znacze-
nie zwierzat wykorzystywanych w danych spotecznosciach i ich wptywu na wiel-
ko$¢ i strukture spotecznosci’'. Do ekologii kulturowej nawiazywali takze etno-
grafowie’® i geografowie. Jednymi z pierwszych przedstawicieli geografii wyko-
rzystujacymi koncepcje Stewarda byli B. Q. Nietschmann i J. M. Blaut™. Takze
dzi$ ukazuja si¢ prace geograféw nawiazujace do ekologii kulturowej™, o czym
szerzej pisze K.S. Zimmerer™.

“ Ppor. D. Kaplan, R. A. Manners, Culture Theory, Prentice Hall, Englewood Cliffs 1972, s. 76-77;
E. F. Moran, Human Adaptability. An Introduction to Ecological Anthropology, Westview Press 2000, s. 49-50.

4 Por. F. Barth, Ecologic Adaptation and Cultural Change in Archaeology, American Antiquity
15(1950)4, s. 338.

%0 Por. W. W. Fitzhugh, Environmental Archeology and Cultural Systems in Hamilton Inlet, Labrador:
A Survey of the Central Labrador Coast from 3000 B.C. to the Present, Smithsonian Institution Press 1972, s. 7.

ST Por. tenze, Biogeographical Archaeology in the Eastern North American Arctic, Human Ecology
25(1997)3, s. 392-396.

2 Por. Ch. O. Frake, Cultural Ecology and Ethnography, American Anthropologist. New Series
64(1962)1, s. 53-59.

3 Por. W. M. Denevan, Bernard Q. Nietschmann, 1941-2000: Mr. Barney, Geographer and Humanist,
Geographical Review 92(2002)1, s. 104-109; A. Sluyter, Blaut’s Early Natural/Social Theorization, Cultural
Ecology, and Political Ecology, Antipode 37(2005)5, s. 975.

5% Por. C. E. Cordova, Millennial Landscape Change in Jordan: Geoarchaeology and Cultural Ecology,
University of Arizona Press, Tucson 2007.

55 Por. K. S. Zimmerer, Ecology as Cornerstone and Chimera in Human Geography, w: Concepts in Hu-
man Geography, red. C. Earle et al., Rowman & Littlefield Publishers, Lanham 1995, s. 161-188; tenze, Cultural
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Powszechnie znanym przyktadem praktycznego zastosowania ekologii kultu-
rowej sa badania Nettinga w$rdd rolniczego plemienia Kofyar w Nigerii. Na ich
podstawie doszedl on do przekonania, ze nalezy uscisli¢ pewne ogdlne terminy
uzyte przez Stewarda (np. pojecie ,,instytucji spotecznej”). Proponuje tez wpro-
wadzenie gradacji tych instytucji ze wzgledu na stopien ich powiazania z techno-
logia i Srodowiskiem, a szczegdlnie z produkcja lub bezpieczenstwem oraz eks-
ploatacja zasob6w™. Innym przyktadem badan inspirowanych ekologia kulturowa
sa prace L.E. Sweet wsréd afrykanskich Beduinéw. Sweet wskazuje, ze istotny
wplyw na okre$lenie wielkosci ,,minimalnej jednostki obozowej” ma uzyta tech-
nika — wielbtad, jako $rodek transportu. Podkresla znaczaca rolg srodowiska, kt6-
re dostarcza zwierz¢tom paszy. Ten ostatni czynnik ma duze znaczenie w ksztal-
towaniu wielkosSci grup ludzkich. Na wyréznienie zastuguje takze czynnik zagro-
zenia, ktéry réwniez wptywa na liczebno$¢ beduinskich obozowisk’’. Do koncep-
cji Stewarda nawiazuja i potwierdzaja skuteczno$¢ jego metody badania terenowe
Engertona, ktéry prowadzit prace wérdd czterech afrykanskich plemion, zajmuja-
cych si¢ zaréwno pasterstwem, jak i rolnictwem — Hehe, Kamba, Pokot i Sebei.
Poréwnywat spolecznos$ci rolnikéw i pasterzy wsréd poszczegdlnych plemion.
Badat wptyw, jaki — na funkcjonowanie tych spotecznos$ci — miaty kwestie zwia-
zane ze znaczeniem wieku i plci, sSrodowiskiem naturalnym, europejska akultura-
cja i innymi zagadnieniami’®,

Inne, niezwykle interesujace, badania z zastosowaniem metody ekologii kul-
turowej przeprowadzil E. Knipe, analizujac spoteczno$¢ zyjaca w szkockiej wio-
sce rybackiej Moray Firth. Wykazat $cista zalezno$¢ migdzy technologia potowu
ryb i przemianami spoteczno-kulturowymi. Zbadat zachodzace przemiany w kon-
tekscie przejscia od todzi wiostowych, poprzez zaglowce, do jednostek napgdza-
nych maszynami parowymi i silnikami spalinowymi wraz z towarzyszaca im
zmigma‘ wielkos$ci todzi rybackich i liczebnoscia zatogi oraz rosnaca specjaliza-
cja .

Na terenie Ameryki Srodkowej prace nawiazujace do ekologii kulturowej
prowadzity M. Works i K. Hadley. Badaly one spoteczno$¢ Indian Purépecha
w centralnej czgSci regionu Michoacan w Meksyku. W analizie degradacji srodo-

ecology: at the interface with political ecology — the new geographies of environmental conservation and globa-
lization, Progress in Human Geography 30(2006)1, s. 63-78.

% Por. R. M. Netting, Hill Farmers of Nigeria. Cultural Ecology of the Kofyar of the Jos Plateau, Univer-
sity of Washington Press, Seattle-London 1968, s. 16; B. S. Orlove, Ecological Anthropology, Annual Reviews
in Anthropology 9(1980), s. 246.

57 Por. L. E. Sweet, Camel Pastoralism in North Arabia and the Minimal Camping Unit, w: Environment
and Cultural Behavior. Ecological Studies in Cultural Anthropology, red. A.P. Vayda, The Natural History
Press, Garden City-New York 1969, s. 164-173.

% Por. R. B. Edgerton, The Individual in Cultural Adaptation, University of California Press, Berkeley-
Los Angeles-London 1971.

% Por. E. Knipe, Gamrie, an Exploration in Cultural Ecology: A Study of Maritime Adaptations in a Scot-
tish Fishing Village, University Press of America, Lanham-London 1984.
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wiska i deforestacji uwzglednity zaréwno czynnik ekologiczny, jak i kulturowy.
Wskazaty na gwaltowne zmiany kulturowe i srodowiskowe, jakie zaszty w latach
1990. w dwdch powigzanych ze soba spotecznos$ciach w okolicy Pichdtaro, gdzie
produkuje si¢ meble oraz Sevina, ktére dostarcza drewna®. Natomiast
G. W. Wenzel stosuje ekologi¢ kulturowa do badania zwyczajow kanadyjskich
Inuitéw. Podkresla znaczenie czynnikéw kulturowych mniej zwiazanych ze $ro-
dowiskiem przyrodniczym. Autor zwraca uwageg na tradycyjna wiedz¢ Inuitéw
oraz ich spos6b postrzegania relacji czlowiek — zwierze i jego wptyw na wyko-
rzystanie dostgpnej fauny®'. Obecnie ekologia kulturowa wskazuje na zmiany
kulturowe spowodowane wprowadzeniem nowych technologii informatycznych,
ktére dokonuja giebokich przemian w spoteczno$ciach ludzkich i zachgca do
glebszej refleksji na ten temat®™.

Zimmerer pokazuje, ze ekologia kulturowa ma wciaz wiele do zaoferowania
i — wraz z antropologia polityczna — stanowi podstawe wielu interdyscyplinarnych
i nowatorskich uje¢ zagadnien $rodowiskowych®. O aktualnosci ekologii kultu-
rowej jako metody badawczej najlepiej $wiadczy liczba opracowan ukazujacych
si¢ w ostatnich latach na catym $wiecie.

PODSUMOWANIE

Zapoczatkowana przez Juliana Stewarda ekologia kulturowa przeszta gigbo-
kie przeobrazenie i trudno bytoby ja dzi§ nazwa¢ jednolita i uporzadkowana kon-
cepcja naukowa. Wrgcz odwrotnie, mozna zaobserwowac, ze identyfikuja sie
z nig uczeni reprezentujacy szerokie spectrum dyscyplin i badajacy bardzo rézno-
rodne zagadnienia®. Jedynym, co wydaje si¢ ich Iaczyé, jest wskazywanie na
zwigzek migdzy uzyta technologia, Srodowiskiem naturalnym i zachowaniem
cztowieka. Wielu uczonych zgadza sig, ze ekologia kulturowa jest dobra metoda
do badania spolecznosci ludzkich o malej liczebnosci i ich zwiazku z otaczajacym
ich $rodowiskiem przyrodniczym. Wciaz pojawiaja si¢ glosy krytyki za stosowa-
nie terminologii zapozyczonej z nauk przyrodniczych do opisu spotecznosci ludz-
kich. Zarzuca si¢ jej takze redukcjonizm i sprowadzenie wielowymiarowego ob-

% Por. M. Works, K. Hadley, The Cultural Context of Forest Degradation in Adjacent Purepéchan Com-
munities, Michoacdn, Mexico, The Geographical Journal 170(2004), s. 22-38.

' Por. G. W. Wenzel, From TEK to 1Q: «Inuit Qaujimajatugangit» and Inuit Cultural Ecology, Arctic
Anthropology 41(2004)2, s. 238-250.

52 Por. G. Hawisher, C. L. Selfe, Becoming Literate in the Information Age: Cultural Ecologies and the Li-
teracies of Technology, College Composition and Communication 55(2004)4, s. 642-692; Anonymous, Future
issues for cultural ecology, Intermedia 28(2000)6/7, s. 54.

% Por. K. S. Zimmerer, Cultural ecology..., art. cyt., s. 63-78; S. Mikami, The Steward Theory and its ap-
plication to today's Word, <www.fmmc.or.jp/~lab/culeco/mikami-e.html>, (data dostgpu: 21.03.2005).

% Por. R. L. Carneiro, Comments, Current Anthropology 23(1982)4, s. 418.
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razu ludzkiej obecnosci w $wiecie do ,,ptaskiego” opisu zjawisk ograniczonych
do wymiaru fizykalnego®.

Mozna jednak stwierdzié, ze — zgodnie z zamyslem Stewarda — ekologia kul-
turowa jest wcigz skuteczna metoda badania starych i nowych probleméw, doty-
czacych wzajemnego oddziatywania matych grup ludzkich i srodowiska. Jest ona
szczegoblnie przydatna w badaniu spotecznos$ci zbieracko-towieckich, pasterskich,
przedindustrialnych hodowcéw, a takze wspotczesnych spotecznosci wiejskich.

Wydaje sig, ze koncepcja ta posiada wciaz niewykorzystany potencjat inspi-
rowania uzytecznych pomysiéw do badania takich czynnikéw, jak zbrojenia, na-
cjonalizm, kierunki rozwoju produkcji i handlu oraz wielu innych zagadnien, kt6-
re wyptywaja z interakcji migdzy kulturami. W dobie globalizacji nie da si¢ juz
zrozumie¢ poszczegdlnych kultur, badajac je w odizolowaniu, pomijajac adapta-
cje do innych uczestnikéw globalnej sieci kultur. Dzi$ historia kazdej spoteczno-
Sci staje si¢ historig kazdej innej spotecznosci i kazda spotecznos¢ staje sie $ro-
dowiskiem innych spoteczno$ci. Zdrowy rozsadek podpowiada konieczno$¢ in-
terpretowania kultur zaréwno z ,,wewnatrz”, z perspektywy ich wewngtrznych
wartosci, jak i z perspektywy ,,zewnatrz”, z kontekstu Srodowiska zewngtrznego,
w czym ekologia kulturowa moze istotnie poméc®. Nawet artyéci zaangazowani
w ochrong srodowiska naturalnego szukaja inspiracji w ekologii kulturowej Julia-
na Stewarda®. Najlepszym dowodem zywotnosci ekologii kulturowej jest nie-
ustanna refleksja nad ta koncepcja i kolejne préby jej ulepszania, ktére wraz
z konstruktywna krytyka zapewniaja jej obecno$¢ wsrdd licznych ujeé analizuja-
cych relacje cztowiek — srodowisko naturalne®.

THE ROLE OF CULTURAL ECOLOGY IN THE ENVIRONMENTAL STUDIES

Summary

Cultural ecology examines in a systematic way the interdependence between the environment,
technology and the patterns of human behaviour. It employs methods typical of the social sciences
in order to describe the processes of adaptation and the transformations of the given communities in
the natural environment proper for them. Fully developed formulation of cultural ecology took place
in Julian Steward’s book Theory of Culture Change (1955). The idea of cultural ecology initiated by
Julian Steward has undergone a serious transformation and today it can hardly be called a uniform

% Por. T. H. Eriksen, Small Places, Large Issues, dz. cyt., s. 197.

% Por. M. D. Sahlins, Culture and Environment: The Study of Cultural Ecology, w: Theory in Anthropolo-
gy. A Source Book, red. R. A. Manners, D. Kaplan, Aldine Atherton, Chicago-New York 1968, s. 368-373.

87 Por. Land, Art. A Cultural Ecology Handbook, red. M. Andrews, Royal Society for the Encouragement
of Arts, London 2006.

% Por. B. Winterhalder, Behavioral and Other Human Ecologies: Critique, Response, and Progress
through Criticism, Journal of Ecological Anthropology 6(2002), s. 4-23; A. Johnson, Reductionism in Cultural
Ecology: The Amazon Case, Current Anthropology 23(1982)4, s. 416-418.
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and coherent scientific concept. On the contrary, one can say that it attracts scientists representing
a very wide spectrum of disciplines and who examine very diverse phenomena. The only thing they
seem to have in common is the fact that all of them point to the connection between the technology
used, the natural environment, and human behaviour. Cultural ecology is a still valid method of
analysing old and new problems concerning the interdependence of small groups of people and the
natural environment. It is particularly useful for examining the communities of hunter-gatherers,
pastoralists, preindustrial cultivators as well as contemporary rural societies. It seems that this con-
cept still has potential, which has not been fully employed yet. The best proof for the vitality of this
idea is constant reflection concerning it and the successive attempts at improving it; together with
the voices of constructive criticism they warrant that cultural ecology holds its place among several
other approaches analysing the relationship between man and the natural environment.

Keywords: cultural ecology; Julian Haynes Steward; environmental anthropology
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WEZWANIE DO MIL.OSIERDZIA W ZYCIU SPOLECZNYM.
STUDIUM NA KANWIE DZIENNICZKA SW. FAUSTYNY KOWALSKIEJ
INAUCZANIA SPOLECZNEGO JANA PAWLA 11

Ewangelia, czyli Dobra Nowina, jest w calo$ci wymownym §wiadectwem, ze
,BOg jest mitoscia”; jest mitoscia, ktdrej najszlachetniejszym przejawem jest mi-
losierdzie. Dzieje sig tak, bowiem to dopiero mitosierdzie uswiadamia, czym jest
mito$¢ w swej istocie. Dlatego mitosierdzie stanowi tre$¢ nauczania Kosciota od
samego jego poczatku. W ostatnim czasie jednak, za sprawa dwojga Polakéw,
przepowiadanie orgdzia Bozego mitosierdzia nabrato szczegélnego znaczenia.
Stato si¢ tak dzigki orgdziu $w. Faustyny Kowalskiej i powstatemu w Krakowie
Lagiewnikach Sanktuarium Bozego Milosierdzia oraz osobie zmartego w 2005 r.
papieza Jana Pawta II.

Przestanie o Bozym mitosierdziu stato si¢ przedmiotem wielu studiéw i opra-
cowan. Maja one gléwnie wymiar teologiczny badz ascetyczny i najczesciej sa
podejmowane z perspektywy teologii dogmatycznej lub teologii duchowosci.
Wydaje sig, ze ciagle otwartg pozostaje kwestia spotecznej interpretacji tego prze-
stania. Przedmiotem niniejszego studium jest préba odczytania spotecznego wy-
miaru przestania o Bozym mitosierdziu. Warto bowiem pamigtaé, ze samo org-
dzie o Bozym mitosierdziu nie moze by¢ zaw¢zone jedynie do wymiaru indywi-
dualnego. Zawiera ono w sobie takze gteboki wymiar spoteczny do tego stopnia,
Ze pomijanie go grozitoby na pewno jakim$ zubozeniem, a moze nawet wypacze-
niem przestania o Bozym mitosierdziu. Przyjeta perspektywa badawcza wydaje
si¢ niezwykle wazna zwtaszcza w kontekscie antropologii teologicznej, ktéra po-
kazuje wyraznie, ze to sam B6g powotat cztowieka do wspélnoty i to wspdlnoty
rozumianej jako communio personarum.
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1. TAJEMNICA BOZEGO MILOSIERDZIA W PRZESEANIU SW. FAUSTYNY

W teologii chrze$cijanskiej mitosierdzie odczytywane jest nade wszystko jako
przymiot samego Boga i oznacza niosaca zbawienie mitos¢ Boga do cztowieka.
Kiedy wierna i nieodwotlalna mito§¢ Boga zderza si¢ z ludzka niewiernoscia
i grzechem, przybiera ona charakter milosierdzia. Tak wigc, milosierdzie jest
istotnym wymiarem mitosci. Jawi si¢ jako petna mitosci odpowiedz w zetknigciu
si¢ ze ztem duchowym i materialnym'. Petnia tej mito$ci objawita si¢ w Jezusie
Chrystusie — w Jego ofierze krzyzowej. Bog-Czlowiek bowiem, wzial na siebie
grzech $wiata (por. J 1,29), przyszed}, aby przebacza¢ i zbawia¢ (por. £k 19,10)
1 nade wszystko objawit mitosiernego Ojca, potwierdzajac tym samym, ze Bog
jest Bogiem zbawiajacej mitosci, ktéra znajduje swéj wyraz w przebaczeniu®.

Swego rodzaju sekretarka tajemnicy Bozego milosierdzia stata si¢ §w. Fau-
styna Kowalska (1905-1938). Sama doswiadczyta wielkiej tajemnicy Bozego
mitosierdzia, ktére wyznaczylo jej misje¢ wobec wspéiczesnego $wiata. Jezus
Chrystus obdarzyt ja bowiem taska udzialu w swoim zyciu przez wspdtcierpienie,
dzigki ktéremu mogta wnikna¢ w najwigksza tajemnice Boga i przekazat jej pole-
cenie, by przypominata ludziom prawdy o Bogu mitosierdzia. Swiadectwem tego
jest Dzienniczek’, pisany latami jako proste §wiadectwo do$wiadczen wewnetrz-
nych; zawiera nie tylko fakty z zycia i opisuje rozwéj duchowy Swicetej, lecz tak-
ze staje si¢ miejscem odkrywania glebi tajemnicy Bozego mitosierdzia. Jako taki
nalezy do arcydziet europejskiej literatury mistycznej i zarazem do najwigkszych
dziet literatury polskiej dwudziestolecia migdzywojennego.

Przekazane przez $w. Faustyn¢ oredzie Bozego milosierdzia obejmuje obja-
wiong prawde o Bogu, ktory pragnie szczgscia dla cztowieka, dzielac si¢ z nim
swoja mito$cia. Zatroskany o kazdego cztowieka jest gotowy uzyczy¢ swej taski
wszystkim, ktérzy ja zechca przyjac. Jego milosierdzie jest wigksze niz grzech,
bo Jego mito$¢ mitosierna do stworzenia jest niewyczerpana, dlatego nikt nie po-
winien zamykaé swego serca na Jego taski*. Wielko$é¢ Bozego mitosierdzia zosta-
je w Dzienniczku okreSlone m.in. takimi terminami jak: ,,morze mitosierdzia”
(Dz 178, 309, 718, 1210, 1214, 1218), ,,morze niezglgbionego milosierdzia”
(Dz 654), ,,przepas¢ milosierdzia” (Dz 85, 88, 171, 206, 361, 438, 1146, 1188,
1666), niepojgta przepas¢ mitosierdzia” (Dz 1182, 1485), ,,bezdenny ocean mito-
sierdzia” (Dz 654), ,,otchtanie mitosierdzia” (Dz 1059), ,,ptomienie mitosierdzia”

! Por. J. Nagérny, Mitosierdzie, w: Jan Pawel 11, Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagorny,
K. Jezyna, Radom 2005, s. 315.

% Por. F. Gryglewicz, Mitosierdzie Boze w Nowym Testamencie, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, red.
W. Stomka, Lublin 1989, s. 27-44; F. Szulc, Chrystus wcieleniem i epifaniq mitosierdzia, w: Jan Pawet I, Dives
in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 101-116.

* F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1999 [dalej: Dz].

* Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia u bt. siostry Faustyny Kowalskiej.
Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Krakéw 1999, s. 255; W. Seremak, Mitosierdzie Boze a nowa
ewangelizacja. Znaki czasu, Lubin 2001, s. 79.
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(Dz 50, 177, 1074), ,,zdroje mitosierdzia” (Dz 1075, 1209), ,,zrédto mitosierdzia”
(Dz 206, 1209, 1486), ,.gtebia mitosierdzia” (Dz 1307, 1485), ,,promienie mito-
sierdzia” (Dz 1321), ,tron mitosierdzia” (Dz 1321), ,tono mitosierdzia”
(Dz 1332), ,.trybunat mitosierdzia” (Dz 1448), ,,blaski mitosierdzia” (Dz 1485),
»plaszcz mitosierdzia” (Dz 1489), ,ramiona mitosierdzia” (Dz 1541), ,,wngtrzno-
$ci mitosierdzia” (Dz 1553), ,,Rana Mitosierdzia” (Dz 1631). Okreslenia te poka-
zuja, ze wielko$¢ Bozego mitosierdzia jest nieskonczona i niemozliwa do zbada-
nia przez umyst ludzki. Milosierdzie Boze obejmuje szczegdlnie grzesznikdw,
dajac im nadzieje; jest mitoscia, ktéra jest zrédtem znizenia si¢ Boga ku grzesz-
nemu cztowiekowi, by mu pomagaé w wyzwalaniu si¢ z niewoli grzechu’.

Centralnym punktem przekazanego siostrze Faustynie orgdzia Jezusa Mito-
siernego jest tajemnica Bozego milosierdzia objawiona w Jezusie Chrystusie,
ktérej przyjecie powinno owocowac catkowitym zaufaniem Bogu. Prawda o mi-
losierdziu Boga dostgpna jest cztowiekowi przede wszystkim w sakramentach
pokuty i Eucharystii, ktére otwieraja dla kazdego zr6dto mitosierdzia. Przestanie
Bozego milosierdzia obejmuje zatem wezwanie do otwarcia si¢ na sakrament
pokuty i Eucharystig, ktére sa warunkiem uzyskania szczegdlnych task zwiaza-
nych z kultem Bozego mitosierdzia’.

Siostra Faustyna byta §wiadoma tego, ze dzigki mitosierdziu Bozemu czto-
wiek jest zaproszony do wejscia w orbite zycia Bozego i do komunii z Bogiem
Tréjjedynym. Zycie chrzescijanskie, ktdrego istota jest wiez osobowa z Bogiem
Ojcem i Synem i Duchem Swigtym, jest taska mitosierdzia Bozego’. Poczatkiem
mitosierdzia jest mito§¢ Ojca, ktory rodzi Syna i razem z Nim posyla Ducha
Swietego. Mitosierdzie, ktére jest ,.,najwiekszym przymiotem Boga”, wychodzi od
Ojca, Zrédha i Poczatku wszelkiej mito$ci, zycia i szczgscia (por. Dz 949, 1122,
1229).

Mesjanskie orgdzie o mitosierdziu zachowuje 6w znamienny Bosko-ludzki
wymiar. Chrystus, stajac si¢ — jako spelnienie proroctw mesjanskich — wcieleniem
owej milosci, ktéra wyraza si¢ ze szczegdlna sita wobec cierpiacych, pokrzyw-
dzonych i grzesznych, uobecnia i w ten spos6b najpetniej objawia Ojca, ktory jest
Bogiem ,,bogatym w mitosierdzie”. W eschatologicznym spelnieniu mitosierdzie
objawi sig ostatecznie jako mito$¢, podczas gdy w doczesnosci, w dziejach czto-
wieka, ktére sa zarazem dziejami grzechu i $mierci, mito§¢ musi si¢ objawiac
nade wszystko jako mitosierdzie i wypetnia¢ si¢ réwniez jako mitosierdzie. Pro-
gram mesjanski Chrystusa: program mitosierdzia, staje si¢ programem Jego ludu,
programem Kosciota. W samym centrum tego programu pozostaje zawsze krzyz,
w nim bowiem objawienie mitoSci mitosiernej osiaga swéj szczyt.

5 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga, dz. cyt., s. 255-256.

® Por. F. Greniuk, Mitosierdzie Boze w sakramencie pojednania, w: Jan Pawet 11, Dives in misericordia.
Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 189-203.

" Por. W. Seremak, Milosierdzie Boze a nowa ewangelizacja, dz. cyt., s. 80.
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Kosciét w koncu, ukazujac glebie przestania o tajemnicy mitosierdzia, wska-
zuje rowniez na Maryje¢ jako Te, ktdra w sposéb szczegdlny i wyjatkowy — jak
nikt inny — doswiadczyla mitosierdzia, a réwnocze$nie — tez w sposob wyjatkowy
— okupita swéj udzial w objawieniu si¢ mitosierdzia Bozego ofiara serca. ,,Ofiara
ta jest — jak zauwaza Jan Pawel Il w encyklice Dives in misericordia — $cisle
zwiazana z krzyzem Jej Syna, u ktérego stép wypadio Jej stanaé na Kalwarii.
Ofiara ta stanowi swoisty udzial w tym objawieniu si¢ milosierdzia, czyli bez-
wzglednej wiernosci Boga dla swej mitosci, dla Przymierza, jakie odwiecznie
zamierzyl, a w czasie zawart z cztowiekiem, z ludzko$cia — w tym objawieniu,
ktére ostatecznie dokonato si¢ przez krzyz™®.

Ta wtasnie ,,mitosierna” mito$¢, ktéra potwierdza si¢ nade wszystko w zetk-
nigciu ze ztem moralnym i fizycznym, stata si¢ w sposéb szczegdlny i wyjatkowy
udziatem serca Tej, ktéra byta Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego —
udziatem Maryi. I nie przestaje ona w Niej i przez Nig nadal si¢ objawia¢ w dzie-
jach Kosciota i catej ludzkosci. Jest to objawienie szczegdlnie owocne, albowiem
opiera si¢ w Bogarodzicy na szczegdlnej podatno$ci macierzynskiego serca, na
szczeg6lnej wrazliwosci, na szczegdlnej zdolnosci docierania do wszystkich, kto-
rzy t¢ wtasnie mitosierna mito$¢ najtatwiej przyjmuja ze strony Matki. Jest to
jedna z wielkich i zyciodajnych tajemnic chrzescijanstwa, najécislej zwiazana z
tajemnica Wcielenia.

Chrystus, objawiajac mito$¢-mitosierdzie Boga, réwnocze$nie stawial lu-
dziom wymaganie, aby w zyciu swoim kierowali si¢ mitoscia i mitosierdziem.
Wymaganie to stanowi sam rdzen or¢dzia mesjanskiego, sam rdzen etosu Ewan-
gelii. Mistrz daje temu wyraz zardwno w postaci przykazania, o ktérym méwi, ze
jest ,,najwigksze” (Mt 22,38), jak tez w postaci blogostawienstwa, kiedy w kaza-
niu na goérze gtosi: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dosta-
pia” (Mt 5,7).

Oznacza to, ze milosierdzie Boze ma charakter dialogalny i poniekad takze
responsoryjny, stajac si¢ tym samym dla czlowieka i darem, i wezwaniem.
W pierwszej kolejnosci, w odpowiedzi na dar Bozego mitosierdzia, cztowiek zo-
bowiazany jest zaufa¢ temu mitosierdziu i zwrdci¢ si¢ do Boga, ktéry objawit mu
swoja mito$¢ milosierng. Ufno$¢ w Boze mitosierdzie jest wewngtrznym przeko-
naniem graniczacym z pewnos$cia, ze Bog jest Mitoscia i przebacza kazdemu na-
wroconemu grzesznikowi, jest Mitoscia przebaczajaca i obdarowujaca. Czlowiek,
porzucajac zto i zalujac za grzechy, spotyka si¢ z mitosiernym Jezusem Chrystu-
sem. Caly Dzienniczek mozna potraktowa¢ jako wezwanie do ufnosci w Boze
mitosierdzie, ktore jest wigksze niz grzech. Ludzko$¢ bowiem nie znajdzie uspo-
kojenia dopéty, dopdki nie zwrdci sig¢ z ufnoscia do Jego mitosierdzia (por.
Dz 300).

8 Jan Pawet I, Encyklika , Dives in misericordia” (30 listopada 1980), nr 9 [dalej: DiM]. Por. B. Pylak,
Maryja — Matka Mitosierdzia, w: Jan Pawet 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 171-182.
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Przestanie o Bozym mitosierdziu ukierunkowuje takze kazdego chrze$cijanina
na drugiego cztowieka. Jezus zada od siostry Faustyny uczynkéw mitosierdzia,
ktére maja wyptywac¢ z mitosci ku Niemu: ,,mitosierdzie masz okazywac zawsze
1 wszedzie, nie mozesz si¢ od tego usuna¢ ani wymowic, ani uniewinni¢. Podaje
ci trzy sposoby czynienia mitosierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi — stowo,
trzeci — modlitwa. W tych trzech stopniach zawiera si¢ petnia mitosierdzia i jest
niezbitym dowodem mitosci ku Mnie. W ten sposéb dusza wystawia i oddaje
cze$¢ mitosierdziu Mojemu” (Dz 742).

Przestanie oredzia o mitosierdziu Bozym taczy si¢ réwniez z nowymi forma-
mi kultu, ktérymi sa: obraz Chrystusa z podpisem ,,Jezu, ufam Tobie”, §wigto
mitosierdzia w pierwsza niedzielg po Wielkanocy (od roku 2000 wpisane do ka-
lendarza liturgicznego w catym Kosciele), koronka do milosierdzia Bozego oraz
modlitwa w chwili konania Jezusa na krzyzu, zwana ,,godzinag milosierdzia”.
Z kazda z tych form kultu oraz z szerzeniem czci mitosierdzia Chrystus zwiazat
wielkie obietnice pod warunkiem autentycznej praktyki tego nabozenstwa, czyli
w duchu ufnosci wobec Boga i czynnej mitosci blizniego.

2. WEZWANIE DO MILOSIERDZIA W ZYCIU SPOLECZNYM

Zaréwno Dzienniczek, jak i encyklika Dives in misericordia, dla ktérej dzieto
sw. Faustyny stanowi niewatpliwa inspiracje, dalekie sa od tego, by interpretowac
mitosierdzie jedynie w wymiarze ascetycznym i indywidualistycznym zarazem.
Oba teksty zachgcaja wyraznie do tego, by rozszerzy¢ interpretacje milosierdzia
o wymiar spoteczny. W tym kontekscie jest ono ujmowane jako mitos¢ spoteczna.

Wezwanie do mitosierdzia w zyciu spotecznym wskazuje nowy jego wymiar,
podnoszac je do rangi podstawowej zasady spotecznej niezbednej we wzajem-
nych odniesieniach réznych oséb w realizacji dobra wspdlnego. Mozna powie-
dzie¢, ze milosierdzie staje si¢ jednym z podstawowych wskazan dla wspétcze-
snego czlowieka i zrédlem nadziei i ufno$ci w Bogu, co moze stanowi¢ zrédto
jego ocalenia. Podobna mys$l podaje Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej, wzy-
wajac niemal na kazdej stronie do ufno$ci w Boze mitosierdzie (por. np.: Dz 72,
281, 908, 1122, 1146, 1184, 1396, 1397, 1526, 1733).

Przyczyna aktualno$ci wezwania do mitosierdzia w zyciu spolecznym wydaje
si¢ lista zagrozen dostrzegalnych w §wiecie w kazdej epoce dziejow ludzkich. Jan
Pawet II zagrozenia te okresla jako gigantyczny wyrzut. ,Nie brak w réznych
czgdciach $§wiata, w réznych systemach spoteczno-ekonomicznych, catych obsza-
réow ne¢dzy, uposledzenia, niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie znany. Stan
nieréwnosci pomigdzy ludzmi i spotecznos$ciami nie tylko si¢ utrzymuje, ale po-
wigksza”. W tym samym numerze encykliki mozna przeczyta¢ takze, iz cztowiek,
réwniez wspoélczesny, stusznie si¢ lgka, ze na gruncie takiej cywilizacji, poszcze-
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gblna osoba, a takze ,,cale srodowiska, wspdlnoty, spotecznosci czy narody moga
pasé ofiara przewagi innych ludzi, srodowisk czy spotecznosci™.

Wezwanie do mitosierdzia w zyciu spolecznym ma prowadzi¢ do odbudowy
wspolczesnego spoteczenstwa przez upowszechnienie mitosierdzia. Chodzi o to,
aby czlowiek, ktéry w jakim$ sensie jest osamotniony ze wszystkimi swoimi lg-
kami, dojrzal wreszcie — poprzez te wszystkie zagrozenia i zagubienie godnosci
1 warto$ci czlowieczenstwa — godno$¢ 1 wartos¢ wlasna w drugim cztowieku,
azeby umiat okaza¢ mu milosierdzie, niosac mu pomoc w jego ngdzach i trudno-
Sciach, azeby umiat mu przebaczaé i umiat o przebaczenie prosi¢'.

Kiedy méwi si¢ o wezwaniu do odnowy Zycia spolecznego oraz wezwaniu do
mitosierdzia w zyciu spolecznym, wydaje si¢ uzasadnionym przypomnie¢ na-
uczanie Papieza Polaka, ktory twierdzil, ze Koscidl zyje swym autentycznym
zyciem, kiedy glosi i wyznaje wlasnie mitosierdzie''. Jan Pawet II kwestionuje
opinig, ze mitosierdzie spelnia w stosunku do dziatalno$ci spolecznej, gospodar-
czej, a nawet w stosunku do ewangelicznej misji Ko$ciota, jedynie uzupetniajaca,
troche jak gdyby marginesowa funkcje'>. Zreszta, nie potwierdza tej opinii réw-
niez wczesniejsze nauczanie spoteczne Kosciota. Juz bowiem Pius XI uznawat
mito$¢ za naczelng zasad¢ nowego porzadku spotecznego, albowiem jest ona naj-
pewniejszym zabezpieczeniem tadu i pokoju spotecznego. Tylko poprzez we-
wnetrzng facznos¢ i poprzez prawdziwe wspétdziatanie wszystkich na rzecz dobra
wspdlnego mozna — jego zdaniem — stworzy¢ prawdziwg spoteczno$¢. U podstaw
tak rozumianej mitosci spolecznej lezy $wiadomos$¢, ze wszyscy ludzie sa czion-
kami jednej rodziny ludzkiej i dzie¢mi jednego Ojca niebieskiego, a nawet —
w wymiarze eklezjalnym — jednym cialem w Chrystusie'”. Dla Jana XXIII mito§é
stanowita istotny fundament zycia spolecznego jako jeden z elementéw tzw.
czworoboku Janowego'®. Natomiast w nauczaniu Pawta VI ideg mitosci spotecz-
nej wyraza zasada solidarnosci, ktéra kaze spieszy¢ z pomoca bliznim nie tylko
na mocy naturalnego braterstwa, lecz takze w oparciu o nadprzyrodzone powota-
nie do mitosci'.

Powyzsza krétka panorama ukazuje, ze Jan Pawet II — podkre§lajac w ency-
klice Dives in misericordia znaczenie solidarnos$ci (mitosci solidarnej) w zyciu
spotecznym — wpisuje si¢ w nauczanie swoich poprzednikéw, rozwijajac je po-
przez wskazanie na mitosierdzie jako istotng zasadg¢ zycia spotecznego. Wsp6lno-

’DiM 11.

19 Por. J. Majka, Mitosierdzie jako zasada spoteczna w swietle encykliki ,, Dives in misericordia”, w: Jan
Pawet 1, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek, M. Jaworski, Krakéw 1981, s. 185.

' Por. DiM 13.

2 Por. J. Majka, Mitosierdzie jako zasada spoteczna, art. cyt., s. 186.

13 Por. Pius XI, Encyklika ,, Quadragesimo anno” (15 maja 1931), nr 137.

Y Por. Jan XXIII, Encyklika ,,Pacem in terris” (11 kwietnia 1963), nr 86-129; Jan Pawet II, Oredzie na
XXXVI Swiatowy Dzieri Pokoju ,, Encyklika «Pacem in terris» — nieustanne zobowiqzanie” (1 stycznia 2003), nr
3. Por. takze: J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, t. 1: Swiat i wspdlnota, Lublin 1997, s. 197-201.

'3 Por. Pawet VI, Encyklika ,, Populorum progressio” (26 marca 1967), nr 44.



WEZWANIE DO MILOSIERDZIA W ZYCIU SPOLECZNYM 191

ta bowiem buduje si¢ przez mito$¢ — ktérej szczegdlnie szlachetng odmiang jest
mitosierdzie — a jednocze$nie tylko w duchu mitosci (mitosierdzia) mozliwe jest
prawdziwe 1 pelne uczestnictwo polegajace na wzajemnym obdarowaniu. Stad —
jak podkreslat juz Pawet VI — wezwanie do mitosierdzia w zyciu spotecznym
utozsamia si¢ z troska o bardziej ludzka wspdlnote dla wszystkich, ,,gdzie wszy-
scy beda mogli dawac i pobieraé, a postep jednych nie bedzie przeszkadzat roz-
wojowi drugich”'.

Wydaje sig, ze wezwanie do mitosierdzia w Zyciu spolecznym trzeba wiazaé
z jeszcze jednym aspektem chrzescijanskiej wizji cztowieka i wspdlnoty. Chodzi
tu o prawde o ludzkiej stabosci, z racji ktérej cztowiek popetnia nie tylko okre-
slone grzechy, ale przyczynia si¢ w ten sposob do tworzenia spotecznych struktur
grzechu'’. Nalezy pamigtaé takze, iz $wiat obecny jest organizowany i budowany
w znacznej mierze pod wptywem ideologii ateistycznych. Wspodtczesny ateizm
praktyczny czgsto przybiera posta¢ wiary w autonomi¢ i samowystarczalnos¢
cztowieka w duchu konsumpcji i uzycia, probujac rozwiaza¢ wszelkie problemy
$wiata jedynie w oparciu o postgp wiedzy i techniki. Réwnocze$nie wielu ate-
1stow sadzi, ze religia nie jest juz cztowiekowi potrzebna do kontynuowania po-
stepu; co wigcej, sa takze tacy, ktorzy twierdza, ze religia stanowi przeszkodg na
drodze wyzwolenia mas z sytuacji wyzysku i niesprawiedliwosci. Wtasnie ze
wzgledu na to ateistyczne uprzedzenie cztowieka do Boga, a zwtaszcza Boga mi-
losiernego, potrzeba, by Koscidt, gtosit wezwanie do odnowy zycia spotecznego
w optyce oredzia o mitosierdziu Bozym i to wlasnie w §wiecie wspdtczesnym,
glosit ludziom radosna nowing o Bogu, ktéry w Chrystusie objawit si¢ jako Oj-
ciec milosierny wobec ludzi zblakanych i grzeszacych. Tylko Bég mitosierny
moze sprawié, ze nastapi owa moralna przemiana umystéw, woli i serc, ktéra
warunkuje spoleczna skuteczno$¢ wszelkich reform strukturalnych i instytucjo-
nalnych, zalecanych przez nauczanie spoteczne papiezy'.

Sobér Watykanski II, dajac w Konstytucji Gaudium et spes poglebione spoj-
rzenie na sytuacje wspoéfczesnego $wiata, ukazuje potrzebg tworzenia $wiata
,bardziej ludzkiego”'". Rysuje si¢ tu zadanie tworzenia nowej cywilizacji, ktéra
papiez Pawet VI nazywat ,,cywilizacja mitosci”. Jan Pawet 11, nawiazujac wyraz-
nie do tych wypowiedzi, postuluje wprowadzenie w dziedzing stosunkéw migdzy-
ludzkich, réwniez w skali spotecznej — obok sprawiedliwo$ci — milosierdzia, czyli
mitosci milosiernej, stanowiacej mesjanskie oredzie Ewangelii. Milosierdzie za$

1® Tamze. Por. takze: J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, dz. cyt., s. 227.

" Por. A. L. Szafranski, Ku cywilizacji mitosci mitosiernej, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, red.
W. Stomka, Lublin 1989, s. 263-264.

8 por. J. Sieg, Encyklika ,, Dives in misericordia” na tle nauki spotecznej Kosciota, w: Jan Pawetl II, Dives
in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 196-198.

' Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,, Gaudium et
spes”(7 grudnia 1965), nr 40 [dalej: KDK].
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whniesie w zycie ludzi i ludzko$ci moment przebaczenia, umozliwiajacy pojedna-
nie i otwierajacy droge do braterskiej solidarnosci™.

Realizacja wezwania do mitosierdzia w zyciu spotecznym powinna si¢ doko-
nywaé takze na plaszczyznie migdzynarodowej. Bez mitosci mitosiernej zadne
sprawy zwiazane z zyciem gospodarczo-spolecznym i politycznym, zadne sprawy
solidarno$ci rodziny ludzkiej i pokoju nie beda rozwiazane, a chrze$cijanie, anga-
zujac si¢ w nie bez mitosci nie beda §wiadkami Chrystusa. Juz Konstytucja Gau-
dium et spes wskazywala, ze postuszny Chrystusowi bedzie szukal najpierw kro-
lestwa Bozego, by mdgt stamtad czerpac silniejsza i czystsza mito§¢ dla wspoma-
gania swych braci i dokonywania dziet sprawiedliwosci®'.

Jan Pawel II docenia wszystkie zasady zycia spotecznego, eksponuje szcze-
gblnie mito$¢ mitosierna, ktéra jest czyms$ o wiele wigkszym niz dobroczynnos$é
czy jalmuzna. Dla Papieza Polaka mito$¢ mitosierna, ktérej nowym imieniem jest
przebaczenie, to by¢ albo nie by¢ wspodtczesnego cztowieka. Bez milosierdzia
cztowiek nie potrafi odnalez¢ utraconej godno$ci. Cztowiek, ktéry utracit wlasng
godnos$¢, jest nieczuly na deptanie godno$ci drugiego czlowieka i zmierza do sa-
mozagtady. Stad glos, ktéry apeluje, gdy jeszcze nie jest za pdzno, do wspédicze-
snych ludzi. Apeluje nie w imi¢ utopii, ale w imi¢ realizmu wiary w Ojca mito-
sierdzia. Papiez pisze, czym jest mitosierdzie, a nie — czym by¢ powinno. Nie
stawia hipotez, ktére nalezaloby sprawdzi¢, lecz wyklada nauk¢ nacechowana
tonem pewnosci. Fundamentem owej pewnosci jest Jezus Chrystus — zywe wcie-
lenie mitosci-mitosierdzia. Zaprezentowana nauka jest tez propozycja dla kazdej
osoby oraz zaoferowanym lekarstwem na choroby wspoéiczesnego Swiata. Jan
Pawet II losy $wiata sktada w rece mitosiernego Boga, a encyklike konczy goraca
modlitwa, aby w dzisiejszym $wiecie zapanowato krélestwo mitosierdzia®.

3. PRYMAT MILOSIERDZIA NAD SPRAWIEDLIWOSCIA

Aby w spos6b wiasciwy przedstawi¢ prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo-
scig, nalezy wpierw wskaza¢ na znaczenie sprawiedliwosci w zyciu spotecznym.
Sprawiedliwo$¢ to danie drugiemu tego, co mu si¢ nalezy. Pismo §wigte rozumie
sprawiedliwo$¢ jako precyzyjne wypetnianie woli Bozej, Prawa i przykazan, po-
przez uczestniczenie w Przymierzu, co owocuje sprawiedliwym postgpowaniem.
Sprawiedliwo$¢ juz w Starym Testamencie byla rozumiana jako wewngtrzna
prawos¢, jako stata dyspozycja, jako postawa duchowa, co podprowadza pod mo-
ralne rozumienie sprawiedliwosci. Dlatego tez nie moze by¢ ona podstawa do

» Por. S. Olejnik, Mitosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci wedtug encykliki Jana Pawta
11 Dives in misericordia, w: Jan Pawet 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 167-168.

2l por. KDK 72. Por. takze: R. Rak, Realizacja mitosierdzia w dziatalnosci Kosciota, w: Jan Pawet II,
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 219.

2 Por. R. Rak, Realizacja mitosierdzia w dziatalnosci Kosciota, art. cyt., s. 232-233.
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wlasnej chwaty: ,,Nie dzigki twej sprawiedliwo$ci ani prawos$ci serca twego ty
przychodzisz wziaé ten kraj w posiadanie” (Pwt 9,5)>.

Problem tej relacji podejmuje Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia,
gdzie pisze, ze w Starym Testamencie ,,milosierdzie jest poniekad przeciwsta-
wione sprawiedliwosci Bozej, okazuje sig¢ za$ nie tylko w tylu wypadkach potgz-
niejsze od niej, ale takze glgbsze. Juz Stary Testament uczy, ze aczkolwiek spra-
wiedliwos$¢ jest prawdziwa cnota u cztowieka, u Boga za$ oznacza transcendentng
Jego doskonalo$¢, to jednak mito$¢ (mitosierdzie) jest od niej wigksza i to w tym
znaczeniu, ze jest pierwsza i bardziej podstawowa. Mito$¢ niejako warunkuje
sprawiedliwo$é, a sprawiedliwo$é ostatecznie stuzy mitoéci. Ow prymat, pierw-
szenstwo mitosci (mitosierdzia) w stosunku do sprawiedliwos$ci (co jest rysem
znamiennym catego objawienia), ujawnia si¢ wilasnie poprzez milosierdzie. Byto
to do tego stopnia oczywiste dla Psalmistow i Prorokéw, ze sam termin sprawie-
dliwo$¢ oznacza u nich zbawienie dokonane przez Boga w Jego mitosierdziu
(por. Ps 40,11; 98,2n; 1z 45,21; 51,5.8; 56,1). Milosierdzie r6zni si¢ od sprawie-
dliwosci, a jednak jej sig nie sprzeciwia™*.

W perspektywie biblijnej mitosierdzie jawi si¢ wigc jako najbardziej szla-
chetna odmiana mito$ci. To mitosierdzie pozwala do$wiadczy¢ i lepiej rozumiec
mito$¢, jaka Boég ma ku cztowiekowi, stanowiac wzor dla jego spolecznych od-
niesien. Mitos¢ staje si¢ milosierdziem woéwczas, gdy wypada jej przekroczy¢
$cista miarg sprawiedliwosci, Scista, a czasem nazbyt ququs.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscia nie jest czysto teoretycznym dys-
kursem, ale jest — jak cata teologia moralna — bardzo bliski zyciu ludzkiemu, réw-
niez w jego aspekcie spotecznym. I chociaz istnieje Scisty zwiazek pomigdzy mi-
o$cig (mitosierdziem) a sprawiedliwos$cia, to te dwie postawy moralne i zarazem
zasady zycia spotecznego wymagaja komplementarnego spojrzenia i to w tym
sensie, ze sprawiedliwo$¢ musi by¢ dopelniona mitoscia spoteczna, ktérej szczy-
tem jest mitosierdzie™.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo$cia, lub tez — méwiac bardziej wprost
— niewystarczalno$¢ sprawiedliwosci, ujawnia si¢ 1 w tym, ze trzeba widzie¢ to,
co mitosierdzie daje sprawiedliwosci i odwrotnie. Sprawiedliwos$¢ i mito§¢ (mito-
sierdzie) sa postawami moralnymi r6znymi co do swej istoty, jednakze sa ztaczo-
ne wewngetrznie i to tak dalece, ze nie mozna by¢ prawdziwie i w petni sprawie-
dliwym bez mitosci, ani tez nie ma mitosci (mitosierdzia) bez sprawiedliwosci.
Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo$cia wyrasta rowniez z faktu, ze sprawie-
dliwo$¢ jako postawa moralna z natury swej jest ukierunkowana na druga osobe
jako inng osobe, a wigc wiaze si¢ z podkresleniem jej odmiennosci. Jest ukierun-
kowaniem na cztowieka w jego niepowtarzalno$ci. Objawia si¢ to wyraznie

3 por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, dz. cyt., s. 246-248.
* DiM 4.

* Por. DiM 5.

% Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 262.
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w tym, ze si¢ potrafi przypisa¢ okre$lone dobra tej wlasnie osobie (to sa twoje
dobra, twoja sprawa, twdj honor itp.). ,,Sprawiedliwo$¢ ktadzie wigc akcent na
rozréznienie pomigdzy wtasna osoba a drugim cztowiekiem™?’,

Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo-
$cia najbardziej jaskrawo ujawnia w kontek$cie tego wszystkiego, co teologia
zwykta nazywal misterium iniquitatis, zaczerpnawszy ten termin od $w. Pawla
Apostota. I chociaz termin ten wprost w tym dziele nie wystgpuje, to jednak cale
dzieto, jak i zycie autorki Dzienniczka, przekonuje, zwlaszcza w perspektywie
calej grzesznej sytuacji cztowieka, ze jedynie mitosierdzie jest zdolne uleczy¢
cztowieka z jego egoizmu i jednoczesnie doprowadzi¢ go do pelnego uznania
praw drugiej osoby. Tak wigc, jedynie sprawiedliwo$¢ inspirowana i prowadzona
w duchu mito$ci i mitosierdzia jest sprawiedliwo$cia zywa. Doskonata sprawie-
dliwo$¢ w obecnym stanie ludzkiej natury jest trudna do urzeczywistnienia bez
tego odwotania si¢ do mitosci i mitosierdzia.

Jednak, aby uniknaé¢ zarzutu jednostronno$ci w ukazywaniu prymatu mito-
sierdzia nad sprawiedliwo$cia, nalezy w tym miejscu przypomnie¢ nauczanie
Dekretu o apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem Soboru Watykan-
skiego II, gdzie Ojcowie Soboru napisali: ,,Najpierw trzeba zado$¢uczyni¢ wy-
maganiom sprawiedliwosci, by nie ofiarowywa¢ jako daréw mitosci tego, co si¢
nalezy z tytutu sprawiedliwo$ci”®®. Oznacza to od strony praktycznej, Ze w po-
rzadku sprawczym sprawiedliwo$¢ jest warunkiem koniecznym praktykowania
mitosci w zyciu codziennym.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscia — jak trafnie zauwaza J. Nagérny —
staje si¢ droga do zréwnania ludzi mi¢dzy soba nie tyle na ptaszczyznie d6br ma-
terialnych, ale wtasnie na ptaszczyznie mitosierdzia, gdyz tu ludzie spotykaja si¢
ze soba na ptaszczyznie tego dobra, ktdrym jest sam cztowiek z wlasciwa mu
godnoscia. Takie zréwnanie nie oznacza zatarcia réznic, lecz wynika z odnalezie-
nia prawdziwego fundamentu godnosci osoby: ,.ten kto daje — daje tym bardziej,
gdy réwnocze$nie czuje si¢ obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten
za$, kto umie przyjaé ze Swiadomoscia, ze i on réwniez przyjmujac, swiadczy
dobro, ze swej strony stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktdra najglebiej
moze jednoczyé ludzi pomigdzy soba™>.

Spoteczny wymiar mitosierdzia — w $wietle przestania o Bozym mitosierdziu
sw. Faustyny Kowalskiej — nie powinien by¢ zawezony jedynie do relacji werty-
kalnej ,,ja — Bog”, ani do relacji z najblizszymi, lecz nalezy go odnie$¢ do cato$ci
zycia spotecznego. Dzigki temu zasada prymatu milosierdzia nad sprawiedliwo-
scig staje si¢ jednym z istotnych znakéw budowania cywilizacji mitosci.

%7 Tamze, s. 263-264.

2 Sob6r Watykanski II, Dekret o apostolstwie Swieckich ,,Apostolicam actuositatem” (18 listopada 1965),
nr 8.

¥ J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 270.
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Kwestia ta nie zawsze byla tak oczywista. Wedlug wielu myslicieli i dziataczy
spotecznych ratunkiem dla §wiata moze by¢ tylko sprawiedliwo$¢, tzn. rzetelne
okreslenie tego, co si¢ kazdemu — jednostce, grupie spotecznej, catej spotecznosci
— nalezy od innych i wymierzanie, realizowanie w praktyce spolecznej tych
wszystkich nalezno$ci. Idea i postulat sprawiedliwosci nie byly tez obce katolic-
kiej mysli spotecznej. Przeciwnie, byly w niej podnoszone, z wigkszym lub
mniejszym nasileniem, juz od drugiej potowy XIX w. Najpowazniejszy, doktry-
nalny wyraz dawaty temu spoteczne encykliki papiezy, od Rerum novarum po-
czawszy. Wobec istnienia r6znych, niekiedy diametralnie odmiennych, pogladéw
dotyczacych sprawiedliwosci, papieze rozwijali wlasciwe jej rozumienie i ukazy-
wali jej praktyczne, niekiedy nawet dos¢ szczegdtowe implikacje normatywne.
Ale, co tu jest godne zaznaczenia, postulowana przez nich sprawiedliwos¢ nie
byta przedstawiana jako jedyna i ostateczna zasada, gospodarcza czy w ogdle
moralna, porzadku spotecznego. Obok sprawiedliwosci spotecznej byta stawiana
zasada mito$ci, wyrazanej takze, cho¢ rzadko terminem mitosierdzia (chrzescijan-
skiego)™.

Wsréd innych uprzedzen do idei mitosierdzia w umystach wielu tych, ktérzy
pragna urzeczywistnienia sprawiedliwosci w §wiecie i walcza o t¢ wielka sprawg,
byt btedny sad o milosierdziu. Uznawano w nim tylko jednostronny proces czy
akt obdarowywania utrzymujacego dystans migdzy czynigcym mitosierdzie i do-
znajacym go. By usuna¢ te uprzedzenia, trzeba ujawni¢ prawdziwy, nie wypaczo-
ny obraz mitosierdzia, a wigc taki, w ktéorym obdarowywanie jest obustronne,
powodujace glebiej lezacy proces zacierania dystansu. Migdzy milosierdziem
a sprawiedliwoscia — jak juz wielokrotnie wskazano — nie ma przeciwstawienia®'.

Trzeba przypisa¢ mitosierdziu funkcjg i role ,,korekty”, czynnika udoskonala-
jacego w stosunku do sprawiedliwo$ci. Cho¢ bowiem sprawiedliwo$¢ dokonuje
pewnego ,,zroéwnania”, stosownie do tego, co naprawdg stuszne, czyni to wytacz-
nie w zakresie dobr przedmiotowych. Natomiast mitosierdzie sigga glebiej
i sprawia, ze ludzie spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest czto-
wiek z wlasciwa mu godnos$cia. A co réwniez wazne: ,,zréwnanie” na drodze mi-
losierdzia nie wnosi zatarcia réznic i zachowuje szacunek dla godnosci i praw
drugiej strony. Tak wigc mitosierdzie staje si¢ nieodzownym czynnikiem ksztattu-
jacym stosunki wzajemne pomigdzy ludzmi w duchu najwigkszego poszanowania
wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa™.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwos$cia przejawia si¢ réwniez w tym, ze
mito$¢ (mitosierdzie) bez sprawiedliwosci jest fikcja, a sprawiedliwo$¢ bez mito-
sierdzia (mitosci) prowadzita wielokrotnie do niszczenia ludzi i narodéw. Jako
moralna cnota kardynalna sprawiedliwos$¢ jest stala dyspozycja woli lub postawa

¥ por. S. Olejnik, Mitosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, art. cyt., s. 164-165.

3! Por. tamze. Por. takze: S. Kowalczyk, Filozofie odrzucajgce mitosé i mitosierdzie, w: Jan Pawet I,
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 261-274.

32 Por. S. Olejnik, Mitosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, art. cyt., s. 165.
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cztowieka, polegajaca na gotowos$ci oddania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy.
Dlatego sprawiedliwos$¢ pelni wazna funkcje spoleczng w dziedzinie wzajemnych
stosunkéw migdzyludzkich, migdzygrupowych, a takze stosunkéw ludzi ze spote-
czenstwem i odwrotnie. Sprawiedliwos$¢ jest zrédtem moralnego tadu spotecz-
nego, ktéry opiera si¢ na proporcjonalnosci wzajemnych uprawnien i obowiaz-
kéw réznych podmiotéw zycia spolecznego. W katolickiej nauce spotecznej moé-
wi si¢ takze o sprawiedliwosci migdzynarodowej, ktéra reguluje na zasadzie row-
nosci stosunki migdzy spotecznosciami pafstwowymi™ .

Sprawiedliwo$¢, wedlug personalistycznej etyki chrze$cijanskiej, powinna
przyczynia¢ si¢ do budowania wspdélnoty mi¢dzyludzkiej na réznych poziomach
zycia spolecznego. Tego celu nie da si¢ jednak osiagna¢ bez mitosci (i mitosier-
dzia). Porzadek spoleczny musi si¢ wprawdzie opiera¢ na sprawiedliwosci, ale
moze on by¢ zrealizowany tylko dzigki mitosci, wyrazajacej powszechne brater-
stwo mig¢dzy ludzmi. Nalezy wigc zgodzi¢ si¢ z tym, co pisze I. Czuma, zZe ,,spra-
wiedliwo$¢ stanowi minimum mitosci™**.

Taka interpretacja milo$ci mitosiernej ukazuje mitosierdzie w zupelnie no-
wych wymiarach, podnosi je do rangi podstawowej, niezbednej zasady wzajem-
nego odnoszenia si¢ do siebie ludzi, znajdujacych si¢ praktycznie w kazdej sytu-
acji historycznej. Odnosi si¢ to w sposéb szczegdlny do sytuacji wspotczesnego
Swiata, co potwierdza najnowsze nauczanie KoSciota w postaci Kompendium
nauki spotecznej Kosciota wydanego przez Papieska Radg lustitia et Pax: ,,Mitos¢
zaktada sprawiedliwo$¢, lecz ja przekracza (...) Zadne prawodawstwo, zaden
system regut czy ukltadéw nie sa w stanie naktoni¢ ludzi i narodéw do zycia
w jednoSci, braterstwie i pokoju, zadna argumentacja nie moze przewyzszy¢ we-
zwania mitosci (i milosierdzia). Tylko (mitosierna) mito§¢ moze w kontekscie
coraz bardziej ztozonego $wiata ozywiac i ksztaltowa¢ spoteczne dziatanie w kie-
runku pokoju. Aby jednak to si¢ urzeczywistnito, trzeba zatroszczy¢ si¢ o ukazy-
wanie mitosci (mitosierdzia) nie tylko jako inspiracji dziatania indywidualnego,
ale réwniez jako sity zdolnej wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw
wspolczesnego $wiata i glgbokiego odnowienia od $rodka struktur, organizacji
spotecznych, systeméw prawnych”. W tej perspektywie mito$é (i mitosierdzie)
staje si¢ miloScia spoteczng i polityczna, ktéra umozliwia umitowanie dobra
wspdlnego i przyczynia si¢ do rzeczywistego poszukiwania dobra wszystkich
0séb.

3 Por. W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce. Studium teologiczno-pastoralne, Lublin
2004, s. 119.

3 Cyt. za: tamze.

¥ Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, nr 206-207. Por.
takze: T. Borutka, Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawta II, Krakéw 1994, s. 307.
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4. POTRZEBA «WYOBRAZNI MILOSIERDZIA»

Wezwanie do mitosierdzia w Zyciu spolecznym nabrato nowych tresci pod
koniec pontyfikatu Jana Pawta II w kontekscie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.
W liscie apostolskim Novo millennio ineunte Papiez nakreélil szereg zadan przez
kazdym chrze$cijaninem i calym Kosciolem wkraczajacymi w nowe tysiaclecie.
Najwazniejsze z nich — wyrazone w wezwaniu Duc in altum! — dotyczy odkrycia
na nowo Chrystusa oraz troski o swoja wtasna tozsamo$¢ chrzescijanska poprzez
kontemplacj¢ Chrystusa i modlitwe, ktére prowadza do §wigtosci i ewangeliza-
cji’®. Z kolei, w wymiarze eklezjalnym oznacza to odkrycie i zarazem budowanie
Kosciota jako komunii mito$ci, czynienie Kosciota domem i szkola komunii,
w koncu — poprzez konkretne przedsigwzigcia — krzewienie duchowos$ci komunii,
ktérej fundamentem i wzorem jest tajemnica Tréjcy Swietej®’.

W tym kontekscie Jan Pawet II podkresla, iz nie mozna jednak zawgzaé
«przestrzeni komunii» jedynie do ptaszczyzn wewnatrzkoscielnych, co jest nie-
zwykle istotne w §wietle niniejszych analiz. Komunia wewnatrzko$cielna ze swej
natury zmierza do wymiaru powszechnego, tak jak powszechny jest Kosciol,
i musi zosta¢ dopetniona o wymiar spoteczny. Duc in altum! — kierowane u progu
III tysiaclecia przez Jana Pawla II — to takze odrzucenie pokusy duchowosci sku-
pionej na wewngtrznych, indywidualnych przezyciach, ktéra trudno pogodzi¢
zaréwno z logika Wcielenia, z wymogami milosierdzia, jak i z chrzescijanska
eschatologia, ktéra cho¢ uswiadamia wierzacemu wzglednos$¢ historii, to jednak
nie zwalnia go z obowiazku jej budowania®.

W zwiazku z tym wydaje sig¢, ze dla Jana Pawla II wyzwanie do tworzenia
«duchowosci komunii» w wymiarze spolecznym jest niczym innym, jak przenie-
sieniem i przedluzeniem tych wszystkich inspiracji, istotnych dla duchowosci
komunii, w zycie spoteczne®. Bedzie si¢ to dokonywato zwtaszcza poprzez po-
dejmowanie dziet czynnej i konkretnej mito$ci wobec kazdego cztowieka, nieza-
leznie od obszaru zaangazowania spotecznego. Kontemplacja Chrystusa winna
prowadzi¢ do odkrycia Go w tych, z ktérymi On sam najbardziej zechciat si¢
utozsami¢ — najubozszych. Tworzenie duchowos$ci komunii w wymiarze spotecz-
nym to odkrycie na nowo globalizacji solidarnosci* i «wyobrazni mitosierdzia»,
,ktorej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolnosé
bycia bliznim dla cierpiacego czlowieka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest
pomocy nie byt odczuwany jako ponizajaca jalmuzna, ale jako §wiadectwo bra-
terskiej wspélnoty oséb™*'.

% Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,,Novo millennio ineunte” (6 stycznia 2001), nr 16, 30, 32, 40-41.

3 Por. tamze, nr 42-43.

3 Por. tamze, nr 52. Por. takze: KDK 34.

¥ Kwestie te dalej rozwija i poglebia Benedykt XVI w swojej inauguracyjnej encyklice ,, Deus Caritas
est” (25 grudnia 2005).

40 Por. Jan Pawel II, Przem. ,, Potrzebna jest globalizacja solidarnosci” (Watykan, 1 maja 2000), nr 2.

4! Jan Pawel 11, List apostolski ,,Novo millennio ineunte”, nr 50.
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Cho¢ sam termin «wyobraZznia mitosierdzia», zostal po raz pierwszy uzyty
przez Jana Pawla II w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte, to jednak jego
znaczenie normatywne tworza zasady i postulaty moralne na stale zadomowione
w nauczaniu spotecznym KoSciota. Nalezy tu wymieni¢ wszelka dzialalno$¢ na
rzecz postepu czlowieka, zasadg solidarnosci spotecznej, ktéra kaze spojrze¢ na
takie uniwersalne wartosci, jak ekologia czy pokéj jako dobro wspdlne, opcje
preferencyjna na rzecz ubogich, poszanowanie praw cztowieka. Dzigki nim — jak
zauwaza Jan Pawel Il — ,praktyka mitosierdzia stanie si¢ stuzba kulturze, polityce
i rodzinie, aby wszedzie byly przestrzegane podstawowe zasady, od ktérych zale-
zy los cztowieka i przysztosé cywilizacji™*.

Wezwanie Papieza do «duchowos$ci komunii», co w obszarze zycia spotecz-
nego ma si¢ dokona¢ poprzez nowa «wyobrazni¢ mitosierdzia», a takze przez
«globalizacj¢ solidarno$ci», jest konfrontowane przez wiele sprzecznosci, jakie
niesie ze sobg rozwdj gospodarczy, kulturowy i techniczny. Z jednej strony udo-
stgpnia on stosunkowo nielicznej grupie ogromne mozliwosci, z drugiej za§ mi-
liony ludzi nie tylko pozostawia na uboczu postgpu, ale kaze si¢ im zmagaé
z warunkami zycia uwlaczajacymi ludzkiej godnosci. Jan Pawetl Il w Novo mil-
lennio ineunte dramatycznie pyta: ,Jak to mozliwe, ze w naszej epoce sa jeszcze
ludzie, ktérzy umieraja z gtodu, skazani na analfabetyzm, nie majacy dostgpu do
najbardziej podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni domu, w ktérym mogliby
znalez¢ schronienie?”* Ten | krajobraz ubéstwa”, ktéry staje si¢ interpelacja wo-
bec chrzescijanskiego milosierdzia, nalezy rozszerzy¢ o nowe formy, ktére doty-
kaja srodowiska i grupy materialnie zasobne, ktérym jednak zagraza rozpacz pty-
ngca z poczucia bezsensu zycia, niebezpieczenstwo narkomanii, opuszczenie
w staros$ci i chorobie, marginalizacja spoteczna.

7 AKONCZENIE

Te i podobne konstatacje — wynikajace z analizy wspdtczesnej rzeczywistosci
1 w kontekscie dokonujacych si¢ w zyciu spotecznym zmian — przypominaja Ko-
sciotowi o jego naczelnym obowiazku, iz na kazdym, a zwlaszcza na wspéicze-
snym etapie dziejow, musi uzna¢ gloszenie i wprowadzenie w zycie tajemnicy
mitosierdzia objawionej do konca w Jezusie Chrystusie za istotny element swego
postannictwa. Wezwanie to, czerpiac swoj najglebszy fundament z Ewangelii,
zostato na nowo przypomniane w orgdziu o Bozym mitosierdziu $§w. Faustyny
Kowalskiej. O potrzebie gltoszenia mitosierdzia wspélczesnemu $wiatu przekona-
ny byt takze Jan Pawet II. Dawat temu wyraz cho¢by przez ogloszenie encykliki
Dives in misericordia, przez kanonizacj¢ s. Faustyny, a tym samym uznanie jej
przestania o Jezusie milosiernym, czy przez uroczysty akt zawierzenia $wiata
Bozemu mitosierdziu (Krakéw-ELagiewniki, 17 sierpnia 2002).

“2 Tamze, nr 51.
4 Tamze, nr 50.



WEZWANIE DO MILOSIERDZIA W ZYCIU SPOLECZNYM 199

Oredzie o Bozym milosierdziu w zyciu spolecznym powinno by¢ gloszone
z tym wigksza moca, im bardziej cztowiek wspdtczesny objawia wobec niego
nieufno$¢. Nieufnos$¢ ta moze odnosi¢ si¢ zaréwno do zycia osobistego, jak i zy-
cia spotecznego. W zyciu cztowieka odrzucenie potrzeby milosierdzia wiaze si¢
z falszywa wizja ludzkiej wolnosci, ktérej konsekwencja jest pokusa samozba-
wienia albo przekonanie, ze czlowiek w ogéle nie potrzebuje zbawienia, czego
praktycznym przejawem jest m.in. utrata poczucia grzechu. Z kolei nieufno$¢
w mitosierdzie w zyciu spotecznym moze wynika¢ z przekonania, ze jego jedy-
nym fundamentem jest sprawiedliwo$¢ i stojacy na jej strazy porzadek prawny.
Niekiedy widzi si¢ miejsce dla mitosci i mitosierdzia jedynie w relacjach migdzy-
osobowych, kwestionujac ich znaczenie w zyciu spotecznym.

W odpowiedzi na ten brak ufnosci w mitosierdzie, Kosciét pierwszych dekad
nowego milenium konsekwentnie przypomina o konieczno$ci mitosierdzia w zy-
ciu spolecznym i faczy wezwanie do mitosierdzia z wezwaniem do budowania
,cywilizacji mito$ci” w duchu jednej z jej zasad, wskazujacych na prymat mito-
sierdzia nad sprawiedliwo$cia. Nadszed! juz bowiem czas — wedtug Jana Pawta 11
— ,,aby oredzie o Bozym mitosierdziu wlalo w ludzkie serca nadziejg i stato sig

zarzewiem nowej cywilizacji — cywilizacji mitosci™*.

A CALL TO MERCY IN SOCIAL LIFE. STUDY BASED ON ST. FAUSTINA’S
DIARY AND SOCIAL TEACHING OF JOHN PAUL II

Summary

The message of God’s mercy has become the subject of a great extent of studies taken mostly
up from the perspective of Dogmatic Theology or Spiritual Theology. It seems the matter of social
interpretation of this message still remains wide open. Meanwhile, The Diary and John Paul II's
Encyclical Letter Dives in misericordia as well, which the writings of St. Faustina constitute an
unquestionable inspiration, are far from interpreting mercy merely in an ascetic and individual di-
mension. Both of the texts distinctly encourage broadening the social aspect of the interpretation of
mercy, which is the subject of this study. It attempts to look at mercy as a new principle for the life
of society and illustrates its practical applications.

Nota o Autorach: PROF. KUL DR HAB. JERZY GOCKO SDB - kierownik Katedry Teologii
Moralnej Spotecznej KUL, wiceprezes Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego;
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# Jan Pawel II, Hom. ,,Bqdzmy swiadkami mitosierdzia”, (Krakéw-Btlonia, 18 sierpnia 2002), nr 3.
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LIDIA MARSZALEK

SYSTEMY WSPARCIA SPOLECZNEGO
W PROCESIE REHABILITACJI OSOB NIEPELNOSPRAWNYCH

WPROWADZENIE

W dziataniu na rzecz poprawy jako$ci zycia oséb z niepetnosprawnoscia
szczegblne znaczenie ma zapewnienie poczucia bezpieczenstwa oraz stwarzanie
warunkéw do przezwycigzenia trudnych sytuacji zyciowych. Rehabilitacja
1 ustugi rehabilitacyjne spetniajq istotna role w tym dziataniu, zwtaszcza w zakre-
sie wczesnego wykrywania, diagnozowania i interwencji, w ograniczaniu skut-
kéw niepetnosprawnosci, stwarzania warunkéw i mozliwosci integracji ze $rodo-
wiskiem spotecznym, a takze zapewnienia i dostarczenia $rodkéw kompensuja-
cych utratg¢ danej funkcji oraz innych §rodkéw utatwiajacych osobom z niepetno-
sprawnoscia przystosowanie lub readaptacj¢ spoleczna.

Najpelniejsze warunki rozwoju osoby niepetnosprawnej stwarza jej aktywne
uczestnictwo we wlasnej rehabilitacji rozumianej jako zlozony, wieloetapowy
1 wielowymiarowy proces, zmierzajacy do maksymalnego usprawniania oséb
dotknigtych niepetnosprawno$cia. Usprawnianie to odbywa si¢ na drodze wielu
profesjonalnych dziatan o charakterze leczniczym, psychologicznym, pedago-
gicznym, spotecznym i zawodowym, przy istotnym wspétudziale samych os6b
z niepetng sprawnoscia. Ostatecznym celem rehabilitacji jest osiagnigcie najwyz-
szego mozliwego poziomu samodzielnosci i niezaleznosci osoby z niepelno-
sprawnoscia, przejscie z pozycji biorcy na pozycj¢ dawcy — osoby produktywniej
i tworzacej cenne spotecznie wartosci, a wigc pelna integracja ze spoteczenstwem,
znajdujaca wyraz w petnym uczestnictwie w zyciu spotecznym'.

Celem rehabilitacji jest mozliwie pelne wlaczenie osoby niepetnosprawnej
we wszystkie przejawy zycia spolecznego, aby osoba ta faktycznie byla i czuta si¢
wartoSciowym 1 pozytecznym czlonkiem spoleczenstwa, mogacym korzystaé
z débr 1 osiagnie¢ kultury i cywilizacji, jak tez mogacym wiaczy¢ si¢ w ich two-

! Por. R. Pichalski, Podstawy rehabilitacji zdrowotnej, zawodowej i spotecznej, Wydawnictwo APS, War-
szawa 2002, s. 12.



202 LIDIA MARSZAELEK

rzenie. Realizacja tego procesu stawia okreslone wymagania zaréwno osobie nie-
petnosprawnej, jak i spoteczenstwu — osoba niepetnosprawna musi chcie¢ wia-
czy¢ sig w spoteczenstwo, a spoteczenstwo musi chcie¢ przyjac tg osobg na row-
nych prawach. Sposéb i zakres pokonywania trudno$ci przez osoby niepeino-
sprawne podlega réznicowaniu w kontekscie czynnikéw osobowosciowych i spo-
fecznych.

Dobremu samopoczuciu i radzeniu sobie z trudnymi sytuacjami sprzyja
obecno$¢ i pomoc innych ludzi. Do$wiadczenie niepetnosprawnos$ci nieuchronnie
wiaze si¢ bowiem z trudnymi sytuacjami i przezyciami, zwigzanymi z istniejacym
uszkodzeniem i niepelna sprawnoscia. W procesie adaptacji zyciowej osoby nie-
petnosprawnej ogromna rol¢ odgrywa system wsparcia spotecznego, jest bowiem
zaréwno czynnikiem sprzyjajacym redukcji stresu, przyczyniajac si¢ do wzmoc-
nienia odpornosci jednostki, jak tez czynnikiem sprzyjajacym przeksztalcaniu
pewnych potencjalnych zasobéw czlowieka w faktycznie wykorzystywane
w efektywnym i adaptacyjnym radzeniu sobie z sytuacjami trudnymi’. W przy-
padku oséb niepetnosprawnych szczegdlng role w radzeniu sobie z tymi sytu-
acjami wydaje si¢ odgrywaé specyficzna relacja psychiczna z innymi osobami,
wpierajaca i dynamizujaca proces rozwojowy, stad w opracowaniu za wiodaca
przyjeto psychologiczna perspektywe zjawiska wsparcia spotecznego.

1. POJECIE, RODZAJE I SYSTEMY WSPARCIA SPOLECZNEGO

Samo pojecie wsparcia cechuje si¢ wieloznacznos$cia, a proby jego doprecy-
zowania przyjmuja zwykle posta¢ definiowania poprzez wskazanie na jego struk-
turg i funkcje. W strukturalnym ujgciu wsparcie spoteczne definiowane jest jako
,»obiektywnie istniejace i1 dostgpne sieci spoleczne, ktore (...) pelnia funkcje po-
mocna wobec 0séb, znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji”. Te obiektywnie istnie-
jace sieci, ujmowane jako zrédla wsparcia, okre§lane sq réwniez mianem zaso-
béw wsparcia spolecznego. Zasoby te obejmuja najczesciej takie zrddta wsparcia
jak: rodzinne, przyjacielskie, towarzyskie, sasiedzkie, grupy wspétpracownikéw,
grupy wyznaniowe, towarzystwa, instytucje, osoby profesjonalnie przygotowane
do udzielania pomocy oraz wolontariusze, przy czym podkres$la si¢, ze naturalne
sieci wsparcia, w ktorych pomoc jest dobrowolna i wzajemna, dzialaja skutecz-
niej i korzystniej, poniewaz nie stygmatyzuja, nie sa zwiazane z kosztami i sa
tatwiej dostepne”.

2 Por. H. Sek, Spoteczna psychologia kliniczna, PWN, Warszawa 1991, s. 493-494.

* H. S¢k, R. Ciedlak, Wsparcie spoteczne — sposoby definiowania, rodzaje i zrédta wsparcia, wybrane
koncepcje teoretyczne, w: Wsparcie spoleczne, stres i zdrowie, red. H. Sgk, R. Cieslak, PWN, Warszawa 2004,
s. 14.

4 Por. S. D. Solomon, E. Smith, L. Robins, R. Fischbach, Social involvement as a mediator of disaster in-
duces stress, Applied Journal of Social Psychology 17(1987), s. 1092-1112.
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Ujecie funkcjonalne ukazuje relacyjny charakter wsparcia spotecznego wyra-
zajacy si¢ m.in. w konsekwencjach jego udzielania oraz otrzymywania, ocenie
spostrzeganej dostepno$ci i adekwatnos$ci do potrzeb oraz probleméw osoby do-
$wiadczajacej sytuacji trudnych. Mozna je wéwczas rozumiec¢ jako ,,dynamiczna
interakcj¢ migdzy osoba wspomagajaca (dawca) a wspomagang (biorca) zacho-
dzaca w sytuacjach problemowych (trudnych)”. W toku tej relacji dochodzi do
przekazywania emocji, informacji, instrumentéw dziatania i débr materialnych,
ajej celem jest ogdlne podtrzymanie, zmniejszenie stresu, opanowanie kryzysu
przez towarzyszenie, tworzenie poczucia przynaleznosci, bezpieczenstwa i na-
dziei oraz przezwyciezenie trudnosci®. Z kolei relacja ta podlega oddziatywaniom
wielu czynnikéw posredniczacych, tkwiacych zaréwno w sieci spotecznej, jak
1w indywidualnych wtasciwosciach jednostki. W zwiazku z tym, rola wsparcia
spotecznego moze przyja¢ réznorodna posta¢ w zaleznosci od specyfiki uktadu
wielu zmiennych pozostajacych w licznych interakcjach.

W zaleznosci od tego, co jest trescia wymiany spolecznej w toku interakcji,
wyodrebnia si¢ rézne rodzaje wsparcia:

® wsparcie emocjonalne, polegajace na przekazywaniu emocji podtrzymu-

jacych, uspokajajacych, wyrazajacych troske, umozliwiajacych uwolnie-
nie si¢ od napig¢, obaw i smutku, wzmagajacych nadziejg;

® wsparcie informacyjne, czyli wymiana takich informacji, ktére sprzyjaja

lepszemu zrozumieniu sytuacji i problemu, dzielenie si¢ doswiadczeniami
(np. w grupach samopomocy);

® wsparcie instrumentalne, czyli instruktaz na temat konkretnych sposobéw

postgpowania, modelowanie skutecznych zachowan zaradczych;

® wsparcie rzeczowe, czyli §wiadczona pomoc materialna, ale tez bezpo-
srednie fizyczne dzialanie na rzecz oséb potrzebujacych, wigzace si¢ czg-
sto z pomoca charytatywna;

® wyodregbniane przez niektorych badaczy wsparcie duchowe, na przyktad

w opiece hospicyjnej, gdzie pomoc w sytuacji bolu i cierpienia duchowe-
go wymaga odniesienia si¢ do sfery sensu i ducha’.

Wspétczesny model pomocy nalezy rozpatrywaé jako uzupetniajace sig sys-
temy, funkcjonujace w obszarze dziatah pomocowych. Do systemoéw tych zalicza
sig:

® rodzing, jako najblizszy, oparty na osobistych emocjonalnych wigzach,

pierwotny system wzajemnych §wiadczen;

3 H. Sek, Spoteczna psychologia kliniczna, dz. cyt., s. 498.
® Por. H. Sek, R. Cieslak, Wsparcie spoteczne..., art. cyt., s. 18.
7 Por. tamze, s. 18-21.
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® grupy samopomocy i wolontariuszy, ktérzy stanowia wtérny system
swiadczen pomocowych, realizowanych w bezposrednich kontaktach
i w rézny spos6b aktywizujacych biorce i dawce §wiadczen;

® posrednie systemy pomocy, czyli inicjatywy pozarzadowe, réznego typu
stowarzyszenia i fundacje oraz instytucje szczebla lokalnego, swiadczace
rézne rodzaje ustug, np. grupy charytatywne, dostarczajace pomocy mate-
rialnej, zespoty doradztwa prawnego, grupy modlitewne itp.;

¢ formalny system pomocy spotecznej, reprezentowany przez pracownikow
socjalnych, profesjonalnie przygotowanych do §wiadczen pomocowych;

e formalny system pomocy medycznej, edukacyjnej i ekonomiczne;j.

Wspdtczesny model pomocy charakteryzowaé si¢ musi podmiotowym cha-
rakterem relacji pomocowych. ,,Podstawowa sprawa sa partnerskie relacje migdzy
cztonkami organizacji a ludzmi, na ktérych rzecz pracuja (...). Trzeba zdecydo-
wanie zerwa¢ z takim sposobem funkcjonowania pomocy spolecznej, w ktérym
z jednej strony jest podmiot — ten, ktéry pomaga, a z drugiej przedmiot — ten, kto-
remu si¢ pomaga”®. Efektem takiego podejscia ma byé ,,upodmiotowienie” biorcy
$wiadczenia, polegajace na mozliwie najwigkszej jego aktywizacji i wlaczeniu sig
w dziatania na rzecz korzystnej zmiany wtasnej sytuacji.

Druga istotng cecha wspélczesnego modelu pomocy jest koniecznos¢ wspot-
dziatania wszystkich pigciu systeméw w rozwigzywaniu probleméw emocjonal-
nych, zdrowotnych, materialnych, edukacyjnych i duchowych, 0séb 1 rodzin, kt6-
re potrzebuja pomocy. Dzigki temu pomoc moze mie¢ charakter kompleksowy,
ujmujacy cztowieka w koncepcji holistycznej i obejmujacy wszystkie sfery jego
zycia.

2. RODZAJE WSPARCIA W REHABILITACJI OSOB NIEPELNOSPRAWNYCH

Rodzaje wsparcia, udzielanego osobom niepetnosprawnym zaktadaja stoso-
wanie takich form pomocy, aby przez wykorzystanie istniejacych i zachowanych
sprawnos$ci wskaza¢ optymalna mozliwo$¢ samodzielnego, aktywnego i twdrcze-
go zycia.

Wsparcie informacyjne dla oséb niepetnosprawnych obejmuje udzielanie rad,
porad prawnych i medycznych, dostarcza osobom niepelnosprawnym i ich rodzi-
nom informacji, ktére pomagaja w rozwiazywaniu zyciowych probleméw, takich
jak: mozliwosci i sposoby leczenia i rehabilitacji, nauki dalszego zycia, informa-
cji o uprawnieniach, grupach samopomocy. Wsparcie materialne oparte jest na
tradycyjnych formach udzielanej pomocy, czyli dostarczaniu §rodkéw material-
nych i finansowych, réznego rodzaju daréw (odziez, opal, wyposazenie mieszka-

8 J. Starega-Piasek, Uwagi o dziatalnosci ochomiczej w systemie pomocy spotecznej, w: Organizowanie
pomocy i samopomocy spotecznej, Fundacja Rozwoju Demokracji Lokalnej, Warszawa 1992, s. 9.
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nia, sprz¢t gospodarczy), utatwiajacych codzienna aktywnos$¢ osoby z ograniczo-
ng sprawnos$cia. Przekazywane sa takze dary w formie sprzgtu ortopedycznego,
wo6zkéw inwalidzkich, sprzgtu do ¢wiczen usprawniajacych.

Wsparcie instrumentalne, zwane takze wsparciem przez $wiadczenie ustug,
polega na udzielaniu pomocy przy wykonywaniu codziennych czynnosci, takich
jak prace domowe, robienie zakupdw, transport do osrodkéw rehabilitacji. Moze
to stanowi¢ swoista pomoc, poprzez zaspokajanie potrzeby bezpieczenstwa, do-
datkowa stymulacje¢ rozwoju i aktywnosci osoby niepetnosprawnej. Pomoc udzie-
lana jest w formie bezptatnych lub odptatnych ustug umozliwiajacych w miare
normalne funkcjonowanie’.

W zakresie pomocy osobom z ograniczona sprawnoscia funkcjonuje szcze-
g6lny rodzaj wsparcia, okreslany jako wsparcie rozwoju — jest to wsparcie bezpo-
srednio ukierunkowane na rozwdj osoby niepetnosprawnej, np. wyroéwnanie szans
zwigzanych z nauka. Moze to by¢ pomoc kolegéw, czy nauczycieli $wiadczona
dzieciom i mlodziezy uczacym si¢ w szkole lub pobierajacym indywidualng na-
uke w warunkach domowych. Moze tez stuzy¢ wyréwnywaniu szans w zakresie
wypoczynku, aktywnosci ruchowej (wspdlne wakacje integracyjne). Niezwykle
istotnym elementem wsparcia jest tez wspieranie rozwoju spotecznego, odpowie-
dzialnosci za innych i pomocy na rzecz innych. Wazna role w tym zakresie spet-
nia uczestnictwo w grupach samopomocy'’.

W przypadku oséb niepetnosprawnych szczegdlnego znaczenia nabiera kwe-
stia wsparcia emocjonalnego, udzielanie ktérego wiaze si¢ gtéwnie z niwelowa-
niem silnych przezy¢ emocjonalnych, jakie zawsze towarzysza utracie sprawno-
sci. Do bezposrednich konsekwencji nabycia dysfunkcji, takich jak bél, szok, zal
po stracie, zderzenie z fizycznymi barierami, dotacza w pdzniejszym okresie ko-
niecznos$¢ przeorganizowania wlasnego zycia ze $wiadomoscia utraty wigkszosci
szans wyboru i kontroli nad wtasnym zyciem. Poza konieczno$cia dostosowania
si¢ do nowej sytuacji mniejszej sprawnosci fizycznej, u osoby takiej powstaje
réwniez niezgodno$¢ dotychczasowego obrazu siebie — w sensie fizycznym, psy-
chicznym i spotecznym — z zaistnialym stanem rzeczy. Uswiadomienie sobie
przez osobg niepelnosprawng wiasnej dysfunkcjonalnosci wiaze si¢ z przezywa-
niem przez jednostke bardzo silnych emocji, bedacych mieszaning lgku, gniewu,
smutku i wstydu'".

Réwniez inni ludzie wywieraja wptyw na strukturg pojgcia o sobie przez
swoje zachowanie, wyrazane przekonania, oceny i oczekiwania w stosunku do
jednostki. Cztowiek niepetnosprawny w takim samym stopniu jak osoby sprawne
odczuwa pragnienie kontaktow z innymi ludzmi, za$ z drugiej strony — budzi si¢

® Por. Z. Kawczynska-Butrym, Niepetnosprawnosé¢ — specyfika pomocy spotecznej, Interart, Warszawa
1996, s. 87-90.

' Por. Z. Kawczynska-Butrym, Rodziny oséb niepetnosprawnych, Wydaw. Inst. Filozofii i Socjologii
PAN, Warszawa 1994, s. 77-80.

' Por. B. Bettelheim, Rany symboliczne, ttam. D. Danek, Czytelnik, Warszawa 1989.
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w nim lgk, oparty na oczekiwaniu negatywnych reakcji spotecznych na swoja
osobeg, co staje si¢ przyczyna wewngtrznego konfliktu. W efekcie taki cztowiek
zamyka si¢ w sobie, formuje negatywny obraz wilasnej osoby, przekonanie o bra-
ku atrakcyjnosci, czego skutkiem jest powstanie trwatego uczucia odrzucenia,
nieprawidlowego rozwoju osobowosci, poczucia krzywdy i nieufnosci wobec
ludzi'.

Osoba niepetnosprawna lub cztonkowie jej rodziny przezywaja wigc kryzysy
psychiczne, z ktérymi czasem nie sa w stanie sobie poradzi¢ i wymagaja dziatania
podtrzymujacego, obecno$ci innych oséb, zyczliwego zrozumienia, wystuchania
i pokrzepienia. Wsparcie emocjonalne obejmuje wigc nie tylko okazywanie zro-
zumienia i wspétczucia, ale tez przede wszystkim musi polega¢ na podtrzymywa-
niu na duchu w chwilach kryzysu emocjonalnego oraz przekazywaniu komunika-
téw werbalnych i1 niewerbalnych, umozliwiajacych podniesienie samooceny,
wzbudzeniu poczucia przynaleznosci i akceptacji, wzmacnianiu konstruktywnych
zmian w zachowaniu i my$leniu osoby, ktérej pomagamy. Korzysci plynace ze
wsparcia emocjonalnego sa o wiele wigksze niz z niejednej terapii medycznej czy
psychologicznej. Poza tym wsparcie ma prawdopodobnie takze bezposredni
wplyw na niektére, zaatakowane przez stres, mechanizmy fizjologiczne i adapta-
cyjne, umozliwiajace uruchomienie procesu skutecznej kompensacji dysfunkcji'.
Podkresli¢ jednak nalezy, ze fakt towarzyszenia, ,,bycia obok™, troskliwo$¢ i go-
towo$¢ niesienia pomocy, powinny istnie¢ przez caty okres zmagania si¢ z utra-
cong sprawnoscia, a nie tylko na wczesnym etapie, tuz po uzyskaniu informacji
o zaistniatej niepelnosprawnosci.

3. SYSTEMY WSPARCIA OSOB NIEPELNOSPRAWNYCH

Pierwszym i podstawowym systemem wsparcia jest rodzina osoby niepetno-
sprawnej, stanowiaca pierwotny system opiekunczy, oparty na osobistych, emo-
cjonalnych wigzach, zapewniajacy opiekg swoim bliskim i poczuwajacy si¢ do
odpowiedzialnoci za najblizszych'’. Rodzina rézni si¢ od innych $rodowisk
emocjonalnym ,,charakterem”. Uwazana jest za wspdlnote¢ emocjonalna, a mitos¢
stanowi podstawg jej egzystencji. Prawidtowemu wspétzyciu w rodzinie towarzy-
szy swiadomos$¢ uczué i przekonanie o wzajemnym ,,obdarzaniu” si¢ nimi. Nie
chodzi o deklaracje stowne, lecz o t¢ nieuchwytng atmosferg, ktéra powoduje, ze
wszyscy maja poczucie bliskosci i wigzi emocjonalnej, ze nikt nie czuje sig¢ za-
pomniany, niedostrzegany i niedoceniany.

2 Por. S. Baley, Psychologia wychowawcza w zarysie, PWN, Warszawa 1960, s. 273-274.

1 Por. K. Jankowski, Mechanizmy psychofizjologiczne a rewalidacja, w: Pedagogika rewalidacyjna, red.
A. Hulek, PWN, Warszawa 1980, s. 67-69.

' Por. M. Plopa, Psychologia rodziny. Teoria i badania, Wydawnictwo Elblaskiej Uczelni Humanistycz-
no-Ekonomicznej, Elblag 2004, s. 15.
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Niepelnosprawnos¢ cztowieka powoduje okreslone skutki dla jego rodziny —
zmiang zakresu obowiazkéw, odpowiedzialnos¢ za los osoby niepetnosprawnej,
zmiang uczestnictwa w czynnosciach zycia codziennego. W obrebie rodziny cza-
sem pojawiaja si¢ reakcje negatywne, wyrazajace si¢ w wycofywaniu si¢ rodziny
z dotychczasowych zadan lub ich ograniczanie, nadmierna koncentracja na zada-
niach, powodujaca przecigzenie obowigzkami, niezadowolenie, dezercja, nieko-
rzystne zmiany w stanie zdrowia pozostatych cztonkéw rodziny". Jednak faktem
jest tez, ze specyficzne cechy wigzi rodzinnych, takie jak mitos¢, serdecznos$e,
po$wigcenie, uczuciowos$¢ sprzyjaja niesieniu pomocy i opieki niepelnosprawnym
cztonkom rodziny. Ograniczenia zewngtrzne natury instytucjonalnej i interperso-
nalnej czynia z rodziny mikro$wiat, w ktérym spetnia¢ si¢ moga potrzeby osoby
niepetnosprawnej. Akceptujaca i kompensujaca rodzina harmonizuje i utrwala jej
samoakceptacje, czyli realizuje jeden z najwazniejszych celéw rehabilitacji spo-
tecznej'.

Kolejnym systemem wsparcia os6b niepetnosprawnych sa grupy samopomo-
cy i wolontariusze, stosunkowo nowy element struktur spotecznych, stanowiace
wtérny system $wiadczen wypetnianych w bezposrednich kontaktach, angazuja-
cych i w rézny sposéb aktywizujacych biorce i dawce $wiadczen'’. Moga to by¢
stowarzyszenia 0s6b chorych i ich rodzin albo stowarzyszenia typu hospicyjnego,
pomoc i wsparcie przyjacidt, znajomych, sasiadéw, badz ludzi, ktérzy maja za
soba podobne problemy i wiedza juz nie tylko jak sobie z nimi radzi¢, ale takze
jak wazna jest pomoc, porada i obecno$¢ innych oséb.

Grupy samopomocy najczg¢sciej skupiaja osoby majace podobne doswiad-
czenia, poszukujace rozwiazania tych samych probleméw. Istota dziatania grup
samopomocy polega na tym, ze osoby znajdujace si¢ w podobnej sytuacji podej-
muja dziatania, majace na celu promowanie, podtrzymywanie, przywracanie wia-
snego dobrego funkcjonowania i prawidlowych relacji w spoleczenstwie. W dzia-
faniach tych kluczowe znaczenie ma mobilizacja wlasnej aktywnosci, czyli ksztal-
towanie postaw radzenia sobie z wlasnymi problemami, z pomoca innych. Celem
grupy samopomocy jest wzajemna pomoc i wsparcie, przekazywanie informacji
1 do$wiadczen, znajdowanie lokalnych zrédet pomocy, tworzenie pozytywnego
obrazu grupy. Pomoc $wiadczona w ramach grup samopomocy jest uznana za
wysoce efektywna, obnizajaca koszty opieki zdrowotnej i zwigkszajaca udziat
spotecznosci lokalnej w rozwiazywaniu probleméw ludzi — cztonkéw tej spotecz-
nosci'®.

Zjawisko wolontariatu upowszechnito si¢ w Polsce wraz z powrotem idei
spoteczenstwa obywatelskiego i zachodnimi wzorcami dziatalnoSci spoteczne;.

'3 Por. Z. Kawczynska-Butrym, Niepetnosprawnosé — specyfika..., dz. cyt., s. 61.
18 Por. A. Wachowiak, Jak zy¢?, Wyd. Fundacji Humaniora, Poznan 2001, s. 41-46.
' Por. Z. Kawczynska-Butrym, Niepetnosprawnosé — specyfika..., dz. cyt., s. 155.
"Por. M. Sokotowska, Odpowiedzialnosé spoteczna za grupy zalezne, Studia Socjologiczne (1981)3, s. 27.
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Wspdlczesnie termin ten jest stosowany na okreslenie ,,bezptatnej, dobrowolnej,
ochotniczej i $wiadomej pracy statej lub okazjonalnej na rzecz innych (nie liczac
rodziny, przyjaciét i znajomych, ktérzy pomagaja sobie nawzajem i nie sa z tej
racji wolontariuszami)”"’. Wedtug ustawy z 24.04.2003 r. o dzialalno$ci pozytku
publicznego i o wolontariacie przez wolontariusza rozumie si¢ ,,0sobg, ktéra
ochotniczo i bez wynagrodzenia wykonuje $wiadczenia na zasadach okreslonych
w ustawie™. Pojecie wolontariatu $cisle wiaze si¢ z ,,praca ochotniczg” lub ,,pra-
ca spoteczng”.

Dziatania wolontariuszy najcze$ciej obejmuje: $§wiadczenie réznych ushug,
np.: zatatwienie spraw w urzedach, opieka nad dzieckiem, pomoc dzieciom
w nauce, opieka nad osobami starszymi, chorymi, pomoc w wykonywaniu ci¢z-
szych prac domowych; pomoc w organizowaniu zabaw, wycieczek, imprez;
wsparcie materialne, np.: przekazywanie odziezy, kupowanie lub przekazywanie
lekéw, sprzetdw domowych, ksiazek, kupowanie od os6b wspomaganych wytwo-
réw ich pracy; wsparcie niematerialne, np.: udzielanie porad, informacji, wsparcie
emocjonalne, podnoszenie i umacnianie wiary, aktywizowanie do ruchu.

Dobrowolna praca wolontariusza nie zagraza profesjonalnej pracy socjalnej.
»ystematyczne propagowanie wartosciowych postaw prospotecznych w rodzi-
nie, szkole, placéwkach wychowawczych i mediach przyczynia si¢ do rozbudza-
nia wrazliwosci spotecznej oraz wyobrazni pomocowej potencjalnych pomocni-
kéw i ksztalttowania odruchéw samorzutnie podejmowanych dziatan wolontariu-
sza na rzecz innych oséb”*'. Warto jednak podkreslié, ze nieumiejetne dziatania
wolontariusza ,,moga szkodzi¢ osobie wspomaganej, utrwalajac wyuczona bez-
radno$¢ lub niwelujac mozliwo$¢ wystapienia potencjalnej aktywno$ci psycho-
spofecznej u biorcéw tej pomocy”**. Nalezy zaznaczyé, ze wolontariat powinien
by¢ przede wszystkim forma ksztaltowania gotowosci do dziatania, dazenia do
poszukiwan skutecznych rozwiazan, tworzenia wigzi miedzy ludzmi opartych na
solidarnosci.

Waznym ogniwem modelu wsparcia spotecznego oséb z niepetna sprawno-
scig jest sektor pozarzadowy. Od poczatku lat dziewigcédziesiatych obserwuje sig
w Polsce wzrost liczby organizacji pozarzadowych, zajmujacych si¢ problematy-
ka niepelnosprawnosci. Pojawianie si¢ duzej liczby samopomocowych organiza-
cji pozarzadowych jest efektem mozliwosci, jakie daje sformalizowanie struktury
grupy samopomocowej (szersze pole oddziatywania na otoczenie, efektywniejsza
wspolpraca z innymi instytucjami panstwowymi i prywatnymi, mozliwosci pro-

' M. Gérecki, Wolontariat, w: D. Lalak, T. Pilch, Elementarne pojecia pedagogiki spotecznej i pracy so-
cjalnej, Warszawa 1999, s. 335.

% Ustawa z dnia 4.04.2003r. o dziatalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie (Dz. U. z 29.05.2003 1.),
art.2.

21 D. Becelewska, Motywy podejmowania spontanicznej pracy woluntarnej, Wychowanie na co dzien
(2004)6, s. 18.

2 Tamze.
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wadzenia dziatalnosci gospodarczej, z ktérej zyski przeznacza si¢ na dziatalnosé¢
statutowa). Jednak najbardziej istotna korzys$cia ich powstawania jest wytworze-
nie w spolecznosci lokalnej poczucia wspdtodpowiedzialnosci za problemy oséb
niepetnosprawnych®.

Oferowane przez organizacje pozarzadowe ustugi uzupetniajg ofert¢ formal-
nego systemu pomocy, albo tez wypetniaja istniejaca w danym zakresie lukg.
Dziatalno$¢ organizacji pozarzadowych na rzecz os6b niepelnosprawnych obej-
muje $wiadczenie uslug poradniczo-informacyjnych (zatatwianie formalnosci,
uzyskanie sprzetu rehabilitacyjnego, organizowanie wypoczynku); §wiadczenie
ustug edukacyjnych (kursy, szkolenia); udzielanie pomocy w znajdowaniu pracy
(posrednictwo pracy); udzielanie pomocy psychologicznej (telefon zaufania) oraz
pomocy stacjonarnej (schroniska, noclegownie)*’. Do zadan tych organizacji
1 stowarzyszen w odniesieniu do os6b z niepelng sprawnoscia naleza tez sprawy
organizacji i zapewnienie opieki wolontariuszy lub wyspecjalizowanych instytucji
oraz gromadzenie funduszy na realizacjg niezbednych form i rodzajéw pomocy.

Kolejnym elementem systemu wsparcia spotecznego oséb z niepetnospraw-
nos$cia jest formalny system opieki spotecznej, reprezentowany przez pracowni-
kéw socjalnych. Do obowiazkéw pracownika socjalnego nalezy udzielanie pomo-
cy i1 rady we wszystkich sprawach zwiazanych z zyciem spotecznym, jak: upo-
rzadkowanie spraw bytowych, odpowiednie utozenie warunkéw pracy, zaadapto-
wanie urzadzef domowych do mozliwosci osoby niepetnosprawnej itp.”. Jego
dziatania powinny by¢ nastawione przede wszystkim na doradzanie i mobilizo-
wanie osoby z niepelng sprawnos$cia, a wigc na szeroko pojgte aktywizowanie jej
w procesie integracji badz reintegracji spoteczne;j.

Gtéwnym celem dziatalno$ci formalnego systemu pomocy spolecznej jest
utatwianie osobom z niepelnosprawno$cia korzystanie z rehabilitacji, stworzenie
warunkow dla jej prowadzenia i sprawowanie wlasciwej opieki w przypadku nie-
zdolnosci do pracy®. Do najwazniejszych §wiadczen naleza: pomoc finansowa
dla korzystajacych z ré6znych ustug rehabilitacyjnych, obnizenie ceny w nabywa-
niu mieszkan i $rodkéw lokomocji, czgSciowe finansowanie kosztéw instalacji
urzadzen domowych i kosztéw narzedzi pracy, pomoc w uzyskiwaniu licencji
handlowych, czgéciowe lub catkowite zwolnienie od ptacenia niektérych podat-
kéw, pokrywanie kosztow podrézy do i z pracy albo na zabiegi rehabilitacyjne,
pomoc w korzystaniu z réznych form rekreacji, zapomogi w przypadku bezrobo-
cia oraz dodatki dla os6b, ktére maja zasadnicze trudno$ci w poruszaniu sig.

3 Por. M. Sokotowska, Odpowiedzialnosé spoteczna za grupy zalezne, art. cyt., s. 8-9.

* Por. I. Hebda-Czaplicka, Mozliwosé spotecznej integracji 0séb niepetosprawnych, w: Sytuacja oséb
niepetnosprawnych w Polsce, red. B. Balcerzak-Paradowska, Warszawa 2002, s. 94.

% Por. K. Milanowska, W. Dega, Rehabilitacja medyczna, Wydawnictwo Lekarskie PZWL, Warszawa
1998%, 5. 129.

 Por. M. Borkowska, ABC rehabilitacji dzieci. Najczestsze schorzenia narzqdu ruchu, Wydawnictwo Pe-
likan, Warszawa 1989, s. 43.
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Osobom niepelnosprawnym udzielaja réwniez wsparcia instytucje pomocy
spotecznej. Tego typu $§wiadczenia i ustugi, realizowane sa przez placéwki pomo-
cy spotecznej oraz przez wyspecjalizowanych pracownikéw socjalnych. Typo-
wym przyktadem instytucjonalnej formy wsparcia sa domy pomocy spotecznej.
Przejmuja one funkcje opiekuncze nad osobami niepetnosprawnymi, ktérymi
osoby najblizsze nie moga lub nie chca si¢ zajmowac. Celem dziatalnosci domu
pomocy spotecznej jest zaspokojenie potrzeb opiekunczych, bytowych, spotecz-
nych, zdrowotnych i religijnych jego mieszkancéw, w sposéb i w stopniu umoz-
liwiajacym im godne zycie. Dom pomocy spolecznej staje si¢ nie tylko miejscem
zycia, ale w ogdle miejscem czlowieka na $wiecie. Jest takze miejscem, w ktérym
istnieje mozliwos$¢, a jednoczesnie konieczno$¢, odtworzenia czy raczej zbudo-
wania na nowo interpersonalnych kontaktéw spolecznych dla zlikwidowania lub
obnizenia odczuwanego poziomu izolacji i opuszczenia przez innych®’. Odbywa
si¢ to najczgéciej poprzez organizowanie imprez i uroczystosci (§wiatecznych
i innych) zaréwno przeznaczonych dla podopiecznych domu, jak i imprez integru-
jacych ze $rodowiskiem lokalnym. Pobudza sig takze $rodowisko sasiedzkie, by
wlaczato si¢ ono w zycie i problemy oséb niepelnosprawnych, znajdujacych sig
na jego terenie.

W praktyce jednak bywa, ze domy pomocy spotecznej ukierunkowane sa
gléwnie na zaspokajanie potrzeb biologicznych, za§ w ich funkcjonowaniu pomi-
ja sie wiele potrzeb zwigzanych ze spotecznym i psychicznym funkcjonowaniem
mieszkancéw™®. Przebywanie w tego rodzaju placéwce czasem — zamiast aktywi-
zowaé i dynamizowa¢ funkcjonowanie osoby z niepetna sprawnoscia i tworzy¢
wi¢z emocjonalna, taczaca wszystkich mieszkancéw domu — moze wigc budzié
poczucie wyizolowania spolecznego, braku kontroli nad otoczeniem i wiasnym
zyciem, powodowa¢ zanik motywacji dzialania, postaweg bierno-roszczeniowa
i ograniczenie aktywnosci.

Do formalnych systeméw wsparcia spotecznego dla oséb niepetnosprawnych
mozna tez zaliczy¢ Panstwowy Fundusz Rehabilitacji Os6b Niepetnosprawnych
(PFRON), powotany na mocy ustawy o zatrudnianiu i rehabilitacji zawodowe;j
0s6b niepetnosprawnych®. Celem Funduszu jest realizacja zasady réwnosci szans
0s6b niepetnosprawnych oraz tworzenie polityki ich zatrudniania. Srodki Fundu-
SZu przeznaczane sg m.in. na tworzenie nowych oraz przystosowywanie istnieja-
cych miejsc pracy do potrzeb 0séb niepetnosprawnych, tworzenie zaktadéw pracy
chronionej, likwidacj¢ barier architektonicznych, udzielanie pozyczek na rozpo-

" Por. Z. Kawczyhska-Butrym, Niepetosprawnosé — specyfika..., dz. cyt., s. 127.

% Por. E. Tarkowska, Ludzie w instytucji totalnej. Przypadek doméw pomocy spotecznej w Polsce, w: Upo-
Sledzenie w spotecznym zwierciadle, red. A. Gustavsson, E. Zakrzewska-Manterys, Wydawnictwo Zak”, War-
szawa 1997.

¥ Por. Ustawa z dnia 27 sierpnia 1997 r. o rehabilitacji zawodowej i spotecznej oraz zatrudnianiu 0séb
niepetnosprawnych (Dz.U. z 2008 r. Nr 14, poz. 92).
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czgcie dzialalnos$ci gospodarczej, organizowanie szkolen i przekwalifikowan,
organizowanie warsztatow terapii zajeciowej, rehabilitacj¢ lecznicza i spoteczna.

W ramach dziatan PFRON realizowane sg rowniez programy celowe, jak np.
,Papirus”’, obejmujacy wspieranie publikacji i wydawnictw dotyczacych proble-
matyki oséb niepelnosprawnych; ,,Student”, niosacy wsparcie osobom niepetno-
sprawnym w zdobyciu wyksztalcenia na poziomie wyzszym,; ,,Telepraca”, czyli
pilotazowy program wspierania zatrudnienia oséb niepelnosprawnych w innowa-
cyjnych zawodach wykorzystujacych techniki informatyczne, czy ,,Komputer dla
Homera”, zaktadajacy wspieranie finansowe zakupu sprzetu elektronicznego oraz
oprogramowania umozliwiajacego rehabilitacj¢ zawodowa i spoteczna oséb sta-
bowidzacych i ociemniatych.

Osoby niepetnosprawne juz od najwcze$niejszego dziecinstwa powinny by¢
objete systemem opieki edukacyjnej. W zalezno$ci od rodzaju i stopnia niepetno-
sprawnosci oraz potrzeb edukacyjnych organizowane sa oddzialy specjalne
w ogdlnodostepnych ztobkach, przedszkolach publicznych, przedszkola specjal-
ne, klasy specjalne w ogélnodostepnych szkotach publicznych, szkoly podstawo-
we specjalne, szkoly przysposabiajace do pracy zawodowej. Dla starszej mtodzie-
zy tworzone sa szkoty zasadnicze, szkoty $rednie (licea zawodowe, licea ogdlno-
ksztatcace, technika), szkoty policealne. Dla o0séb, ktére ze wzgledu na dysfunk-
cje narzadu ruchu lub przewlekta chorobg nie moga uczgszcza¢ do szkoty lub
przedszkola organizowane jest indywidualne nauczanie™.

PODSUMOWANIE

Podejmujac problematyke wsparcia spolecznego oséb niepetnosprawnych
warto przytoczy¢ opublikowane w Dokumencie Stolicy Apostolskiej na Migdzy-
narodowy Rok Oséb Niepetnosprawnych zasady, ktére moga postuzy¢ jako
wskazéwki w podejsciu do oséb z niepetnosprawnos$ciami. Zostaty one skierowa-
ne do wszystkich, ktérzy oddaja si¢ stuzbie osobom niepelnosprawnym. Zasady te
brzmia nastgpujaco:

® osoba z niepetnosprawnoscia (na skutek wrodzonej utomnosci, w nastep-

stwie choréb chronicznych, wypadkéw, uposledzenia psychicznego lub
uposledzenia zmystéw, bez wzgledu na ich stopief) jest w petni ludzkim
podmiotem, z odpowiadajacymi temu przyrodzonymi, Swigtymi i niena-
ruszalnymi prawami;

e osobie z niepetnosprawnos$cia nalezy utatwi¢ udzial w zyciu spoleczen-

stwa, we wszystkich jego wymiarach i na wszystkich poziomach, ktére
leza w granicach jej mozliwosci;

3 Por. Ustawa z dnia 7 wrzeénia 1991 r. o systemie oswiaty (Dz. U. z 1996 r. Nr 67 poz. 329 i Nr 106 poz.
496; z 1997 r. Nr 28 poz. 153 i Nr 141 poz. 943 oraz z 1998 r. Nr 117 poz. 759).



212

LIDIA MARSZALEK

e jakos¢ spoleczenstw i cywilizacji mierzy si¢ szacunkiem, jaki okazuja
najstabszym ze swoich cztonkéw;

® podstawowe nastawienie w podchodzeniu do probleméw zwigzanych
z uczestnictwem o0s6b z niepetnosprawno$ciami w zyciu spotecznym
musi by¢ inspirowane przez zasady:

@)

integracji, ktéra przeciwstawia si¢ tendencji do izolowania, segre-
gacji 1 spychania na margines osoby z niepelnosprawnoscia, a row-
nocze$nie idzie dalej niz postawa czystej tolerancji;

normalizacji, ktéra oznacza i pociaga za soba wysitek zmierzajacy
do catkowitej rehabilitacji oséb z niepetnosprawno$ciami za pomo-
ca wszelkich dostgpnych dzi$ srodkéw i technik, a gdy okaze sig to
niemozliwe, do stworzenia im warunkéw zycia i dziatania zblizo-
nych najbardziej do normalnych;

personalizacji, ktéra ukazuje, ze we wszystkich staraniach, zmie-
rzajacych do wyeliminowania niepetnosprawno$ci oraz w stosun-
kach wychowawczych i spotecznych, trzeba uwzglednia¢, chronié¢
1 wspomagac godnos¢ i integralny rozwdj osoby, we wszystkich jej
wymiSarach oraz uzdolnieniach fizycznych, moralnych i ducho-
wych’.

W drugiej czeéci dokumentu szczeg6lnie wazna wydaje si¢ sugestia, aby za-
chegcaé osoby z niepetnosprawnos$ciami, by nie ograniczaly si¢ do biernego korzy-
stania z opieki innych, ale czynily starania, by sta¢ si¢ kim$, kto réwniez jest
dawca na miare swoich mozliwosci®.

Realizacja tak rozumianej rehabilitacji stawia nietatwe zadania osobom, ktére
wlaczaja si¢ profesjonalnie w ten proces. Wymaga bowiem od nich szczegélnych
kompetencji osobistych, w tym wlasciwych postaw wobec niepetnosprawnosci
1 0s6b nig dotknigtych. Wydaje si¢ jednak, iz podstawa do podejmowania wszel-
kich oddziatywan rehabilitacyjnych jest tworzenie i podtrzymywanie wigzi spo-
fecznych i osobowych relacji, dzigki ktérym zaspokajane sa podstawowe potrzeby
interpersonalne czlowieka z niepetnosprawnoscia.

3! Por. Z. Szostkiewicz, Nauczanie Jana Pawta I w dekadzie ONZ poswieconej osobom niepetnospraw-

nym, Problemy rehabilitacji zawodowej (1991)1-4, s.100.
32 Por. tamze, s. 101.
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SYSTEMS OF SOCIAL AID DURING THE PROCESS OF REHABILITATION
OF THE DISABLED

Summary

While working in favour of improvement of handicapped people’s lives, it is significantly im-
portant to provide them with sense of security and creating easier conditions to overcome difficult
situations in their life. Being a handicapped person is always related to difficult situations and expe-
riences, connected to the actual disability and the fact of not being completely efficient. The necessi-
ty to accept the irreversible status quo and actual abilities and capabilities, that these people still
have, is one of the conditions for handicapped people to enter their way to develop themselves, and
is the basis of their practical adaptation. The system of social support plays an important role in the
process of adapting, as it constitutes a stress reduction factor which contributes to the strengthening
of resistance in an individual, as well as a factor which contributes to transformation of some poten-
tial human resources into those which are practically used in effective and adaptive handling with
difficult situations.

The support for handicapped people presumes such forms of helping which would indicate the
optimum possibility of independent, active and creative life by using the existing and preserved
abilities, so that the person could really be and feel a useful and valuable member of society, and so
they could take advantage of cultural and civilization assets and be able to participate in creating
them.

Nota o Autorze: DR LIDIA MARSZALEK - adiunkt na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, zainteresowania: pedagogika specjalna
ze szczegblnym uwzglednieniem psychospotecznego funkcjonowania oséb niepelnosprawnych,
pedagogika przedszkolna, pedagogika gender.

Stowa kluczowe: niepetnosprawnos¢, wsparcie spoteczne
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AKTYWIZACJA ZAWODOWA BEZDOMNYCH

WSTEP

Bezdomnos¢ jest problemem spotecznym niehomogenicznym, nietatwym do
diagnozowania (badania sa pracochionne, kosztowne, a niekiedy nawet niebez-
pieczne). W Polsce ciagle jeszcze wystepuje deficyt badan w zakresie tej proble-
matyki, a przeprowadzone dotychczas koncentruja si¢ m.in. na kwestii bezdom-
no$ci, problemie marginalizacji, analizie Swiata spotecznego oséb bezdomnych,
heterotopii bezdomnos$ci czy prezentacji praktycznych rozwiazan skierowanych
do tej grupy beneficjentdw (np. programy pomocy, dziatalno$¢ konkretnych insty-
tucji). Z przeprowadzonych badan wynika, ze dziatania placéwek nalezy przede
wszystkim zaliczy¢ do tzw. wspomagajacych i ratowniczo-opiekunczych (gwa-
rantujacych zaspokojenie podstawowych potrzeb, ale nie usamodzielnienie)'.
W ciagu kilkunastu ostatnich lat budowany jest zatem system schronien, ktdry
pozwala bezdomnym na tzw. ,,przetrwanie”. Czgéciej utrwala on istniejaca sytu-
acje, niz pozwala na wyjscie z niej. Jednym z elementéw, ktére maja decydujace
znaczenie w procesie wychodzenia z bezdomnos$ci jest znalezienie, podjgcie
1utrzymanie pracy. Wtodzimierz Aniot stwierdzit, Ze: ,,praca stanowi podstawo-
wy instrument przeciwdziatania ubdstwu, za§ edukacja ma utatwic¢ dostep do ryn-
ku pracy oraz odpowiednie funkcjonowanie w spoteczenstwie opartym na wie-
dzy. Natomiast §wiadczenia socjalne maja, na ile to konieczne i mozliwe, wspie-
ra¢ aktywno$¢ zawodowa oraz przede wszystkim zapewnia¢ konieczne $rodki do
zycia tym, ktérzy z réznych powodéw nie moga pracowa¢™. Aktywno$é zawo-
dowa oznacza przede wszystkim wykonywanie okre§lonej pracy zawodowej.
W przypadku oséb bezdomnych mozliwo$¢ posiadania zatrudnienia napotyka na
szereg utrudnien. Majac to na uwadze, w niniejszym artykule podjgto prébe roz-
wazan dotyczacych aktywizowania zawodowego bezdomnych.

! Por. D. Zalewska, Raporty z badan nad bezdomnosciq w Polsce, w: D. Zalewska, M. Oliwa-Ciesielska,
I. Szczepaniak-Wiecha, S. Grzegorski, Formy pomocy bezdomnym. Analiza utatwien i ograniczen problemu,
Warszawa 2005, s. 92-103.

2'W. Aniol, Europejska polityka spoteczna. Implikacje dla Polski, Warszawa 2003, s. 131.
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1. DEFINICJA I KATEGORYZACJA OSOB BEZROBOTNYCH BEZDOMNYCH

Wypowiadanie si¢ na temat bezdomno$ci wymaga zdefiniowania tego pro-
blemu spotecznego. Jest to tym bardziej istotne, ze wsréd naukowcéw nie ma
zgodnosci w zakresie definiowania owego pojecia. Wielokrotnie spotykamy si¢
ze stwierdzeniem, ze brak jest jednolitej definicji tej kwestii spotecznej. W litera-
turze naukowej znajdujemy m.in. definicje administracyjne, operacyjne czy tez
waskie i szerokie. Probg zdefiniowania bezdomnosci podjal m.in. Andrzej Przy-
menski, ktéry sformulowat operacyjna definicj¢ tego problemu spotecznego:
,»bezdomnos$¢ rozumiem zatem jako sytuacje¢ osob, ktére w danym czasie nie po-
siadaja 1 wlasnym staraniem nie moga zapewni¢ sobie takiego schronienia, ktore
spetnialoby minimalne warunki, pozwalajace uznaé je za pomieszczenie miesz-
kalne. Za bezdomne uwazam osoby i rodziny:

1. korzystajace ze schronienia w réznego rodzaju osrodkach udzielajacych

im pomocy, a takze zaspokajajace swoje potrzeby paramieszkaniowe
w réznego rodzaju obiektach niemieszkalnych lub pozostajace pod gotym
niebem,

2. majace lub nie majace zameldowania w jakim§ pomieszczeniu mieszkal-
nym, jezeli ich faktyczna sytuacja miesci si¢ w ramach okre§lonych w de-
finicji bezdomnosci,

3. tylko osoby z obywatelstwem polskim oraz majace zezwolenie na pobyt
staty w Polsce lub status uchodzcy (takze w czasie procedury starania sig
o ten status),

4. tylko osoby doroste lub te dzieci, ktére znajduja si¢ w sytuacji bezdom-
no$ci wraz ze swoimi rodzicami lub prawnymi opiekunami’”.

Z uwagi na konieczno$¢ swoistego potaczenia dwéch dotkliwych proble-
mow, istotne wydaje si¢ przytoczenie rOwniez wybranej definicji bezrobocia.
W ujeciu podmiotowym oznacza ono stan przymusowej bezczynnosci zawodowe]
os6b zdolnych do wykonywania pracy i zglaszajacych gotowos$¢ do jej podjecia,
dla ktérych podstawa egzystencji sa dochody z pracy*. We wspétczesnej literatu-
rze naukowej pojawilo si¢ takze okreslenie bezrobotny bezdomny, ktdre jest nie-
jako kumulacja dwéch wymienionych probleméw. Anna Duracz-Walczak przyj-
muje, Ze oznacza ono osobg, ktéra ,,mimo zdolnosci i ch¢ci do pracy nie moze jej
uzyskaé na skutek swego statusu spotecznego™. Autorka przytoczonej definicji
podkreslita wystgpowanie u cztowieka zdolnosci do pracy (niezdolne moga by¢

* A. Przymenski, Bezdomnosé jako kwestia spoteczna w Polsce wspdtczesnej, Poznan 2001, s. 29.

4 Por. T. Borowski, A. S. Marcinkowski, Bezrobocie w perspektywie socjologicznej, w: Socjologia bezro-
bocia, red. T. Borkowski, A. Marcinkowski, Warszawa 1996, s. 13.

> A. Duracz-Walczak, Bezrobocie bezdomnych, w: Bezrobocie jako problem bezdomnych polskich, red.
A. Duracz-Walczak, Warszawa 2007, s. 9.
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np. osoby chore, niepelnosprawne, w podesztym wieku) oraz checi jej podejmo-
wania. Dodata ponadto, Ze status bezdomnego uniemozliwia mu jej podjgcie.
Cytowana autorka podjeta takze interesujaca probeg zastosowania typologii
ETHOS (European Typology on Homelessness and Housing Exclusion) do bez-
domnosci polskiej w aspekcie mozliwosci podjgcia zatrudnienia. W konsekwencji
skonstruowata nastgpujaca klasyfikacje:
1. Miejsca uniemozliwiajace zatrudnienie: brak ,,dachu nad glowg”.

2. Miejsca niemieszkalne uniemozliwiajace zatrudnienie: zsypy na $mieci,
kanaty cieptownicze, nieogrzewane pustostany, strychy.

3. Miejsca niemieszkalne, ktére nie uniemozliwiaja zatrudnienia: ogrzewane
pustostany, strychy, altanki dziatkowe przystosowane do zamieszkania,
schroniska dla bezdomnych umozliwiajace pobyt, co najmniej kilkutygo-
dniowy (w przypadkach, gdy kierownictwo placéwek dopuszcza wyjScia
w celu poszukania pracy).

4. Miejsca mieszkalne, ktére umozliwiaja lub uniemozliwiaja zatrudnienie,
zaleznie od okresu zamieszkiwania i relacji z lokatorami: pomieszkiwanie
u rodziny lub znajomych®.

Anna Duracz-Walczak zaproponowata ponadto typologi¢ bezdomnych mgz-
czyzn zdolnych do samodzielno$ci zyciowej w aspekcie zatrudnienia i miejsc
bytowania. Wyréznita dwie kategorie oséb:

1. Nierobotni — wiéczedzy, bytujacy w kanatach cieplowniczych, zsypach
na $mieci i innych miejscach, ktére uniemozliwiaja prowadzenie normal-
nego trybu zycia. Ich Zrédta utrzymania nie sa znane (bezdomni zamiesz-
kujacy schroniska pozostaja na utrzymaniu spoteczenstwa).

2. Robotni (zarobkujacy) — w przewadze osoby bytujace poza schroniskami,
ale w warunkach umozliwiajacych wykonywanie pracy, np. w altankach
dziatkowych, pustostanach:

a. w zawodach nieformalnych — zbieractwo, zebractwo, ztodziejstwo;
b. w zawodach formalnych (wykonujacy prawie wylacznie prace fi-
zyczne) — ciagle lub dorywczo, w przewadze ,,na czarno™’.
Przytoczona kategoryzacja odniesiona zostala wytacznie do bezdomnych
mezcezyzn, poniewaz bezdomne kobiety sa zazwyczaj matkami samotnie wycho-
wujacymi dzieci, z tego wzgledu pozostaja na utrzymaniu schronisk. Zdarzaja si¢
przypadki, ze bezdomne kobiety sa utrzymywane przez pracujacych mezczyzn
lub same pracuja.
Dostrzegajac istot¢ problemu, Piotr Olech podjat prébg sklasyfikowania oséb
o réznych szansach na aktywizacj¢ zawodowa. Pogrupowat bezdomnych w trzy

® Por. tamze, s. 49.
7 Por. tamze.
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kategorie: dobrze, $rednio i stabo rokujacych®. Podziat uwzglednia brak homoge-
nicznosci tej grupy. Uwzgledniony zostat ich wiek, wyksztalcenie, kwalifikacje
i dosSwiadczenie zawodowe, diugos¢ pozostawania w bezdomnosci, kondycja
psychofizyczna, problem uzaleznien, karalno$¢, sytuacja prawna i rodzinna, pre-
dyspozycje psychiczne, stan zdrowia, motywacja do podjgcia pracy. Tego typu
kategoryzacja jest podstawa do réznicowania wobec beneficjentéw form pomocy.
Szczeg6blnie wobec drugiej i trzeciej grupy podejmowane dziatania powinny by¢
skierowane na przygotowanie ich do stopniowego powrotu na rynek pracy.

2. SKALA ZJAWISKA BEZROBOCIA WSROD OSOB BEZDOMNYCH

Obok nierozstrzygnigtych probleméw z definiowaniem i kategoryzowaniem
os6b bezdomnych, pojawia si¢ kolejny problem zwiazany z niedoskonata ciagle
metodologia badawcza, ktéra pozwolitaby okresli¢ liczebno$¢ tej populacji.
W efekcie trudno jest takze rozpoznac skalg¢ problemu bezrobocia wsréd oséb
bezdomnych. Interesujace wydaja si¢ spostrzezenia poczynione przez Ewe Blazej
i Bogne Bartosz, wedlug ktérych w 1986 r. sprawni, zdolni do podjgcia pracy,
mezezyzni stanowili 47% os6b bezdomnych. Z kolei w 1991 r. ta grupa zwigk-
szyla si¢ do 76,2%, a po kolejnych dwéch latach wzrosta do 87%°. W okresie
siedmiu lat sytuacja ulegta zmianie. Przed 1989 r. spora liczbg¢ bezdomnych sta-
nowily osoby, ktére nie bylty zdolne do podjecia pracy (ze wzgledu np. na stan
zdrowia, niepetnosprawnos¢, podeszty wiek), w kolejnych latach do tej grupy
dotaczyli zdolni do podjgcia pracy bezrobotni me¢zczyzni, co bylo zwiazane
z nasileniem si¢ zjawiska bezrobocia w Polsce. Praca lokuje cztowieka w struktu-
rze spotecznej, okre§la zakres jego uczestnictwa w zyciu spolecznym. Z jej bra-
kiem wiaze si¢ marginalizacja spoteczna, ktéra jest przez 6w brak poglebiana.
Jednym z wymiaréw marginalizacji jest wylaczenie z konsumpcji. Sytuacja finan-
sowa 0s6b bezdomnych jest bardzo zta. Ubdstwo sytuuje t¢ grupe poza gtéwnym
nurtem zycia spotecznego, powoduje wycofanie si¢ z wielu dziedzin aktywnosci.

Wséréd zrédet utrzymania oséb bezdomnych, sklasyfikowanych pod wzgle-
dem ich rodzaju, wyrézniono nastgpujace: ptace z tytutu wykonywania pracy na-
jemnej (statej, sezonowej lub dorywczej); state dochody pienigzne z tytutu emery-
tur, rent, staltych zasitkéw; zasitki dla bezrobotnych; $wiadczenia alimentacyjne;
jednorazowe celowe lub okresowe zasitki pienigzne; $§wiadczenia w naturze od
instytucji panstwowych i niepanstwowych; pomoc rodzin pochodzenia i znajo-
mych, dochody ze zbieractwa, zebractwo, jatmuzna, kradzieze i oszustwa'’.

Z badan przeprowadzonych przez Henryka Gasiora wynika, ze spo$réd 5931
respondentéw bezdomnych state zatrudnienie miato tylko 20%, rencistami i eme-

8 Por. P. Olech, Aktywizacja zawodowa 0séb bezdomnych, Warszawa 2006, s. 25.

° Por. E. Blazej, B. Bartosz, O doswiadczaniu bezdomnosci, Warszawa 1995, s. 16.

19 Por. A. Przymenski, Bezdomnosé¢ jako kwestia spoteczna w Polsce wspélczesnej, Poznan 2001, s. 166-
170.
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rytami byto 25%, brak zatrudnienia wykazywato 55%. Najwigksza grupg stanowi-
ly osoby, ktére nie posiadaly statego zrédia utrzymania. Korzystaly one z zasit-
kéw dla bezrobotnych i ze $wiadczen uzyskanych w o$rodkach pomocy spotecz-
nej. Czeg$¢ badanych podejmowata prace dorywcze, zajmowala si¢ zbieraniem
odpadéw, poszukiwaniem wegla na hatdach, biedaszybach i czerpaniem zyskéw
z sutenerstwa. Zrédta dochodéw bezdomnych byty nastepujace: zasitek dla bez-
robotnych 6%, pomoc pieni¢zna osrodka pomocy spotecznej 22%, inne zrédta —
praca dorywcza, alimenty, obno$ny handel, kradzieze — 16%. Okoto 54% bada-
nych nie uzyskiwato zadnych dochodéw. Sposréd oséb bezrobotnych nigdy nie
pracowato 16% respondentéw, okoto 32% zostalo zwolnionych dyscyplinarnie
(gtéwna przyczyna bylo uzaleznienie od alkoholu), z kolei 25% zwolnito sig
z pracy, 15% utracito prace¢ w zwiazku z likwidacja przedsigbiorstwa, a 12% nie
pracowato z innych powodéw (np. porzucenie pracy, choroba)''.

Na podstawie badan przeprowadzonych w wojewddztwie pomorskim w 2001
r. stwierdzono, ze odsetek oséb bezrobotnych wsréd bezdomnych wynosit 88,2%.
W 2003 r. tylko 9,6% bezdomnych zadeklarowato posiadanie pracy o charakterze
zarobkowym. Zatem nieznacznie wzrdst odsetek oséb, ktére pracy nie maja, do
okoto 90,2%. Prace zawodowa czgsciej wykonuja kobiety 18,1%, niz m¢zczyzni
7,1%. Jest ona domena ludzi mtodych, pomigdzy 18 a 40 rokiem zycia. Im wy-
ksztalcenie osoby jest wyzsze, tym czgSciej podejmuje ona pracg zawodowa.
Osoby starsze czgsciej posiadaja kwalifikacje zawodowe. Wérdd przyczyn pozo-
stawania bez pracy respondenci wymienili: zly stan zdrowia 41,1%, brak ofert
pracy 38,1%, nieodpowiedni wiek (podeszty wiek) 21,7%. Okoto 0,5% badanych
zadeklarowato, ze nie chce podejmowaé pracy zarobkowej, a 7,4% pracy podjac
nie moze (bez podania konkretnej przyczyny)'.

Z kolei w 2005 r. zawodowo pracowato 18,7%. Zdecydowana wigkszos$¢
bezdomnych byta bezrobotna, okoto 81,3%. Pracg zarobkowa cze$ciej podejmo-
waly kobiety niz me¢zczyzni oraz ludzie mtodzi (18-24 lat) 21,4%, niz starsi
15,3%. Dla okoto 72% bezrobocie miato charakter dtugotrwaty. Ponad potowa
bezrobotnych byta zarejestrowana w urzedzie pracy'’.

Egzemplifikacja moga by¢ takze dane zawarte w tabeli nr 1, ktéra obrazuje
liczbg oséb bezdomnych zarejestrowanych jako bezrobotne na terenie wojewddz-
twa podkarpackiego w latach od 1999 do 2007 r.

! Por. H. Gasior, Fenomen bezdomnosci jako problem spoteczny w woj. katowickim (lata 1996-1997),
Auxilium Sociale (1998)1, s. 128.

12 Por. M. Debski, Portret zbiorowosci 0séb bezdomnych w wojewddztwie pomorskim, raport socjologicz-
ny, ,,Pomost — o bezdomnosci bez Igku”, Gdansk 2003, s. 10.

B Por. 1. Szczepaniak-Wiecha, Portret zhiorowosci 0séb bezdomnych korzystajqcych z oferty pomocowej,
w: D. Zalewska, M. Oliwa-Ciesielska, I. Szczepaniak-Wiecha, S. Grzegorski, Formy pomocy bezdomnym. Anali-
za utatwien i ograniczen problemu, dz. cyt., s. 11-12.
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Tabela nr 1. Liczba os6éb bezdomnych zarejestrowanych jako bezrobotne na tere-
nie wojewddztwa podkarpackiego w latach 1999-2007

iczba 1999 2001 2003e 2005 2007

s6b * *k Ogélem * ok Ogétem * ok Ogétem

Ple¢ N % | N|%|N|%|N|%|N|[%|[N|%|N]|]%|N|%|N|[%|[N]|%]|N|%

K 23 12,76 14 [1,39] 39 |3,34] 25 [2,14| 64 |548] 17 [1,48] 18 |1,57| 35 [3,05] 23 |2,54| 18 |1,99] 41 |4,53

M 112 [13,46] 539 [53,63] 114 |9,78 | 429 |36,79] 543 [46,57] 95 |8,27| 292 [25,41] 387 [33,68] 109 [12,04]| 171 [18,90] 280 [30,94]

Ogétem | 135 116,22| 553 [55,02] 153 |13,12] 454 [38,93] 607 |52,05] 112 [9,75| 310 |26,98| 422 [36,73] 132 |14,58| 189 |20,89] 321 |35,47

Objasnienia: @ - od 2003 r. ankieta zostata uszczegétowiona (liczba oséb bezdomnych w poszcze-
gblnych latach wynosita: 832 w 1999 r., 1005 w 2001 r., 1166 w 2003 r., 1149 r.
w 2005 r., 905 w 2007 r.); * — bezdomni pozaschroniskowi; ** — bezdomni schroni-
skowi; N — liczba 0séb; K — kobiety; M — m¢zczyzni.

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie Ankiet WPS PUW na temat 0s6b bezdomnych w woje-
wddztwie podkarpackim za rok 1999, 2001, 2003, 2005, 2007, (mps).

Na podstawie danych zawartych w tabeli nr 1 mozna zauwazy¢, ze wérdd
bezrobotnych bezdomnych przewazali mgzczyzni, co wiaze sig¢ z faktem, ze bez-
domnych megzczyzn jest zdecydowanie wigcej niz bezdomnych kobiet. Odsetek
os6b zarejestrowanych jako bezrobotne w latach 1999-2001 wzrastat (16,22%
w 1999 r., 55,02% w 2001 r.). Z kolei od 2003 r. ten odsetek zaczat si¢ stopniowo
zmniejszac (52,05% w 2003 r., 36,73% w 2005 r., 35,47% w 2007 r.). Wigkszo$¢
0s6b bezrobotnych bezdomnych przebywata w schroniskach (38,93% w 2003 r.,
26,98% w 2005 r., 20,89% w 2007 r.). Mozna przypuszczaé, iz byto to m.in.
zwigzane ze wsparciem pracownikéw socjalnych placowek w dopetnieniu for-
malnos$ci we wlasciwym urzedzie pracy. Na przestrzeni ostatnich lat odsetek oséb
bezdomnych podejmujacych prace zarobkowa wzrdst. Potwierdzaja to takze ba-
dania przeprowadzone na terenie wojewddztwa pomorskiego, odsetek os6b po-
dejmujacych prace wynosit: 11,8% w roku 2003, 10,8% w roku 2005, 25%
w roku 2007"*. Mozna zaktada¢, ze ma to zwiazek z poprawa sytuacji na rynku
pracy i ogélnym spadkiem stopy bezrobocia w Polsce. Pracodawcy poszukuja
potencjalnych pracownikéw takze w osrodkach dla os6b bezdomnych.

W tym kontekScie interesujace sa takze zrodta utrzymania oséb bezdomnych
w wojewddztwie podkarpackim, ktére zestawiono w tabeli nr 2.

' Por. M. Debski, Socjodemograficzny portret zhiorowosci ludzi bezdomnych wojewddztwa pomorskiego
— grudzien 2007 (Raport 7 badan), ,,Pomost — o bezdomnosci bez lgku”, Gdansk 2007, s. 70-73.
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Tabela nr 2. Zrédta utrzymania oséb bezdomnych w wojewédztwie podkarpac-
kim w latach 1999-2007

1999 2001 2003¢ 2005 2007

* o Ogbtem * o Ogbtem * o Ogbtem

N % N % N % N % N % N % N % N % N %

1 85 |10,22| 82 | 8,16 [ 24 | 2,06 | 120 |10,29] 144 |12,35] 17 1,48 | 106 | 9,22 | 123 10,70 27 | 2,98 | 103 | 11,38 | 130 | 4,36

2 46 | 5,53 | 62 | 6,17 7 0,60 | 39 | 334 | 46 | 3,94 7 0,61 | 153 [1331| 160 | 1392 7 0,77 | 81 8,95 88 | 9.72

3 15 1,80 | 36 | 3.58 18 1,54 | 38 | 326)] 56 | 480 4 035 ] 70 [ 609 | 74 | 6,44 12 1,33 | 44 | 486 | 56 |6,19
4 10 1,20 9 0,89 2 0,17 10 | 0,86 12 1,03 0 0,00 5 0,43 5 0,43 2 0,22 5 0,55 7 0,77
5 85 1022 152 |15,12| 52 | 446 | 63 | 540 [ 115 | 9,86 | 41 3,57 | 101 | 879 | 142 (12,36 67 | 7,40 | 124 | 13,70 | 191 | 1,10
6 263 | 31,61 253 [25,17| 143 | 12,26 112 | 9,60 | 255 21,86 94 | 8,18 | 111 | 9,66 | 205 [ 17,84 90 | 994 | 120 | 13,26 210 | 3,20
7 147 [ 17,67 | 49 | 4.87 51 | 437 | 124 | 10,63 | 175 |15,00] 31 2,70 | 165 | 14,36 | 196 [17,06| 71 785 | 62 | 6,85 | 133 | 4,70

8 181 [21,75]| 78 | 7,76 | 52 | 446 | 315 |27,01| 367 [3147] 20 1,74 | 186 [16,19] 206 | 17,93 | 44 | 4,86 | 109 |12,04] 153 | 6,90

Objasnienia: ® — w ankiecie dopuszczono wielokrotno$¢ wyboru, dlatego suma procent w tabeli jest
wigksza od 100, gdyz badani podawali po kilka odpowiedzi (liczba oséb bezdomnych
w poszczegdlnych latach wynosita: 832 w 1999 r., 1005 w 2001 r., 1166 w 2003 r.,
1149 w 2005 r., 905 w 2007 r.); ¢ — od 2003 r. ankieta zostata uszczegétowiona; * —
bezdomni pozaschroniskowi; ** — bezdomni schroniskowi; N — liczba 0s6b; Z — zré-
dlo $rodkéw utrzymania; 1 — renta, 2 — emerytura, 3 — dochdd z pracy, 4 — zasitek dla
bezrobotnych, 5 — $wiadczenia z pomocy spotecznej: obligatoryjne, 6 — $wiadczenia
z pomocy spotecznej: pomoc fakultatywna, 7 - §rodki ze zbieractwa/ w tym Zebrac-
two, 8 — inne (praca dorywcza, zasilek celowy, zasilek okresowy, pomoc finansowa
rodziny, alimenty, wlasna dzialalno$¢ gospodarcza, prace dorazne, na utrzymaniu
konkubenta, §wiadczenia rodzinne).

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie Ankiet WPS PUW na temat 0s6b bezdomnych w woje-
wddztwie podkarpackim za rok 1999, 2001, 2003, 2005, 2007, (mps).

Na podstawie danych zawartych w tabeli nr 2 mozna dostrzec, ze najwigksza
grupa oséb bezdomnych utrzymywata si¢ ze §wiadczen fakultatywnych uzyski-
wanych w o$rodkach pomocy spotecznej (31,61% w 1999 r., 25,17% w 2001 r.,
17,84% w 2005 r., 23,20% w 2007 r.), badZ z tzw. innych zrédet (31,47% w 2003
r., 17,93% w 2005 r.). W przypadku os6b spoza placowek przewazaty swiadcze-
nia otrzymywane z osrodkdéw, a mieszkancy schronisk czgsciej korzystali ze
wspomnianych innych zZrédet utrzymania (jedynie w 2007 r. dominowaly w obu
sytuacjach pierwsze z nich). Dla os6b przebywajacych w schroniskach byly to
dodatkowo te $§wiadczenia, ktére zapewniata podopiecznym dana placéwka.
Z kolei, najmniej respondentéw utrzymywato si¢ z dochodéw uzyskanych z pracy
(1,80% w 1999 r., 3,58% w 2001 r., 6,44% w 2005 r., 6,19% w 2007 r.) lub
z zasitkéw dla bezrobotnych (1,20% w 1999 r., 0,89% w 2001 r., 1,03% w 2003
r., 0,43% w 2005 r., 0,77% w 2007 r.). Potwierdza to teze, ze stosunkowo nie-
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wielka liczba bezdomnych pracuje, a tylko nieliczni maja prawo do otrzymywania
zasitkéw dla bezrobotnych.

3. PROBLEM BEZROBOCIA WSROD OSOB BEZDOMNYCH

W przypadku bezrobocia oséb bezdomnych trudno jest jednoznacznie
stwierdzi¢, co jest problemem pierwotnym, a co wtérnym. Bezrobocie moze za-
tem by¢ przyczyna bezdomnosci, ale moze by¢ takze odwrotnie. Osoby bezdom-
ne zyja w poczuciu glebokiej deprywacji. Koncentruja si¢ na zaspokajaniu pod-
stawowych potrzeb, zyja dniem biezacym, nie planuja przysztosci. Ich rytm dnia
jest najczesciej regulowany czasem wydawania positkow. W takiej sytuacji, pod-
jecie aktywnos$ci zawodowej mogtoby zmieni¢ 6w rytm, a takze spowodowaé
utrat¢ fatwego sposobu zaspokajania podstawowych potrzeb. Bardzo czgsto pro-
wadzi to do uzaleznienia si¢ osoby bezdomnej od pomocy. Sytuacj¢ komplikuje
fakt, ze czg$¢ oséb ma problemy natury psychicznej, zdrowotne, naduzywa alko-
holu. Wielu towarzyszy poczucie winy, doznanych krzywd, osamotnienia, obni-
zone poczucie wlasnej warto$ci oraz beznadziejno$ci i bezsilno$ci. Istotng przy-
czyna jest brak zameldowania. Posiadanie mieszkania jest bardzo wazne w przy-
padku poszukiwania pracy i jej utrzymania. Trudno jest podjaé prace np. sprze-
dawcy czy kasjerki bez zameldowania. Pracodawcy oczekuja bowiem swoistej
gwarancji wlasnie w postaci owego meldunku. Jego brak utrudnia takze zalozenie
konta bankowego, ktérego wymagaja pracodawcy (tylko bardzo nieliczne banki
zaktadaja konto bez meldunku, np. Citibank Handlowy, lecz Zzaden z nich nie
udziela w takich okoliczno$ciach kredytu). Sytuacje komplikuje réwniez zakorze-
niony w spoteczenstwie i w przekonaniach samych bezdomnych stereotyp, ktory
obniza warto$¢ takiego cztowieka na rynku pracy. Funkcjonowanie negatywnego
wizerunku osoby bezdomnej (nieuczciwos¢, nieodpowiedzialno$¢) utrudnia wej-
$cie lub powr6t na rynek pracy. Bezdomni sa stabiej wynagradzani, albo pozba-
wiani wynagrodzenia, czgsto sa zatrudniani nielegalnie (,,na czarno”), sa wyko-
rzystywani przez pracodawcow.

Osoby bezdomne maja problemy z przystosowaniem si¢ do zasad zycia spo-
fecznego. Ks. Stanistaw Stowik zwraca uwagg na ich nieprzystosowanie do pracy
zawodowej (osoby, ktére nie pracowaty dtuzej niz pig¢ lat lub w ogdle nie po-
dejmowaly pracy zarobkowej czy statych obowiazkéw domowych), w tym kon-
tekécie wprowadza nawet okreslenie ,niepenosprawnoséci zawodowej”"”. Taki
termin nie zostat dotychczas precyzyjnie zdefiniowany. Odnosi si¢ do probleméw
psychospotecznych, ktére obserwuje sig u tych osob, ktére nie potrafia przestrze-
ga¢ elementarnych wymogdéw zycia spotecznego. Dodatkowa trudno$¢ stanowi
brak dokumentacji kariery zawodowej, niski poziom wyksztalcenia czy brak kwa-

158, Stowik, Problemy aktywizacji zawodowej i zatrudnienia 0séb bezdomnych, w: Bezrobocie jako pro-
blem bezdomnych polskich, dz. cyt., s. 38.
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lifikacji zawodowych lub ich dezaktualizacja. Widoczna jest takze nieche¢¢ praco-
dawcéw do zatrudniania kobiet z matymi dzie¢mi (zwlaszcza samotnych matek).
Sa one postrzegane jako mniej dyspozycyjne, a w konsekwencji mniej atrakcyjne
na rynku pracy.

Wsrdd czynnikéw utrudniajacych podjecie pracy nalezy réwniez wymienié
karalnos¢, brak wsparcia ze strony rodziny, nieuregulowane zobowiazania finan-
sowe (zadluzenie) i alimentacyjne. Rachunek ekonomiczny nie jest korzystny,
powoduje zatem zanikanie motywacji i zdanie si¢ na wsparcie uzyskiwane w pla-
céwce. Przedluzajacy si¢ stan bezrobocia powoduje stopniowe zmniejszanie wy-
sokosci zasitkéw, az do utraty prawa do ich otrzymywania. W konsekwencji oso-
by te staja si¢ klientami pomocy spotecznej. Bierne przystosowanie si¢ do takiej
sytuacji powoduje dezaktualizowanie si¢ posiadanych kwalifikacji (dla pewne;j
grupy os6b bezrobocie stalo si¢ sposobem na zycie, tatwiejszym niz praca, ktéra
wymaga np. przekwalifikowania si¢) i w konsekwencji catkowite wykluczenie
z rynku pracy. Wydaje sig, ze udzielane wsparcie (zbyt duze, dtugotrwate) moze
prowadzi¢ do ostabienia motywacji. Pojawia si¢ kolejny problem, tzw. wyuczone]
bezradnosci. Sytuacja jest tym bardziej niepokojaca, ze bieda i niski status spo-
feczny sa przez pewna grupg oséb dziedziczone, co jest szczegllnie grozne dla
dzieci mieszkajacych wraz ze swoimi bezdomnymi matkami w osrodkach.

4. BEZROBOCIE BEZDOMNYCH — PROPOZYCJE NOWATORSKICH ROZWIAZAN

Aktywizacje zawodowa os6b bezdomnych zaczgto rozwija¢é od 2003 r.,
gléwnie w oparciu o fundusze celowe Unii Europejskiej (UE). Intensyfikacja
dziatan byla mozliwa dzigki zatwierdzeniu kilku uregulowan prawnych: ustawy
z dnia 13 czerwca 2003 r. o zatrudnieniu socjalnym, ustawy z dnia 20 kwietnia
2004 r. o promocji zatrudnienia i instytucjach rynku pracy, ustawy z dnia 27
kwietnia 2006 r. o spétdzielniach socjalnych'®. Ich przyjecie wprowadzito do pol-
skiego systemu prawnego nowa jako$¢ w zakresie przeciwdziatania wykluczeniu
spotecznemu bezdomnych. Wazne w tym kontek$cie wydaje si¢ takze wdrozenie
w zycie ustawy z dnia 20 kwietnia 2004 r. o Narodowym Planie Rozwoju, ktéra
umozliwita dostep do funduszy strukturalnych UE"’.

Biorac pod uwagg obecny system pomocy spotecznej w Polsce mozna zary-
zykowa¢ twierdzenie, trudno jest wyj$¢ z bezdomnosci bez pracy, ale bedac po-
zbawionym domu problemem staje si¢ znalezienie zatrudnienia. Konieczne jest
wigc przelamywanie istniejacego w spoteczenstwie stereotypu. Przyktadem dzia-
fan w tym zakresie moze by¢ glosna akcja przeprowadzona w zamoznej dzielnicy

16 Ustawa z dnia 13 czerwca 2003 r. o zatrudnieniu socjalnym, DzU 2003, nr 122, poz. 1143; ustawa z
dnia 20 kwietnia 2004 r. o promocji zatrudnienia i instytucjach rynku pracy, DzU 2004, nr 99, poz. 1001; ustawa
z dnia 27 kwietnia 2006 r. o sp6ldzielniach socjalnych, DzU 2006, nr 94, poz. 651.

17 Ustawa z dnia 20 kwietnia 2004 r. o Narodowym Planie Rozwoju, DzU 2004, nr 116, poz. 1206.
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Paryza, gdzie stang¢ly namioty dla bezdomnych oraz dla innych obywateli, by
mogli w nich zamieszka¢ i przekonaé sie, jak wyglada zycie bezdomnego'®.

Nasuwa si¢ pytanie: czy osoby bezdomne chcg podjaé prace? Okazuje sig, ze
odpowiedz nie jest jednoznaczna. Na podstawie badan, przeprowadzonych we
Wspdlnocie ,,Barka”, okazato sig, iz na pytanie dotyczace przysztosci respondenci
jako gtéwna odpowiedz wskazali chg¢ podjgcia pracy zarobkowej. Ich celem bylto
osiagnigcie statego dochodu, co daje mozliwo$¢ wynajecia mieszkania i zalozenia
wlasnej rodziny. Sygnalizowali oni brak mozliwosci znalezienia pracy adekwat-
nej do posiadanych kwalifikacji oraz nabytych umiejetnosci'®. Z kolei na podsta-
wie badan przeprowadzonych na terenie Poznania, stwierdzono, iz 40,5% respon-
dentéw uznato, ze brak pracy jest dla nich korzystny™.

Zbiorowos$¢ bezdomnych nie jest jednorodna. Zréznicowanie dotyczy pozio-
mu wyksztatcenia (od podstawowego do wyzszego), doswiadczenia i przebiegu
kariery zawodowej, motywacji do pracy (np. osoba mieszkajaca na dworcu czy
w kanale cieptowniczym i poszukujacy pracy mieszkaniec schroniska). Zasadni-
czym zadaniem w ramach aktywizacji zawodowej staje si¢ przygotowanie r6zno-
rodnej oferty dla tych os6b. Aleksandra Degbska, z perspektywy psychologicznej,
sugeruje zastosowanie zasady analogicznej do postgpowania rekrutacyjnego. Do
istotnych aspektéw nie nalezy przede wszystkim wyksztalcenie, ale predyspozy-
cje psychiczne (poziom samooceny, motywacja do zmiany wlasnego stylu zycia,
stan rozliczenia z przesztoscia, sprzeciw wobec rzeczywistej sytuacji bezdomne-
g0). Proponuje zastosowanie oddziatywan psychoedukacyjnych majacych na celu
zapobieganie dalszej alienacji spotecznej (budowanie pozytywnego obrazu wia-
snej osoby, wzmacnianie osobistej skuteczno$ci w zakresie integracji zawodowej,
podniesienie samooceny, motywowanie do szukania pracy przy réwnoczesnym
wzbudzeniu checi do zmian we wtasnym zyciu)®'.

Szczegblnie skuteczna metoda oddziatywania wydaje sig, stosowane m.in.
w procesie oddzialywan wychowawczych, terapeutycznych, odnalezienie
1 wzmocnienie tych zasobdw, ktére dana osoba posiada (tzw. mocne strony, pozy-
tywy). Na podstawie przeprowadzonych badan okazato si¢ bowiem, ze podjgcie
obowiazkéw zawodowych przez osoby bezdomne powodowato: wyjScie ze stanu
bezczynno$ci, podniesienie wtasnej wartosci, uzyskanie zarobku, aktywizacje

'8 Por. Kazdy Francuz ma prawo do mieszkania, <www.money.pl>, (data dostepu: 23.02.2007).

¥ Por. A. Matuszczyk, Wspélnota ,,Barka” sposobem na zapobieganie wystepowaniu zjawiska bezdomno-
Sci, Praca Socjalna (2003)3, s. 57.

» Por. M. Oliwa-Ciesielska, Pietno nieprzypisania. Studium o wyizolowaniu spotecznym bezdomnych, Po-
znan 2004, s. 120.

I Por. A. Debska, Rola pomocy psychologicznej w integracji zawodowej i spotecznej oséb bezdomnych,
w: Bezrobocie jako problem bezdomnych polskich, dz. cyt., s. 51-53; A. Szajerska, Reintegracja spoteczno-
zawodowa bezdomnych kobiet na przyktadzie mieszkanek schronisk w wojewddztwie kujawsko-pomorskim,
w latach 2004-2006, w: Oblicza bezdomnosci, red. M. Debski, K. Stachura, Gdansk 2008, s. 246-247.
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zyciowa™. W przypadku oséb bezdomnych praca zatem ma nie tylko dostarcza¢
dochodu, ale petni takze role terapeutyczna. Przynosi czlowiekowi satysfakcje,
poczucie bycia potrzebnym, pozwala na nawiazywanie kontaktéw z innymi
ludZzmi, uczy systematycznos$ci i konsekwencji. Przyktadem moze by¢ stosowana
w niektorych placéwkach ergoterapia, ktora polega na podejmowaniu kazdego
dnia pracy na rzecz osrodka i Srodowiska. Bezdomni wykonuja prace remontowe,
porzadkowe, ogrodnicze czy w pracowniach i warsztatach. Przyktadem dziatan
terapeutycznych moze by¢ proba prowadzenia przez bezdomnych schroniska dla
psow. Tego rodzaju praca moze nauczy¢ ich odpowiedzialno$ci za zwierzgta,
przygotowaé do wlasciwego kontaktu z nimi. Taka terapia sprawdzila si¢ za gra-
nica. W ten sposéb dziataja niektére schroniska w USA i Kanadzie™.

Duze znaczenie ma edukowanie os6b bezdomnych. Czg¢$¢ z nich ma proble-
my np. z pisaniem i czytaniem (ogranicza si¢ do sktadaniu podpisu na dokumen-
tach), innym brakuje umiejetnosci postugiwania si¢ np. komputerem czy znajo-
mosci jezykéw obceych. Ciekawa propozycja moze by¢, prowadzone przez Stowa-
rzyszenie Szkota Barki im. H.Ch. Kofoeda, centrum integracji spotecznej (CIS)™.
Podstawowym celem dziatania CIS jest przygotowanie oséb dtugotrwale bezro-
botnych lub zagrozonych trwalym wykluczeniem spotecznym do podjgcia pracy
oraz powrotu do aktywnego zycia spotecznego. Ponadto wsrdd realizowanych
zadan mozna wymieni¢ nastgpujace: poradnictwo zawodowe i ksztalcenie w za-
kresie metod poszukiwania pracy, poszukiwanie kontaktéw z potencjalnymi pra-
codawcami, promocj¢ zatrudnienia socjalnego w mediach, organizacj¢ praktyk
1 stazy dla uczniéw CIS-u, pomoc w tworzeniu spétdzielni socjalnych, w tworze-
niu wiasnej przedsigbiorczosci czy w znalezieniu zatrudnienia na wolnym rynku.

W sytuacji nieprzystosowania zawodowego bezdomnych konieczne jest na-
tomiast edukowanie poprzez prowadzenie podstawowych ¢wiczen, jak np.: przy-
chodzenie do pracy na wyznaczona godzing, wykonywanie czynno$ci wedtug
ustalonego harmonogramu, skoncentrowanie uwagi na danym zadaniu przez jak
najdiuzszy czas, omawianie przyczyn dekoncentracji wraz z terapeuta. Interesuja-
cym przyktadem moze by¢ zastosowanie programu Pay by day, ktéry polega na
wprowadzeniu systemu wynagrodzenia za jeden dzien i zwigkszaniu stawki po-
czatkowej wraz ze wzrostem dlugosci czasu zatrudnienia. Tego typu rozwiazanie

2 Por. A. Chrapkowska-Zielifiska, Bezdomno$é kobiet na przyktadzie Schroniska Matki 7 Dzieckiem
w Bydgoszczy, w: Poczucie nieegalitarnosci, ubostwo, bezdomnosé a zjawiska patologii spotecznej w aktualnej
rzeczywistosci kraju, red. T. Sottysiak, Wioctawek 1999, s. 250.

2 por. R. Ochwat, Bezdomni zajmq sie psami, Gazeta Lubuska (27.07.2007), <www.gazetalubuska.pl>,
(data dostgpu: 25.07.2008). Por. takze Bezdomny musi by¢ bezrobotny?, Gazeta Wyborcza (L6dz, 16.08.2007),
<www.gazeta.praca.pl>, (data dostgpu: 25.07.2008).

* Stowarzyszenie Szkola Barki im. H.Ch. Kofoeda, <www.cisskolabarki.org.pl>, (data dostgpu:
25.07.2008). Na temat koncepcji szkét dunskich i polskich, szczegdlnie idei uniwersytetéw ludowych szerzej
pisze m.in. J. Mierzwa, Postawy religijno-spoteczne stuchaczy Ludowego Uniwersytetu Katolickiego Archidiece-
zji Przemyskiej, Rzeszéw 2007, s. 29-134.
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ma motywowa¢ bezdomnego do kontynuowania zatrudnienia. Innym pomysitem
jest stopniowanie czasu pracy, np. rozpoczynajac od czterech godzin dziennie, co
ma na celu dostosowanie do mozliwosci psychofizycznych pracownika®.

Propozycje dla 0os6b bezdomnych stanowit eksperymentalny projekt ,,12 od-
waznych ludzi” — podr6z ku aktywnosci zawodowej i rozwojowi osobowemu
ludzi bezdomnych®, realizowany od kwietnia 2004 r. do kwietnia 2005 r. w ra-
mach programu PHARE (Polish Hungary Assistance for Restructuring their Eco-
nomes), pod patronatem Polskiej Agencji Rozwoju Przedsigbiorczosci. Objat
swym zasiggiem jedno z najwigkszych i najlepiej rozpoznanych skupisk ludzi
bezdomnych — Tréjmiasto. GIéwnym jego celem byto budowanie samodzielnosci
zyciowej os6b bezdomnych i zagrozonych bezdomnoscia poprzez przywrdcenie
wartoS$ci pracy i ksztattowanie umiejgtnosci zawodowych. Cel ten byt realizowa-
ny poprzez kolejne etapy: zmiang perspektywy postrzegania zycia ,,z tu i teraz” na
widzenie przyszto$ci, rozbudzenie autentycznego zainteresowania praca, przeta-
manie biernosci zyciowej ukierunkowane na podjgcie pracy, zwigkszenie poten-
cjalu zawodowego poprzez wzmocnienie istniejacych i rozwdj nowych umiejet-
no$ci, zbudowanie podstaw instytucjonalnych, umozliwiajacych racjonalne za-
trudnienie i wykorzystanie odnowionych i nabytych umiejgtnosci przez osoby
bezdomne.

W trakcie rocznych dziatan, osoby bezdomne zakwalifikowane do projektu,
przeszly specjalnie dla nich przygotowane szkolenia, warsztaty i konsultacje, kt6-
re miaty na celu pomdc im w powrocie do normalnego zycia. Staze pracy w zor-
ganizowanych ekipach: remontowej, poligraficznej, biurowej, ogrodniczo-
porzadkowej, mialy ich przygotowywaé do podjgcia pracy, rozwijajac ich umie-
jetnosci zawodowe. Poprzez aktywno$¢ w prowadzonym przez nich Klubie Pracy
(spotkania klubowe z ciekawymi ludzmi, kafejka internetowa, pracownia fotogra-
ficzna, spektakle teatralne itp.) mieli przywraca¢ swoje dawne i rozwijaé nowe
zainteresowania ré6znymi sferami zycia, uczy¢ si¢ pozytecznego spedzania czasu.
Osoby, ktére zaliczyly wszystkie zaplanowane etapy otrzymaly S$wiadectwa
ukonczenia szkolen i kurséw (np. BHP) oraz zaswiadczenia lekarskie i wyniki
badan przydatnosci zawodowej. W ramach projektu stworzono infrastrukture
techniczng (sprz¢t i wyposazenie) i ramy instytucjonalne (porozumienia i kontak-
ty) pozwalajace na kontynuacj¢ takiego dziatania po jego zakonczeniu. W efekcie,
pod koniec 2005 r., wzglednie stalg i stabilng sytuacje¢ finansowa i mieszkaniowa
miato 14 oséb, z czego 7 miato stala i stabilng pracg. Z uwagi na swoisty sukces
tego programu wiele jego elementéw przeniesiono do projektu Pomorskiego Fo-
rum na rzecz Wychodzenia z Bezdomnosci — ,,Agenda Bezdomnosci. Standard

» Por. S. Stowik, Problemy aktywizacji zawodowej i zatrudnienia 0séb bezdomnych, w: Bezrobocie jako
problem bezdomnych polskich, dz. cyt., s. 39.

% Por. P. Olech, Projekt ,,12 odwaznych ludzi” — podréz ku aktywnosci zawodowej i rozwojowi osobowe-
mu ludzi bezdomnych, w: Bezrobocie jako problem bezdomnych polskich, dz. cyt., s. 94-100.
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Aktywnego Powrotu na Rynek Pracy” w ramach Inicjatywy Wspdlnotowe]
EQUAL?.

Nowatorskim rozwigzaniem wprowadzonym w Polsce jest tzw. metoda towa-
rzyszenia, ktéra polega na podmiotowym (indywidualnym) i partnerskim trakto-
waniu bezdomnego. Podczas regularnych spotkan z osoba wspierajaca, tzw.
akompaniatorem (doradca zawodowym, ktéry posiada wysokie umiejgtnosci in-
terpersonalne, legitymuje si¢ wyzszym wyksztalceniem w dziedzinie nauk spo-
lecznych lub humanistycznych oraz posiada wiedzg z zakresu rozwiazywania
probleméw spotecznych), konsekwentnie realizowane sa jej cztery kolejne etapy:
pierwszy kontakt, aktywne stuchanie, ocena sytuacji, towarzyszenie i wsparcie.
Beneficjent czgsto od podstaw uczy si¢ funkcjonowania na rynku pracy i w $ro-
dowisku lokalnym. Metoda towarzyszenia nie polega na wyrgczaniu, lecz na
wspieraniu dziatan podopiecznego. Dzigki niej osoba bezdomna lub zagrozona
bezdomnos$cia: zmienia postawg wobec wlasnego bezrobocia, poprawia samooce-
ng, nabywa lepsze zdolno$ci adaptacyjne w $rodowisku lokalnym, odczuwa
wzrost wlasnych umiejgtnosci interpersonalnych, poprawia funkcjonowanie psy-
chospoleczne, staje si¢ samodzielna w rozwigzywaniu wilasnych probleméw,
rozwija swoje aspiracje i konkretyzuje plany Zyciowe, uczy si¢ punktualno$ci
1 odpowiedzialnosci za podejmowane dziatania, staje si¢ bardziej atrakcyjna na
rynku pracy.

Doskonatym przyktadem zastosowania tej metody jest projekt ,,Wyprowa-
dzi¢ na prosta”. W projekcie bierze udziat dwudziestu pigciu akompaniatoréw. Po
dwéch pracuje w kazdym z Punktéw Aktywizacji Bezrobotnych (PAB-6w)
mieszczacych si¢ w: Bielicach, Bytomiu, Czg¢stochowie, Kielcach, Rybniku, San-
oku, Sosnowcu i Zabrzu. PAB-y w Gliwicach, Lodzi i Ostrowie Wielkopolskim
dysponuja trzyosobowym zespolem akompaniatoréw. Ich prace nadzoruja bezpo-
$rednio koordynatorzy lokalni*®.

7 0d konca 2004 r. polskie organizacje pozarzadowe moga korzystaé ze srodkéw Inicjatywy
Wspdlnotowej EQUAL. W catej Polsce zawiazano okoto 100 narodowych ,Partnerstw na rzecz
rozwoju”, ktére zgodnie z zalozeniami programu wdrazaja innowacyjne rozwiazania na rzecz row-
nosci i wlaczenia grup wykluczonych do rynku pracy. Prawie wszystkie ogélnopolskie organizacje
zajmujace si¢ bezdomnoscia lub ich oddziaty sa liderami lub cztonkami jednego lub nawet dwdch
partnerstw: Pomorskie Forum na rzecz Wychodzenia z Bezdomnosci — ,,Agenda Bezdomnosci.
Standard Aktywnego Powrotu na Rynek Pracy”; Towarzystwo Pomocy im. Sw. Brata Alberta Koto
Gdanskie — ,,Agenda Bezdomnosci. Standard Aktywnego Powrotu na Rynek Pracy”; Fundacja Po-
mocy Wzajemnej ,,Barka” — ,Ekonomia Spoteczna w Praktyce”; Towarzystwo Pomocy im. Sw.
Brata Alberta Wroctaw — ,,Wyprowadzi¢ na prostg”; Caritas Kielecka — ,,Wyprowadzi¢ na prostg”;
Caritas Polska — ,,Biura Aktywizacji Bezrobotnych” (ten projekt jest realizowany ze $rodkéw UE
w ramach Europejskiego Funduszu Spotecznego (EFS), nie Inicjatywy Wspdlnotowej EQUAL, ale
jego cele sa podobne); Stowarzyszenie ,,Monar” — , Punkt Wsparcia Spotecznego”.

3 Por. Partnerstwo ,, Wyprowadzi¢ na prostq”, <www.wnp.org.pl>, (data dostgpu: 26.07.2008).
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PODSUMOWANIE

Gtéwnymi problemami towarzyszacymi bezdomnosci sa: brak $rodkéw na
zaspokojenie potrzeb zyciowych, zerwanie wigzi rodzinnych, problemy zdrowot-
ne, psychologiczne, kontakty ze $rodowiskiem zdemoralizowanym, przestgpczo$¢
i bezrobocie. Aktywizacja zawodowa jest realna szansa dla ludzi bezdomnych,
jesli zostanie zabezpieczone odpowiednie wsparcie. Przyczyn probleméw ze zna-
lezieniem pracy mozna si¢ doszukiwa¢ m.in. w niedoskonatosci rozwigzan praw-
nych; ograniczaniu dziatah podejmowanych wobec bezdomnych przez osrodki
pomocy spolecznej do obowiazkéw ustawowych (ze wzgledéw ekonomicznych),
lecz bez zwracania uwagi na rzeczywiste potrzeby tej grupy osoéb; traktowaniu
organizacji pozarzadowych ciagle jeszcze nie jako partneréw, lecz jako ustugo-
dawcéw. Ponadto, w polskim systemie pomocy spolecznej, zbyt mato uwagi
zwraca si¢ na profilaktyke (ciagle jeszcze istnieje swoisty mit o zbyt duzych kosz-
tach dziatalno$ci integracyjnej), jakby nie dostrzega sig, ze koszty udzielanej po-
mocy doraznej sa znacznie wyzsze. Pomija si¢ takze negatywne spoteczne skutki
tego typu dtugotrwatych oddziatywan.

Wsrdd postulatéw dotyczacych zmian nalezy wskazaé: konieczno$¢ modyfi-
kacji rozwigzan prawnych i systemowych na rynku pracy, zmiany w polityce
mieszkaniowej (ogélna dostgpnos¢ mieszkan, takze treningowych i socjalnych),
konieczno$¢ wspdtpracy w dziedzinie pomocy spotecznej, edukacji, zatrudnienia,
mieszkalnictwa. Zmodyfikowania wymaga realizacja programéw pomocy bez-
domnym (np. monitorowanie, ewaluacja, rozklad realizacji w czasie, finansowa-
nie), wprowadzenie zréznicowania w standardzie poszczegdlnych placéwek (nocle-
gownie, schroniska, domy, hostele), zatrudnianie profesjonalnie przygotowanej do
pracy z ta grupa beneficjentéw kadry.

Kluczowa rolg w zatrudnianiu (wspieranym) oséb bezdomnych, ktére nie sa
(w tej chwili) w stanie znalez¢ i utrzymaé pracy na otwartym rynku pracy, odgrywa
ekonomia spoteczna. Pracodawcy tego sektora potrzebuja adekwatnego wsparcia
finansowego. Powinny istnie¢ bodzce zachgcajace pracodawcéw do kierowania swo-
ich dziatan do najbardziej zagrozonych i marginalizowanych grup spotecznych. Za-
trudnienie dla bezdomnych jest czym$ wigcej niz integracja spoteczng i zawodowa.
Pomaga ludziom pozyska¢ i rozwingé umiejgtnosci, kompetencje i motywacje oraz
mozliwosci podjecia aktywnosci zyciowej. Wielu bezdomnych potrzebuje dodatko-
wego czasu i wsparcia przed uzyskaniem zdolno$ci do podjecia i utrzymania zatrud-
nienia lub partycypacji w aktywizacji zawodowej. Ludzie, ktérzy nie sa do tego go-
towi powinni mie¢ zagwarantowany dost¢p do adekwatnego minimalnego przychodu
1 $wiadczen socjalnych.
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EMPLOYMENT ACTIVATION OF THE HOMELESS

Summary

Homelessness is a non-homogenous social problem, not easy to diagnose. In Poland there is
still a deficit in research regarding this issue and studies conducted so far focus for example on the
question of homelessness itself, marginalisation resulting from it, analysis of the social environment
of the homeless, heterotopy of homelessness and presentation of practical solutions aimed at this
group of beneficiaries (e.g. aid programmes, activity of specific institutions). In recent years,
a system of shelters has been established allowing the homeless "to survive". However, more often
than not they reinforce the existing condition rather than allow for overcoming it. One of the ele-
ments which are a decisive factor in the process of overcoming homelessness involves finding,
taking up and sustaining work. Professional activity means performing a specific job. In case of the
homeless the option of obtaining a job is connected with a number of difficulties. Remembering
about that, the author of the herein article has attempted to discuss the issue of employment activa-
tion of the homeless.
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W PRAKTYCE SALEZJANOW PROWINCJI KRAKOWSKIEJ:
WYNIKI BADAN NA PODSTAWIE ANALIZY
MIESIECZNIKA WIADOMOSCI INSPEKTORIALNE (2001-2005)

WPROWADZENIE

Od ponad stu lat salezjanie pracuja na polskich ziemiach. Inspektoria kra-
kowska obecnie liczy 21 placéwek (parafie, szkoty), w ktérych pracuje 227
salelzjanéw wraz z mtodymi studentami pozostajacymi w formacji poczatko-
wej .

Niniejszy artykut sktada si¢ z dwoéch czgsci: teoretycznej oraz wynikow
badan przeprowadzonych metoda analizy miesigcznika Wiadomosci Inspekto-
rialne (WI) z lat 2001-2005. W czg$ci teoretycznej autor podjat si¢ analizy
gtéwnych kierunkéw w dzialalno$ci miodziezowej salezjandéw (zaangazowa-
nie w pracy oratoryjnej, pastoralnej, stowarzyszenia i organizacje mtodziezo-
we). Druga czg$¢ poswigcona jest badaniom za pomoca analizy wspomniane-
go miesigcznika wydawanego przez Inspektori¢ krakowska. Warto zaznaczy¢,
ze dotychczas salezjanie nie zajmowali si¢ na szersza skale badaniami od
strony zaangazowania poszczeg6lnych placowek w dzieto wychowawcze. Tak
wigc, spojrzenie na owa dziatalno$¢ od strony naukowo-badawczej jest ele-
mentem innowacyjnym, ktéry moze postuzy¢ do dalszych poszukiwan i by¢
przyczynkiem do tego, by w oparciu o badania méc dokonywaé przemyslen
i zaplanowac¢ takie posunigcia na polu bezposredniego zaangazowania z mto-
dzieza, ktdre przyczynityby si¢ do owocniejszej pracy.

' Dla poréwnania, postugujac si¢ danymi z 2004 r., na $wiecie pracuje ok. 16.820 salezjanow, w Polsce
za$ ok. 1110. Zrédto: Wiadomosci Inspektorialne (2004)7, s. 37.
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1. ZAANGAZOWANIE SALEZJANOW NA RZECZ WYCHOWANIA LUDZI MLO-
DYCH — RZECZYWISTOSC POLSKA

Wspétczesny §wiat przezywa kryzys cztowieka. Ma to swoje reperkusje
w $wiecie mtodziezy, ktéra boryka si¢ z wieloma problemami z racji narkoty-
kéw, alkoholu, nikotyny czy seksu. Mlodziez jest coraz trudniejsza, czgsto
niech¢tna i negatywnie nastawiona wzgledem instytucji typu szkota czy Ko-
$ci6l. Wzigwszy pod uwage negatywne skutki konsumpcjonizmu, materiali-
zmu czy hedonizmu, mamy obraz mlodziezy cz¢sto zbuntowanej, niechgtnej
do wigkszych poswigcen. Bedac §wiadom tych zagrozen, Kosciét — a z nim
rOwniez salezjanie — usitlowat i dalej usituje stawia¢ na milodziez jako na te,
ktéra jest przysztoécia i nadzieja dla $wiata’.

W dobie dokonujacych si¢ w Polsce przemian spoteczno-gospodarczych,
w dobie malejacej funkcji rodziny w wychowaniu mtodego pokolenia, sale-
zjanie staraja si¢ na rézne sposoby przyciagna¢ miodziez. Proponuja jej r6zne
formy dziatalno$ci przy parafiach, osrodkach mtodziezowych, czy tez prowa-
dzac szkoty katolickie otwarte dla wszystkich.

Do najwazniejszych pomystéw wychowawczych $w. Jana Bosko nalezy
Oratorium. Jest to przede wszystkim centrum mlodziezowe, otwarte dla
wszystkich, petniace jednocze$nie rol¢ domu, ktéry gromadzi i parafii, ktéra
na swdj sposéb ewangelizuje, szkotly, ktora ksztatci do zycia i w koncu po-
dwérka (boiska), gdzie wychowankowie ,,in allegria” spgdzaja swdj wolny
czas. Oratorium to nie tylko miejsce jako takie, ale przede wszystkim specy-
ficzny klimat wytworzony przy wspétudziale wszystkich zaangazowanych w
dzielo wychowawcze. W Oratorium zatem dokonuje si¢ integralny rozwdj
mtodego cztowieka zaréwno w wymiarze osobowym, spotecznym, jak i du-
chowym4. Tworca Oratorium w rozumieniu salezjanskim, §w. Jan Bosko, dbat
o to, by mtodziez wyrosta na , dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli™.
Zatozyciel Zgromadzenia Salezjanskiego uwazat, ze aby osiagnac ten cel, $ro-
dowisko wychowawcze winno charakteryzowac si¢ atmosfera rodzinng prze-
pojona mito$cia. Roéwniez dzi§ pedagogia ks. Bosko jest aktualna
i uniwersalna, gdyz nie kieruje si¢ w strong uprzywilejowanych, mtodziezy
wybranej i wyselekcjonowanej zgodnie z oczekiwaniami wychowawcéw, ale
otwiera si¢ na wychowanka, przyjmuje go takim, jakim jest, po to, by w tym
mtodym czlowieku mogta dokona¢ si¢ pewna przemiana, pewne zblizenie do
Chrystusa. W tym pozyskiwaniu wychowanka, wychowawca salezjanski, wi-

% Por. R. Bielen, Koscidt katolicki we wspétczesnej Polsce w stuzbie mtodziezy. Podstawowe kierunki i za-
dania, formy i metody duszpasterstwa mtodziezy, Seminare. Poszukiwania naukowe 20(2004), s. 313-330.

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 1917.

* Por. M. Szpringer, System prewencyjny Ksiedza Jana Bosko we wspdtczesnej profilaktyce, Wydawnictwo
Akademii Swiqtokrzyskiej, Kielce 2006, s. 28-30.

5 Por. L. Cian, Wychowanie w duchu Ksiedza Bosko, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2001, s. 216.
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nien uwrazliwia¢ go wilasnie na przestanie Chrystusa, ktéry ukazuje ewange-
liczny ideat 1 wskazuje drogg realizacji swojego zycia.

W salezjanskim systemie wychowawczym, waznym sposobem oddziaty-
wania na mlodziez jest takze szkota. W 2004 roku Inspektoria krakowska byta
organem prowadzacym 15 szkét, w tym: 5 gimnazjéw, 5 licedw ogdlnoksztat-
cacych, 2 technika, 1 liceum profilowane, 1 zasadnicza szkote zawodowa
i 1 policealne studium zawodowe. We wszystkich szkotach prowadzonych
przez Inspektorie $w. Jacka z siedziba w Krakowie uczyto si¢ 2840 uczniéw.
Liczba ta z roku na rok wzrasta, gdyz otwierane sa nowe szkoty i placéwki
wychowawcze®. To, co wyréznia szkote katolicka salezjanska od innych szkét
to fakt posiadania programu wychowawczego opartego na wartosciach ewan-
gelicznych’.

Innym polem, na ktérym salezjanin oddziatuje na mtodego czlowieka, sa
réznego rodzaju organizacje i stowarzyszenia. Salezjanska Organizacja Spor-
towa RP (Salos) jest tego dobitnym przyktadem. Jest ona organizacja sporto-
wa o zasiggu ogélnopolskim®. Celem, jaki przy$wieca temu stowarzyszeniu,
jest rozwijanie wychowawczych, kulturowych i spotecznych aspektéw sportu
w duchu chrzescijanskich wartosci i w oparciu o bogactwo salezjanskiej tra-
dycji wychowawczej’. Salos whasnie w sporcie upatruje droge do podniesienia
kultury fizycznej i zdrowotnej miodziezy'®. Réwnoczesnie, sport w Salosie
staje si¢ szansa tak do wychowania mlodego cztowieka w jego wymiarze du-
chowym, jak okazja do autoedukacji na wzér systemu prewencyjnego''.

2. METODOLOGICZNE ZAL.OZENIA BADAN

W ostatnich kilkunastu latach, w r¢kach salezjanéw wszystkich czterech
prowincji polskich znalazta si¢ do$¢ pokazna liczba szkét, placowek wycho-
wawczych, oratoriéw, a takze rozpoczely dziatalno$¢ organizacje sportowo-
rekreacyjne, dzialajace czgsto przy parafiach badz placéwkach salezjanskich,
czerpigce swoje inspiracje z systemu prewencyjnego ks. Bosko. Uzasadniona
wydaje si¢ wigc konieczno$¢ przesledzenia dzialalnosci placéwek salezjan-

® Por. D. Kempa, Doskonalenie jakosci pracy szkét waznym kierunkiem dziatar w roku szkolnym
2004/2005, Wiadomosci Inspektorialne (2004)9, s. 6.

" Por. B. Matyjas, Oryginalnosé¢ systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, w: Ksiqdz Bosko i jego system
wychowawczy, red. J. Niewgglowski, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2000, s. 86; M. Szpringer, System
prewencyjny Ksiedza Jana Bosko ..., dz. cyt., s. 79.

8 Salos zostata zarejestrowana jako stowarzyszenie kultury fizycznej 29 czerwca 1992 r. w Urzedzie Kul-
tury Fizycznej i Turystyki w Warszawie. Inspektoria krakowska liczy 14 stowarzyszen lokalnych z tacznag liczba
1450 os6b. Por. Wiadomosci Inspektorialne (2004)7, s. 39.

? Por. Aksjologia sportu, red. Z. Dziubifiski, Salezjaniska Organizacja Sportowa RP, Warszawa 2001.

' Por. Sport na przetomie tysiqcleci: szanse i nadzieje, red. Z. Dziubinski, Salezjafiska Organizacja Spor-
towa RP, Warszawa 2000.

' Por. J. Marszatek, Fascynacja sportem inspiracjq autoedukacji w systemie profilaktycznym ksiedza Jana
Bosko, w: Sport na przetomie tysiqcleci: szanse i nadzieje, dz. cyt., s. 255-264.
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skich zaangazowanych bezposrednio w prace z mtodymi. Z tego tez wzgledu
opracowanie niniejsze zostanie wzbogacone wynikami badan przeprowadzo-
nych w 2007 r.

Warto nadmieni¢, iz autor w swej pracy napotkal trudno$¢ w postaci bra-
ku odpowiednich technik i narzedzi empirycznych, ktére przyczynityby si¢ do
lepszej realizacji badan $rodowiskowych na podejmowany temat. W konse-
kwencji zaistniata konieczno$¢ postuzenia si¢ metoda analityczng. W tym celu
dokonana zostala uwazna i doktadna analiza miesigcznika WI wydawanego
przez salezjanéw prowincji krakowskiej.

Problem badawczy zawarty w tej pracy mozna uja¢ w nastepujacych py-
taniach:

a) Czy istniejq organizacje, struktury, zrzeszenia czy ugrupowania moga-
ce pomagac¢ w dostateczny sposob w postannictwie mtodziezowym sa-
lezjan6w?

b) Jakie sa formy, propozycje, sposoby oddziatywania salezjanéw na
mtodziez i dzieci?

c) Czy podjete dziatania wéréd miodziezy uwzgledniaja wizj¢ wychowa-
nia integralnego wg mysli ks. Bosko opartej na promowaniu aspektu
fizycznego, intelektualnego i duchowego?

d) Czy przeprowadzone akcje, imprezy, wyjazdy itp. sa organizowane
w oparciu o tresci i cele weczesniej zaplanowane?

e) Na ile organizatorzy dziatalnosci wéréd mlodziezy sa zdolni do kry-
tycznego spojrzenia na wlasng dziatalno$¢ i gotowi do weryfikacji
podjetych zobowigzan?

Badania przeprowadzono zaréwno od strony ilo$ciowej, jak i jakosciowe;.
Celem tych badan jest ch¢¢ wniknigcia, cho¢by w najmniejszym zakresie,
w problematyk¢ zaangazowania salezjanéw w dzieto wdrazania i propagowa-
nia systemu prewencyjnego wsrod milodziezy i dzieci uczgszczajacych do
szkot, oratoriéw, parafii, czy bioracych udzial w innych formach postannictwa
mtodziezowego (np. organizacje sportowe, organizacje troski o mtodziez itp.).
Chodzi wigc o wzbogacenie wiedzy naukowej o badanym zjawisku. Rezultaty
badan moga z kolei mie¢ funkcje pomocnicza w opracowywaniu programow
dziatalno$ci i mie¢ nie tylko aspekt poznawczy, ale réGwniez pewna uzytecz-
no$¢ pragmatyczna.

Hipotezy badawcze zwiazane z poruszanym zagadnieniem oscyluja wokoét
probleméw wyzej zarysowanych. Mozna je wyrazi¢ w nastepujacy sposob:

1. Mtodziez uczeszczajaca do placowek salezjanskich ma dostateczne
mozliwos$ci zaangazowania si¢ w dziatalno$¢ réznego rodzaju organi-
zacji, zrzeszania si¢ w klubach sportowych i innego rodzaju struktu-
rach dziatajacych przy szkotach, parafiach czy oratoriach.
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2. Sposoby oddziatywania salezjanéw na milodziez (formy, strategie)
uwzgledniaja ducha czaséw oraz zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢ za-
rowno spoleczna, jak i sytuacjg, w jakiej znajduje si¢ sama miodziez,
ktéra akceptuje nowe style zycia, posiada nowe aspiracje.

3. Wychowanie dla ks. Bosko jest wychowaniem integralnym, uwzgled-
niajacym wymiar fizyczny, intelektualny i duchowy miodego cztowie-
ka. W zwiazku z powyzszym przyjeto zatozenie, iz salezjanie swoim
oddziatywaniem w$réd mtodziezy przyczyniajq si¢ do jej integralnego
rOZwWoju.

4. Warunkiem dobrze ukierunkowanej i owocnej dzialalno$ci wsréd
mtodziezy jest zdolno$¢ do krytycznego spojrzenia na wlasne przed-
sigwzigcia 1 gotowos¢ do ich weryfikacji. Przyjgto zatem teze, iz sale-
zjanie pracujacy z mtodzieza, krytycznie podchodza do wiasnych ini-
cjatyw i gotowi sa do weryfikowania swoich dziatah.

Badania zostaly przeprowadzone w maju i czerwcu 2007 r. Analizie pod-
dano roczniki pisma WI z lat 2001-2005. Ogétem przeanalizowano 48 nume-
row zlaczna iloscia 484 artykuléw, notatek przytaczajacych wydarzenia
z dziatalno$ci zar6wno salezjanéw, jak rowniez i wspolpracownikow §wiec-
kich.

3. ANALIZA DANYCH

3.1. Z jakich srodowisk pochodza publikacje zamieszczane na tamach
WI?

Srodowisko oznacza tu rozpoznanie, z jakiej rzeczywistosci pochodza
owe materiaty (np. szkola, oratorium, parafia itp.). Z otrzymanych danych
fatwo mozna wywnioskowac, ze najwigcej materialéw ze swojej dziatalnosci
przysylaja szkoty — 149 1 oratoria — 131 (por. rys. 1). Na trzecim miejscu jest
parafia — 75 artykutéw. Ponad 30 réznego rodzaju materialéw nadestano
z o$rodkéw duszpasterstwa mtodziezowego i1 z Salosu. Mniej niz 20 pochodzi
z wolontariatu misyjnego, z Saltromu i z duszpasterstwa powotaniowego.
Réwniez Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego spora-
dycznie zamieszcza artykuly (6) podejmujace tematyke akcji organizowanych
dla mtodziezy. Najmniej, bo tylko 5 artykutéw, zostalo nadestanych przez
Bytych Wychowankéw Salezjanskich (BWS)'2,

12 Zadawalajacy jest fakt, iz materiaty zamieszczane w WI sa autorstwa zaréwno salezjanéw (48%), jak i
miodziezy (46%). Tylko niecale 6% sa to materialy nadestane przez dorostych §wieckich pracujacych w placow-
kach salezjanskich. Zanotowano ponadto tylko jeden artykut autorstwa siostry salezjanki FMA.
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Rys. 1. Z jakich $rodowisk pochodza publikacje zamieszczane na famach WI?
Wartosci wyrazone w liczbach absolutnych. N=484.
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Legenda:
1. Szkota
2. Oratorium
3. Parafia
4. Duszpasterstwo mtodziezowe
5. SALOS
6.Wolontariat misyjny
7. Saltrom
8. Duszpasterstwo powotaniowe
9. Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego
10. BWS (Byli Wychowankowie Salezjanscy)

3.2. Charakter organizowanych zaje¢ dla mtodziezy

Z uwagi na réznorodno$¢ zaje¢ 1 imprez oferowanych przez placéwki sale-
zjanskie dla dzieci i mlodziezy, wyniki badan zostaly podzielone na kilka od-
dzielnych sektorow:

a) religijny; b) zajgcia rekreacyjno-turystyczne; c) zajgcia rekreacyjno-
sportowe; d) wypoczynek zorganizowany stacjonarny; e) doskonalenie umiejgt-
no$ci i doswiadczen; f) imprezy kulturalne; g) zajgcia roboczo-formacyjne mto-
dziezy.

3.2.1. Zaangazowanie na polu stricte religijnym
Jesli chodzi o aspekt religijny, zaangazowanie salezjanéw w pracy z dzie¢mi

i mlodzieza ma liczne odcienie. W wielu artykutach da si¢ zauwazy¢, iz duza po-
pularnoscia ciesza si¢ organizowane pielgrzymki krajowe i zagraniczne (22). Ma-
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ja one charakter badz to wyjazdu rowerowego badz autokarowego. Czgstymi
uczestnikami sa przede wszystkim ministranci i maturzy$ci. W wyprawach bierze
udziat réwniez mtodziez z tzw. ,,R6znych Drég” okreslana jako mtodziez trudna.
Najczestszym miejscem docelowym jest Czgstochowa, sanktuarium w O$wigci-
miu, w LudZmierzu na Podhalu, w Piekarach oraz w krakowskich Lagiewnikach.
Duzo mtodziezy bierze réwniez udzial w spotkaniach na polach Lednickich. Jesli
chodzi o pielgrzymki zagraniczne, to oczywiscie prym wioda Wlochy (zaréwno
Rzym, jak i Turyn zwiazany ze $§w. Janem Bosko). Duza popularnoscia ciesza si¢
Migdzynarodowe Spotkania Mtodych zwiazane z ruchem Taizé, ktére rokrocznie
organizowane sa w kolejnych miastach Europy.

Pracujacym salezjanom lezy tez na sercu zblizanie mtodziezy do Boga przy
pomocy organizowanych spotkan optatkowych i dni wspdlnoty zaréwno oratoryj-
nej, jak tez parafialnej (odpowiednio 19 i 16 artykutéw). Powodzeniem ciesza si¢
takze rekolekcje (15 artykutéw) i spotkania formacyjne (13)". Procesowi wyczu-
lania mtodych na aspekt religijny zycia moga tez sluzy¢ takie inicjatywy, jak:
Jasetka, Misterium Megki Panskiej czy tez dla dzieci — §w. Mikotaj (26 artykuldow).
Mtodziez w tych imprezach pelni rol¢ zaréwno bezposrednich uczestnikéw, jak
réwniez odbiorcéw. Najmtodsi sa zachgcani do zaangazowania si¢ w zycie reli-
gijne poprzez ukazywanie im mozliwosci bezposredniego kontaktu z Kosciotlem
(np. ministranci). Z tego wzgledu czg¢ste sa tez artykuty, ktére ukazuja moment
przyjecia nowych cztonkéw w szeregi ministrantéw (10).

Niewiele jednak jest publikacji ukazujacych mtodziez bioraca udzial np.
w spotkaniach modlitewnych (tylko 7 artykuléw). Zauwaza si¢ dotkliwy brak
inicjatyw na ptaszczyznie charytatywnej (1 artykut). Wydaje si¢ réwniez, iz sale-
zjanie mato podkreslaja tradycje typowo polskie np. zwyczaj kolednikéw, Spiewy
koled i pastoratek (tylko 1 artykut).

3.2.2. Zajgcia rekreacyjno-sportowe

Skrupulatna analiza nadestanych artykutéw pozwala stwierdzi¢, ze jesli cho-
dzi o rodzaj zaje¢ rekreacyjno-sportowych to prym wioda imprezy sportowe
i zawody — 57 artykuléw zostalo poswigconych temu zagadnieniu (por. rys. 2).
Chodzi tutaj gléwnie o takie imprezy, jak: rozgrywki Salosu na poziomie inspek-
torialnym, Savionalia, igrzyska sportowe mtodziezy, turnieje druzyn podwérko-
wych, mistrzostwa miodziezy w narciarstwie, szkolne rozgrywki sportowe, Sale-
zjanskie Dni RadoS$ci, halowe rozgrywki w pilce noznej, lokalne turnieje sporto-
we. Duzy nacisk w pracy z dzie¢mi i mlodzieza ktadzie si¢ rowniez na organizo-
wanie imprez rekreacyjnych réznego rodzaju (41 artykutéw). Wiele energii
w placowkach salezjanskich po§wigca si¢ tez na organizowanie festynéw, luzne-

"* Integralng czgscia wielu spotkan, wyjazdéw czy imprez o charakterze réwniez kulturalnym, jest Eucha-
rystia przezywana jako moment szczegdlnej jednosci mtodziezy z Bogiem i z ludZmi.



238 BOGDAN STANKOWSKI SDB

go wypoczynku na $niegu (wyjazdy jednodniowe), imprez okoliczno$ciowych
typu Andrzejki, Cecyliada, czy tez obchody patrona szkoty powiazane z konkur-
sami czy imprezami towarzyszacymi. Na stale w harmonogramie wielu osrodkéw
mlodziezowych i szkét zawarte sa takie imprezy jak Pierwszy Dzien Wiosny, Dni
Radosci, Dzien Dziecka czy tez Augustiada organizowana w Przemyslu na cze$¢
btogostawionego ks. Augusta Czartoryskiego. Inng forma oddzialywania na mto-
dziez sa wycieczki krajowe i zagraniczne (odpowiednio 12 i 7 publikacji). Prefe-
rowang meta docelowa wyjazdéw sa przede wszystkim géry Tatry oraz miasta —
Praga i Lwéw.

Rys. 2. Zajecia rekreacyjno-sportowe. Wartosci wyrazone w liczbach absolut-
nych. N=122.

O Imprezy sportowe i
zawody (57)

B Imprezy rekreacyjne
(41)

B Wycieczki krajowe
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O Wycieczki
zagraniczne (7)

3.2.3. Wypoczynek zorganizowany

Nie ulega watpliwosci, ze najpopularniejsza forma wypoczynku letniego oraz
zimowego dla dzieci i mtodziezy, trwajacq od kilku dni do nawet miesigca sg ko-
lonie i zimowiska. Stanowia one ponad 62% og6tu akcji wakacyjno-zimowych
(por. rys. 3). Kolonie cz¢sto maja charakter wyjazdowy. Celem sa miejscowosci
polozone nad morzem, a takze Stowacja, Pieniny, Bieszczady oraz Tatry. Zimo-
wiska natomiast w zdecydowanej wigkszos$ci maja charakter stacjonarny i sa naj-
czegdciej organizowane w miejscu zamieszkania wychowankéw. Na mniejsza ska-
l¢ sa organizowane obozy stacjonarne w lecie oraz obozy narciarskie (odpowied-
nio 12,9% i 11,6%). Réwniez rajdy rowerowe pozostaja na poziomie nieco ponad
7%. Ponadto skonstatowano §ladowa obecnos$¢ takich akcji, jak rajdy piesze, obo-
zy wedrowne, czy splywy kajakowe ( odpowiednio 2,5%; 1,2%; 1,2%).
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Rys. 3. Wypoczynek zorganizowany. Wartosci wyrazone w %. N=77.
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3.2.4. Doksztalcanie jezykowe

Wydaje sig, iz przedsigwzigcia majace na celu doksztatcanie jgzykowe (kursy
jezyka obcego w Polsce badz wymiana zagraniczna z innymi szkolami) nie sa
priorytetowe w zagospodarowaniu czasu dla miodziezy. I tak, sposréd wszystkich
szko6t dziatajacych w Inspektorii krakowskiej w latach 2001-2005 odnotowano
tylko jeden kurs jgzyka obcego za granica. Byly to warsztaty jezykowe przepro-
wadzone w Londynie. Odnotowano réwniez zorganizowanie 5 kurséw jezyka
obcego w Polsce. Dotyczy to szkét licealnych z Czarnego Dunajca i z O$wigci-
mia. Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na taka sama liczbe artykutéw, ktdére przyta-
czaly relacje z wymiany zagranicznej uczniow. Gtéwnie chodzito o wyjazdy do
Niemiec i rewizyte uczniéow w Polsce oraz wyjazdy do Irlandii i do Stowenii.

3.2.5. Imprezy kulturalne

Nie ulega watpliwosci, ze najwigksza popularno$cia wérdd réznego rodzaju
imprez kulturalnych ciesza si¢ akademie okoliczno$ciowe, ktére stanowig az
35,2% ich liczby (por. rys. 4). Przewazaja te organizowane z okazji §w. Cecylii
oraz akademie przypadajace w rocznicg¢ odzyskania Niepodleglosci. Mtodziez
czgsto angazuje si¢ rOwniez w imprezy poswigcone Papiezowi Janowi Pawlowi
II. Sa to najczeSciej wieczory poezji przeplatane muzyka. Zdarzaja si¢ réwniez
akademie dla upamigtnienia wybuchu stanu wojennego, gdzie punktem kulmina-
cyjnym sa wystapienia gosci, najczeséciej bohateréw tamtych wydarzen. Spora-
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dycznie organizuje si¢ akademie z okazji Dnia Matki. Na uwage zastuguja réw-
niez réznego rodzaju konkursy (32,5%), ktére najczesciej przyjmuja formg wy-
stapien recytatorskich i konkurséw poezji obcojezyczne;.

Rys. 4. Imprezy kulturalne dla dzieci i mtodziezy. Wartosci wyrazone w %.
N=63.
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3.2.6. Spotkania roboczo-formacyjne

Jesli chodzi o nadestane materiaty, ktére poruszaty kwesti¢ spotkan robo-
czych i formacyjnych mtodziezy, na uwage zastuguje fakt, iz najwigcej artykutéw
odnosito si¢ do organizowania spotkan z ciekawymi ludzmi — 14 (por. rys. 5).
W wigkszosci sa to spotkania z artystami (piosenkarze, cztonkowie zespotéw
muzycznych), ze sportowcami, z krewnymi os6b zastuzonych. Na uwage zastugu-
je réwniez inicjatywa Oratorium z O$wigcimia Zasole, polegajaca na regularnym
organizowaniu spotkan z go$ciem miesiaca, za kazdym razem reprezentujacym
inne dziedziny zycia. Druga inicjatywa, ktéra warto odnotowac, sa wyjazdy i pra-
ca wolontariuszy na rzecz misji (4). Zrealizowano gtéwnie wyjazdy na Litwe,
Ukraing, do Ghany i na Orawg.
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Rys. 5. Spotkania roboczo-formacyjne dla dzieci i mlodziezy. Wartosci absolutne.
N=23.
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4. WERYFIKACJA HIPOTEZ
4.1. Zaangazowanie mtodziezy zrzeszonej

W hipotezie zakladano, ze mtodziez uczgszczajaca do placéwek salezjan-
skich posiada dostateczne mozliwosci, aby przynaleze¢ do réznego rodzaju orga-
nizacji, aby bra¢ udzial w zajgciach, ktére rozwijaja wszechstronnie mtodego
cztowieka. Na podstawie uzyskanych informacji mozna stwierdzi¢, iz wysunigta
hipoteza potwierdzita si¢. W owych placéwkach dziala wiele organizacji, stowa-
rzyszen czy grup (np. Salos, Saltrom, Oratorium, Liturgiczna Stuzba Ottarza, két-
ka zainteresowan dziatajace w ramach zaj¢¢ pozalekcyjnych). Powotano tez do
zycia rézne sektory animacji inspektorialnej: Duszpasterstwo Mtodziezy, Duszpa-
sterstwo Powotaniowe, Salezjanski Wolontariat Misyjny itp. Stwierdza sig¢ zatem,
ze dzieci i mlodziez posiadaja dostgpne struktury umozliwiajace wszechstronny
rozw06j mtodego czlowieka zaréwno od strony fizycznej, intelektualnej, jak row-
niez duchowe;j.
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4.2. Formy i strategie adoptowane pracy z mtodzieza

Druga hipoteza nawiazywata do form i strategii, jakie podejmuje si¢ w pracy
z miodzieza, zaktadajac, iz owe wysitki uwzgledniaja ducha czaséw i biora pod
uwage zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ zaréwno spoteczna, jak i ogdélna sytuacjg,
w ktorej znajduje si¢ mlodziez. Z podjgtej analizy pisma WI mozna wywniosko-
wac, ze jesli chodzi o zaangazowanie na polu religijnym, to bardzo duza wage
przywiazuje si¢ do pielgrzymek zaréwno krajowych, jak i zagranicznych. W ten
sposéb salezjanie wychodza naprzeciw nowym trendom spgdzania czasu i dostar-
czenia mlodziezy przezy¢ od strony duchowej. Owe pielgrzymki przyjmuja czg-
sto form¢ wyjazdéw rowerowych badz autokarowych. Duza wage przywiazuje si¢
réwniez do spotkan formacyjnych, dni skupienia dla mlodziezy, tworzenia grup
ministranckich, zespotéw muzycznych czy scholi. Dalsze wysitki zmierzaja
w kierunku zorganizowania zaje¢ uwzgledniajacych sfere rekreacyjno-sportowa.
I tak, imprezy sportowe i zawody sa gléwnie organizowane przez Salos i szkoty
zaréwno gimnazjalne, jak i ponadgimnazjalne (blisko 50%). Wielu salezjanoéw
czgsto pracuje nad organizacja réznego rodzaju imprez rekreacyjnych, ktére row-
niez zawierajq tresci sprzyjajace dojrzewaniu mtodych ludzi (Andrzejki, sw. Ce-
cylia, festyny, wyjazdy jednodniowe, przygotowanie $wigta patronalnego itp.).
Jesli chodzi o wypoczynek zorganizowany dla wychowankdw, to trzeba przyznaé,
ze zdecydowany prym wioda kolonie i zimowiska (ponad 62%). Na state do ka-
lendarza imprez wpisuja si¢ réwniez obozy narciarskie i obozy stacjonarne
w lecie. Zdecydowanie kuleje organizacja rajdéw pieszych i obozéw wedrow-
nych.

Badania wykazaly réwniez, iz do zaje¢, ktére ciesza si¢ coraz wigksza popu-
larnoscia, aczkolwiek nie sa priorytetowe, naleza takze kursy jezykowe zaréwno
za granica, jak tez w kraju. Z imprez okolicznosciowych na uwage zastuguje or-
ganizacja Nowego Roku, studniéwek i zabaw karnawatowych. Reasumujac, moz-
na stwierdzi¢, iz sposob oddzialywania wychowawcdéw na dzieci 1 mtodziez idzie
z duchem czaséw i uwzglednia obecne ich potrzeby.

4.3. Integralny rozwdj wychowanka

Rozwdj integralny oznacza mozliwo$¢ oddziatywania na sferg fizyczna, inte-
lektualna, jak réwniez duchowa, wychowankéw. Bez watpienia, wyniki badan
potwierdzaja hipotezg, iz salezjanie sa dostatecznie zaangazowani w rozwdj cato-
sciowy miodych ludzi. Z analizy pisma WI wynika, iz sport i oddzialywanie na
sfer¢ fizyczna mtodziezy odgrywa zasadnicza rolg¢ w ksztaltowaniu mtodego
cztowieka. Tak wigc, wymiar ludyczny jest priorytetowy. Jest to zauwazalne po-
przez ilo$¢ imprez sportowych, zawodéw — zaréwno na poziomie lokalnym, jak
tez inspektorialnym czy ogdlnopolskim. Duza popularno$cia ciesza sig¢ takze im-
prezy rekreacyjne okolicznosciowe. Réwniez dziatalnos¢ w okresie ferii oraz wa-
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kacji (zimowiska, obozy narciarskie, kolonie itp.) $wiadczy o duzym wyczuleniu
wychowawcow na aspekt sportowy i rekreacyjny podejmowanych zajec.

Rozwdj intelektualny wychowankéw jest zapewniony poprzez oddzialywanie
za pomoca istniejacych szkét oraz réznych inicjatyw podejmowanych na zasadzie
dziatalnosci pozalekcyjnej. Warto wspomnie¢ wysitki zmierzajace do promowa-
nia nauki jezykéw obcych (kursy jezykowe, wyjazdy zagraniczne itp.) oraz
wszystko to, co nosi nazwe¢ zaje¢ pozalekcyjnych, a co ksztaltuje zaréwno inte-
lekt, jak i charakter uczniéw (kétka teatralne, organizowane imprezy kulturalne,
akademie). Réwniez wycieczki krajowe czy zagraniczne bez watpienia przyczy-
niaja si¢ do ksztattowania wizji zycia, do przyswojenia sobie przez wychowan-
koéw ogélnej wiedzy kulturalnej.

Wazna czgscia wychowania integralnego jest zwracanie uwagi na sfer¢ du-
chowa. Wychowanie religijne realizowane jest gtéwnie poprzez dziatalnos¢ orato-
ryjna i parafialna. Nalezy zwrdci¢ uwage na takie formy oddziatywania, jak: piel-
grzymki, dni skupienia, rekolekcje, ruch ministrancki, schola.

5. WNIOSKI I POSTULATY
5.1. Konieczno$¢ okreslenia celéw wychowawczych

Po wnikliwej analizie artykuléw nalezy stwierdzi¢, ze autorom nadestanych
do WI materiatéw chodzi gtéwnie o przekazanie czytelnikowi informacji na temat
charakteru zaje¢ wraz z doktadnym nakresleniem ich rozktadu, wykonywanych
czynnosci, osiagnigtych wynikéw sportowych, zaznajomienie z iloscia zdobytych
medali, wyrazenie subiektywnych wrazen z przezytych chwil. Praktycznie nie
istnieja artykuty, ktére podejmowalyby si¢ podsumowania danych wydarzen,
przyblizajac czytelnikowi glebszy sens imprezy, zalozone i osiagnigte cele od
strony wychowawczej, trafno$§¢ wybranych metod, skuteczno$¢ oddziatywania
itp. Czytelnik sam musi domy$la¢ sig, badz z tredci artykulu wyciaga¢ wnioski
odno$nie do celu i osiagnigtych wynikéw podjetych dziatah wychowawczych.
Tak wigc, zazwyczaj w artykutach jest mowa o tym, co si¢ wydarzyto, co byto
w programie, natomiast pomijany jest sam fakt, jakie byly gtéwne zatozenia pro-
gramu, czy zostal on zrealizowany, czy osiagnigto zatozone cele. Wobec powyz-
szego, badacz zauwaza konieczno$¢ wyznaczenia celéw podjetych dziatan, ko-
nieczno$¢ dokonania weryfikacji imprezy czy wydarzenia, wyciagnigcia wnio-
skéw potrzebnych do kontynuowania dziatan biezacych i realizacji dziatan dtugo-
terminowych.

5.2. Konieczno$¢ konfrontowania opinii

Waznym elementem wychowania jest tzw. feed back, czyli szukanie odzewu
ze strony odbiorcoéw, propozycji, weryfikacji poczynan; wszystko po to, by nakre-
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slana wizja czy sposoby oddziatywania nie byly lansowane jednostronne. Z mate-
riatéw poddanych analizie badawczej wynika, iz praktycznie dominuja artykuty
pisane samodzielnie, z oczywista domieszka subiektywizmu w relacjonowaniu
wydarzen. Niewiele jest opinii przytaczanych przez samych uczestnikéw (mio-
dziez), malo jest cytatéw, artykutéw napisanych po wyrazeniu zdania przez in-
nych ,,Swiadkéw” wydarzenia. Prowadzi to do jednostronnego spojrzenia na rze-
czywisto$¢ 1 towarzyszace jej wysitki wychowawcze. Rodzi si¢ wigc postulat, aby
dzielenie si¢ pozytywami, informacjami, osiagnigciami, wynikajacymi z procesu
wychowania, bylo réwniez udziatem szerszej grupy mtodziezy, a wyrazane opinie
byly wczes$niej konsultowane z uczestnikami tak, by ogranicza¢ do minimum
subiektywna ocen¢ autora i w ten sposob ubogaci¢ artykul o szersze spojrzenie
innych uczestnikéw bgdacych odbiorcami tego samego dzieta wychowawczego.

5.3. Krytyczne spojrzenie na wlasna dziatalnos¢

Analiza artykuléw od strony jako$ciowej pozwolita badaczowi wyartykuto-
wac dalsze ciekawe spostrzezenia. Ot6z, zauwaza sig, iz bardzo rzadko pojawiaja
si¢ stowa, ktdre §wiadczylyby o krytycznej postawie w stosunku do wtasnej dzia-
falnosci. Rzadko tez pojawiajq si¢ postulaty wysuwane na zakonczenie przepro-
wadzonej akcji. Ciekawostka jest rowniez to, ze to wlasnie mlodziez jako pierw-
sza czgSciej krytycznie ustosunkowuje si¢ do prowadzonych zaje¢ czy imprez.
Mozna wigc $§mialo wysuna¢ postulat, aby salezjanie, wspétpracownicy $wieccy
i mlodziez, potrafili krytycznie spojrze¢ na wilasng dzialalno$¢, na to, co sami
wypracowuja w swoich placowkach. Dostrzezenie pewnych niedociagnie¢ czy
brakéw, zaréwno ze strony organizacyjnej, jak i dydaktycznej, umiejetnos¢ zdy-
stansowania si¢ wzgledem wtasnych inicjatyw i upublicznienie tego, co by¢ moze
»hie wyszlo”, pozwoli wychowawcom wyzby¢ si¢ nastawienia typowego dla lu-
dzi propagandy sukcesu.

5.4. Uwypukla¢ nie tylko, ,,co robimy”, ale réwniez ,,jak”

Po przeprowadzonej analizie ponad 480 artykuléw, stwierdza sig, iz w zde-
cydowanej wigkszo$ci, uswiadamiaja one czytelnikowi fakt, ,,co” dzieje si¢
w ,,Swiecie salezjanskim” od strony organizowanych dla mlodziezy i dzieci im-
prez, dziatalno$ci sportowo-rekreacyjnej, pozalekcyjnej, kulturalnej czy religijne;j.
Gotlym okiem jednak zauwaza sig, iz autorzy zatrzymuja si¢ na etapie przekazania
informacji odnos$nie tego, ,,co” robi si¢ dla mtodziezy, zapominajac o pewnej me-
todologii, czyli o tym, ze, aby méwi¢ o racjonalnym wychowaniu i sukcesie wy-
chowawczym, trzeba bezwzglednie zastanowi¢ si¢ nad tym, jakie cele maja przy$wie-
ca¢ owym poczynaniom i jakie wdrozy¢ strategie. Tak wigc, wskazane jest, aby nie
zatrzymywac si¢ na etapie méwienia, ,,co robimy”, ale trzeba jasno sprecyzowac cele
wychowawcze do osiagnigcia, metody dziatania i podejmowane strategie.
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5.5. Swiadomo$¢ oddziatywania w duchu systemu prewencyjnego ks. Bosko

Zastanawiajacy jest szczegot, ze bardzo rzadko w proponowanych materiatach
méwi si¢ na temat salezjanskiego systemu prewencyjnego. Praktycznie mozna do-
strzec tylko pojedyncze wzmianki autoréw, ze podejmowane dzialania ida po linii i sa
w duchu tegoz systemu. Co ciekawsze, owe wzmianki czgsto wychodza spod pidra
ludzi $wieckich. Zachodzi zatem konieczno$¢ z jednej strony zrozumienia istoty sys-
temu prewencyjnego w realiach polskich, a z drugiej, takiego organizowania dziatal-
no$ci, aby ten system byl §wiadomie i w petni urzeczywistniany. Tak wigc, kazda
préba pracy z mlodzieza winna by¢ postrzegana i wcielana w zycie wlasnie przez
pryzmat systemu prewencyjnego. Zauwaza si¢ ponadto pewne przeakcentowanie
oddzialywania na mtodziez za pomoca form rekreacyjno-sportowych kosztem sfery
duchowej, co prowadzi do pewnego odejscia od idei wychowania wedtug systemu
prewencyjnego, gdzie wychowanie integralne, a wigc rowniez religijne, ma swoje
fundamentalne znaczenie.

BOSCO’S PREVENTIVE SYSTEM IN THE PRACTICE OF THE SALESIANS
OF THE CRACOW PROVINCE: RESULTS OF STUDIES BASED ON ANALYSIS
OF MONTHLY MAGAZINE ,INSPECTORIAL NEWS”

Summary

Don Bosco realized his personal holiness through his educational commitment. His pastoral
work and pedagogical style spring from this experience. Spiritual life, apostolic commitment, educa-
tional activity are three aspects of a single reality: the love and pastoral charity that unifies and
drives all of existence: to be in the Church signs and bearers of God’s love for the young.

The article presents the main sectors, in which Salesians from Krakow Province are involved:
oratory, school, youth centre, youth associations. The second part is based on research on the New-
sletter Wiadomosci Inspektorialne which took place in the period: May - June 2007. The scope of
the research is to show how Salesian from Krakow act according to preventive system of Don Bos-
co, which focuses on integral education. The main findings of qualitative and quantitative analyses
of 480 articles published between 2001 and 2005 are that Salesians insist in their activities on physi-
cal, intellectual and spiritual dimensions which are important in Don Bosco’s preventive system.

Nota o Autorze: DR BOGDAN STANKOWSKI SDB — absolwent Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, adiunkt w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie. Zain-

teresowania: pedagogika szkolna, prewencja, resocjalizacja, system prewencyjny ks. Bosko.

Stowa kluczowe: salezjanie, szkota, oratorium, stowarzyszenia, wychowanie integralne
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WPLYW POBOZNOSCI MARYJNEJ NA WYCHOWANIE MEODZIEZY
NA PRZYKLADZIE ,,TOWARZYSTWA NIEPOKALANEJ”
Z ORATORIUM SW. JANA BOSKO

WSTEP

Ks. Bosko zapisat si¢ w historii jako wybitny wychowawca i wielki czciciel
Matki Bozej. W jego dziatalnosci wychowawczo-duszpasterskiej wychowanie
i pobozno$¢ maryjna splataly si¢ w jeden nurt stuzby mtodemu cztowiekowi, na
state wpisujac si¢ w proponowany przez niego system prewencyjny. Szczegélnym
przykladem tego zjawiska bylo ,,Towarzystwo Niepokalanej”. Jego historia jest
dobry ilustracja wptywu poboznosci maryjnej na wychowanie miodziezy. W ni-
niejszym studium ukazuj¢ najpierw genez¢ jego powstania, a potem jego dziatal-
no$§¢ w obrebie oratorium ks. Bosko na Valdocco. Na koncu podejmg prdbe
wskazania rezultatéw pedagogicznych i pastoralnych dziatalnosci ,,Towarzystwa
Niepokalanej”, ktére na state wpisaly si¢ w salezjanska propozycj¢ wychowaw-
cza.

1. GENEZA ,,TOWARZYSTWA NIEPOKALANEJ”
a) Nabozenstwo maryjne ks. Bosko do poczatku lat sze$édziesiatych XIX w.
Powszechnie wiadomo, ze nabozenstwo maryjne w zyciu ks. Bosko koncen-
trowato si¢ wokot dwéch tytutéw Matki Bozej: Niepokalanie Poczgtej i Wspomo-

zycielki Wiernych'. Mozemy przyjaé, ze — on sam na to wskazuje w swych
Wspomnieniach Oratorium — poczatki jego wzmozonej czci ku Niepokalanej

"W poczatkowym okresie dziatalnosci wychowawczej nabozenstwo maryjne ks. Bosko i jego wychowan-
kéw z oratorium koncentrowato si¢ wok6t Matki Bozej Pocieszenia. On sam nawiedzal czgsto sanktuarium
maryjne Pocieszycielki Strapionych w Turynie i byl tam spowiednikiem. W kaplicy szopy Pinardiego umiescit
Jej figurg. Stopniowo jednak miejsce Pocieszycielki zaczgta przejmowa¢ Maryja Niepokalana. Por. A. Amato,
Kult Maryi Wspomozycielki u ks. Bosko, w: Kult Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych, [b. red.], Wydawnictwo
Poligrafia ITS, Krakéw 1997, s. 39.
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zbiegaja si¢ z zainicjowaniem przez niego dziatalnosci oratoryjnej w Turynie®.
Taka umowna data, zwazywszy na wszystkie watpliwos$ci podnoszone przez hi-
storykow, bytby dzien 8 grudnia 1841 r., gdy ks. Bosko spotkat si¢ z Bartlomie-
jem Garellim w kosciele $w. Franciszka z Asyzu’. Nabozenstwo do Niepokalanej
zaczglo natomiast stopniowo ustgpowacé miejsca nabozenstwu do Maryi Wspo-
mozycielki w okresie od marca 1862 roku. W tym czasie ks. Bosko zainteresowat
si¢ objawieniami Maryi czczonej pod imieniem Wspomozycielki Wiernych
w Spoleto. Stopniowo przeniést zwiagzane z nim idee na teren Turynu. Rozwinat
kult Maryi Wspomozycielki wiernych: propagowal modlitwy i nabozenstwo,
ufundowal stowarzyszenie jej czcicieli, zbudowat bazylike jej poswigcona i zato-
zyt Cérki Maryi Wspomozycielki, zenska gataz swojej rodziny zakonnej*. Tym-
czasem powstanie i ,,ztoty okres” dzialalno$ci interesujacego nas ,,Towarzystwa
Niepokalanej” przypada na lata 1856-1857, czyli ostatnie lata zycia §w. Dominika
Savio (1842-1857), jego zatozyciela i lidera’.

Na rozwdj nabozenstwa ks. Bosko do Niepokalanej miaty z pewnos$cia
wplyw takie wydarzania zewnetrzne, jak cho¢by rozpowszechnienie w Europie,
w pierwszej potowie XIX w. nabozenstwa do Niepokalanego Serca Maryi.
U Niepokalanej, ktéra deptata weza, szukano wtedy ratunku dla grzesznikéw

% Trzeba pamieta¢, ze pobozno$é maryjna byta obecna w zyciu ks. Bosko wiasciwie od jego zarania. Uro-
dzit sig i dorastal w okresie Restauracji naturalnie sprzyjajacej rozwojowi religijnosci. Wychowywat si¢ w $ro-
dowisku wsi piemonckiej, gdzie zywy byl zwyczaj odmawiania modlitwy Aniot Panski i rézanca, gdzie ludzie
chetnie sktadali Maryi w darze dobre uczynki, dla Niej poscili lub rezygnowali z jakiej$ dozwolonej rzeczy.
Powszechne bylo przekonanie o macierzynskiej opiece Maryi, ktéra opiekowata si¢ wiernymi i prowadzita ich
przez ziemska pielgrzymke do szczgScia w niebie. Znana byla tez praktyka nabozZenstwa do Matki Bozej, polega-
jaca na nasladowaniu Jej cnét. W okresie formacji w seminarium kl. Bosko modlit si¢ w kosciele Niepokalanej
w Chieri. Jej figura znajdowala si¢ tez w kaplicy seminaryjnej. Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della
religiosita cattolica, t. 2: Mentalita religiosa e spiritualita, (=Pubblicazioni del Centro Studi Don Bosco. Studi
storici, 4), LAS, Rzym 1981, s. 149-152; F. Desramaut, Sto haset z duchowosci salezjanskiej, tham. T. Jania, t. 3,
Wydawnictwo Poligrafia ITS, Krakéw 1999, s. 313.

3 Por. G. Bosco, Memorie dell’Oratorio di S. Francesco di Sales dal 1815 al. 1855, wprowadzenie, noty
i tekst krytyczny pod redakcja A. Da Silva Ferreira, LAS, Rzym 1991, [odtad: MO], s. 120-121; por. takZe prébg
oceny krytycznej opisu dokonanego przez ks. Bosko w: P. Stella, Don Bosco, (=L’identita italiana, 27), Bolonia
2001, s. 109-126.

4 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, t. 1: Vita e opere, (=Pubblicazioni del
Centro Studi Don Bosco. Sudi storici, 3), LAS, Rzym 19792, s. 129-138, 163-167; P. Braido, Don Bosco prete
dei giovani nel secolo delle liberta, (=Istituto Storico Salesiano — Roma, Studi, 20), t. 1, Rzym 2003, s. 459-461,
507-515; A. Amato, Kult Maryi Wspomozycielki ..., art. cyt., s. 43.

5 Na ten temat por. M. Wirth, Da don Bosco ai nostri giorni. Tra storia e nuove sfide 1815-2000, (= Studia
di spiritualita, 11), LAS, Rzym 2000, s. 88-89, 101. Na szczeg6lna uwagg zasluguje nota w przypisie nr 12,
s. 89, gdzie autor przywotuje dyskusj¢ na temat roli Dominika Savio w powstaniu ,,Towarzystwa Niepokalane;j”.
W liscie G. Bongioanniego, uczestnika wydarzen z lat 1856-1857, do ks. Bosko, Savio znalazt si¢ dopiero na
czwartym miejscu listy zatozycieli ,,Towarzystwa”. Mialoby to oznacza¢, ze jego obecno$¢ w dziejach tej grupy
wychowankdéw oratorium jest mniej znaczaca, niz powszechnie uwazano. Watpliwosci powstate pod wplywem
tej informacji rozwiat A. Caviglia, jeden z pierwszych badaczy historii i duchowosci salezjanskiej, w swojej
publikacji pt. San Domenico Savio e Don Bosco z 1943 r., wskazujac jednoznacznie na przewodnia rolg Savio.
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1 wybawiania od przeciwnikéw Kosciota. Zapat maryjny ozywit znaczaco ogto-
szony w 1854 r. dogmat o Niepokalanym Poczgciu Maryi. W Turynie fakt ten
zbiegt si¢ z pokonaniem epidemii cholery. W zwiazku z tym, w stolicy Piemontu
ogtoszenie dogmatu traktowano jako znak z nieba’.

W drugiej potowie XIX w., pod wptywem wydarzenh Wiosny Ludéw, rozwo-
ju herezji, pogwalcenia praw ludzi wierzacych, przesladowania instytucji kosciel-
nych zaczg¢to nieco inaczej postrzega¢ Niepokalang depczaca weza. Stata si¢ ona
symbolem obrony Kosciota, pokonania sekt, wyproszenia u Boga nawrdcenia
wrogéw Mistycznego Ciala Chrystusa, przebudzenia katolikéw obojetnych
w wierze. W naturalny sposéb prosba o wtasne zbawianie kierowana do Boga
przez przyczyne Niepokalanej splatata sie z wotaniem o ratunek dla Kogciota’.

Ks. Bosko w swej dziatalnoSci duszpasterskiej w oratorium w latach czter-
dziestych 1 pig¢dziesiatych odsuwat na dalszy plan watek polityczny i spoleczny
nabozenstwa maryjnego. W pochyleniu si¢ nad wychowaniem mtodego cztowie-
ka wykorzystywat raczej elementy wychowawcze i religijne nabozenstwa do Nie-
pokalanej. Maryja Niepokalanie Poczeta byla dla niego przede wszystkim wzo-
rem i sprzymierzencem w prowadzeniu miodych do czystosci. To ona, wzér wy-
trwania w czystosci, miata poméc mlodym w walce z grzechem. Stad dowarto-
sciowanie nabozenstw maryjnych w miesiacu maju, uroczyste nowenny do Jej
$wiat, doktadne sprzatanie domu z tej okazji, oddalanie gorszycieli z oratorium
w przeddzien jej uroczystosci®.

Nabozenstwo do Niepokalanej w rozumieniu ks. Bosko sprzyjato tworzeniu
w oratorium klimatu duchowego, dodawato zapatu, sktaniato chtopcéw do po-
swigcen, bylo zachg¢ta do myslenia o koncu zycia, o $mierci, niebie i piekle,
o zyciu bez grzechu. Nic wigc dziwnego, ze zajmowalo ono w jego strategii wy-
chowawczej wazna rolg. Podobnie jak Sakrament Pojednania sprzyjalo walce
z grzechem, tak jak Eucharystia pomagato wytrwaé¢ w dobrym, zwlaszcza w czy-
stosci. Stuzylo takze ksztaltowaniu w wychowankach zmystu bojazni Bozej,
otwierato ich potrzebg pracy nad soba i uwrazliwialo na glos powotania, uczyto
odpowiedzialnoéci za innych’. W konsekwencji troska o rozwéj tak rozumianego
nabozenstwa do Niepokalanej w odczuciu niektérych wychowankéw oratorium
zostata odczytana jako wezwanie do uczynienia czego$ szczegélnego'. Na tym
wlasnie tle powstalo ,,Towarzystwo Niepokalane;j”.

® Por. S. Prus, Geneza nabozenstwa $w. Jana Bosko do Maryi Wspomozycielki Wiernych, w: Maryja
Wspomozenie Wiernych, red. S. Pru§, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1986, s. 184.

" Por. A. Swida, Poboznos¢ Maryjna Ksiedza Bosko, w: Ojciec i Nauczyciel, red. W. Kotyszko, Wydaw-
nictwo Salezjanskie, Warszawa 1988, s. 124-126.

8 Por. F. Socha, Idee Ks. Bosko, Zeszyty Duchowosci Salezjanskiej 2(1994), s. 34-35.

® Por. M.T. Chmielewski, Poboznos¢ maryjna w systemie prewencyjnym sw. Jana Bosko (1815-1888),
Seminare. Poszukiwania naukowe 24(2007), s. 409-410.

10 G. Bosco, Vifa del giovanetto Savio Domenico, allievo dell’Oratorio di San Francesco di Sales, Turyn
1880°, [odtad: VSD], s. 57.
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b) Wymiar horyzontalny animacji wspdlnoty wychowawczej ks. Bosko

Powstaniu ,,Towarzystwa Niepokalanej” sprzyjal takze horyzontalny charak-
ter wspdlnoty wychowawczej oratorium z Valdocco. Realizacja zatozen systemu
wychowawczego ks. Bosko opartego na rozumie, religii i mitosci byta mozliwa
jedynie w ramach wspdlnoty wychowawczej, w ktérej panowalo zaufanie i duch
rodzinny pomi¢dzy wychowawcami i wychowankami. Jednym z warunkéw jej
zaistnienia byla odpowiednia struktura rodzinna. W jej centrum stat ks. Bosko,
a po nim kazdorazowy przetozony — w tradycji salezjanskiej nazywany dyrekto-
rem. Wspétpracowali z nim inni wychowawcy, ktéorym powierzane byly rézne
zadania zwiazane z zarzadzaniem i animacja oratorium''. Ten wertykalny charak-
ter kierowania wspdlnota wychowawcow i wychowankow nie byt jednak w stanie
zabezpieczy¢ pelnej realizacji celow wychowawczych i duszpasterskich orato-
rium. Mialo ono przeciez swoje sektory: oratorium §wiateczne, internat, gimna-
zjum, liceum, szkoly zawodowe, warsztaty, nowicjat, wspdlnota salezjanska. Ora-
torianie i salezjanie zwiazani z tymi instytucjami wchodzili we wzajemne relacje,
uczestniczac w modlitwach, celebracjach, nabozenstwach, rekolekcjach, Spiewa-
jac w chorze, grajac w orkiestrze, w teatrze, uprawiajac sport, udajac si¢ na wy-
cieczki. W ten spos6b oratorium tetnito zyciem, dawato poczucie przynaleznosci,
rozwijalo wzajemna solidarno$¢, pozwalato rodzi€ si¢ i rozwijac przyjazniom. Ks.
Bosko wiedzial, ze aby podtrzymac ten nurt zycia oratorium, powinien dba¢ takze
o wymiar horyzontalny animacji swej wspélnoty'>. Dlatego tez sprzyjat dziatalno-
Sci towarzystw, gtéwnie religijnych".

Pierwszym z nich bylo powstate w 1847 roku ,,Towarzystwo $w. Alojzego”.
Jego inicjatorem byt sam ks. Bosko. Po zainstalowaniu si¢ na dobre w domu Pi-
nardiego, ks. Bosko nabrat przekonania, ze czas wedréwek jego oratorium defini-
tywnie si¢ zakonczyl i ze musi bardziej zatroszczy¢ si¢ o formacj¢ duchowa
swych wychowankéw. Szukal czego$ stabilnego, co zjednoczyloby razem najlep-
szych, rozbudzito w nich pragnienie §wigtosci, zjednoczyto we wspdlnocie, uczy-
nito silnymi wobec ztych wptywéw $rodowiska'®. Aby skonkretyzowaé swoje
plany odwotatl si¢ do wlasnego doswiadczenia ,,Towarzystwa Wesotosci”, ktore
zainicjowat w 1832 r. i ktéremu przewodzit w latach swej mtodosci uczniowskiej

! Por. P. Braido, Prevenire non reprimere, Il sistema educativo di don Bosco, (=Istituto Storico Salesiano
— Roma, Studi, 11), LAS, Rzym 1999, s. 312-317.

12 por. tamze, s. 317-323.

" Wyjatek stanowi¢ moze np. Towarzystwo Ubezpieczen Wzajemnych powotane przez ks. Bosko ze
wzgledu na potrzeby miodych robotnikéw. Por. G. Bosco, Societa di mutuo soccorso di alcuni individui della
compagnia di San Luigi eretta nell’Oratorio di san Francesco di Sales, Turyn 1850, s. 8, cyt. za: Opere edite.
Libri e opuscoli, Roma 1976-87, [odtad: OE], t. 4, s. 89-30.

“ Por. G.B. Lemoyne, A. Amadei, E. Ceria, Memorie biografiche di Don (del Venerabile/del Beato/ di
San) Giovanni Bosco, San Benigno Canavese-Torino, 1898-1939, [odtad: MB], t. 3, s. 214.
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w Chieri”’. Jako patrona nowego towarzystwa wybrat $w. Alojzego Gonzage.
Ten, zmarly w opinii §wigtosci, mtody jezuita byl powszechnie uwazany za wzor
zycia dla mtodziezy. Ks. Bosko widzial w nim nie tylko miodego ascete, zdolne-
go do indywidualnych wyrzeczen, ale mtodziefica zdolnego zapala¢ innych, two-
rzy¢ zdrowe $rodowisko miodziezowe. Zalezalo mu przeciez na tym, aby jego
chlopcy stawali si¢ apostotami réwiesnikow. W celu wcielenia w zycie swego
zamierzenia ks. Bosko napisat niewielki ,,Regulamin Towarzystwa sw. Alojzego
Gonzagi” i 12 kwietnia 1847 r. uzyskat dla niego zatwierdzenie ze strony arcybi-
skupa Turynu. Znalazto si¢ w nim 7 artykutéw dotyczacych: wierno$ci zwyczaj-
nym obowigzkom chrze$cijanina, czgstego korzystania z sakramentéw §wigtych,
unikania zlego towarzystwa, czynienia milosierdzia i przebaczenia obrazy, pilno-
sci w pracy i postuszenstwa. Towarzystwu mieli przewodzi¢ kierownik duchowy,
ktérym byt kaptan, oraz przetozony — prior — ktérym nie musiat byé duchowny'®.

Powstanie Towarzystwa wzbudzilo ogromny zapat chtopcéw, ktérzy thumnie
zglaszali swdj udziat. Ks. Bosko wykorzystat ten fakt, proponujac im miesigczna
probe przed ztozeniem akcesu przynaleznosci. Pierwszych czlonkéw przyjgto
oficjalnie 21 maja 1847 r. Ztozyli oni oficjalne przyrzeczenia na rece arcybiskupa
odwiedzajacego oratorium w dniu bierzmowania oratorianéw, 29 czerwca tegoz
roku, przy okazji swigta Alojzego Gonzagi. Sukcesywnie do towarzystwa wstg-
powali kolejni chtopcy. Nalezeli do niego wszyscy najlepsi wychowankowie. Do
1851 r. zwyczajnie wstgpowali w jego szeregi wszyscy interni§ci z Valdocco.
Comiesigcznym spotkaniom przewodzit zawsze ks. Bosko, a raz w roku najgor-
liwsi cztonkowie spozywali z nim obiad przy jednym stole'”.

Z czasem oddzialy towarzystwa zaczelty powstawac¢ w innych oratoriach Tu-
rynu. W szeregi jego honorowych cztonkéw ks. Bosko zdotal wiaczy¢ Piusa IX
i kard. Antonellego (sekretarza stanu) oraz nuncjusza apostolskiego w Turynie.
Mowi sig, ze nawet Kamil Cavour, liberatl i antyklerykat, przychodzit na procesje
ku czci $w. Alojzego i ze §wieca w reku §piewat pobozne piesni. Ztotymi zgto-
skami w historii Oratorium zapisata si¢ pomoc, jakiej w 1854 r. chorym na chole-
r¢ Turynczykom udzielali chtopcy z ,,Towarzystwa §w. Alojzego”. Ks. Bosko
obiecat im, ze je$li w trakcie pomagania zarazonym bgda w stanie taski uswigca-
jacej, nie zachoruja i nic zlego im sig¢ nie stanie. Owczesne gazety piemonckie

!5 Mtody Bosko zgromadzit wtedy wokét siebie grupe przyjaciét, ktérych spotkania i zycie charakteryzo-
watla autentyczna rados$¢. ,Rzeczywiscie — jak pisze w MO — obowiazkiem kazdego cztonka [Towarzystwa
Wesotosci] byto czyta¢ takie ksiazki i prowadzi¢ takie rozmowy, ktére pomagaty budowac i wytrwa¢ w radosci;
zakazane byto natomiast to wszystko, co powodowato melancholig, zwlaszcza sprawy przeciwne Prawu Boze-
mu”. Regulamin Towarzystwa opierat si¢ na dwéch zasadach: kazdy jego czlonek powinien unika¢ rozméw
i czynéw niegodnych prawdziwego chrzeécijanina oraz precyzyjnie wykonywacé obowiazki szkolne i religijne.
Chtopcy spotykali si¢ w celu wspélnego spedzania rekreacji, gtosili sobie nawzajem konferencje, czytali ksiazki
religijne, modlili sig, wspierali rada, po bratersku si¢ napominali. Por. MO, s. 57-58.

' Por. MB, t. 3, 5. 216-217.

17 Por. tamze, s. 219-220.



252 MAREK CHMIELEWSKI SDB

potwierdzaja, ze tak si¢ statlo. Cho¢ na cholerg zmarto 2.456 oséb, zarazg przezyli
wszyscy oratorianie zaangazowani w pomoc cigzko chorym'®,

Po uptywie okoto 10 lat w Oratorium na Valdocco zaczely powstawac inne
towarzystwa, ktore braty wzoér z ,,Towarzystwa $w. Alojzego”. Ich pojawianie
wiaze si¢ zasadniczo z powigkszeniem i si¢ rozwojem internatu na Valdocco.
Pierwszym z nich byto zalozone w 1856 r., z inicjatywy Dominika Savio, ,,Towa-
rzystwo Niepokalanej”'’. Drugim bylo natomiast , Towarzystwo Najéwigtszego
Sakramentu” zainicjowane przez kl. J6zefa Bongioanniego, pod wptywem zacheg-
ty ks. Bosko. Jego cztonkami byli uczniowie dwdch ostatnich klas liceum. Ich
zadaniem byto szerzenie adoracji eucharystycznej, praktykowanie czg¢stej komunii
swigtej, postugiwanie podczas celebracji i inne inicjatywy w ramach apostolatu
eucharystycznego™.

W Scistym zwiazku z dziatalnos$cia tej grupy pozostaje powotlanie do zycia
w 1858 r. przez tegoz samego kl. Bongioanniego ,,Towarzystwa Matego Kleru”.
Z Regulaminu towarzystwa wynika, ze jego celem byto przygotowanie cztonkéw
do postugiwania podczas $wigtych czynnos$ci. Na prosbe ks. Bosko nieco p6zniej
wlaczono do niego takze chérzystéw i kantoréw. ,,Maty Kler” byt dobrze wi-
dzialny przez okoliczne duchowienstwo. Stad, chtopcy czgsto postugiwali pod-
czas rozmaitych ceremonii w wielu parafiach turynskich i nie tylko. Z jego szere-
g6w wywodzi si¢ liczna grupa salezjanéw i kaptanéw diecezjalnych®'.

Po pewnym czasie ks. Bosko zorientowat sig, ze towarzystwa istniejace na
Valdocco daja pierwszenstwo gimnazjalistom i licealistom, a pozostawiaja nieco
na marginesie mtodych rzemieslnikéw i uczniéw zawodu. Dlatego uznat, ze trze-
ba zatozy¢ towarzystwo przeznaczone wylacznie dla nich. Na zyczenie ks. Bosko
w 1859 r. kl. Giovanni Bonetti przygotowal regulamin i dat poczatek ,,Towarzy-
stwu $w. Jozefa”. Bardzo szybko w jego szeregi wstapita liczna grupa wycho-
wankéw, ktérzy nie tylko pragneli pracowaé nad soba, ale stawiali sobie za cel
przyczynienie si¢ do dobrego funkcjonowania catego oratorium®.

Na Valdocco dziatata tez ,,Konferencja $w. Wincentego a Paolo”. Zatozycie-
lem ,.konferencji” byt bt. Fryderyk Ozanam, dziatajacy w Paryzu. Zainicjowane
przez niego w 1833 r. dzieto o charakterze charytatywnym ks. Bosko przeszczepit
do oratorium na przetomie lat 1854/55. Chiopcy nalezacy do ,,Konferencji” kate-
chizowali mlodziez i dzieci z oratorium §wiatecznego i pomagali osobom beda-
cym w jakiejkolwiek potrzebie materialnej lub duchowej™.

8 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni ..., dz. cyt., s. 88.

1% Z racji na jego centralne miejsce w moich rozwazaniach oméwie go szerzej w innym miejscu.

2 por. VSD, s. 78, przypis nr 9.

*! Por. MB, t. 5, 5. 788.

2 Por. tamze, t. 9, s. 79-81.

3 Por. F. Motto, Le conferenze «annesse» di S. Vincenzo de’Paoli negli oratori di don Bosco. Ruolo
storico di un’esperienza educativa, w: L'impegno dell’educatore, (=Enciclopedia delle Scienze dell’ Educazione,
45), red. J.M. Prellezo, LAS, Rzym 1991, s. 467-492.
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c) Powstanie ,,Towarzystwa Niepokalanej”

Bezposrednia przyczyna powstania ,,Towarzystwa Niepokalanej” byto wyda-
rzenie, ktére przez historykdw jest tratowane jako przejaw kryzysu duchowego
wséréd wychowankéw oratorium z Valdocco. Kiedy pewnego majowego dnia
1856 r. ks. Bosko odprawiat Msz¢ §w. i odwrdcit si¢ od oltarza, aby udzieli¢
chlopcom komunii $wigtej, zaden z nich nie zblizyl si¢ do balustrady. Ks. Bosko
bardzo to przezyl. Nic dziwnego, skoro w Eucharystii uczestniczyli Michat Rua,
Dominik Savio, Jan Cagliero, Giovanni Francesia, Celestino Durando i Giuseppe
Bongioanni, z ktérymi ks. Bosko wiazal wielkie nadzieje na przyszto$é*. Stan
ducha wychowawcy nie umknat uwadze chlopcéw. Juz w niecata godzing p6z-
niej, w drodze do szkoty w miescie, niektorzy z nich dyskutowali o tym, co si¢
stato, szukajac rozwigzania problemu. Ustalili napredce, ze podejma dyzury
i codziennie kto$ bedzie przystgpowat do stotu Panskiego. ,,Zeby ks. Bosko nie
mi%lS podobnej przykrosci”. W celu realizacji swego planu umdwili si¢ na spotka-
nie”.

Dominik Savio przyszedt na nie z gotowym planem, ktéry znacznie wykra-
czal poza propozycje dyzuréw eucharystycznych. Chiopiec ttumaczyt kolegom,
ze to za mato. W ten sposéb, wedtug niego, zaradzi si¢ jedynie zewngtrznym ob-
jawom niepokojacych zjawisk. Tymczasem trzeba, uwazal, dotkna¢ przyczyn,
korzeni zta moralnego i uleczy¢ je. Zaproponowal wigc zjednoczenie sit najlep-
szych 1 najgorliwszych wychowankéw w celu indywidualnego docierania do
opornych, zaniedbanych lub leniwych kolegéw i podjgcia z nimi pracy nad soba.
Grupa tych gorliwych chtopcéw miata wedtug planu Dominika zjednoczy¢ si¢ w
ramach nowego towarzystwa, dzialajacego w sekrecie, pod patronatem Maryi
Niepokalanej. Stad nazwa ,,Towarzystwo Niepokalanej”. Dominik za zgoda kole-
géw napisat regulamin towarzystwa. Dnia 8 czerwca 1856 roku cztonkowie towa-
rzystwa pod wodza Dominika zebrali si¢ przed ottarzem Matki Bozej w ko$cidtku
$w. Franciszka Salezego na Valdocco i ztozyli uroczyste przyrzeczenie®.

Aby w pelni zrozumie¢ dynamike powstania ,,Towarzystwa Niepokalanej”,
trzeba jednak nieco opisa¢ kontekst towarzyszacy temu wydarzeniu. Oratorium
w tym okresie, mimo wielu trudnoSci, rozwijato si¢ coraz pr¢zniej. To wtedy,
migdzy innymi, ks. Bosko poszerzyt dziatalno$¢ internatu, w ktérym w roku 1856
byto juz okoto 100 wychowankdéw, tak uczniéw szkoty $redniej, jak i malych
rzemie$lnikéw. Ks. Giovanni Battista Lemoyne, znakomity biograf ks. Bosko,
zaznacza jednak, ze takze w tym okresie ostabta ich pilno§¢ w nauce i znacznie

* Czas pokaze, Ze si¢ nie mylit. Dominik Savio i Michat Rua dostapili chwaly oftarzy, Jan Cagliero zostat
pierwszym biskupem i kardynatem salezjanskim, Celestyn Durando, Giovanni Francesia i Giuseppe Bongioanni
nalezeli do grupy pierwszych salezjanéw. Por. MB, t. 5, s. 478.

* Por. tamze.

* Por. VSD, s. 73-78.
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ozigbta gorliwos¢ duchowa. Podobne opinie o tamtym czasie po latach wydali
takze inni naoczni $wiadkowie tamtych wydarzen®’.

W tym samym okresie w ks. Bosko dojrzewaty pierwsze pomysty dotyczace
przysztego Zgromadzenia Salezjanskiego, ktére myslal zalozy¢é w oparciu
o swych najbardziej gorliwych wychowankéw®. Wéréd nich wyrézniat sig bry-
lowal Dominik Savio, chtopiec z natury dobry, z uczciwej, wierzacej rodziny,
zdolny, podatny na pracg duchowa i przejety ideatami swigtosci. Przybyt do ora-
torium 29 pazdziernika 1854 roku i rozpoczal nauke w stynnej szkole prof. Giu-
seppe Bonzanino®. Pierwszym wielkim wydarzeniem, jakie przezyt na Valdocco
byto ogtoszenie 8 grudnia tegoz samego roku dogmatu o Niepokalanym Poczgciu
Najswigtszej Maryi Panny. Dominik dobrze przygotowat si¢ do tej uroczystosci
1 gteboko ja przezyt. Sprzyjat temu niewatpliwie klimat pobozno$ci maryjnej pro-
pagowanej przez ks. Bosko. Wieczorem tego wielkiego dnia stanat przy ottarzu
Matki Bozej w kosciele §w. Franciszka Salezego i utwierdzony pozwoleniem
swego spowiednika (ks. Bosko) wypowiedziat modlitwe, w ktérej ofiarowat Ma-
ryi swe zycie. ,,Maryjo — modlit si¢ — ofiaruj¢ Ci swoje serce. Spraw, abym zaw-
sze byt Twoim. Jezu 1 Maryjo badZcie zawsze moimi przyjaciélmi. Blagam Was,
abym raczej umart niz bym mial przez nieszczg$cie popetni¢ cho¢ jeden
grzech”. Ks. Bosko wspomina w zywocie Dominika, ze od tej chwili Maryja
stala si¢ wsparciem dla jego pobozno$ci, a jego zachowanie zaczgto wyraznie
wyrézniat si¢ na tle kolegéw. Z pomoca Maryi podejmowat wysitki, aby w mio-
dygn wieku — ,,na czas”, jak zwykt mawia¢ ks. Bosko — odda¢ sie catkowicie Bo-
gu’'.

W kwietniu 1855 r. Dominik otrzymat kolejny impuls na drodze wzrastania
ku doskonatosci. W jedna z niedziel ks. Bosko wyglosit wielkopostne kazanie na
temat $wigtosci, podkreslajac, ze ,,Bog pragnie, aby chtopcy byli §wigci i ze tatwo
mozna to osiagna¢”. Chtopiec wzial sobie do serca wskazania wychowawcy. Nie-
stety, marzenie szybkiego osiagnigcia szczytdw $wigtosci uczynito go ghuchym na
wskazania kaznodziei, co do tego, jak ja osiagna¢. Na wlasna reke podjat szereg
dziwnych, nienaturalnych umartwien. Stracit pogode¢ ducha i oddalit si¢ od kole-
géw. Ks. Bosko, widzac, co si¢ dzieje, zainterweniowatl i przy tej okazji wskazat
mu formutg $wigto$ci mtodziezowej: rados¢, dobre wykonywanie obowiazkow
wobec Boga i wobec szkoty, czynienie dobra innym. Dominik wziat sobie do
serca wskazania kaptana, a jego postepy na drodze doskonatosci staly sig jeszcze
bardziej widoczne™.

7 Por. MB, 1. 5, 5. 478.

* Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni ..., dz. cyt., s. 124-125.

* Por. VSD, s. 31-35.

* Tamze, s. 32-33.

3! Por. P. Braido, L’Esperienza pedagogica di Don Bosco, LAS, Rzym 1988, s. 104, 127-128.
32 por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, t. 2, dz. cyt., s. 206-211.
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W takim stanie ducha Savio przezyl Eucharystig, podczas ktérej zaden wy-
chowanek nie przystapit do komunii §wigtej. Chcial poméc ks. Bosko. Rozumial,
ze nie zdota uczyni¢ tego samotnie. Znat z zycia codziennego oratorium dziatanie
»lowarzystwa §w. Alojzego”. W zaistnialych okoliczno$ciach zareagowal, jak
umiat najlepiej. Zaproponowat najblizszym kolegom zjednoczenie sit w ,,tajnym”
stowarzyszeniu najlepszych chtopcéw z oratorium.

2. DZIALALNOSC ,,TOWARZYSTWA NIEPOKALANEJ”
a) Cztonkowie

Ze wzgledu na sekretny charakter ,,Towarzystwa Niepokalanej” i jego strate-
giczny cel, jakim byla przemiana Srodowiska oratoryjnego, nalezeli do niego
szczeg6lni oratorianie. Sam ks. Bosko, z racji na duchowe i apostolskie kwalifi-
kacje cztonkéw ,,Towarzystwa Niepokalanej”, zwykl nazywa¢ ich ,,gwardia ce-
sarska™’. ,,Towarzystwo $w. Alojzego”, dzialajace przez wiele lat wlasciwe jako
jedyne towarzystwo na Valdocco, miato charakter masowy. Tymczasem ,,Towa-
rzystwo Niepokalanej” sktadato si¢ z chtopcéw, ktdrzy celowali w poboznosci,
nauce, zachowaniu, pomocy innym, przyjazniach. Ich hasto brzmiato ,,doktadni
we wszystkim”. Nic dziwnego, skoro podejmowali trud osobistego dotarcia do
,»hajtrudniejszych” duchowo i wychowawczo kolegéw. Aby dawa¢ innym, musie-
li sami posiadaé. Stad potrzeba zaangazowania si¢ w prace nad soba, nad ksztal-
towaniem w sobie ,,cnét dobrego ucznia”, czyli pracowito$ci, czystosci 1 postu-
szenstwa. Ich przyktadem byt Alojzy Comollo (1818-1839), przyjaciel ks. Bosko
z lat miodzienczych, zmarly w opinii §wietosci**. Turynski wychowawca propa-
gowal przyktad jego zycia, napisat pos§wigcona mu biografig, w ktdrej zaprezen-
towat, miedzy innymi jego wielkie nabozenstwo do Matki Najswigtszej>.

Wstapienie do Towarzystwa nie byto rzecza tatwa. Jego cztonkowie obser-
wowali uwaznie potencjalnych kandydatéw. Dyskutowali sprawe ich ewentual-
nego przyjecia pomigdzy soba na tajnym zebraniu cztonkéw™°. Sktadali kandyda-
towi propozycj¢ przyltaczenia si¢ do nich. Zobowiazywano go do wyspowiadania
si¢ 1 czgstego przyjmowania komunii §wigtej. W ciagu wyznaczonego mu tygo-
dnia, miat zajac¢ pierwsze miejsce w konkursie dobrego sprawowania. Zobowia-

¥ Por. MB, t. 7, 5. 415-416.

3 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni ..., dz. cyt., s. 93.

% Por. G. Bosco, Cenni sulla vita del giovane Luigi Comollo morto nel Seminario di Chieri ammirato da
tutti per le sue rare virtir, Turyn 1884, s. 120, pierwsza edycja z r. 1854, cyt. za: OE, t. 35, s. 1-120; oraz tenze,
Cenni storici sulla vita del chierico Luigi Comollo morto nel Seminario di Chieri ammirato da tutti per le sue
singolari virtii, Turyn 1884, s. 84, cyt. za: OE, t. 1, s. 1-84.

3 Por. protokoty z sekretnych zebran ,,Towarzystwa Niepokalanej” z 28 sierpnia i 4 wrze$nia 1856 r. opu-
blikowane w: P. Stella, Don Bosco nella storia economica e sociale (1815-1870), (=Studi storici, 8), LAS, Rzym
1980, s. 480-481.
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zywano go tez do przeczytania zyciorysu Comollo. Dopiero po spetnieniu tych
warunkéw gtosowano nad przyjeciem kandydata®’.

O szczegbélnym charakterze cztonkéw Towarzystwa $wiadczy¢ moze odrzu-
cenie kandydatur kolegéw, ktérzy wedtug uznania cztonkéw nie byliby w stanie
zachowa¢ sekretu. Z tej wlasnie racji nie przyjeto do Towarzystwa Giovanniego
Francesia, ktéry nieco pézniej znalazt si¢ w gronie pierwszych salezjandw.
O istnieniu Towarzystwa — jak chce jeden z poczytnych autoréw salezjanskich —
mial si¢ on dowiedzie¢ dopiero cztery lata po $mierci Dominika Savio, kiedy ks.
Bosko opublikowal biografie $wiatobliwego chiopca, w ktérej podat tajne dotad
informacje™.

b) Regulamin

,» Towarzystwo Niepokalanej” dziatalo w oparciu o regulamin napisany przez
Dominika Savio. Ks. Bosko opublikowatl go w catosci w swym zywocie swigtego
chlopca z 1859 r.*’. Sktadat sig on z 21 artykutéw. Z ich lektury jasno wynika, ze
w zamyS$le autora, duchowo$¢ cztonkéw ,,Towarzystwa” zasadza¢ si¢ miata na
gorliwym wypetnianiu codziennych obowiazkéw. W pierwszym rzgdzie mieli oni
okazywaé postuszefistwo swoim przetozonym i zachowywac¢ regulamin Orato-
rium (art. 1 1 17). Druga znaczaca charakterystyka cztonkéw bylo petne mitosci
zaangazowanie apostolskie: mieli kocha¢ wszystkich bez czynienia réznic, napo-
mina¢ niesfornych chtopcéw z dobrocia i tagodnos$cia (art. 3), okazywac cierpli-
wos¢ wobec kolegéw i os6b natrgtnych (art. 6), dawa¢ dobry przyktad swa budu-
jaca postawa (art. 6). Jesli chodzi o praktykowanie sakramentéw i modlitwe, re-
gulamin przewidywatl: przystgpowanie do komunii $wigtej w niedzielg, Swigta
1 wszystkie czwartki (art. 8), codzienne odmawianie r6zanca (art. 9), przezywanie
soboty, jako dnia po$wigconego Maryi (art. 10), stuchanie Stowa Bozego (art.
12), spowiedz (art. 19), dziecigce zaufanie do Maryi (art. 21)%.

c¢) Doskonalenie si¢ osobiste i formacja apostolska cztonkéw

Czlonkowie towarzystw stanowili w §rodowisku Valdocco swoista elitg. Wy-
starczy przypomnie¢, ze aby przystapi¢ do ,,Towarzystwa $§w. Alojzego”, ktére
byto nastawione na duza liczbe czionkéw, trzeba bylo przejs¢ migdzy innymi
miesigczng probg. Takze cztonkowie ,,Konferencji §w. Wincentego a Paolo” byli
zobowiazani do doskonalenia si¢ duchowego. W przeciwnym razie — wedtug re-

3 Por. F. Desramaut, Don Bosco et la vie spirituelle, (=Bibliothéque de spiritualité, 6), Paryz 1967, s. 87.

3 Por. A. Auffray, Piemastolemi $wiety. Dominik Savio, w: Pszeniczne ktosy, red. S. Prus, Wydawnictwo
Salezjanskie, £.6dz 1980, s. 95, 97.

¥ G. Bosco, Vita del giovanetto Savio Domenico, allievo dell’Oratorio di San Francesco di Sales, Turyn
1859, s. 130.

“VSD, s. 74-78.
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gulaminu ,,Konferencji” — powinno si¢ ich odsuwac od pracy charytatywnej na
rzecz innych. Z racji na szczegdlny charakter ,,Towarzystwa Niepokalanej” —
a przypomnijmy, ze patronka ta uwazana byta za wzdr czystosci, bezgrzesznosci
i wszelkich innych cnét — od jego cztonkéw oczekiwano zwielokrotnionego wy-
sitku na rzecz nabywania cnét i prowadzenia Zycia na odpowiednim poziomie.
Chtopcy odnajdywali w Niepokalanej wzor do walki z grzechem, model na dro-
dze nabywania cnét, zwlaszcza czystosci i dlatego chcieli Ja nasladowaé™'. Ks.
Bosko nie pozostawial ich w tym wzgledzie samym sobie, proponujac im, podob-
nie jak innym oratorianom, wyprébowane przez siebie $rodki u§wigcenia. Zache-
cal ich, aby gorliwie i dobrze wypelniali swe obowiazki stanowe, dawali dobry
przykiad, rozwijali odpowiednie przyjaznie, byli postuszni wychowawcom, czu-
wali nad czystoscia, czgsto przystgpowali do spowiedzi i komunii §wigtej, byli
wierni praktykom poboznosci. Obok tych zalecen powszechnie proponowanych
w oratorium, cztonkowie ,,Towarzystwa Niepokalanej” dodatkowo praktykowali
czytanie duchowne oraz korzystali z kierownictwa sumienia. W pracy nad soba
odwotywali si¢ do pomocy tzw. ,,monitora”, czyli wybranego przez siebie kolegi,
ktéry w odpowiednim momencie, dyskretnie, z mitoscia, ale stanowczo udzielat
im upomnienia braterskiego®.

,» Towarzystwo Niepokalane]” spetniato takze wazna rolg srodowiska sprzyja-
jacego wychowaniu do odpowiedzialnosci i ksztattowaniu ducha inicjatywy. Ks.
Bosko zalezato bardzo, aby jego funkcjonowanie byto dzietem samych chtopcéw.
Dlatego jaki$ salezjanin kaptan przyjmowat w nim jedynie odpowiedzialno$¢ za
kierownictwo duchowe cztonkéw. Pozostale odpowiedzialnosci pozostawaty
w rgkach oratorianéw. To oni wybierali swe wiadze, wypetniali poszczegdlne
funkcje, przygotowywali spotkania, organizowali dziatania, podejmowali wazne
dla nich decyzje, troszczyli si¢ o realizacje podjetych planéw i postanowien®’.

Troska o u$wigcenie osobiste cztonkéw ,,Towarzystwa Niepokalanej” po-
winna wedtug ks. Bosko prowadzi¢ ich do petnego zapatu zaangazowania si¢ na
rzecz innych*. Widziat on w nich swoich sprzymierzeficéw w walce o dusze po-
zostatych wychowankéw. Pragnat, aby to chtopcy zdobywali chtopcéw dla Boga.
W tym celu zachgcat ich do podejmowania stuzby na rzecz kolegéw. Dominik
Savio, zachgcony w ten wilasnie sposéb, stat t6zka kolegom, czyscit im buty,
szczotkowat ubrania, pomagal im w lekcjach, opiekowal si¢ nimi, gdy byli cho-
rzy®. Zaciesnione w ten sposéb i zyczliwe relacje miaty pomagaé¢ mu w dociera-
niu do serca, do najglebszych uczu¢ réwiesnikéw, do zdobycia ich zaufania.

4! Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, t. 2, dz. cyt., s. 159-162; F. Desramaut,
Don Bosco et la vie spirituelle, dz. cyt. s. 87.

2 Por. P. Braido, Prevenire non reprimere ..., dz. cyt., s. 320.

4 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni ..., dz. cyt., s. 93.

4 Por. P. Ricaldone, Don Bosco educatore, t. 2, (=Formazione salesiana 1, 13), Turyn 1952, s. 218-219;
G. Marocco, Compagnie gioventit salesiana. Origini, sviluppi, realizzazioni, Turyn 1964, s. 55-60.

4 Por. VSD, s. 35-38, 53-54.
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W ten sposéb on i jego koledzy z ,,Towarzystwa” tworzyli przedpole do pracy
nad ,,zdobyciem duszy” ich ,klienta”, jak nazywano chlopcéw otoczonych ich
specjalna opieka. Wtedy mogli juz zupetnie otwarcie zachgcaé¢ kolegéw do cze-
stego korzystania z sakramentéw, prosi¢ ich o zmiang postgpowania, o rezygnacje
z uczestnictwa w ztych moralnie zabawach, rozmowach, o odstapienie od dziatan
przeciwko porzadkowi w Oratorium*.

Ks. Bosko dbat tez o to, aby cztonkowie ,,Towarzystwa” oddzialtywali na in-
nych poprzez swéj dobry przykitad. Do tego miata zmierza¢ migdzy innymi ich
formacja duchowa. Powtarzal im, Ze ,,autentyczny cztonek ,,Towarzystwa” jest
wzorem dla swych towarzyszy™"’. Poprzez ¢wiczenia duchowe i ksztattowanie
sumienia przygotowywat ich tez do trudnej konfrontacji z opiniami i sadami wy-
powiadanymi przez zto§liwych lub niezyczliwych kolegéw, a nawet dorostych*®.

d) Odnowa $rodowiska oratoryjnego

»Towarzystwo Niepokalanej” powstalo w momencie pewnego ostabienia zy-
cia duchowego wsréd oratorianéw z Valdocco, co zaznaczylo si¢ znaczacym
spadkiem liczby przystepujacych do komunii $wigtej. Od poczatku swego istnie-
nia miato ono by¢ antidotum na tego typu problemy. Jego cztonkowie, dziatajac
wedlug strategii pomocy, budzenia zaufania, dobrego przykladu i perswazji zdo-
fali rozbudzi¢ i rozgrza¢ atmosfer¢ duchowa oratorium. Po kilku miesiacach in-
tensywnych dziatan, na Boze Narodzenie 1856 r. do stotu Panskiego przystapili
wszyscy wychowankowie, sprawiajac tym ks. Bosko ogromna rado$¢. Dziatania
chlopcéw prowadzone byly w tak glebokim sekrecie, ze nawet niektérzy z wy-
chowawcéw, cho¢ widzieli odmiang Srodowiska, nie potrafili wskaza¢ jej przy-
czyny™®.

,» Towarzystwo Niepokalanej” zainspirowane przyktadem swej Patronki, wy-
powiedzialo zdecydowana walke grzechowi, zlu, miatko$ci duchowej, powierz-
chownos$ci w zyciu, stowem wszystkiemu, co uwlaczato godnosci cztowieka
i chrzedcijanina. Dziatania jego cztonkéw zmierzaly do budzenia i podtrzymywa-
nia klimatu rodzinnosci, mito$ci, poboznosci i dobrych obyczajéw. Przywotywa-
ny juz ks. Lemoyne wspomina, ze zawsze w oratorium byli chtopcy, raczej nie-
liczni, ktérzy nie znosili, kiedy ich korygowano i przywotywano do porzadku.
Zwykle nie odwotywano si¢ wtedy do autorytetu wychowawcéw i przetozonych,
ale proszono najpierw o pomoc ktére§ z towarzystw. Jego czlonkowie naradzali
sig, jaka strategig¢ obra¢ wobec powierzonego im ,klienta”, a potem przystgpowali
do dziatania. Efekt zazwyczaj byt przesadzony™.

4 Por. tamze, s. 49-54.

4T Por. P. Braido, Prevenire non reprimere ..., dz. cyt., s. 318.

8 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni ..., dz. cyt., s. 94.

4 Por. tamze, s. 95 oraz A. Auffray, Pietnastoletni swiety ..., art. cyt., s. 98.
3 por. MB, t. 8, s. 39.
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3. REZULTATY PEDAGOGICZNE I PASTORALNE DZIALALNOSCI ,,TOWARZYS-
TWA NIEPOKALANEJ”

a) Wiara w mozliwo$ci apostolskie mtodziezy

Ks. Bosko charakteryzowala ogromna wiara w mlodziez i jej mozliwosci.
Przede wszystkim wierzyt on, ze ,,mlodziez sama z siebie nie jest zta” i ze jesli
otoczy si¢ ja odpowiednia troska wychowawcza, to wspaniale si¢ rozwinie i przy-
niesie pozytek spoteczenstwu i Kosciotowi’'. Ks. Bosko byl przekonany, ze
w wieku mtodzienczym mozna zy¢ dobrze i uczciwie, a nawet osiagna¢ Swig-
to$¢>*. Wielokrotnie potwierdzity to przyktady zycia jego wychowankéw™.

Powotanie do istnienia ,,Towarzystwa Niepokalanej” dato poczatek nie tylko
nowej jakoS$ci zycia oratorium, ale stato si¢ pretekstem do zjednoczenia w ramach
jednej propozycji wartoSci duchowych i wychowawczych nabozenstwa ma-
ryjnego z mozliwosciami pedagogicznymi tkwigcymi w ruchu stowarzysze-
niowym. Mtodzi ludzie przejeci ideatami, jakie rozbudzito w nich nabozenstwo
do Niepokalanej — czystosci, walki z grzechem, §wigtosci, czynnej obrony Ko-
Sciota przed jego wrogami — znalezli w ,towarzystwie”, ktére byto przeciez ro-
dzajem stowarzyszenia, praktyczna forme realizacji ich najskrytszych pragnien
apostolskich. Mogli przy tym dziata¢ wspdlnie, samodzielnie, biorac na siebie
cigzar odpowiedzialnoS$ci za przyjete zadania. W ten sposéb stawali si¢ apostola-
mi réwiesnikow, wychowankami ks. Bosko, ktérzy ewangelizuja, nawracaja,
wspieraja we wzroscie innych oratorianéw. Ich dziatania przyniosty nadspodzie-
wany skutek. Docierali tam, gdzie nieraz sami wychowawcy nie potrafili dotrze¢,
aby rozwigza¢ trudne problemy. W ten sposéb ,,Towarzystwo Niepokalanej”
przyczynito si¢ do wzrostu wiary wsrdd salezjanow i ich wychowankéw w moz-
liwosci apostolskie mtodych ludzi.

Wspdtczes$nie wiara w mozliwos$ci apostolskie mlodziezy przejawia sig¢ mig-
dzy innymi w sktadanej im przez salezjanéw propozycji bycia animatorami

5! Por. G. Bosco, Introduzione a un «Piano di Regolamento», w: [S. G. Boscol, Scritti sul sistema
preventivo nell’educazione della gioventii, wprowadzenie, prezentacja indeksy i wybor tekstow P. Braido, La
Scuola-Editrice, Brescia 1965, s. 360-361.

2 por. P. Braido, Prevenire no reprimere ..., dz. cyt., s. 204-208.

53 Ks. Bosko sam chetnie je propagowat, publikujac m.in.: cytowana juz wczesniej biografie Dominika
Savio, biografi¢ Michata Magone: por. G. Bosco, Cenno biografico sul giovanetto Magone Michale allievo
dell’Oratorio di San Francesco di Sales, Turyn 1861, s. 95, w: OE, dz. cyt., t. 13, s. 155-250; oraz Franciszka
Besucco: por. La vita di Besucco Francesco, Turyn 1865, s. 12, w: Opere e scritti editi e inediti di «Don Bosco»,
red. A. Caviglia, t. 6: La vita di Besucco Francesco preceduta da «La vita di Besucco Francesco scritta da don
Bosco», Turyn 1965, s. 7-19.
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w oratoriach, grupach i ruchach mtodziezowych™. Jej $wiadectwem jest tez In-
spektorialna Rada Mtodych oraz udzial mtodych w lokalnych Radach Wsp6lnot
Wychowawczo-Duszpasterskich, samorzadach szkolnych, zarzadach stowarzy-
szen. Protagonizm apostolski mtodziezy jest tez jednym z filarow dziatalnosci
salezjanskich ruchéw ewangelizacyjnych: Pustyni Miast, Salezjanskiej Piel-
grzymki Ewangelizacyjne;j i Salezjanskiego Ruchu Ewangelizacyjnego ,,Saruel”.

b) Dowarto$ciowanie wymiaru stowarzyszeniowego

Dziatalno$¢ ,,Towarzystwa Niepokalanej” przyczyniata si¢ takze do dowarto-
$ciowania wymiaru stowarzyszeniowego salezjanskiej propozycji wychowawczo-
duszpasterskiej. Ks. Bosko od poczatku swej dzialalno$ci proponowat mtodym
tworzenie grup i towarzystw, ktére miaty sprzyja¢ przede wszystkim ich osobi-
stemu rozwojowi. Taki charakter miato ,,Towarzystwo §w., Alojzego”. ,,Konfe-
rencje $w. Wincentego” nastawione byly natomiast na pomoc drugiemu, a tym
samym na stuzbg $rodowisku. W przypadku ,,Towarzystwa Niepokalanej” doszto
do niezwykle silnego, wzajemnego splecenia si¢ troski o osobiste uswigcenie z
zaangazowaniem na rzecz wspdlnoty. Jego cztonkowie byli rado$ni, pogodni i
petni optymizmu. Byt to rezultat ich czystego sumienia, przyjaznej relacji z Bo-
giem, dobrze wykonanych obowiazkéw, podjetej i zrealizowanej pracy. Jedno-
czes$nie cieszyli si¢ oni z bycia razem, ze wspolpracy. Czuli tez, ze stuza innym,
ze robig co$§ dla Kosciota, ze go buduja. W ten sposéb rodzila si¢ szczegdlna
wspodlnota mtodych ludzi, wierzacych, petnych ducha, zjednoczonych razem, stu-
zacych dobru innych i wlasnego §rodowiska.

» Towarzystwo Niepokalanej” dalo wigc szczegdlny wktad w ksztaltowanie
w Srodowisku salezjanskim przekonania o warto$ci 1 znaczeniu wymiaru stowa-
rzyszeniowego wychowania. Do chwili obecnej jest on elementem konstytutyw-
nym salezjanskiej propozycji wychowawczo-duszpasterskiej. Dobra ilustracja
tego zjawiska jest Salezjanski Ruch Miodziezowy (MGS), w sktad ktérego wcho-
dza przerézne grupy i ruchy powstale z inspiracji i dziatajace w srodowiskach
salezjanskich™.

¢. Umocnienie §wiadomoS$ci powotania

» Towarzystwo Niepokalanej” przyczynito si¢ do dojrzewania i rozeznania
licznych powotlan. Wystarczy powiedzie¢, ze grupa pierwszych salezjanéw

* Por. Dykasterium Salezjanskiego Duszpasterstwa Miodziezowego, Salezjariskie Duszpasterstwo Mto-
dziezowe, Wydawnictwo Poligrafia ITS, Krakéw 1999, [odtad: SDM], s. 46, 53; a takze E. Ktak, Jego drogq...
Formacja animatorow mtodziezowych, Wroctaw 2001, s. 230.

55 Por. Dyrektorium Inspektorialne, w: Towarzystwo Salezjanskie Inspektoria $w. Wojciecha, Dokumenty
koncowe IX Kapituty Inspektorialnej, Lad nad Warta 10-14.04.2007, [odtad: DI], s. 65-67.

% Por. SDM, s. 96-102.
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w zdecydowanej wigkszoSci wywodzita si¢ sposréd cztonkéw tegoz Towarzy-
stwa’’. Dzigki nim spetnity si¢ najskrytsze marzenia ks. Bosko, ktéry marzyt
o wychowaniu osobi$cie pierwszych wspoétpracownikéw i kontynuatoréw swego
dzieta.

U poczatkéw salezjanskiego duszpasterstwa powolaniowego, a raczej salez-
janskiej animacji powotaniowej, stoi bardzo szczegdlna strategia. Obok osobiste-
go zaangazowania duszpasterza i wychowawcy, jakim byt ks. Bosko, ktéry pro-
wadzit kierownictwo duchowe chtopcéw i formowat ich osobiscie™, specjalna
role odegraty towarzystwa. Wgladato to w ten sposéb, ze z wielkiej grupy orato-
riandw niektdrzy, stosunkowo liczni, wstgpowali do ,,Towarzystwa $w. Alojze-
go”, gdzie podejmowali pracg nad soba i angazowali si¢ w zycie oratorium. Ci
z nich, ktérzy czynili najwigksze postepy, zapraszani byli do wstapienia do ,,To-
warzystwa Naj$wigtszego Sakramentu” lub do ,,Matego Kleru”. Najlepsi z czlon-
kéw tych towarzystw wstepowali po pewnym czasie do ,,Towarzystwa Niepoka-
lanej”. To byl najwyzszy stopien wtajemniczenia, a chtopcom stawiano najwyz-
sze wymagania. Tu wigkszo$¢ z nich podejmowata decyzj¢ o wstapieniu do no-
wicjatu salezjanskiego. Przejscie do niego z ,,Towarzystwa Niepokalanej” odby-
wato si¢ w spos6b niemal naturalny™.

Warto zauwazy¢, ze mlodziency ci — patrzac z perspektywy wspotczesne]
animacji powotaniowej — przeszli dtuga droge zaangazowania apostolskiego i to-
warzyszenia powotaniowego. Przez ten czas wchodzili w relacje autentycznej
przyjazni z Chrystusem, poglebiali zycie duchowe, byli rado$ni i optymistycznie
nastawieni do zycia rozumianego jako pewien projekt, angazowali si¢ w stuzbe
innym, nabywali §wiadomosci wspdlnoty Kosciota, czuli si¢ za nia odpowie-
dzialni. W naturalny spos6b nabywali tego wszystkiego, co potrzebne jest mto-
demu cztowiekowi w rozeznaniu powotania i podjeciu odpowiedniej decyzji®.

Tak rozumiane do§wiadczenie stowarzyszeniowe jest wykorzystywane obec-
nie w salezjanskiej animacji powotaniowej. Szczegdlnym jego wyrazem moga
by¢ réznorodne formy aspirantatu, ktérych zadaniem jest zabezpieczenie odpo-
wiedniego towarzyszenia kandydatom do zycia salezjanskiego. Zwyczajnie tak
rozumiany aspirantat jest przedluzeniem i logiczna konsekwencja wczes$niejszego
udziatu aspiranta w ruchu lub grupie przynalezacej do MGS®.

7 Wedtug M. Wirtha nalezeli do nich m.in.: Michele Rua, Giovanni Cagliero, Giovanni Bonetti, Giovanni
Battista Francesia, Giovanni Sonetti, Angelo Savio, Francesco Cerreti, Giovanni Anfonsi, Celestino Durando,
Giuseppe Bongioanni, Francesco Vaschetti, Luigi Marcellino i Giuseppe Reano. Por. Da Don Bosco ai nostri
giorni..., dz. cyt., s. 90.

58 Por. M.T. Chmielewski, «Te zajecia przygotowujq salezjanéw do pracy dla dobra dusz». Przyczynek hi-
storyczno-pedagogiczny do prezentacji asystencji salezjanskiej jako etapu formacji, Seminare. Poszukiwania
naukowe 25(2008), s. 355-357.

% Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni ..., dz. cyt., s. 94-95.

% Por. SDM, s. 33-35.

8 Por. F. Cereda, Collaborazione tra pastorale giovanile e formazione circa I’animazione vocazionale, list
radcy generalnego ds. formacji z 29 kwietnia 2006, <www.sdb.org>, (data dostgpu: 24.11.2008).



262 MAREK CHMIELEWSKI SDB

d) Zakorzenienie si¢ odnowionej wizji pobozno$ci maryjnej

Obecno$¢ ,,Towarzystwa Niepokalanej” przyczyniala si¢ takze do zako-
rzeniania w Srodowisku salezjanskim wizji nabozenstwa maryjnego bliskiej du-
chowi Soboru Watykanskiego II i adhortacji papieza Pawta VI Marialis cultus.
Dowartosciowuje ona aspekt nasladowania Maryi, Jej cnét, Jej postaw. Takie
idee, na dlugo przed Soborem Watykanskim, glosit migdzy innymi $w. Ludwik
Maria Grignon de Monfort. Jego ,, Traktat o doskonatym nabozenstwie do Maryi”
znany byt ks. Bosko®.

Turynski wychowawca wzywat swych oratorianéw, aby — nie zwlekajac i nie
zwazajac na mtody wiek — ,,cali po$wigcili si¢ Bogu”, ,,oddali si¢ Bogu catkowi-
cie”. W ten sposob wskazywat im wlasciwy kierunek zycia, bez obrania ktérego
niemozliwy jest jakikolwiek postep duchowy®. Wzorem takiej postawy oddania
si¢ Bogu miata by¢ dla chtopcéw Maryja, Matka Boga. To ona przeciez odpowie-
dziala na Boze wezwanie: ,,Oto ja stuzebnica Panska” i pozostala mu wierna
przez cate swe zycie. Wstapienie do ,,Towarzystwa Niepokalanej”, przyjecie jego
programu, zaangazowanie si¢ w jego realizacje¢, byto — jak juz niejednokrotnie
demonstrowalem — praktycznym wcieleniem w zycie idealu oddania si¢ Bogu na
wzor Maryi.

7 AKONCZENIE

Dobiega konca nasza wedréwka po salezjanskich sladach ,,Towarzystwa Nie-
pokalanej” i $w. Dominika Savio. Przy tej okazji stawiam sobie pytanie, czy moz-
liwe jest dzisiaj powtdrzenie tamtego do§wiadczenia. To kuszaca perspektywwa,
bo przeciez kazdy wychowawca i duszpasterz chcialby w szeregach swych wy-
chowankéw mie¢ miodych ludzi podobnych do Dominika i jego kolegéw. Jestem
przekonany, ze dzisiaj nie uda nam si¢ — i chyba nie wolno tego czyni¢ — dostow-
nie powieli¢ wzoru, jakim bylo ,,Towarzystwo”. Niemniej cele, jakie ono sobie
stawiato, pozostaja wciaz aktualne. Jak je realizowac¢? Do jakich nowych form
dzialalnosci mozemy si¢ odwotaé, aby zrealizowa¢ cele, ktére osiagnat
ks. Bosko? Czy zywe wérdd nas nabozenstwo maryjne stuzy realizacji takich ce-
16w? Jesli zdotamy odpowiedzie¢ na takie pytania, historia ,,Towarzystwa Niepo-
kalanej”, a co za tym idzie, historia jego dokonan i zrealizowanych celéw, ma
szansg¢ na ciag dalszy!

82 Por. M.T. Chmielewski, Poboznos¢ maryjna w systemie prewencyjnym $w. Jana Bosko ..., art. cyt.,
s. 413-416.
8 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, t. 2, s. 197-202.
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THE EFFECTS OF MARIAN DEVOTION ON UPBRINGING OF THE YOUTH
ON THE BASIS OF ,,SOCIETY OF THE IMMACULATE” FROM ORATORIO
OF ST. JOHN BOSCO

Summary

Don Bosco entered in history as the outstanding educator and the great worshipper of Our La-
dy. In his educational-pastoral activity the education and the piety of the Virgin Mary interlocked
into one trend of the service to the young man, for keeps enrolling into proposed by him the preven-
tive system. A special example of this phenomenon is the ,,Society of Immaculate”. Its history is
a good illustration of the influence of the piety of the Virgin Mary on the upbringing of the young
people. The present article I show first the genesis of the rising ,,Society of Immaculate”, and after-
wards his activity among pupils of Don Bosco in the Oratory on Valdocco. In conclusion it makes
an attempt indications of results pedagogic and pastoral activity of ,,Society of Immaculate” which
for keeps enrolled in the Salesian educational proposal. They are among them: the faith into apostol-
ic possibilities of young people, additionally valuing of the dimension of association in the upbring-
ing, the consolidation of the consciousness of the vocation, the induration of renewed vision of the
piety of the Virgin Mary. (Translated by Witold Drzyzgiewicz SDB)

Nota o Autorze: DR MAREK T. CHMIELEWSKI SDB, absolwent Pontificia Studiorum Univer-
sitas Salesiana w Rzymie, doktor teologii (specjalno$¢ teologia duchowosci); zainteresowania na-
ukowe: duchowo$¢ i historia salezjanska oraz salezjanska duchowo$¢ mlodziezowa; wikariusz in-
spektora salezjanskiej Inspektorii Sw. Wojciecha z siedziba w Pile, wyktadowca w Wyzszym Semi-
narium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta.

Stowa Kkluczowe: Towarzystwo Niepokalanej, towarzystwa religijne, Maryja Niepokalana,
Maryja Wspomozycielka Wiernych, §w. Jan Bosko, §w. Dominik Savio, system prewencyjny $w.
Jana Bosko, pobozno$¢ maryjna, wychowanie, wymiar stowarzyszeniowy wychowania, powotania
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ZARYS WYCHOWANIA CHRZESCIJANSKIEGO

WSTEP

W wyniku reform i zmian politycznych, spotecznych i ekonomicznych, jakie
miaty miejsce na poczatku lat 90-tych, polska pedagogika i polska szkota znalazty
si¢ w catkowicie nowych realiach politycznych, spotecznych i ekonomicznych.
Nowa sytuacja stawiata pedagogice zasadnicze pytanie, ktére dotyczyto przed-
miotu, celu i roli tej dyscypliny wiedzy w naszym kraju po upadku komunizmu.

W wieloletniej dyskusji udziat brali pedagodzy teoretycy i praktycy, przed-
stawiciele Srodowisk naukowych, spotecznych, kulturowych, wyznaniowych,
a takze — nazbyt czgsto — politycznych. Wsréd réznorodnych stanowisk wyodregb-
nity si¢ dwie zasadnicze orientacje. Pierwsza z nich miata charakter rozliczenio-
wy. Krytyce poddano pedagogike i model wychowania z okresu materializmu
praktycznego. Orientacja druga zaj¢la si¢ poszukiwaniem nowych teoretycznych
i spotecznych fundamentéw dla nowej pedagogiki. W wyniku zniesienia embarga
politycznego i1 cenzury na rynku polskim pojawily si¢ publikacje reprezentujace
rézne orientacje i poglady wychowawcze. Do najbardziej gtoSnych mozemy zali-
czyé: postmodernizm, nowa lewice, New Age'.

Na przestrzeni minionych lat pojawito si¢ inne niebezpieczenstwo. Odchodzi
si¢ bowiem od refleksji teoretycznej na temat wychowania, proces ten ogranicza-
jac tylko do wymiaru praktycznego. Dowodem tego sa bardzo liczne wydawnic-
twa, ktére wprawdzie pytaja, jak wychowywac, ale ograniczaja si¢ do ptytkiej
socjotechniki i proponuja tani i szybki sukces praktyczny. Gotowymi receptami
1rozwigzaniami stuza liczne tlumaczenia wydawnictw zagranicznych, jak row-
niez nasze rodzime. Propozycja socjotechniczna, skierowana do §wiata edukacji,
nauczycieli i rodzicéw, nie rozwiazata problemu polskiej szkoly i modelu wy-
chowania. Z tatwo$cia mozna zauwazy¢ wielkie problemy, z jakimi stykaja si¢ na
co dzien nauczyciele, wychowawcy i rodzice. Mass media zalewaja nas informa-
cjami o postawach polskich dzieci i mtodziezy, ktére zaskakuja opini¢ publiczna

! Por. S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1993, s. 7.
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1 niekiedy — szokuja. Podstawa do podjgcia dziatan w tym kierunku moze byc¢
wychowanie odwotujace si¢ do zasad wiary chrze$cijanskiej. Ten rodzaj wycho-
wania, posiadajacy w naszym kraju dtugoletnia tradycjg, oprécz wysitku ludzkie-
go,zpozostawia pewna przestrzen osobowos$ci wychowanka na dziatanie taski Bo-
zej".

1. WYCHOWANIE

Proces wychowania to czynnos¢ dtuga i ztozona. Wychowanie nie oznacza
przelewania lub oddawania pewnych tresci, informacji i wiedzy z jednego ducha
do drugiego, ale jest bardziej uaktywnieniem dazen, sktonnosci, energii i talentow
duchowych wychowanka. Czgsto powtarza sig¢, ze wychowanie to pomaganie
z mifo$ci, wspieranie wolnego rozwoju mysli i ciata, towarzyszenie mtodemu
cztowiekowi w czasie wzrostu i1 dojrzewania. Technika czy metoda wychowaw-
cza moze by¢ tylko pewnym narze¢dziem, ktére bardziej lub mniej bedzie dosto-
sowane do konkretnej jednostki’.

Dzisiejsze czasy charakteryzuja si¢ chaosem i niespdjnoscia réznorodnych
koncepcji pedagogicznych. Coraz modniejsze sa srodki i metody z ,,importu”,
w ktoérych prym wiedzie czysta socjotechnika. W tej sytuacji pedagogika i wycho-
wanie pozostaje bez wigkszego znaczenia dla procesu formowania mtodego
cztowieka. Pedagogika, jako nauka, nazbyt czgsto zapomina, ze to ona ma okre-
$la¢ i wyznaczaé cele wychowania. Nie moze natomiast ogranicza¢ si¢ do pro-
dukcji $srodkéw dobrego samopoczucia, uzytecznosci spotecznej czy metod zaje-
cia wysokiego miejsca w rankingu szkét".

Praca z mlodym cztowiekiem jest dla nauczyciela, wychowawcy i rodzica,
czynem moralnym i spolecznym. Z tego powodu praca ta r6zni si¢ od tego, co
techniczne, ekonomiczne, praktyczne i uzyteczne, chociaz w wychowaniu nie
nalezy pomija¢ réwniez i tych aspektéw rzeczywisto$ci. Wychowanie chrze$ci-
janskie postrzega wychowanka jako osobg duchowa, dla ktérej otaczajacy ja Swiat
jest srodkiem doskonalenia. Wychowanie nie powinno ogranicza¢ si¢ wytacznie
do troski o stymulowanie rozwoju czynnikami zewngtrznymi, ale utatwi¢ i poméc
duchowi, aby wzrastat od wewnatrz. Tak rozumiane wychowanie jest przeciwien-
stwem czystej techniki, anonimowosci, niekontrolowanej spontanicznosci, zaspo-
kojenia instynktéw i zachcianek mtodos$ci. Wychowanie odpowiedzialne zachgca
do myslenia, zaangazowania i do autentycznej pracy nad soba’.

Polski termin ,,wychowywa¢” pochodzi z j¢zyka tacinskiego educere. Ozna-
cza to ,,wydobywaé na zewnatrz”, ,,wyprowadza¢ z czego$”, poprowadzi¢ do-

2 Por. Paideia chrzescijanska. Wychowanie cztowieka w nauczaniu Kosciota, red. M. Malinowski, O$ro-
dek Dziatalno$ci Kulturalnej i Edukacji Narodowej, Warszawa 1991, s. 9.

3 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Wydawnictwo KUL, Lublin 1986, t. 1, s. 328.

4 Por. Wychowanie chrzescijanskie, red. A. Solak, Tarnéw 2002, s. 5.

5 Por. S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 23.
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kads”. W procesie wychowania chodzi wigc o ,,wydobywanie na zewnatrz”, a nie
tylko ,,wktadanie do wewnatrz”. Oznacza to, ze to ,,wewnatrz” wychowanka musi
by¢ czym$ i mie¢ jaka$ warto$¢. W przeciwnym razie proces ,,wydobywania na
zewnatrz” nie miatby wigkszego sensu i znaczenia. Wydobywanie na zewnatrz
oznacza uaktywnienie §wiata duchowego ucznia, ktory zawiera jakas wiedzg
1 warto$ci. Bogactwo wewngtrzne to elementy konstytuujace osobowos¢ dziecka.
Uaktywnianie $wiata wewngtrznego nie oznacza tylko nauczenie wychowanka
zaspokajania potrzeb naturalnych, jakimi sa jedzenie, picie, spanie, obrona przed
nieprzyjacielem. Taki typ aktywnosci charakteryzuje réwniez zwierzeta, chociaz
nie zauwaza si¢ u nich mys$lenia. W przypadku cztowieka ,,aktywno$¢” ma zna-
czenie glgbsze 1 wieloplaszczyznowe.

Wychowanie jest aktem wewngtrznym tak ze strony wychowawcy, jak i wy-
chowanka. Wychowanie zachgca tego ostatniego do czytania wewnatrz siebie.
W takim ujeciu cale zycie staje si¢ pewnego rodzaju szkola. Wydarzenia, takie jak
cierpienie, rado$¢, posiadanie czego$ i brak, narodziny i $mieré, powodzenie
i niepowodzenie, pigkno przyrody i kataklizm, moga sta¢ si¢ do$wiadczeniem
egzystencjalnym, ktérego znaczenie wytlumaczy mtodemu cztowiekowi posiada-
ne ,,wewnqtrz”6.

Wychowanie to ciagle odkrywanie prawdy w duszy dziecka i wydobywanie
jej na zewnatrz. Czynno$¢ ta przyzwyczaja do widzenia w sobie prawdy i do stu-
chania siebie, poniewaz prawda znajduje si¢ w sumieniu cztowieka i tam do niego
przemawia. Prawda jest mys$la czlowieka, pokarmem serca i sumienia. Uczyt tego
starozytny filozof Sokrates. Chociaz byl rzezbiarzem, jego ulubionym zajg¢ciem
byto przebywanie z uczniami, wydobywanie wiedzy z ich mys$li 1 uczenie cnoty.
W swojej metodzie wychowawczej nasladowat swoja matke, ktéra byta akuszer-
ka. Sokrates pomagal mtodym w rodzeniu. Proces ten bylby niemozliwy, gdyby
jego stuchacze nie byli bogaci w prawdg. Filozof prowadzit ich do siebie samych,
zachecal do zrozumienia wilasnej duszy i zanurzenia si¢ we wlasna glebi¢ du-
chowa. Nastgpnie pomagal im ,,rodzi¢” prawdg. Byt to proces dtugi i bolesny, ale
mozliwy do osiagnigcia przez cztowieka, ktory zmierzat do prawdy i chciat ja
osiagnac’.

Zrodzone w czasach starozytnych rozumienie czynu wychowawczego, zosta-
lo przejete przez chrzescijanstwo. Religia ta ciagle przypomina cztowiekowi
wszystkich epok i kultur, ze jesteSmy ludZzmi i nie mozna ogranicza¢ osoby ludz-
kiej do czystego empiryzmu czy naturalizmu, ktére postrzegaja cztowieka przez
pryzmat tego, co zewngtrzne i materialne. W takim kontekscie, w czasie II Soboru
Watykanskiego, powstata Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissi-

® Por. Wychowanie chrzesScijanskie, dz. cyt., s. 6.
" Por. F ilosofia e pedagogia, red. B. Bellerate, C. Ciancio, G. Ferretti, SEI, Torino 1983, s. 61; W. Jaeger,
Paideia, tham. M. Plezia, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1962, t. 1, s. 178.
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mum educationis. Dokument ten zwracal uwage wszystkim chrze$cijanom na rolg
wychowania i jego znaczenie w nowej epoce kulturowej i cywilizacyjnej®.

2. CZLOWIEK

Proces wychowania nakierowany jest zawsze na czlowieka zyjacego w kon-
kretnej rzeczywistosci. Poszukujac jak najlepszego modelu wychowania, od-
powiedzialni za ten proces zmuszani sa do ciaglej analizy, oceny metod i kierun-
kéw rozwoju pedagogiki, jak rowniez wszelkich przemian zachodzacych w spo-
leczenstwie. Niekiedy wykonanie skuteczne tego zadania jest utrudnione. Uwa-
runkowane to jest kryzysem klasycznej filozofii, ktéry prowadzi do podwazania
znaczenia tradycyjnych pojeé. Na ich miejsce wchodzi semantyczna pustka lub
batagan znaczeniowy’. Do tego przyczynia si¢ réwniez obecny obraz §wiata,
przemiany kulturowe, styl Zycia, stosunki spoleczne, polityczne i ekonomiczne.
Jest zrozumiatym, Zze uwarunkowania te wptywaja na rolg, ksztatt i jakos¢ wy-
chowania dobitnie akcentujac ,,mie¢” w miejsce ,,by¢”. Antidotum na zaistniatg
sytuacje jest poglebienie rozumienia istoty cztowieka jako osoby i dziecka Boze-
go. Trudnosci jakie notujemy we wspdtczesnym wychowaniu, dzigki takiej po-
stawie, moga by¢ przezwycigzone. Warunkiem sine qua non jest wychowanie
w sposéb szczegbllny uwzgledniajace relacje osobowe pomig¢dzy nauczycielem
i uczniem'.

a) Ogolne zatozenia Gravissimum educationis

Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim Soboru Watykanskiego II przed-
stawia klarownie ide¢ wychowania, jego cel i zalozenia. Dokument juz w piatym
zdaniu podkresla ,,0lbrzymie znaczenie wychowania w zyciu czlowieka i coraz
wigkszy jego wplyw na wspétczesny postep spoteczny”'’.

Punktem wyjscia Deklaracji na temat wychowania jest koncepcja osoby. Cie-
szy si¢ ona wyjatkowym statusem, prawami, szacunkiem i godno$cia. Wedlug
Deklaracji podstawowym prawem dla cztowieka, ktére wynika z jego ludzkiej
natury jest prawo do wychowania. Prawo to uwzglednia réwniez warunki zycia

1 egzystencji jednostki, takie jak: kultura, ojczysta tradycja, réznice pici, wilasci-

8 Por. S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 94.

® Por. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijarskiego, Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spo-
tecznych, Warszawa 1980, s. 25.

' Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Wydawnictwo Jedno$é, Kielce
2005, s. 20; S. Dziekonski, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni ostatnich wiekéw, Wydawnic-
two UKSW, Warszawa 2004, s. 59.

" Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim ,, Gravissimum educationis” (28 paz-
dziernika 1965) (dalej — DWCH), w: Sob6r Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallottinum, Po-
znan 2002, nr 1.
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wosci wrodzone, mozliwosci ekonomiczne. Warunki te réznicuja proces wycho-
wania, ktéry jednak nie moze za podtoze mie¢ nienawisci rasowej, plemiennej lub
spotecznej. Wychowanie ma ksztattowaé postawy, ktdre maja stuzy¢ solidarnosci
i pokojowi'?.

Deklaracja ukazuje wychowanie w wymiarze uniwersalnego dobra, ktére stu-
zy calej spotecznosci ludzkiej, jak rowniez w wymiarze dobra konkretnej jednost-
ki. Dokument przestrzega przed wychowaniem mtodego cztowieka tylko wedtug
jednego wzorca, ktéry zostal przyjety i uznany za optymalny. Zatem przyjacé
mozna, ze proces wychowania traktuje on wieloaspektowo, nie ograniczajac go
bynajmniej wylacznie do sfery religijnej. W mysl jego zalecen, wychowanie win-
no uwzgledni¢ ogdlny postep ludzkosci w zakresie praw osoby, jak réwniez ich
rozumienie w spotecznosci lokalnej. Takie podej$cie broni osobg przed traktowa-
niem jej jako jednostki zdeterminowanej wylacznie okoliczno$ciami zewngtrz-
nymi. Czlowiek bowiem to co§ wigcej. W swej istocie nie da si¢ ograniczy¢ barie-
rami politycznymi, $wiatopogladowymi, kulturowymi, ekonomicznymi czy tez
spotecznymi.

Ostatnie stwierdzenie Deklaracji odwoluje si¢ przede wszystkim do ludzi
wierzacych, ktérzy uznaja rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. W takiej optyce wy-
chowanie ma stuzy¢ nie tylko dobru spolecznemu i rozwojowi jednostki, ale
przede wszystkim ma polega¢ na otwarciu mtodego cztowieka na perspektywe
wiary i zbawienia. W ten spos6b wychowanie, pozostajac w stuzbie konkretnej
jednostki, ksztattuje w niej dojrzala odpowiedz na zbawcze wezwanie Boga'.

b) Wychowanie osoby

Przedstawiony wyzej zarys problematyki Deklaracji o wychowaniu chrzesci-
janskim stanowi materiat do dalszych rozwazan nad istota wychowania chrzesci-
janskiego. Punktem jego wyjscia jest osoba jako cel wychowania. Spojrzenie na
wychowanie z perspektywy personalistycznej warunkuje dynamike oddziatywan,
jakie zachodza pomigdzy wychowawca a wychowankiem. W ten sposéb wycho-
wanie staje si¢ miejscem spotkania dwéch os6b'.

Kosciét od zawsze widzi w cztowieku istotg cielesno-duchowa. Podlega on
prawom natury, poniewaz jego wymiar biologiczny pod wieloma wzglgdami jest
podobny do organizmu zwierzat. Czlowiek jest czgScia przyrody, ale zarazem
przerasta ja, poniewaz posiada mozliwo$¢ poznawania siebie, otaczajacej go rze-

12 Por. tamze, nr 1,2.

3 Por. tamze, nr 12.

' Por. S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 101; T. Gadacz, Wychowanie jako
spotkanie 0sob, w: Cztowiek, wychowanie, kultura, red. F. Adamski, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy,
Krakéw 1993, s. 107.
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czywisto$ci 1 ma mozliwo$¢ przetwarzania tego $wiata na ptaszczyznie dobra,
prawdy i pickna".

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium
et spes, Sobor Watykanski II przypomina, ze cztowiek ma ciato i duszg. Elementy
te sg tak $ciSle zwiazane, ze stanowia jedna ludzka naturg. Czlowiek ,,stanowiac
jednos¢ cielesna i duchowa, przez sama swoja cielesno$¢ taczy w sobie elementy
Swiata materialnego tak, ze przez niego osiagaja one swa glebi¢ i wznosza glos
w dobrowolnej pochwale Stwércy. Cztowiekowi nie wolno wigc gardzi¢ zyciem
cielesnym, lecz przeciwnie — wlasnie swoje ciato, jako stworzone przez Boga
i przeznaczone do wskrzeszenia w dniu ostatnim, powinien uwaza¢ za dobre
i godne szacunku”'®. Nauke Soboru powtérzy Katechizm Kosciota Katolickiego,
ktéry stwierdza, ze ,,0soba ludzka, stworzona na obraz Bozy, jest rdwnoczes$nie
istotg cielesna i duchowa”. Natomiast ,,jedno$¢ ciata i duszy jest tak gleboka, ze
mozna uwazaé dusze¢ za forme ciata; oznacza to, ze dzieki duszy duchowej ciato
utworzone z materii jest cialem zywym i ludzkim; duch i materia w cztowieku nie
sa dwiema potaczonymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedna naturg™"”.

Kazdy cztowiek zostal stworzony na obraz Boga (Rdz 1,26). Poprzez ten akt
stat si¢ dzieckiem Bozym (1J 3,1-2) i Jego przyjacielem (J 15,14-15). Relacja ta
zachodzi na ptaszczyznie rozumu, woli i czynéw. Na takich antropologicznych
podstawach Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim buduje czyn wychowaw-
czy. Spojrzenie integralne na czlowieka, na jego wymiar naturalny i nadprzyro-
dzone powotanie, pozwala zrozumie¢ jego istot¢ i trud pracy wychowawczej.
Antropologi¢ natury ludzkiej nalezy ponadto odczytywa¢ w kluczu chrystocen-
trycznym. Chrystus bowiem jest odkupicielem cztowieka'®.

Czlowiek ,,ztozony” z ciata i duszy jest Bozym stworzeniem, adresatem Bo-
zych daréw, wsrdd ktoérych najwigksza taska jest Chrystus, prawdziwy Boég
i prawdziwy cztowiek. Dlatego w procesie wychowania nalezy pamigtaé, ze
,czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej:
cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zro-
zumied¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego po-
wolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez

»19

Chrystusa” .

5 Por. M. A. Krapiec, Dzieta. Cztowiek w kulturze, Wydawnictwo KUL, Lublin 1999, s. 137.

' Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”
(7 grudnia 1965) (dalej — KDK), w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, dz. cyt., nr 14.

'7 Katechizm KoSciota Katolickiego (dalej — KKK), Pallottinum, Poznan 1994, nr 362, 365.

'8 Por. H. Szmulewicz, Postulat chrystocentrycznej koncepcji wychowania, w: Wychowanie chrzescijan-
skie, dz. cyt., s. 36.

' Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy swietej na Placu Zwyciestwa, 2 czerwea 1979 r., w: Nauczanie
spoteczne. Pielgrzymka do Polski 1979, Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spotecznych, Warszawa 1982, s. 21.
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3. WYCHOWANIE UMYSLOWE

Wychowanie chrzescijanskie nie pomija umystowego rozwoju wychowanka.
Kosciét od zawsze wyrazat szacunek i poparcie dla tych, ktérzy rozwijali strong
intelektualng miodego cztowieka. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim
stwierdza: ,,Sposréd wszystkich srodkéw pomocniczych wychowania szczegdlne
znaczenie ma szkota, poniewaz moca swego postannictwa wytrwale i troskliwie
ksztattuje wladze umystowe, rozwija zdolno$¢ wydawania prawidtowych sadéw,
wprowadza w dziedzictwo kultury wytworzone przez minione pokolenia, ksztatci
poczucie wartosci, przygotowuje do zycia zawodowego, tworzac warunki do
przyjaznego wspéizycia wychowankéw rézniacych si¢ charakterem i pochodze-
niem, ksztaltuje postawy wzajemnego rozumienia™*’.

Celem wychowania chrzescijanskiego jest takze przekaz tre$ci Bozego Ob-
jawienia. Jego poznanie dokonuje si¢ na drodze rozwoju wladz umystowych
i wychowania intelektualnego dzieci i mtodziezy. W taki spos6b nalezy odczyty-
wac apel do nauczycieli i zachgte do wychowania rozumnego, ktére przedstawia
Deklaracja: ,,Poniewaz los spoleczenstwa i samego Kosciota wiaze si¢ Scisle
z osiagnigciami mtodziezy odbywajacej studia wyzsze, pasterze Kosciota powinni
nie tylko bardzo dba¢ o zycie duchowe studentéw uniwersytetéw katolickich, ale
w trosce o formacj¢ duchowa wszystkich swoich dzieci podejmowa¢ odpowiednie
decyzje na konferencjach episkopatéw, po to, aby takze na uniwersytetach nieka-
tolickich znalazly si¢ konwikty i uniwersyteckie osrodki katolickie, gdzie staran-
nie dobrani i1 przygotowani kaptani, zakonnicy i $wieccy katolicy stale udzielaliby
milodziezy akademickiej pomocy duchowej i intelektualnej. Natomiast bardziej
uzdolniona miodziez zaréwno z katolickich, jak i z innych uniwersytetéw — jesli
okaze si¢ zdolna do prowadzenia nauczania i badan naukowych — nalezy otoczy¢
specjalna opieka i zacheca¢ do podejmowania funkcji nauczycielskich™'.

W takim kontekscie wydaje si¢ rzecza normalng, ze Deklaracja poswigca du-
70 uwagi nauczycielom i ich wyksztatceniu. To bowiem jest jednym z warunkow
ich skutecznego przekazywania wiedzy i wartosci uczniom: ,,Na