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SEMINARE
t.27 %2010 *s. 7

,SEMINARE” — POLROCZNIKIEM

Niniejszym pragng¢ poinformowaé¢ Szanownych Czytelnikow, Autorow
i Recenzentdow, ze — poczawszy od roku 2010 — nasze czasopismo bgdzie wy-
dawane jako poéirocznik, czyli ukazywacé si¢ beda dwa woluminy rocznie,
W maju i we wrzesniu.

Decyzja ta ma swoje wielorakie przyczyny. Wsrod nich, najpierw nalezy
wymieni¢ pragnienie, by czasopismo ,,Seminare” spetnialo wszystkie kryteria
najlepszych periodykow, a wsrdd nich wazna jest czgstotliwos¢ wydawania.
Cate srodowisko naukowe zgromadzone wokdt czasopisma ,,Seminare” i Re-
dakcja majaq ambicje osiagnigcia maksymalnej ilosci punktow (6) przyznawa-
nych decyzja Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. Z ta kwestia taczy sie
wzrost prestizu czasopisma oraz mozliwos¢ uzyskiwania dofinansowania z Mi-
nisterstwa. Nastgpna przyczyna zwigkszenia czgstotliwosci wychodzenia ,,Se-
minare” jest stale wrastajaca ilo$¢ artykutow, recenzji i sprawozdan, a to powo-
dowalo, ze rocznik stawat si¢ zbyt obszerny dla czytelnika. Wreszcie, kolejna
przyczyna jest che¢ odciazenia od ‘skumulowanej’ pracy naszych recenzentdw,
korektorki i sekretarzy Redakcji.

W tym miejscu pragne tez dopowiedzie¢, ze mimo zmiany czg¢stotliwosci
ukazywania si¢ czasopisma, nie zmieniajg si¢ wymagania redakcyjne stawiane
tekstom publikowanym w ,,Seminare”, w tym termin nadsytania prac. Ta ostat-
nia kwestia ma zwiazek z terminami mozliwo$ci ubiegania si¢ o dofinansowa-
nie. Ponadto, periodyk zachowuje swoj dotychczasowy podzial wewngtrzny.
Natomiast zmienia si¢ oznaczenie woluminow. Na biezacy rok bedzie to nume-
racja: t. 27(2010) i t. 28(2010).

W imieniu Redakcji

Ks. Henryk Stawniak SDB
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KS. SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II, Krakoéw

JUDAIZM DIASPORY W OKRESIE DRUGIEJ SWIATYNI

Obecnos¢ zydowska poza ziemig Izraela, tradycyjnie okresla si¢ greckim
terminem diaspora (rozproszenie), w analogii do hebrajskiego terminu galit
(m3), stosowanego przede wszystkim w odniesieniu do wygnania babilonskiego
(por. Jr 28,4 — LXX 35,4)". Grecki termin opiera si¢ o kluczowe dla tego zjawiska
opisy w Ksigdze Ezechiela, w ktérych zZrédlostowem jest hebr. yi2, oddajacy ideg
rozproszenia, rozrzucenia, rozsypania ziarna w roznych kierunkach. Ez 20,23
brzmi: ,,Przeciez podniostem r¢k¢ przeciwko nim na pustyni, przysi¢gajac, ze ich
rozproszg (y2n — dueokopmiont) wérod narodow i rozrzuceg (nimih — SLaomelpat)
po obcych krajach” (por. Ez 12,15; 22,15). Podobng ide¢ wyraza tekst Pwt 4,27:
,»Rozproszy (ye1 — 6Loomepel) was Jahwe mi¢dzy narodami ...” oraz Pwt 28,64:
,Jahwe ci¢ rozproszy (7321 — dlomepel) pomiedzy wszystkie narody...” (por.
Bar 2,29 — dLeomep®d adtoig). O rozproszeniu w $cistym rozumieniu, jako o fakcie
zamieszkania poza terytorium Izraela, czytamy w Ksigdze Nehemiasza 1,9: ,,Lecz
jesli si¢ do Mnie nawrdcicie 1 zwaza¢ bedziecie na moje przykazania, i bedziecie
je wykonywali, to cho¢by rozproszeni wasi (hebr. oonm: — od m2 rozproszy¢, wy-
pedzi¢; gr. n) dwwomope Lp@Y) znajdowali si¢ na krancu niebios, stamtad zgroma-
dze ich...”. W liscie, skierowanym przez Zydoéw jerozolimskich do Arystobula
1 diaspory w Egipcie (2Mch 1), przytoczona jest modlitwa Jonatana, w ktdrej dia-
spora rozumiana jest jako miejsce i czas niewoli u pogan (2Mch 1,27). Tekst Bar
3,1-8 z kolei, zawiera modlitwg¢ wygnancow, swoiste credo, gdzie orant wyraza
przekonanie, ze pobyt z dala od ojczyzny (amoukic) jest kara za niegodziwos$ci

! Wspolczesnie okreslenie ,diaspora” stosuje si¢ takze w odniesieniu do innych nacji — zob.
J. Barclay, Negotiating Diaspora: Jewish Strategies in the Roman Empire, London-New York 2004,
s. 1.
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przodkow, ktorzy odstapili od Boga. Diaspora jawi si¢ zatem jako negatywny,
socjalny efekt doswiadczenia religijnego®. W kregu semantycznym znajduje sie
tez przektad hebr. galit przez alypoeiwoie (LXX), tzn. stan niewoli z powodu
przegranej wojny lub bitwy (Jr 3,1).

Pojecie diaspory ma zatem bardzo dynamiczne znaczenie. Sktada si¢ na nie
rzeczywistos¢ czasowa, przestrzenna, kulturowa, polityczna, spoteczna i przede
wszystkim religijna, wraz z caltym bogactwem znaczen. Geograficzna struktura
diaspory zydowskiej, to zazwyczaj diaspora ,,wschodnia”, czyli tereny babilon-
sko-perskie, z jezykiem aramejskim i greckim, oraz diaspora ,,zachodnia”, glow-
nie terytoria Egiptu, Syrii i region §rodziemnomorski, gdzie postlugiwano si¢ je¢-
zykiem greckim — koine.

Fenomen diaspory zydowskiej, w okresie Drugiej Swiatyni, stworzyt nowa
rzeczywistos¢ w egzystenciji Izraela’. Wigkszo$é badan naukowych opierata sie,
jeszcze do niedawna, o podstawowe rozroznienie miedzy judaizmem helleni-
stycznym diaspory i judaizmem uwazanym przez oficjalne srodowiska juda-
istyczne za tzw. ,,normatywny”’ czy ,faryzejski”, badz — bardziej generalnie —
judaizm w ziemi Izracla®. Powstata tez w nauce swoista dychotomia, przeciwsta-
wiajaca kulturze judaizmu judzkiego kulture judaizmu hellenistycznego diaspory.
W latach 80-tych XX wieku pojawily si¢ opinie, ze o judaizmie palestynskim
takze mozna, a nawet nalezy, mowic jako o hellenistycznym, w analogii — do ju-
daizmu diaspory’. Naturalnie, chodzitoby o pewne tylko wspdlnoty judaistyczne,
co jednak uprawniatoby do méwienia nie tyle o judaizmie, ile o ,judaizmach”®.
Judaizm diaspory, tzw. hellenistyczny, bytby judaizmem ,,obronnym”, a jego lite-
ratura mialaby charakter apologetyczny i propagandowy. W latach 90-tych
XX w., w badaniach nad judaizmem diaspory, akcentowano gléwnie jego intelek-

% Analogicznie do wielu tekstow Ksiegi Jeremiasza, gdzie dmoikio rozumiana jest wrecz jako
niewola.

3 Por. 1. Gafni, Land, Center and Diaspora: Jewish Constructs in Late Antiquity, Sheffield
1997, s. 19.

* Por. E. Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes in zeitalter Jesu Christi, Leipzig 1907
(i pézniejsze wznowienia); J. Juster, Les Juifs dans I’Empire Romain, Paris 1914 ; V. Tcherikover,
Hellenistic Civilization and the Jews, Philadelphia-Jerusalem 1961 ; H. Willrich, Judaica : For-
schungen zur hellenistich-jiidischen Geschichte und Literatur, Gottingen 1900 (zbior tekstéw) ;
J.B. Frey, Corpus Inscriptionum Iudaicarum, Roma 1936-1952 (zbiér tekstow). Wspotczesnie
wskazuje si¢ jednak raczej na zréznicowanie i réznorodnosé, wobec czego zakwestionowane zostato
pojecie ,,judaizmu normatywnego” w formie preskryptywnej. Taki judaizm bytby dopiero opisy-
walny w ramach judaizmu rabinicznego.

> Por. M. Hengel, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer
Beriicksichtun Paldistinas bis zur Mitte des 2.Jh.s. v. Chr., Tiibingen 1968.

® Por. J. Neusner, W.S. Green, E.S. Grerichs, Judaisms and their Messiah at the Turn of the
Christian Era, Cambridge 1987.
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tualng wyzszos$¢ nad sprawnoscia innych nacji’. Wielce znaczace sa tutaj badania
J. Barclay’a. Proponuje on zasadnicze — dla analizy literackiej spuscizny diaspory
zydowskiej okresu biblijnego — punkty odniesienia. Sg nimi: srodowisko poli-
tyczne, spoleczne i kulturowe, oraz — co wydaje si¢ zasadnicze dla J. Barclay’a —
wyrazy zydowskiego doswiadczenia egzystencjalnego, szczegdlnie w diasporze
$rédziemnomorskiej®.

Niniejszy artykutl ma na celu pokazanie tla i przyczyn ksztaltowania si¢ zy-
dowskiej diaspory okresu Drugiej Swiatyni, a takze zarysowanie obrazu diaspory
zydowskiej w hellenistycznych realiach srodowisk geograficznie i etnicznie Zy-
dowskich oraz egipskich i babilonskich. Umozliwi to przedstawienie zasadni-
czych elementow zydowskiej tozsamosci diaspory, z uwzglednieniem §rodowisk
stanowiacych tzw. diaspore duchowa.

1. HISTORYCZNE TLO POWSTANIA DIASPORY ZYDOWSKIEJ

Najbardziej znaczacym czynnikiem powstawania wspolnot diaspory byly
skutki katastrofy narodowej i religijnej z roku 586. Wowczas znaczng czegs¢ lud-
nosci przemieszczono w okolice doliny Eufratu. Nie byt to jednak poczatek dia-
spory lzraela. Tereny poinocne byly trwatym obiektem asyryjskiej eksploracji,
a pierwsze przemieszczenia przymusowe miaty miejsce po roku 721, w nastep-
stwie upadku Izraela i Samarii, kiedy Salmanassar V dokonat deportacji do Asyrii
znacznej grupy ludnosci Izraela’. W latach 603-581 miaty miejsce kolejne prze-
siedlenia, ktore bytyby efektem polityki nowej potegi — imperium neobabilon-
skiego dynastii chaldejskiej (zwlaszcza przesiedlenie w roku 597'%). Pisma biblij-
ne eksponujg jednak t¢ falg deportacji, ktéra dokonata si¢ po zdobyciu Jerozolimy
i zburzeniu §wiatyni w roku 586 przez wojska Nabuchodonozora II. Zasilenie
diaspory wschodniej przez emigrantdw z Judy sprawilo, ze terytoria babilonskie
staty si¢ na dtugo nowaq ojczyzna ludnosci Izraela i Judy.

7 Por. J. Collins, Between Athen and Jerusalem: Jewish Identity in the Hellenistic Diaspora,
New York 1983 (i pdzniejsze wydania); S.J.D. Cohen, E.S. Grerichs, Diasporas in Antiquity, Atlan-
ta 1993; T. Rajak, The Jewish Dialoque with Greece and Rome, Studies in Cultural and Social Inte-
raction, Leiden-Boston-K6ln 2001; E. Gruen, Diaspora: Jews amidst Greeks and Romans, Cam-
bridge 2002.

8 Por. J.M.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora from Alexander to Trajan, Edin-
burgh 1996, s. 23.

? Por. G.N. Knoppers, In Search on Post-exilic Israel: Samaria after the Fall of the Northern
Kingdom, w: In Search on Pre—exilic Israel, red. J. Day, London-New York 2004, s. 156-157.
Glownym przedmiotem zainteresowania Asyrii, podobnie jak pdzniej Babilonii, byt Egipt; sprawy
Izraela i Judy byty konsekwencja tej wiasnie optyki i staly na marginesie zainteresowan imperiow
potocno-wschodnich — zob. J. Zablocka, Historia Bliskiego Wschodu w starozytnosci, Wroctaw-
Warszawa-Krakow-Gdansk-£.6dz 1987, s. 336-341.

1 Por. J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnosé¢, Warszawa 19712, s. 113.
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Wydany w 339 roku edykt krola grupy plemion perskich, Cyrusa II, twércy
nowego panstwa achemenidzkiego'', dal mozliwos¢ powrotu do swoich ojczyzn
wszystkim nacjom ujarzmionym przez Babiloni¢. Do Judy, perskiej prowincji
Jehud, wracaja etapami grupy dos¢ ubogich, ale i najbardziej zagorzatych religij-
nie Judejczykoéw. W Babilonii pozostaja bogate rodziny, jak sadzi¢ mozna po ich
deklaracjach pomocy materialnej dla reemigrantdw. Rozpoczyna si¢ okres perski,
z ktérego mamy najmniej danych o diasporze zydowskiej. Dzieto Ezdrasza-
Nehemiasza pozwala zaledwie na stwierdzenie jej istnienia w dawnych teryto-
riach neobabilonskich. Osoba Nehemiasza i jego dzialalno$¢ pokazuje za$,
ze istnialy wybitne i wplywowe osobistosci w centralnych wtadzach imperium
perskiego.

Kolejny etap historii diaspory zydowskiej, to okres hellenistyczny. Zazwy-
czaj lokuje si¢ go miedzy wstapieniem na tron macedonski Aleksandra (336 rok)
a smiercia Kleopatry VII, ostatniej z ptolomejskich wtadcow Egiptu (30 przed
Chr.). Wiasciwym kresem byla przegrana przez Marka Antoniusza bitwa z Ceza-
rem Augustem pod Akcjum w 31 roku. Poczatek tego okresu to frontalna kon-
frontacja z imperium perskim, najpierw militarna, a potem kulturowa. Jej funda-
mentami byta sztuka i literatura. W ten sposdb na terytoriach Bliskiego Wschodu
1 Azji Mniejszej (Zachodniej) oraz Centralnej, jak tez na obszarze potudniowego
pogérza Batkanow i egipskiego wybrzeza Morza Srodziemnego, zaczat si¢ schy-
ek starozytnych form cywilizacyjnych. Geograficznie swiat hellenistyczny obej-
mowal te ziemie, ktére — w nastgpstwie podbojow Aleksandra — zostaty poddane
wptywom kultury greckiej. Kulturowa hegemonia Grecji na terytoriach podbitych
przez Aleksandra, po dtugim procesie jej przenikania, przybrata posta¢ okreslang
mianem cywilizacji hellenistycznej, nastgpujacej po dtugim okresie klasycznej
cywilizacji greckiej. Klasyczny okres Grecji wlasciwie skonczyl si¢ wowczas,
gdy Filip II 1 jego syn Aleksander, zwyciezyli Ateny i Teby w bitwie pod Chero-
nea w 338 roku, ktadac kres czasom, w ktérych Ateny zdominowaly caty $wiat
hellenski.

W czasie, gdy Aleksander podejmowal swoje zwycigskie wyprawy na
wschod, Juda byta malgq prowincja w ramach imperium perskiego. Prowadzita
jednak wiasne zycie religijne i kulturowe. Po bitwie pod Issos, potem pod Gau-
gamelg'”, wojska Aleksandra skierowaly si¢ takze na potudnie, zajmujac Jude,
a potem Egipt. To spotkanie judaizmu z hellenizmem zmienito bieg cywilizacji
zachodniej. Od tego czasu datuje si¢ swoista fuzja swiata orientalnego i egipskie-
go z kultura hellenska. Na ptaszczyznie religijnej pojawiaja si¢ przerézne synkre-
tyzmy. Wlasciwie zanika wyrazna granica kultur Wschodu i Zachodu.

' Powstanie nowego imperium zob. B. Gafurow, Dzieje i kultura ludéw Azji Centralnej, thum.
S. Michalski, Warszawa 1978, s. 79-83.

12 Bitwa pod Gaugamela przeciw Persji, miata najistotniejsze znaczenie dla przysztych sukce-
sow Aleksandra — zob. szerzej E. Dabrowa, Gaugamela 331 p.n.e., Warszawa 1988.
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Pierwszym elementem charakterystycznym dla nowej cywilizacji byta wza-
jemna interakcja miedzy presja hellenizmu i reakcja na t¢ presj¢ kultur bliskow-
schodnio-azjatyckich. W efekcie powstat synkretyczny konglomerat kulturowy
i religijny. Drugim charakterystycznym czynnikiem byta nowa kultura materialna,
obejmujaca zwlaszcza literatur¢ i budownictwo. I trzeci element, to utworzona
nowa matryca kultury spoteczno-politycznej, wraz z systemem rzaddéw i prawo-
dawstwa. Smieré Aleksandra w Babilonie latem 323 roku, zahamowata gwattow-
nos¢ wszystkich tych nowych zjawisk, ale nie przerwata ich. Po poczatkowych
perturbacjach ze scheda po Aleksandrze', wyzsi dowoddey armii podzielili mie-
dzy sobg jego imperium. Szybko jednak utracili swoje wpltywy z racji wewnetrz-
nych konfliktow 1 zabdjstw. Dopiero ich druga generacja umiata poradzi¢ sobie
z zarzadzaniem tak wielkim imperium. Przejawszy schede, nazwali siebie diado-
chami, czyli sukcesorami. Zapewne patrzyli bardzo perspektywicznie, bo w roku
310 zamordowany zostal prawowity nastepca, majacy 12 lat syn Aleksandra, dia-
dochowie za$ zazadali dla siebie tytutu basileus, tworzac w ten sposéb nowe, juz
hellenistyczne krolestwa, ktore przejety ster polityczny w tym regionie $wiata na
najblizsze dwiescie lat'*. Wiadcy ci to: Ptolomeusz I (Soter), Seleukos, Antygon —
kazdy uwazajacy siebie za jedynego kontynuatora macedonskiej linii Aleksandra
— oraz Attalos L.

Zmienno$¢ historii 1 indywidualnych loséw zydowskich, w calym okresie
Drugiej Swiatyni, sprawiata nieustanne zasilanie wspélnot diaspory. Dotyczyto to
szczegolnie Egiptu, jakkolwiek zjawisko to widoczne jest tez w Syrii i1 dalej —
w Babilonii. Emigracja obje¢ta, w dtuzszej przestrzeni czasu, dos¢ znaczne grupy.
Pierwotne grupy izraelskie na obczyznie, jak choéby ta znana z Ksiegi Jeremia-
sza, nie tylko ulegaty liczbowemu wzmocnieniu, ale tez — dzigki naptywowi emi-
grantéw — miaty mozliwos¢ zachowania ciagtosci kulturowej i religijnej w szero-
ko pojetej jednosci z Jerozolima. O liczbowym wzroscie diaspory zydowskiej
pisze J. Flawiusz: ,,Ptolemeusz zas, pojmawszy wielu jencow z goérzystej czgsci
Judei i z okolic Jerozolimy oraz z krainy samaryjskiej i z gory Garizim, uprowa-
dzit ich wszystkich do Egiptu i tam osiedlit. (...) a w Aleksandrii zréwnat ich
w prawach obywatelskich z Macedonczykami”". Byé¢ moze, motywem emigracji
byly takze niezrealizowane ambicje polityczno-spoleczne, jak miato to miejsce

1 Konflikt Perdykkasa, Meleagera, Kraterosa i Antypatra — zob. N.G.L. Hammond, Dzieje
Grecji, thum. A. Swiderkéwna, Warszawa 1977, s. 755-745.

1 Jest to powrét do bardzo odleglej przesztosci, albowiem w §wiecie greckim monarchia nale-
zata do przeszlo$ci zamierzchtej i mitycznej, a krélowie pehili tylko funkcje wojskowe i sakralne;
wiladcy macedonscy zawsze jednak uchodzili za niemal barbarzyncéw, poniewaz nie wprowadzili
demokratycznej instytucji wolnych miast-panstw, zachowujac formg¢ monarchii despotycznej — zob.
A. Swiderkowna, Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta, Warszawa 1974, s. 77-78;
J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnos¢, Warszawa 19712, 5. 150-151.

15 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela. Antiquitates Judaicae, Ksigga XII, 1, thum. Z. Kubiak,
Poznan-Warszawa-Lublin 1962.
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w przypadku syna arcykaptana Oniasza, za panowania w Egipcie Ptolemeusza VI
(J. Flavius, Antiquitates XI11,3). Sadzi¢ mozna, ze — poczynajac od Aleksandra
Wielkiego, a z pewnoscig w okresie pierwszych diadochéw — motywem emigracji
byly przywileje nadawane osiedlencom w nowozakladanych miastach helleni-
stycznych. Innym powodem przemieszczania si¢ Judejczykdéw byly skutki ich
udziatu w wojnach, najczg¢sciej w ramach obcych armii. Bywato, ze Zohierze
osiedlali si¢ w miejscach nadanych im za stuzbe, albo tez — w wyniku dostania si¢
do niewoli — byli zmuszeni do przebywania poza swoja ojczyzna. Zydowska soli-
darnos¢ etniczna sprawiata, ze wykupywano tych niewolnikdéw, a oni pozostawali
W nowym miejscu.

Generalnie, polityka Seleucydow w Syrii i Ptolomeuszy (Lagidow) w Egipcie
w stosunku do Zydéw, byta pozytywna. Poza nielicznymi wyjatkami, Seleucydzi
i Lagidzi prowadzili przyjazng polityke w stosunku do nich i spotykali si¢ w za-
mian z adekwatng wdzigcznoscia. Seleukos Nikator przyznat im przywilej osie-
dlania si¢ we wszystkich jego nowych koloniach wraz z prawami obywatelskimi.
Ptolomeusz Soter powierzyt im nadzor nad $ciaganiem tzw. ,,oplat nilowych”.
Dzigki takim przywilejom, nastgpowal szybki wzrost spotecznosci zydowskich.

Kolejne wielkie zasilenie diaspory miato miejsce w okresie rzymskim. Doty-
czylo ono — w przewazajacej mierze — wspolnot zydowskich w Rzymie i zachod-
nich regionach rzymskiego imperium. Najwigksza jednak kolonig zydowska po-
zostata Aleksandria, w ktorej Zydzi zajmowali dwie sposréd pigciu dzielnic mia-
sta (Filon, Contra Flaccum, par. 8). Poczynajac od 63 roku, tj. od przejecia kon-
troli nad Judea przez Rzym, po poczatkowych obostrzeniach wobec Zydéw, po-
stgpowata dynamika migracyjna. Wielkim protektorem okazal si¢ Juliusz Cezar,
ktéry dostrzegt interes w ochronie prawnej Zydéw. By¢ moze nalezy tutaj wziaé
pod uwage pomoc i poparcie, ktorego wezesniej udzielali Rzymowi Jan Hirkan
i Herod Antypater. Podobne poglady do tych, jakie wyrazatl Juliusz Cezar, prezen-
towal August. Ale za panowania Tyberiusza, pod wptywem Sejana, Zydzi zostali
usunigci z Rzymu, a senat nakazat tez ich ewakuacje z Italii, jesliby nie zrezy-
gnowali z praktykowania swoich obrzedow i zwyczajow (Tacyt, Annales 11,85;
Swetoniusz, De vita Caesarum 36). Pod pretekstem stuzby wojskowej, kilka ty-
sigcy Zydow zostato przeniesionych na Sardynig. Po $mierci Sejana, Zydzi po-
wroécili do Rzymu. Wydarzenia te miaty swdj szerszy kontekst, a byli nim chrze-
$cijanie. Prawdopodobnie Zydéw utozsamiano, przynajmniej w pewnej mierze,
z chrze$cijanami, albowiem Klaudiusz uzyt tego pretekstu, aby zakaza¢ w Rzymie
wszelkich zgromadzen zydowskich. Od tego czasu status prawny rzymskich Zy-
déw juz nigdy nie pozwolil im stanac¢ na réwni z obywatelami rzymskimi.

2. JUDAIZM ,, HELLENSKI”

Zjawisko hellenizacji wschodniego $swiata, byto dlugim i skomplikowanym
procesem. Skltadal si¢ na niego szereg elementow, oddziatujacych na siebie: je-
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zyk, zwyczaje, religia, handel, architektura, literatura i filozofia. Hellenizacja jawi
si¢, przede wszystkim, jako proces kulturowy.

Judaizm hellenski wystgpuje w dwoch podstawowych formach: ten na tere-
nach etnicznie zydowskich i judaizm diaspory'®. Pojecie hellenizmu widoczne jest
w judaizmie palestynskim w 2Mch 4,13-15: , Nastapito tak wielkie rozkrzewienie
hellenizmu (ti¢ ‘EAAnviopov) i taka moda na obce obyczaje, pod wplywem nie-
zwyklej nikczemnosci bezboznika, nie-arcykaptana Jazona, Zze kaptani nie okazy-
wali juz zadnej gorliwo$ci w stuzbie oltarza, ale gardzac $wiatynig 1 zaniedbujac
ofiary, zaraz na sygnat do rzucania dyskiem spieszyli si¢, aby wziac¢ udziat w nie-
zgodnych z Prawem ¢wiczeniach palestry. Za nic sobie majac zaszczyty ojczyste,
za najpigkniejsze uwazali greckie odznaczenia”. Krytyka Jazona, ktoremu odma-
wia si¢ prawa do bycia arcykaptanem, odnosi si¢ przede wszystkim do jego aten-
cji dla hellenizmu.

Obraz judaizmu w Judei, poddawanego naciskom hellenizacyjnym, jest zroz-
nicowany czasowo. Inaczej przedstawia si¢ bowiem w czwartym i trzecim stule-
ciu pod rzadami Aleksandra'” i Lagidéw, inny jest w II wieku, pod rzadami syryj-
skich Seleucydow. Na obszarze Judei mozna utozsamia¢ hellenizm z wyzszymi
warstwami spotecznosci zydowskiej, zwlaszcza Hasmoneuszy (134-37 przed
Chr.). Sprzyjat temu uprzedni, liberalny wobec Zydéw, stosunek Lagidow w IV
i lIT w., a pozniej potwierdzenie przez Antiocha III praw religijnych i narodowych
w tzw. ‘karcie jerozolimskiej’ (J. Flavius, Antiquitates, X11,146). Przyjmowanie
greckich imion, tworzenie greckich instytucji wychowania i kultury, wreszcie
rugowanie z publicznego uzycia j¢zyka aramejskiego na rzecz greckiego, to tylko
niektore przejawy adaptacji hellenizmu.

Jakie byly poczatki zydowskiego zainteresowania hellenizmem? Czy to tylko
prosta konsekwencja zajecia przez wojska Aleksandra Jerozolimy i terytorium
zydowskiego? Tendencje hellenizujace ujawnia J. Flawiusz, opisujac rzekome
wejscie Aleksandra do Jerozolimy i oddanie przez wielkiego wodza czci Bogu
Izraela'®. Wszystko wskazuje na to, ze nie caty judaizm i nie na przestrzeni calego
okresu hellenistycznego, traktowat kultur¢ hellenska jako zagrozenie dla swej

16 Zob. o relacjach obu postaci judaizmu L.I. Levine, Judaism and Hellenism in antiquity: con-
Alict or confluence?, Washington 1998.

17 Aleksander przejat z rzadow perskich zasade wolnosci religijnej. N. Hammond, Dzieje Gre-
cji, tham. A. Swiderkowna, Warszawa 1977, s. 740 pisze: ,,Zdotal wznies¢ si¢ nad ciasny narodowo-
$ciowy punkt widzenia takiego Isokratesa czy Arystotelesa w poszanowaniu dla religijnych praktyk,
spotecznych obyczajow i praw politycznych wszystkich ludow w swoim panstwie, ktorych zaden
namiestnik nie miat prawa przesladowac, dopoki uznawaty Aleksandra za krola”.

'8 Wielu przeczy — nie bez racji — historycznej wartosci tego przekazu, utrzymujac, ze Aleksan-
der osobiscie nie dowodzit kampanii palestynskiej, zlecajac to zadanie Parmenionowi i Perdykka-
sowi; nie byl tez osobiscie w Jerozolimie — zob. E. Dabrowski, Religie Wschodu, Poznan-
Warszawa-Lublin 1962, s. 373-374; J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, Krakow 2002,
s. 164.
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tozsamosci. Konflikt nasilit si¢ w czasie panowania Seleucydow, kiedy An-
tioch III uznat przywileje zydowskie, ale pdzniejsi wladcy zmienili t¢ opcje. W
gruncie rzeczy, ujawnil si¢ w hellenizacji ostentacyjny politeizm, co oznaczato
konflikt miedzy tym, co kulturowo i religijnie tozsame bylo z dotychczasowa
tradycja (teocentrycznej koncepcji rzeczywistosci), a tendencjami modernizuja-
cymi, wynikajacymi z greckiego antropocentryzmu, opartego o politeistyczny
liberalizm. Uzywanie jezyka greckiego przez pewna elitarng grupe Zydow takze
miato swoje znaczenie.

Konflikt narastat i kiedy juz nabrzmiat do postaci niemozliwej do zaakcep-
towania przez Zydéw musiat znalez¢é swoje rozwiazanie. Frontalna reakcja Zy-
dow wynikata rowniez z taré w tonie samej zydowskiej spotecznosci. Byt to kon-
flikt miedzy zwolennikami Ptolemaidow i zwolennikami Seleucydow, w tonie
oligarchii religijnej. Wyrazit si¢ on w popieraniu arcykaptana Oniasza III z linii
sadokitéw, badz w poparciu arcykaptana Menelaosa, wyznaczonego przez Antio-
cha IV, jako faworyta grupy opozycjonistéw. W pozniejszych dziataniach zwy-
cigzylo racjonalne podejscie do rzeczywistosci. Realizm polityczny nakazat Jona-
tanowi odnowi¢ zawarty uprzednio traktat pokojowy ze Sparta (J. Flavius, An-
tiquitates X111,164-170). Wielce znaczacy jest w tej kwestii tekst 1Mch 12,21:
W pewnym zapisie, ktéry odnosi si¢ do Spartan i do Zydéw znaleziono, ze sa
oni bra¢mi i ze pochodzg z rodu Abrahama”. O Jazonie, ktory dokonawszy rzezi
wiasnych braci — Zydéw pisze autor 2Mch, ze ,,poszedt do Lacedemonczykdw,
niby to na pokrewiefistwo” (2Mch 5,9). Szukanie przez Zyddw-hellenistow
zwiazkow ze Spartanami $wiadczy¢é moze o sentymentach, ktérych przyczyny nie
sa doktadnie znane'. Hellenizm polityczny elit wziat wigc gore nad narodowa
tgsknota za tozsamoscig religijno-etniczna.

Judaizm tzw. hellenski odnosi si¢ jednak w przewazajacej mierze do zydow-
skiej diaspory. Duze grupy Zydéw zamieszkiwaty tereny dawnej Babilonii oraz
Cypr, Azje Mniejsza, Grecje, Syrie, Rzym i zwlaszcza Egipt. Obecno$é¢ Zydow
w Egipcie miata juz wowczas swoja dhuga historie””. Najwazniejsze skupiska Zy-
dow w Egipcie to Aleksandria, Heliopolis, Leontopolis®'. Diaspora egipska,

1 Szerzej naswietla ten problem S. Gadecki, Zydzi ‘braémi’ Spartan (IMch 12,21; 2Mch 5,9),
w: Dzieci jednego Boga, red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 135-167.

? Dla jednych badaczy jest to okres panowania Manassesa (697-642), najgorzej ocenianego
sposréd wszystkich krolow judzkich, zasilajacego swoimi zotnierzami armi¢ Egiptu przeciw Asyrii.
Dla innych, to czas Jozjasza (641-609), od ktérego uciekli przeciwnicy prowadzonej przez niego
reformy. Z duza doza prawdopodobienstwa mozna mowié¢ o poczatkach osadnictwa zydowskiego
w Egipcie za panowania judejskiego Jechojakima (609-598), zwiazanego z Egiptem przez protekto-
rat faraona Nechao (Neko) II. Niewatpliwie, diaspore egipska zasilili tez uciekinierzy judejscy, po
zabiciu neo-babilonskiego namiestnika Godoliasza. Wielu z Zydoéw przybywato do Egiptu dobro-
wolnie, jako najemni zokierze, inni zwabieni mozliwosciami materialnymi.

2l Por. M. Stern, The Jewish Diaspora, w: The Jewish People in the First Century. Historical
Geography, Political History, Social, Cultural and Religious Life and Institutions, red. S. Safrai i
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zwlaszcza ta aleksandryjska, byta srodowiskiem swoistej symbiozy tradycyjnego,
szanujacego wymogi tradycji, judaizmu z atrakcyjnym hellenizmem, a owocem
tej symbiozy stata sie umystowa otwarto$é bardzo wielu sposréd Zydow aleksan-
dryjskich, cho¢by Arystobula, autora komentarza do Pentateuchu, napisanego
w stylu Homera i Arystotelesa® czy Filona. Zjawisko to lokuje si¢ w ramach naj-
bardziej ogolnej normy cywilizacji hellenistycznej, zwanej paideia, ktora wywie-
dziona z tradycji hellenskiej, mogta si¢ sta¢ i w istocie stata si¢, czynnikiem uni-
fikujacym ten przedziwny konglomerat, zwany cywilizacja hellenistyczna™.

Najwazniejszym jednak pomostem religijno-cywilizacyjnym miedzy Zydami
diaspory a kultura hellenistyczng byta Septruaginta (LXX)** oraz pisma, ktore
odrzucita rabiniczna ortodoksja (pisma deuterokanoniczne). Wielki wplyw wy-
warla tez zydowska literatura hellenistyczna: filozoficzne, egzegetyczne i histo-
ryczno-apologetyczne dziela Filona z Aleksandrii”’, Arystobula®, Flawiusza, oraz
bardzo interesujacy List Arysteasza do Filokratesa. Intrygujace sa tez bardzo po-
chlebne teksty pseudograficzne, przypisywane greckiemu historykowi Hekatajo-
sowi z Abdery, zawarte w Contra Apionem (1,22 §§183-205) Flawiusza i u Pseu-
do-Arysteasza. W Contra Apionem 122 twierdzi o Hekatajosie, iz napisat
on ksiege dotyczaca Zydow, zas w Antiquitates 1,7.2 pisze, ze Hekatajos napisat
ksigge o Abrahamie?’.

M. Stern, t. I, Essen 1974, s. 122-133; G. Dorival, M. Harl, O. Munnich, La Bible grecque des
Septante. Du judaisme hellénistique au christianisme ancien, Paris 1994, s. 32-38.

2 Por. F.W. Walbank, The Hellenistic World, Cambridge 1993, s. 224.

2 Znaczenie terminéw: hellenizm, kultura helleiska — hellenistyczna zob. J. Wolski, Historia
Powszechna. Starozytnosé, Warszawa 1996, s. 234; w odniesieniu do religii zob. T. Zielinski. Reli-
gia hellenizmu, Warszawa-Krakow 1927, s. 6.

2 Szerzej o LXX zob. S. Jedrzejewski, Biblia i judaizm, Krakéw 2007, s. 14-30.

% Por. J. Ciecielag, Palestyna w czasach Jezusa. Dzieje polityczne, Krakow 2000, s. 16; S. Me-
dala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 287-291; krotki przeglad
pogladéw Filona zob. J. Ochman, Historia filozofii zydowskiej. Starozytna filozofia zydowska, Kra-
kow 1992, s. 43-49 1 H. i M. Simon, Filozofia zydowska, thum. T.F. Pszczoétkowski, Warszawa 1990,
s. 26-34.

%6 Jego pisma nie zachowaly sie, znane sa jedynie z przywolan przez Ojcow Kosciota.

" Klemens z Aleksandrii (Stromata V,14.113) wspomina o Hekatajosie, ktory miatby cytowaé
Sofoklesa, uznajac jednak, ze pod autorytetem Sofoklesa ukrywa si¢ Hekatajos. Orygenes z kolei
pisze (Contra Celsum 1,15), ze Hekatajos byl stronnikiem Zydéw. H. Lewy uwaza, ze autor dzieta
nie jest pseudoepigrafem, ale chodzi tu o autentycznego Hekatajosa z Abdery — H. Lewy, Hekataios
von Abdera Peri loudaion, Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
Alteren Kirche 31(1932), s. 117-132. Wspoélczesnie przyjmuje si¢, ze nalezy rozrézni¢ miedzy
Pseudo-Hekatajosem I (pierwsza potowa II w. przed Chr.), autorem Peri loudaion (ktérego cytuje
Flawiusz), a pdzniejszym Pseudo-Hekatajosem II, autorem Peri Abramou. Peri loudaion byltby
zydowskim opracowaniem autentycznego dzieta Hekataiosa, Peri Abramou za$ byltby typowo zy-
dowskim, wlasciwym dla diaspory, materiatem propagandowym — zob. H. Temporini, W. Haase,
Aufstieg Und Niedergang Der Roemwelt, (Hellenistisches Judentum in romischer Zeit, ausgenom-
men Philon und Josephus), Teil 2 Bd 20/1), Berlin-New York 1987, s. 99-101; nowe badania zob.
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Obcy $wiat, obca kultura, tak przeciez pociagajaca, stata si¢ zrozumiata takze
dla Zydéw i to w sposob, ktéry umozliwil im jednoczes$nie zachowanie wlasnej
odrebnosci 1 etosu. Uniwersalizm intelektualny srodowiska aleksandryjskiego
zasadzat si¢ na twierdzeniu, iz pochodzenie zydowskiego Prawa i greckiej madro-
Sci jest wspolne. Klasycznym przyktadem tego jest Wyjasnienie Prawa Mojze-
szowego Arystobula™, w ktorym dowodzi on wspélnego zrodta dla Prawa Mojze-
sza i nauczania greckich filozoféw”’. Niebagatelne znaczenie odegraly tez pisma
Filona®. W gruncie rzeczy, wynika z nich fuzja doktryny i etyki, opierajaca sig
na hebrajskich pismach biblijnych, ale interpretowanych filozoficznie, w katego-
riach platonsko-stoickiej filozofii greckie;j.

Obraz judaizmu w II wieku przed Chr. mamy w 1Mch. Zawarty tam jest list
konsula Lucjusza do Ptolomeusza VII Euergetesa (145-116 przed Chr.), ktory
potwierdza taskawo$¢ rzymska wobec Zydéw. Konsul Lucjusz postow zydow-
skich nazywa przyjaciélmi i sprzymierzencami, a relacje wzajemne okresla jako
dawno juz zawarta przyjazn i przymierze. O obecnosci Zydéw jako wolnych
Rzymian w samym Rzymie informuje relacja Filona (Legatio ad Gaium, 155).
Mozna wigc moéwi¢ raczej o symbiozie judaizmu i hellenizmu, nie o synkrety-
zmie’'.

Srodowiskiem, umozliwiajacym ksztaltowanie sie takich pogladéw i takiego
ksztaltu judaizmu, zarowno w Judei, jak i w diasporze, byly hellenskie instytucje
edukacyjne. Szkoty wychowywaly bowiem poprzez kultur¢ i sztuke grecka,
w ktorej swiat bostw byt czym$ naturalnym. W oczywisty sposob, dla wielu cig-
gle walczacych o prawo do wlasnej tozsamosci Zydéw judejskich i galilejskich,
byt to nawrdt do dawnych synkretyzmow.

3. DIASPORA ZYDOWSKA W EGIPCIE

Diaspora zydowska w Egipcie byta jedng z najstarszych w historii Izraela.
Znany jest fakt istnienia grupy izraelskiej wsréd kolonistow na Elefantynie, blisko
Assuanu (juz od konca VII w.), wraz ze specyficznym, synkretycznym kultem
Jaho (wariant Jahwe), i wlasnym miejscem kultycznym®>. W historii diaspory
zydowskiej w Egipcie wyroznia si¢ dwie zasadnicze fazy: okres rozwoju spotecz-

B. Bar-Kochva, Pseudo-Hecataeus, "On the Jews". Legitimizing the Jewish Diaspora, Berkeley
1996.

% Dzielo fragmentarycznie zachowane w Stromata Klemensa z Aleksandrii (1,15; 5,14)
iu Euzebiusza w Praeparatio Evangelica (8,9; 13,12).

2 Por. G. Dorival, M. Harl, O. Munnich, La Bible grecque des Septante, s. 45-46 ; S. Medala,
Wprowadkzenie..., s. 277.

3% por. G. Dorival, M. Harl, O. Munnich, La Bible grecque des Septante, s. 46-47.

31 Por. E.S. Gruen, Diaspora: Jews a Amidst Greeks and Romans, Harvard 2004, s. 70.

320 papirusach z Elefantyny zob. J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa II
do Hadriana, tham. J. Olkiewicz, Krakow 2000, s. 36-63.
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nego i kulturowego za panowania Ptolemeuszy oraz faz¢ pewnego wyobcowania,
spychania na margines w epoce rzymskiej. O judaizmie diaspory egipskiej naleza-
toby mowic¢ jako o judaizmie ,,asymilacji — akulturacji — adaptacji”, z jasno zary-
sowana tendencja do zachowania zydowskiej tozsamosci.

Historia pokazuje, ze Zydzi tworzyli liczna spotecznos¢™, zyjaca w do$é
hermetycznych kregach. Sprzyjato to zapewne demonstracji swojej zydowskosci,
jakkolwiek pragmatyka Zzyciowa nakazywata otwarto$¢ w takiej mierze, w jakiej
chodzilo o zabezpieczenie wlasnych intereséw. Na czoto wszystkich miast helle-
nistycznych wysuneta si¢ Aleksandria, stolica Ptolemaiddéw, centrum polityczne
1 administracyjne krélestwa Egiptu. Zamieszkiwali w niej nie tylko Egipcjanie,
ale tez Macedoniczycy, Zydzi, Persowie, Rzymianie i inne nacje. Przez pierwsze
trzy wieki od zatozenia miasta politycznie dominowali Macedonczycy, potem
zhellenizowani Rzymianie. Cala organizacja polis zbudowana byla na modelach
greckich: zycie kulturalne, edukacja, $wieta, teatry, dziatalno$é religijna. Zydzi,
zyjac we wlasnych dzielnicach, nie byli tak mocno poddani inkulturacji, jak inne
nacje. Ponadto, utrzymywali stale relacje z Jerozolima, co miato swoje znaczenie
dla trwania we wilasnych obyczajach. W wymiarze indywidualnym jednak, wielu
Zydow wlaczylo sie w zycie kosmopolitycznej spotecznosci Aleksandrii. Zydow-
scy mieszkancy Aleksandrii, jak wynika z papiruséw, postugiwali si¢ — obok je-
zyka aramejskiego — jezykiem greckim®®. Jednak juz w III wieku spotyka si¢ papi-
rusy tylko w jezyku greckim (z wyjatkiem Nash Papirus)™.

Tak Grecy, ktérzy przybyli do Egiptu po podboju macedonskim i zachowali
swoje pierwotne obywatelstwo i1 prawa z nim zwiazane, jak tez Azjaci i Semici
z krajow podbitych przez Aleksandra, jesli tylko méwili jezykiem greckim i pod-
porzadkowali si¢ prawom greckim, zyskiwali miano obywateli. Nie wymagato to
rezygnacji z wlasnej tozsamosci etnicznej i religijnej. Taka sytuacja doskonale
odpowiadata Zydom. Ich zycie koncentrowato si¢ wokot synagog, ktére byly nie
tylko miejscem modlitwy (funkcja religijna), ale tez, a nawet przede wszystkim,
cywilnym centrum administracyjnym oraz szkolnym.

33 Autor Listu Arysteasza (12-14) przekazuje informacje, ze Ptolomeusz I deportowat do Egiptu
100 tys. Zydéw z Judei. Ze wzgledu na osobliwy charakter i cel tego pisma, wiarygodno$¢ tej liczby
jest watpliwa. Przekaz historyka Hekatajosa z Abdery nie podaje co prawda liczby, ale informacje
o tym, ze Zydzi dobrowolnie przeniesli sie do Egiptu. I ta informacja wydaje si¢ watpliwa.

3* Grecki koine stat si¢ narzedziem i najwymowniejszym wyrazem jednosci kulturalnej catego
$wiata hellenistycznego — A. Swiderkowna, Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta,
s. 25.

33 Papirusy i ostraka z Egiptu, dotyczace Zydéw i judaizmu, zostaly zebrane w zbiorze nazwa-
nym Corpus Papyrorum Judaicarum (= CPJud.).
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Wielu badaczy przyjmuje, ze Zydzi w Egipcie, tworzac wlasne spotecznosci,
stanowili autonomiczny twor spoteczny, okrelany mianem politeumata®®. Nieste-
ty, twierdzenie takie ma stabe podstawy, poniewaz tylko apologetyczny List Ary-
steasza informuje o zydowskiej politeuma w Egipcie. Trudno zatem jest wnio-
skowac o takim prawnym statusie zydowskiej spotecznosci w $wietle tylko jed-
nego dokumentu. Inne pisma egipskie z okresu ptolomejskiego zrownuja prawie
wszystkie nacje. Prawie wszystkie, bo — jak si¢ wydaje — Macedonczycy zacho-
wali dominujaca pozycje. Dokumenty te nie informuja tez o statusie zydowskiej
politeumata w chora. Inaczej jest ze spotecznoscia zydowska w Aleksandrii czy
Krokodilopolis, ktora musiata — jako jedna z wielu grup, do ktorych odnosi sig¢
dokument krolewski — posiadaé¢ wiasne politikoi nomoi. Nie do przyjgcia, w §wie-
tle 6wczesnej polityki ptolomejskiej, jest jednak uznanie niezaleznosci politycznej
w jakiejkolwiek formie, co miato by¢ charakterystyczne dla politeumata zydow-
skiej i macedonskie;j.

By¢ Zydem (loudaios) w Egipcie okresu ptolomejskiego, oznaczato po pro-
stu by¢ jednym z ,,obywateli”, o ile ktos$ status obywatela posiadat. Kosmopoli-
tyzm miast hellenistycznych w Egipcie dawat tez mozliwos¢ — i tak bylo w kilku
przypadkach — szczegdlnego wyrdznienia. Polegato ono na tym, ze — jesli jakis
Zyd osiagnat wybitny status spoteczny — mégl by¢ okreslany nie tylko jako oby-
watel miasta, ale wyrdzniat si¢ okresleniem ,,Zyd z” (np. z Aleksandrii). Jednakze
kwestia ta odnosi si¢ gtdéwnie do okresu rzymskiego, jak na to wskazuja sukcesy
Markusa Juliusza Aleksandra, brata Filona, oraz Tyberiusza Juliusza Aleksandra,
prokuratora Judei i prefekta Egiptu, bratanka Filona. Okreslani sa oni mianem
loudaioi apo Aleksandreias, a nie tylko zwyktymi Aleksandreis. Problem rozpo-
znawalnosci komplikuje si¢ jednak, bo zazwyczaj osoby takie rezygnowaly
z identyfikacji religijnej. Ta za$ stanowita podstawg zréznicowania, gdyz pozwa-
lata rozrézni¢ Zyda od jego hellenistycznych sasiadow.

W diasporze czyms$ naturalnym byt hellenski styl ksztalcenia i wychowania.
Zydzi ksztalcili swoje dzieci, poza podstawami dawanymi w szkotach synagogal-
nych, takze w greckich instytucjach. Edukacja taka dawata mozliwos¢ zapoznania
si¢ z szeroko rozumianym $rodowiskiem zycia. Wiazala si¢ jednak z oczywistymi
kompromisami religijnymi. Dotyczyto to zwlaszcza udziatu, czgsto wynikajacego
z prawnej powinnosci, w uroczystosciach pafistwowych. Slady greckiego wptywu
na zydowskie klasy srednie i nizsze wida¢ w realiach zycia codziennego, ktore
ujawniaja dokumenty papirusowe. Chodzi tu przede wszystkim o wpltyw prawa
panstwowego na stosunki handlowe, ktéry obrazuja np. umowy zawierane przed
urzednikami panstwowymi.

38 Polis, w odréznieniu od komaj, to zazwyczaj akropolis (cytadela) oraz inne, lokalne o$rodki,
ktére kierowaly si¢ jednolitym ustrojem, zwanym politeia — por. Encyklopedia historyczna swiata,
red. K.M. Ciatowicz, J.A. Ostrowski, t. 11, cz. I, Krakéw 2000, s. 115-116.
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Najbardziej oczywiste przypadki wplywu kultury helleniskiej na srodowiska
judaistyczne w Egipcie ukazuje zydowska literatura. Wiekszo$¢ Zydoéw w okresie
Drugiej Swiatyni zyta w diasporze i przekazata, jako swa spuscizne, dos¢ pokazna
literature. Zydowska literatura hellenistyczna moze by¢ podzielona na dwie sze-
rokie kategorie. Pierwsza kategoria obejmuje niekanoniczne apokryfy i pseudo-
epigrafy, napisane w jezyku hebrajskim i aramejskim, zachowane w jezyku grec-
kim. Do drugiej kategorii zalicza si¢ utwory napisane po grecku i korzystajace
z tradycyjnych hellenskich form literackich. W literaturze przedmiotu, przez dtugi
czas, ich podziat wyznaczata cezura jezykowa i geograficzna. W $wietle nowych
badan, stanowisko takie trudne jest jednak do utrzymania. Literature t¢ mozna
bowiem takze klasyfikowaé¢ wedtug dwoch innych kryteriow: kulturowej kon-
wergencji i kulturowego antagonizmu.

Zydowscy pisarze z Aleksandrii prébowali pokazaé wyzszo$¢ judaizmu, stad
ich argumentacja idzie w kierunku wykorzystania madrosci zydowskiej przez
Grekow. Ich pisma wskazuja na zjawisko konwergencji’’ kulturowej judaizmu
i hellenizmu. Arystobul w II w. przed Chr. twierdzi, ze Homer, Pitagoras, Sokra-
tes, Platon znali Tor¢ zydowska i korzystali z niej. Artapanus (ok. 100 przed Chr.)
identyfikuje Mojzesza z pdétlegendarnym greckim poeta Musaeusem i z Herme-
sem-Totem 1 czyni z Mojzesza zalozyciela nacji, stratega i filozofa. Klodemus
(Malchus) uwaza, ze dwoch synéw Abrahama towarzyszyto Heraklesowi w jego
wyprawie przeciw Libijczykom. Herakles miat poslubi¢ jedna z corek Abrahama
(J. Flavius, Antiquitates 1,240-241). Wsrdd tych, ktorzy wywarli najwickszy
wplyw na judaizm diaspory egipskiej, jest Filon, filozof i teolog, apologeta juda-
izmu rozumianego jako twércza synteza tradycji greckiej i zydowskiej. Jako Zyd,
wierny tradycji judaizmu, stat si¢ ich interpretatorem w $wietle kulturowych sys-
teméw greckich®®. Taki pozytywny stosunek do hellenizmu nie byt jednak zjawi-
skiem powszechnym®”. Obok konwergencji, istnieja przeciez wymowne doku-
menty pokazujace kulturowy antagonizm: 3 Ksiega Machabejska®’, Jézef i Ase-
net”', Mowy Sybilliriskie®™ oraz teksty biblijne: Syr* i Tob* oraz Mdr*.

37 Lac. convergere — zbieraé sie, upodabniaé sie — odnosi si¢ tu do proceséw upodobniania sie
do siebie, w przeciwienstwie do dywergencji, jako roznicowania si¢ zjawisk, w oparciu o izolacj¢
grup kulturowych, religijnych czy spolecznych. Teoria konwergencji jest to poglad zaktadajacy, ze
w podobnych warunkach, w réznych miejscach moga, niezaleznie od siebie, powstawaé podobne
struktury.

38 Zob. opracowanic hasta Filon z Aleksandrii w Powszechnej Encyklopedii Filozofii:
<http://ptta.pl/pef/pdf/f/filonzaleksandrii.pdf>, (data dostgpu: 1.10.2009).

39 Por. D.T. Runia, Philo, Alexandrian and Jew, w: Exegesis and Philosophy: Studies on Philo
of Alexandria, Aldershot 1990, s. 4.

0 Niektore greckie recenzje nazywaja ja Makkabaion he ptolemaikon badz Makkabaika d’ Pto-
lemaika — zob. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii Greckiej, Warszawa 2001, s. 24.

I Apologetyczne dzieto zaliczane do grupy pism mistycznych typu merkabah — zob. S. Meda-
la, Wprowadzenie, s. 237.
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4. TOZSAMOSC DIASPORY ZYDOWSKIEJ

Diaspora zydowska, wedtug wspotczesnych badan, niekoniecznie musi ozna-
cza¢ zamieszkanie poza ziemia Izraela. Biorac pod uwage zydowska tozsamosc,
zjawisko diaspory powinno by¢ opisywane przez odniesienie do konkretnych,
religijnych i kulturowych atrybutow. Tozsamos¢ diaspory w okresie Drugiej
Swiatyni okreslato kilka zasadniczych czynnikow. Nalezaty do nich: relacja do
$wiatyni w Jerozolimie, stosunek do centralnej wiadzy religijnej w Jerozolimie,
kult i subiektywna identyfikacja.

Pierwsza kwestia pozwala na poszerzenie definicji diaspory zydowskiej. Dla-
czego? Albowiem w tonie judaizmu na terenach zydowskich istnialty wowczas
grupy religijne, ktore prezentowaty zdecydowanie negatywna postawe do srodo-
wiska $wiatynnego. Nalezata do nich np. ta, ktéra odkrywamy w $wietle pism
z Qumran. Traktowata ona $wiatyni¢ w Jerozolimie jako miejsce grzechu i zanie-
czyszczenia. Nie uczestniczyla wigc w kulcie swiatynnym oraz dawata wyraz
bardzo krytycznej oceny judaistycznych przywddcdw w Jerozolimie. Interpretacja
Tory, wedtug tekstow z Qumran, jest oparta na ktamstwie, a jakiemu$ — trudnemu
do identyfikacji — przywodcy z Jerozolimy przydaja nawet miano ,,syna ktam-
stwa”. Judaistyczna grupa w Qumran siebie samg postrzega jako dobrowolng
emigracj¢ wewngtrzna, w sensie zarowno fizycznym, jak i duchowym. 1QS 8,13
méwi o tym, ze dobrowolnie odeszli na pustyni¢, aby tam przygotowaé droge
Panu. Jako podobny przykitad duchowej diaspory mozna tez podac specyficzne
$rodowisko judaistyczne, okreslane mianem judaizmu typu henochicznego, ktory
tak okreslita G. Boccaccini*®. Wedtug niej bylby to pewien rodzaj ruchu religijne-
go, ktory pojawil si¢ nieco przed ruchem essenskim, alternatywny w stosunku
do wielu tendencji spoteczno-religijnych judaizmu, w okresie Drugiej Swiatyni
(np. judaizmu sadokickiego w pismach z Qumran czy samarytanizmu). Jego pod-
stawg mialaby by¢ nonkonformistyczna tradycja kaptanska. Wedlug nowej, zre-
widowanej przez autorke propozycji, judaizm henochiczny byt symbolem pewne-
go typu judaizmu diaspory wewnetrznej, analogicznie do duchowej diaspory juda-

2 Zaliczane sa do literatury apokaliptycznej; na etapie redakcji dzieto ztozone z tekstow zy-
dowskich i chrzescijanskich — zob. S. Medala, Wprowadzenie..., s. 284.

* Ksiega Syracha zawiera kilka tekstow, ktore moga pochodzié od Ezopa i Eurypidesa.

* Ksiega Tobiasza ujawnia wyrazne wplywy hellenistyczne, choé jej $rodowiskiem powstania
mogta by¢ — najprawdopodobniej — diaspora wschodnia — zob. M. Wojciechowski, Ksiega Tobiasza
czyli Tobita, Czgstochowa 2005, s. 23-24.

3 Ksiega Madroséci prawdopodobnie zrodzita si¢ w srodowisku aleksandryjskim — zob. M. Gil-
bert, Mqdros¢ Salomona, t. 1, ttum. S. Kobialka, Krakow 2002, s. 7; K. Romaniuk, Ksiega Mqdro-
sci, Poznan-Warszawa 1969, s. 16.

 Por. G. Boccaccini, Beyond the Essene Hypothesis: The Parting of the Ways between Qu-
mran and Enochic Judaism, Grand Rapids 1998; G. Boccaccini , Roots of Rabbinic Judaism: An
Intellectual History, from Ezekiel to Daniel, Grand Rapids 2002.
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izmu typu qumranskiego. Wszystkie te grupy jawig si¢ dla G. Boccaccini jako
jeden, szeroki ruch essenski’’,

Zupehie inaczej zdaje si¢ widzie¢ $wiatynie zydowska literatura helleni-
styczna. Swicto$é §wiatyni nie zapobiegta jednak w diasporze prébom zreduko-
wania jej centralnej roli. Sadzi¢ mozna, ze nie bylo to wylacznie wyrazem perso-
nalnych walk o wplywy, ale takze efektem spirytualizacji religii Izraela, w ktorej
postepowal proces stopniowej uniwersalizacji Boga. Bog nie bytby wiec zwiaza-
ny z konkretnym miejscem. Rodzi si¢ zatem w diasporze nowe, uniwersalizujace
postrzeganie Boga Izraela. Takze schytkowy, biblijny profetyzm dawat wyraz tej
tendencji. Ale jest tez istotna réznica. Dla judaizmu hellenistycznego, tylko swia-
tynia w Jerozolimie wyczerpuje w pelni mozliwos¢ idealnego zamieszkania Boga,
albowiem judaizm in genere pojmowal swigtos¢ Swiatyni wiasnie ze wzgledu
na zamieszkanie w niej Boga, a nie ze wzgledu na kult $wiatynny™. Jak wigc ro-
zumie¢ zjawisko ruchu synagogalnego? Instytucjonalne znaczenie Synagogi leza-
o raczej w jej roli spotecznej, nie kultycznej. Po zburzeniu $wigtyni w roku 70,
lokalne synagogi domagaty si¢ jednak atrybutu pewnych cech $wiatynnych. Nig-
dy jednak nie zastapily jej, cho¢ — poprzez fakt proklamacji i wyktadu Tory —
w jakims sensie przejety jej role. ,,.Synagoga ewoluowata od znaczenia spoteczne-
go centrum, majacego pewne elementy religijne, do znaczenia miejsca praktyk
religijnych, ktére obejmowato tez szeroki zakres dziatan spotecznych”™®.

Jesli chodzi o relacje miedzy diaspora a centrum judaizmu w Jerozolimie,
poglad w tej kwestii widoczny jest w liscie do diaspory w Egipcie, w sprawie
obchodzenia $wigta Namiotdw (2Mch 2,13-15): ,,W pismach i pamigtnikach Ne-
hemiasza jest opowiedziane nie tylko to, ale rowniez o tym, jak zaktadajac biblio-
teke zebrat on ksiggi o krélach i ksiggi prorokéw, ksiggi Dawida i listy krolow
o ofiarach. Tak samo roéwniez Juda zebral nam wszystkie ksiggi, ktére byly roz-
rzucone wskutek prowadzonej wojny, i mamy je u siebie. Jezeli wigc potrzebuje-
cie ich, przyslijcie tych, ktérzy by wam je zanie$li”. Aspiracje jerozolimskich elit
sq oczywiste: Jerozolima i jej autorytety stawiaja si¢ w roli nadrzgdnej.

Kult w religii Izraela zawsze zajmowat jedna z centralnych pozycji. Wspdl-
noty diaspory z natury rzeczy takze nadaja mu istotne znaczenie. Sama nazwa
miejsca kultycznych zebran w diasporze w Egipcie, proseuche, oznacza ,,dom

4 Por. taz, Enoch and Qumran Origins: New Light on a Forgotten Connection, Grand Rapids
2005, s. 425. Jako ilustracj¢ literackiej tworczos$ci, ktora zawiera doktryng judaizmu henochicznego,
G. Boccaccini wskazuje skompilowana z kilku odrgbnych pism, etiopska Ksigge Henocha i propo-
nuje uznac dla tego judaizmu, jako szczegdlnie charakterystyczne elementy doktrynalne i literackie:
poetycka forme interpretacji mitéw o pochodzeniu ludzkosci, specyficzng teodyceg, deterministycz-
ne rozumienie historii i centralizacj¢ biblijnej figury Henocha, jako posrednika objawienia.

* Por. E.P. Sanders, Judaism: Practice and Belief, 63 BCE-66 CE, London 1992, s. 70.

* L1 Levine, The Ancient Synagogue: The First Thousand Years, New Haven-London 2000,
s. 4.
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modlitwy”. Kult diaspory, z oczywistych racji, staje si¢ wigc substytutem ofiarni-
czego kultu swiatynnego.

Status prawny Zydéw w diasporze zmieniat si¢ w réznym czasie. Mieszkancy
Egiptu, bez wzgledu na nacje¢ i religi¢, mieli nie tylko mozliwos¢ identyfikacji
z kultura hellenistyczna, ale przede wszystkim ich status odzwierciedlat sig¢
w przyznanych, na réznym poziomie, prawach obywatelskich. Zydzi stali sie
obywatelami greckich polis®’, mimo ze cze$é z nich znalazta si¢ tam przymuso-
wo’'. Co najbardziej jednak zdumiewa w tym procesie hellenizacji Zydéw w dia-
sporze w Egipcie? Fakt, ze tak szybko zarzucili uzywany przeciez powszechnie
jezyk aramejski i postugiwali si¢ wytacznie greka®>. Poziom hellenizacji diaspory
zydowskiej, chyba w sposob zbyt skrajny, prezentuje M. Hadas-Lebel: ,,Zydzi,
ktorzy mieszkali w znacznej liczbie w wielkich miastach Wschodu, w Aleksandrii
czy Antiochii, byli bez watpienia catkowicie zhellenizowani”>. Zjawisko zmiany
jezyka nie postgpowato tak szybko w diasporze wschodniej (Syria, Fenicja, Babi-
lonia)**. W Syrii i Fenicji wplywy hellenistyczne byty jednak réwnie duze, a co
wazne, osrodki te w istotny sposob wplywaty na hellenizacje ziem Izraela.

Nowa kultura i, nade wszystko, nowa postac religii czy tez nowy sposob jej
wyktadu, przyszty jako co$ obcego pradawnym zwyczajom. Ale tez latwo byto
ulec ich atrakcyjnosci. Wielu Zydéw poczelo te nowe ,atrakcje” przyjmowag,
zwlaszcza na terenach diaspory. Pojawienie si¢ Synagogi juz wczesniej dato reli-
gii Izraela nowy atrybut: jej wyznawanie nie wigzalo si¢ koniecznosciowo z prak-
tykami religijnymi w jerozolimskiej swiatyni. W $wiecie hellenistycznym religia
zydowska przechodzi dalsza ewolucje. Zydzi mogli wyznawaé swojg religie
wszedzie tam, gdzie mieszkali, i w ten sposob identyfikowac si¢ ze swojaq nacja

%0 por. E. Bickerman, Jews in the Greek Age, Cambridge 1988, s. 81.

3! Ptolemeusz 1 przesiedlit bowiem do niej Zydoéw z Samarii, jako jeficow i niewolnikéw, ale
nadat im prawa obywatelskie. Filon w I w. przed Chr. oszacowat zydowskich mieszkancow Alek-
sandrii na wigcej niz milion, ktdra to liczba przewyzszataby mieszkancow Judy; jesli nawet liczba ta
jest znacznie przesadzona — jak sadza badacze — to i tak musiata by¢ ona bardzo znaczna. — Zob.
R. Williamson, Jews in the Hellenistic Word. Philo, Cambridge 1989, s. 6.

32 Por. M. Hengel, Jews, Greeks and Barbarians: Aspects of Hellenization of Judaism in the
Pre-Christian Period, Philadelphia 1980, s. 93.

33 M. Hadas-Lebel, Jézef Flawiusz Zyd rzymski, thum. J. Radozycki, Warszawa 1997, s. 41.

>* Istnienie zydowskiej wspolnoty w Babilonie w I wieku przed Chr. poswiadcza Talmud, ktéry
zaswiadcza, ze Zydzi ci zyja zgodnie z zasadami prawa i z obyczajami ojczystymi. Kontakty
i wspotdziatanie wspolnot zydowskich i zamieszkatych tam Grekéw, zawsze byly niczym nieskre-
powane, o czym zaswiadcza J. Flawiusz: ,,Napasci Babilonczykdow srodze daty si¢ im we znaki,
a poniewaz nie mogli stawi¢ im zbrojnego oporu, ani tez dtuzej zy¢ razem z nimi, przeniesli si¢
do Seleucji, najzacniejszego miasta tej okolicy, zatozonego przez Seleukosa Nikatora. Mieszkato tu
sporo Macedonczykow, jeszcze wigcej Grekow i procz tego znaczna liczba Syryjezykow. Do tego
wlagnie miasta schronili si¢ Zydzi i przez pieé lat nie doznali niczego ztego” - J. Flawiusz, Dawne
dzieje Izraela. Antiquitates Judaicae, Ksigga osiemnasta, IX, 8 (371), thum. Z. Kubiak, Poznan-
Warszawa-Lublin 1962, s. 872. Niestety, wg Flawiusza, nastapity potem przykre dla Zydéw przy-
padki, tacznie z zabiciem ponad 50 tysigcy 0sob.



JUDAIZM DIASPORY W OKRESIE DRUGIEJ SWIATYNI 25

ireligia. Religia zostata uwolniona od ograniczen czasu i miejsca, przybrata nieco
intelektualnego charakteru. To wyraz symbiozy zydowskosci i hellenizmu™

Problem $wiadomosci i tozsamos$ci zydowskiej w diasporze, wiazatl si¢
ze $wiadomym wyborem™. Olbrzymia wigkszo$¢ Zydow, zaréwno w Judei, jak
i w diasporze, pozostata autentycznymi Zydami, zar6wno w sensie etnicznym, jak
i religijnym, zachowujac wtasng tozsamos$¢, tradycje i kultur¢. Mimo to, mogli
by¢, i w rzeczywistosci byli, obywatelami hellenistycznego swiata. Bariera, ktorej
nie pozwalali sobie przekroczy¢, byl krag ich wlasnej religii, wyrazany jednak
na rézne sposoby. Dopiero pobiblijny rabinizm narzucil ostre rygory dla form
zydowskiej identyfikacji. Dla zydowskiej samoswiadomosci, juz wowczas istotne
bylo pytanie: kto jest Zydem? Czy ten, kto za Zyda sie uwazal, czy ten, kto
za niego byt uwazany? Zatem, czy w pojmowaniu zydowskosci, istotny byt ele-
ment personalny, czy raczej przejawy identyfikacji ze wspdlnota etniczng?

Zydéw i Zydoéwek nie wyrdzniat od innych nacji wyglad ani ubior, choé sta-
rozytne teksty wskazuja na pewne roznice w tej kwestii, zwlaszcza migdzy dia-
sporg w Egipcie i diaspora w Syrii czy Babilonii’’. Rzadko wspomina si¢ — czynia
to Filon, Flawiusz i apokryficzny List Arysteasza — o typowych atrybutach (cicit,
tefilin, filakterie) Zydow judejskich. Zydzi nie wyrdzniali si¢ tez jezykiem. Uzy-
wanie imion wiasnych nieco rzecz réznicuje, albowiem czesto byly to, obok czy-
sto greckich, zgrecyzowane imiona hebrajskie. Powszechng praktyka byto posia-
danie dwoch imion: hebrajskiego, ktore wyrazato zwiazek etniczny, kulturowy
ireligijny z tradycja wlasnego narodu, oraz greckiego (lub zgrecyzowanego) na
uzytek codziennego zycia. Zjawisko takie najczg¢sciej wystgpowato w sytuacji
matzenstw mieszanych, ale unikano imion, ktére mialyby zwiazek z kultycznymi
praktykami hellenskimi. Podobnie, nie wystgpuja istotne rdéznice w wykonywa-
nych zawodach.

Takze obrzezanie nie rozstrzyga tej sprawy. W Judzie i potem w Judei, po-
czynajac od czasow Ezdrasza, obrzezanie byto norma religijna, poniewaz jednak
praktykowane byto tez, jako element higieniczny, przez rézne nacje, stad nie sta-

> W wielu regionach, pomimo wspélnego z obywatelami greckich polis zamieszkiwania, auto-
chtoni przewaznie nie mieli praw obywatelskich, stad twierdzenia o ,kulturalnym imperializmie”
hellenizmu wobec rodzimych kultur. Takie stwierdzenie odnosi sie takze do Zydoéw w Judei
1w diasporze azjatycko-babilonskiej. Inny obraz ma natomiast diaspora zydowska w Egipcie. Trud-
no zatem a priori przeciwstawia¢ hellenizm judaizmowi, jak czyni to wielu autoréw opracowan tego
tematu.

% por. J. Ciecielag, Kogo uwazano za Zyda w starozytnosci?, Studia Judaica 8(2006),
nr 1-2(15-16), s. 35.

37 Zachowane opisy zydowskiego wygladu w diasporze: ,,Apollonios, w wieku okoto trzydzie-
stu pigciu lat, wysoki, skora w kolorze miodu, raczej z jasnymi oczami i odstajacymi uszami; Filo-
patros, w wieku okoto pigédziesigciu trzech lat [...], skdra w kolorze miodu, podtuzna twarz, z bli-
zng [...], tyse czoto; Menestratos, w wieku okoto trzydziestu szesciu lat, Sredniego wzrostu, skéra
w kolorze miodu, podtuzna twarz, pieprzyk na policzku obok nosa po prawej stronie” — J. Ciecielag,
Kogo uwazano za Zyda w starozytnosci?, s. 36.
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nowilo ono determinatywu okreslajacego identyfikacje religijna w diasporze,
zwlaszcza na Bliskim Wschodzie. Takze w Egipcie, do konca okresu helleni-
stycznego, kaptani egipscy praktykowali ten obyczaj’®. W Cesarstwie Rzymskim
na Zachodzie, wigzano jednak obrzezanie z nacja zydowska, a nawet bylo ono
jednym z wyznacznikdéw pochodzenia, w oparciu o ktéry — wedhug Swetoniusza —
ustalano podatek: fiscus ludaicus.

Diaspora zydowska ma tez pewne przejawy, swiadczace o jakims stopniu
asymilacji. Tak np. zydowskie napisy grobowe (w j. greckim) z Hierapolis™
w Azji Mniejszej zdaja si¢ $wiadczy¢ o asymilacji na poziomie kulturowym
i strukturalnym. Istotne znaczenie dla tozsamosci zydowskiej miata asymilacja
kulturowa, w socjologii zwana tez akulturacja. Jej zakres obejmuje zazwyczaj
subiektywny element wybordéw zjawisk kulturowych, a nastepnie ich adaptacj¢ do
whasnych warunkow®. T nie bylo to tylko uzywanie imion greckich, ale — jak
w Hierapolis — takze adaptacja obyczajowosci grzebalnej. Jednym z konkretnych
przejawéw hellenizacji w diasporze byto przybieranie greckich imion. Zydzi nie-
rzadko wybierali greckie imiona podobne pod wzglgdem znaczenia albo brzmiace
podobnie do ich hebrajskich imion. Istotny jest takze pewien poziom asymilacji,
ktory wyrazat si¢ postaci shuzby wojskowej w armii rzymskiej, ktora miata rézny
obraz w chronologii czasowej. Sam fakt shuzby najemnej Zydéw w obcych garni-
zonach nie byl niczym nowym. Wystarczy odwota¢ si¢ do bardzo prawdopodob-
nego uzyczania wojsk juz w VII w. przez Manassesa, czy do bezspornego faktu
istnienia zydowskiej obsady garnizonu egipskiego w Elefantynie. Ten ostatni fakt
ma bardzo istotne znaczenie przy kresleniu obrazu judaizmu w egipskiej diaspo-
rze w okresie hellenistycznym. Zreszta, stuzba wojskowa Zydow nie byta charak-
terystyczna tylko dla diaspory w Egipcie. Znane sa takze podobne fakty z Azji
Mniejszej i Rzymu. Stuzbe wojskowa Zydzi pehili nie tylko jako prosci zotnie-
rze, ale tez znane sg wybitne postacie. Do nich nalezy Tyberiusz Juliusz Aleksan-
der, bratanek Filona, doradca Tytusa w czasie wojny przeciw zydowskim po-
wstancom w Judei, pozniej prefekt pretorian i rzeczywisty apostata®'.

38 Por. J. Ciecielag, Kogo uwazano za Zyda w starozymosci?, s. 46.

%% Hierapolis w Anatolii (Il w. przed Chr.), znane juz jako Cydrara w V w. przed Chr.; od IV
wieku po Chr. we Frygii.

8 por. P.A. Harland, Acculturation and Identity in the Diaspora: A Jewish Family and ‘Pagan’
Guilds at Hierapolis, Journal of Jewish Studies 57(2006)2, s. 239.

81 Por. A.J. Schoenfeld, Sons of Israel in Caesar’s Service: Jewish Soldiers in the Roman Mili-
tary, Shofar: An Interdisciplinary Journal of Jewish Studies 24(2006), nr 3, s. 116-117. W pdznym
co prawda okresie cesarstwa (IV w. po Chr.), istnial oddzial, w dokumentach okreslany jako zydow-
ski oddziat Regii Emeseni Iudaei; regii to jedna z militarnych, rzymskich form organizacyjnych,
ktéra byla oddziatem z rodzaju auxilia palatina; fakt uzycia zydowskiej nazwy tego oddziatu,
$wiadczylby nie tylko o statusie Zydéw w armii cesarstwa, ale tez mogtby wskazywaé na jakie$
wysitki, w celu zachowania wlasnej tozsamosci. Ze wzgledu na religijne atrybuty wojsk rzymskich,
bytoby to jednak bardzo trudne, jesli w ogdle mozliwe.
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Podstawowym problemem diaspory zydowskiej pozostawata ciagle kwestia
relacji migdzy hebrajska, biblijng moralnoscia a intelektualnymi, otwartymi war-
tosciami nowej, hellenistycznej kultury. Zasadniczy wniosek, jaki nasuwa si¢
w $wietle studiow nad diaspora zydowska, jest ten, ze niepodobna ustali¢ jakiejs
jednej definicji zydowskiej diaspory, ani tez niemozliwe jest wypracowanie uni-
wersalnego modelu, ktory objatby wszystkie aspekty zydowskiego zycia poza
terenami uwazanymi za historyczne /ocum lzraela.

DIASPORA JUDAISM IN THE SECOND TEMPLE PERIOD
Summary

The Diaspora (Hebr. galit), is a common term for Jewish presence outside of Eretz Israel. The
Greek term “Diaspora” is equivalent to the Hebrew idea of dispersing or scattering in different di-
rections. The term contains a complexity of historical, geographical, social and cultural factors. The
phenomenon of the Jewish Diaspora became a new reality in the history of Israel during the Second
Temple period. This reality was expressed in Jewish writings, nowadays qualified according to the
convergence and antagonism theory; the main problem was the question of Jewish identity in the
Diaspora. This identity focused on the relation between Jewish moral values, derived from the con-
sciousness of the covenant on the one hand, and intellectual and universal values of the Hellenistic
culture on the other. The conclusion of that kind of studies is that it is impossible to establish any
universal definition of the Jewish Diaspora. It is also impossible to work out some kind of universal
model that would account for all the aspects of Jewish life in the Diaspora.

Keywords: Diaspora, internal Diaspora, Jews, Hellenism, koine, identity, synagogue, Egypt,
Babylonia
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FORMULY EGZORCYSTYCZNE )
W POTRYDENCKIEJ LITURGIT BLOGOSLAWIENSTW

Lacinskie pontyfikaty i agendy okresu sredniowiecza potwierdzaja mnogos¢
tekstow blogostawienstw, kreatywnos¢ tej formy liturgicznej, a jednoczesnie na-
dzieje ludzi epoki, jakie wigzali oni z poswigceniem 0sOb i rzeczy. Wedlug
J.J. Kopcia w Pontificale romano-germanicum, czasownik exorcizo uzyty jest
54 razy, a termin exorcismus 34 razy'. Nie zawsze jednak formuly te zwiazane
byty z liturgia egzorcyzmow chrzcielnych Iub egzorcyzmow nad opgtanymi. Oka-
zuje sig, ze odnajdujemy je réwniez w tekstach benedykcji osob i rzeczy, ktore
potwierdzaja sredniowieczne przekonanie o podziale Swiata na swigty i grzeszny.
Ten ostatni potrzebowat puryfikacji, a jego oczyszczenie wigzalo si¢ bardzo czg-
sto z mys$leniem antydemonicznym. To rozumowanie przenikngto do potrydenc-
kich ksiag liturgicznych®. Artykut niniejszy jest proba odkrycia genezy powyz-
szych przekonan oraz ukazania zwigzanych z potrydencka liturgia blogosta-
wienstw formut egzorcyzmow, ktére nie przeniknely juz do ksiag liturgicznych
wydanych po Soborze Watykanskim II.

1. GENEZA PROBLEMU

Znakomity badacz liturgii, niezyjacy juz profesor, salezjanin i znawca tema-
tyki egzorcyzmow w Kosciele rzymskokatolickim, A.M. Triacca zwraca w swo-
ich opracowaniach uwage na interesujace zjawisko ,,powigkszania i rozszerzania
si¢” (di ingrandimento et di estensione) ,,podmiotu-przedmiotu” (soggetto-

' Por. J.J. Kope¢, Blogostawienstwa w polskiej tradycji religijnej, Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 45(1985), z. 8, s. 211.

2 Por. R. Fabris, Benedizione, maledizione ad esorcismo nella tradizione biblica, Concilium
21(1985), s. 32-45; J. Baumgartner, Ein geschichtlicher Durchblick durch die Segnungen, w: Gldu-
biger Umgang mit der Welt. Die Segnungen der Kirche, red. tenze, Zirich-Wien-Freiburg 1976,
s. 70-90.
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oggetto) egzorcyzmu. W starozytnosci chrzescijanskiej proces ten polega na prze-
chodzeniu od egzorcyzmowania osob, jakimi sa katechumeni i opgtani przez zte-
go ducha, do egzorcyzmowania rzeczy’. Celem tych drugich nie byto wypedzanie
ztego ducha, ale udzielenie przedmiotom egzorcyzmujacej mocy. Tendencja ta
wyplywata z Janowej koncepcji $wiata, ktory ,.caly lezy w mocy Zlego”
(17 5,19)*. Réwniez poganski $wiat antyczny znat caly szereg zakle¢ udzielaja-
cych przedmiotom magicznej, egzorcyzmujacej i chroniacej przed wptywami
ztego ducha sity’.

Z tej perspektywy nalezy patrze¢ na stowa Tertuliana (+ ok. 230-240), ktéry
jako pierwszy zaswiadcza o praktyce egzorcyzmowania wody oraz o istnieniu
blizej nieokreslonych formut, bedacych ,.epikleza”, czyli wezwaniem obecnosci
i mocy Bozej nad dana rzecza®. Zwyczaj egzorcyzmowania ludzi, miejsc, a takze
zwierzat, potwierdza réwniez Orygenes (+ 253/254)". Autor Contra Celsum
zwraca przy tym uwage na zachowanie ztych duchow podczas egzorcyzmowania,
wskazujac na cierpienia demondéw oraz niech¢¢ i opdr stawiane wobec nakazu
wyjscia®. Natomiast Traditio Apostolica (ok. 215 1.)°, autorstwa $w. Hipolita,
méwi o0 obrzgdzie egzorcyzmowania oleju potrzebnego do namaszczenia kate-

3 Por. AM. Triacca, L esorcismo, w: Anamnesis. I Sacramentali e le Benedizioni, vol. 7,
ed. Marietti, Genova-Milano 2002, s. 180; tenze, Esorcismo, w: Liturgia, red. D. Sartore,
A. M. Triacca, C. Cibien, Milano 2001, s. 720.

4 Por. B. Nadolski, Liturgika. Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, t. 111, Poznan
1992, s. 251.

> W starozytnej Babilonii obok poganskich formut egzorcystycznych postugiwano si¢ home-
opatyczna magia, czyli roznego rodzaju amuletami: figurkami glinianymi i obrazami demonéw,
ktérym nadawano moc apotropaiczng. Takze §wiat judaizmu znat amulety (zazwyczaj filakterie),
pierscienie, korzenie ro$lin, ktore literatura okre$la stowem ,.kamea”. Por. P. Towarek, Egzorcyzm.
Historia, liturgia, teologia, Olsztyn 2008, s. 23-24. 30.

6 Czy kiedy indziej nieczyste duchy nie spoczywaja w wodach, bez zadnej mocy Bozej, nasla-
dujac tamto, na samym poczatku unoszenie si¢ ducha Bozego? Swiadcza o tym wszystkie cieniste
zrodta, wszystkie odlegte strumyki, baseny kapielowe w uzdrowiskach, wodociagi po domach,
cysterny i studnie, ktore mowia, moga zgubi¢ kazdego, oczywiscie mocg ztego ducha. Tych bo-
wiem, ktorzy zgingli w wodach, nazywa si¢ wciagnigtymi przez nimfy, lymfantykami, bojacymi si¢
wody, albo tez ze woda doprowadzita ich do strachu lub obtedu. Po co przytoczyliSmy te rzeczy?
Po to, by nikt nie sadzil, ze jest to niemozliwe, aby $wigty aniol przybywat do wod 1 doprowadzat
cztowieka do zbawienia” (Tertulian, O chrzcie 5, w: Chrzest i pokuta w Kosciele starozytnym. Anto-
logia tekstow I-1II w., opr. J. Stomka, Biblioteka Ojcow Kosciota 25, Krakow 2004, s. 160-161).
Por. F.J. Dolger, Der Exorzismus im altchristliche Taufritual (Exkurs. Der Exorzismus in der Tauf-
wasserweihe), Studien zur Geschichte und Kultur der Altertums 3, Paderborn 1909, s. 160-167.

7 Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi VII, 67, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 380;
B. Nadolski, Liturgika 111, dz. cyt., s. 251.

8 Por. Orygenes, Homilie o Ksiedze Jozuego XXIV, 1, thum. S. Kalinkowski, Pisma Starochrze-
Scijanskich Pisarzy 34/2, Warszawa 1986, s. 127.

% J. Boguniowski okresla Tradycje Apostolskq jako ,,pierwsza charyzmatyczna ksiege litur-
giczng”. Por. tenze, Rozwdj historyczny ksiqg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich recep-
¢ja w Polsce, Krakow 2001, s. 45.
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chumenow, ktory odbywat si¢ w Wigili¢ Paschalna ,,0 godzinie wyznaczonej
na chrzest”'’.

Osobliwoscia $wiadectwa biskupa Hippony $w. Augustyna (+430) jest ob-
rzed sacramentum salis, wskazujacy na to, ze w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa, obok wody i oleju, egzorcyzmuje si¢ rowniez sol''. Ryt podania soli kate-
chumenom nawiazywat nie tylko do symboliki starotestamentalnej, w ktorej spo-
zywanie jej oznaczalo braterstwo i przymierze (por. Kpt 2,13; Lb 18,19; 2K
13,5), ale takze do zwyczajow kultury rzymskiej, gdzie uwazano ja za swigty dar
bogéw i $rodek leczniczy'?. Wedtug J.F. Délgera, decydujacy wptyw na przenik-
nigcie tego obrzedu do liturgii egzorcyzmu miat rzymsko-poganski zwyczaj po-
dawania noworodkom mieszaniny zwanej mola salsa (Cycero), albo mola sancta
(Albiusz Tybullus), ktéra przygotowywaly westalki ze zmielonych i przypieczo-
nych ziaren pszenicy i soli"’. Blogostawionej soli, jako zabezpieczenia przeciw
demonom, uzywali chrzescijanie w Armenii, a wedtug zachodniogotyckiej trady-
cji liturgicznej wkiadano ja do grobéw dla oddalenia demonéw od zmartych'.
W soli widziano takze wiasciwosci konserwujace, oczyszczajace i uzdrawiajace
(por. 2Krl 2,20-22), a przez nauczanie Chrystusa stata si¢ dla chrzescijan symbo-
lem madrosci i dobrego smaku (Lk 14,34). Omawiany obrze¢d posiadat wielorakie
znaczenie: byl znakiem przyjecia wspolnoty Kosciola, oczyszczajacym egzorcy-
zmem oraz zapowiedzig udziatu w uczcie braterskiej Nowego Przymierza, czyli
w Eucharystii'".

10 ...biskup odméwi modlitwe dzigkczynna nad olejem i napetni nim naczynie; bedzie to olej
dzigkczynienia (eucharistia). Nastepnie nad innym olejem odméwi egzorcyzmy; bedzie to olej eg-
zorcyzmu” (Hipolit, 7radycja apostolska 11, 5, w: M. Michalski, Antologia literatury, t. 1, z. 2, War-
szawa 1969, s. 93). Por. A. Nocent, L’iniziazione cristiana, w: Scientia Liturgica. Manuale di
liturgia, vol. IV, red. A.J. Chupungco, Casale Monferrato 1998, s. 42.

" por. Sw. Augustyn, Poczqtkowe nauczanie katechizmu XXVI, 50, w: tenze, Pisma kateche-
tyczne, tham. W. Budzik, Pisma Ojcow Kosciota X, Poznan 1929, s. 65.

12 Por. F.J. Délger, Der Exorzismus..., dz. cyt., s. 94-95. W czasach antycznych sola i chlebem
witano gosci. Por. K. Threade, Exorzismus, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum, Bd. VII,
wyd. T. Klauser i in., Stuttgart 1969, k. 97-98; Salz, w: R. Berger, Pastoralliturgisches Handlexi-
kon, Freiburg im Br. 20052, s. 468.

1 Westalki przygotowywaly mola salsa jako ofiare skladang trzy razy w roku (15 lutego,
9 czerwca i 13 wrzesnia). Rozsypywano ja na glowach sktadanych ofiar. Por. F.J. Délger, Der Exor-
zismus..., dz. cyt., s. 96-97. Na temat westalek i ich roli w starozytnym Rzymie pisze wigcej:
H. Kowalski, Kaplani i kolegia kaplanskie w Rzymie w I wieku przed Chrystusem, Vox Patrum
13-15(1993-1995), z. 24-29, 35-47.

Y Por. F.J. Déolger, Der Exorzismus ..., dz. cyt., s. 95-96.

'S Por. Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny doroslych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 87; A. Stenzel, Die Taufe. Eine genetische Erkldrung der Taufliturgie, Innsbruck 1985,
s. 173-174.
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2. EGZORCYZMY W LITURGII BLOGOSEAWIENSTW RZECZY

Zasygnalizowany na poczatku niniejszego artykutu proces poszerzania i roz-
szerzania si¢ ,,przedmiotu-podmiotu” egzorcyzmu osiaga swoj punkt kulminacyj-
ny w reformie trydenckiej, a najobszerniejsze kompendium wiedzy na temat eg-
zorcyzméw zwiazanych z benedykcjaq rzeczy stanowi znakomita niemieckoje-
zyczna monografia E. Bartscha'®.

Gdy chodzi o zachowane teksty, to juz w Sakramentarzu Gelazjanskim od-
najdujemy pierwsze liturgiczne formuly egzorcyzméw nad woda chrzcielna'’
i wodg blogostawiong'®, olejem' oraz sola®. Egzorcyzmowane rzeczy, jako
podmiot omawianego sakramentale, otrzymuja moc uzdrawiajaca i stanowia
ochrong przed ztymi mocami. Od VIII w. w zrodiach liturgicznych podmiot ten
rozszerza si¢, a tytuly formularzy wskazuja na jego przeznaczenie: olej egzorcy-
zmdw, olej chorych, woda btogostawiona, woda chrzcielna, woda do btogosta-
wienia bydta, woda gregorianska, woda do po$wigcenia dzwonow”'. Egzorcyzmu-
je si¢ rowniez kadzidto, chleb, palmy wielkanocne, owies, rzodkiew, rute, popidt,
medaliony, a nawet zwierzeta np. pszczoty™. Podmiotem formuly staje si¢ takze
szatan 1 jego nieprzyjacielskie moce oraz wrogie sity ciemnosci, na co wskazuja

'S Por. E. Bartsch, Die Sachbeschwérungen der romischen Liturgie. Eine liturgiegeschichtliche
und liturgietheologische Studie, Liturgiegeschichtliche Quellen und Forschungen 46, Miinster 1967.
Zob. tez: R. Kaczynski, Benedizioni, w: Scientia Liturgica. Manuale die liturgia 1V, dz. cyt.,
s. 400-418.

17 ,Procul ergo hinc iubente te, domine, omnis spiritus inmundus(!)” (Liber sacramentorum
Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat. 316 / Paris Bibl. Nat. 7193, 41/56),
Sacramentarium Gelasianum, wyd. L. C. Mohlberg, L. Eizenhofer, P. Siffrin, Rerum
Ecclesiasticarum Documenta, Fontes IV, Roma 19682, nr 445n. [dalej: GeV]; ,,Exorcizo te, creatura
aquae, per deum(!) vivuum(!)” (tamze, nr 604). Jest to formuta egzorcyzmu z liturgii chrztu cho-
rych, odmawiana po wlasciwej modlitwie blogostawienia wody. Por. E.J. Lengeling, Die Taufwas-
serweihe der romischen Liturgie Vorschlag zu einer Neuformung, w: Liturgie, Gestalt und Vollzug,
Festschrift fiir J. Pascher, red. W. Diirig, Miinchen 1963, s. 196, przypis 56.

18 Exorcizo te, creatura aquae, in nomine dei patris(!)” (GeV, nr 607).

19 Exocizo te, creatura olei, per deum(!) omnipotentem” (tamze, nr 617).

20 por. tamze, nr 288, 1559.

! Formule egzorcyzmu takiej wody: Discende, inmunde(!) spiritus, odnajdujemy w liturgii
blogostawienstwa dzwonow w Pontyfikale Ptockim z XII w. Por. Pontyfikal Plocki z XII wieku
XLV, (Bayerische Staatbibliothek Miinchen Clm 28938; Biblioteka Seminarium Duchownego
Plock Mspt. 29), wyd. A. Podles, Ptock 1986, k. 117v-118, s. 137.

2 Szerzej na temat wszystkich formut egzorcyzméw tych przedmiotéw pisze: E. Bartsch, Die
Sachbeschwérungen, s. 315-333. Por. J.J. Kope¢, Blogoslawienstwa w polskiej tradycji ..., art. cyt.,
s. 211-214. Egzorcyzm zwiazany z blogostawieniem palm poswiadcza po raz pierwszy Kodeks
z Essen (II pot. IX w.). Por. H.J. Graf, Palmenweihe und Palmenprozession in der lateinischen Li-
turgie, Veroffentlichungen des Missionspriesterseminars St. Augustin Siegburg 5, Kaldenkirchen
1959, Anhang, Tabelle nr XI.
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teksty Sakramentarza z Bobbio, Stowe Missale, Ordines Romani, Pontyfikalu
Rzymskiego, Liber Ordinum, Sakramentarza z Jumiéges™ .

E. Bartsch zwraca uwagg na charakterystyczna konstrukcje formut egzorcy-
stycznych. Najczesciej zaczynaja si¢ one od tradycyjnego wezwania exorcizo lub
adiuro, w ktorym zaklinajacy zwraca si¢ do rzeczy w drugiej osobie, jak do czto-
wieka. Jako drugi element wystepuje ,,imperatyw”, czyli rozkaz lub zyczenie
skierowane do egzorcyzmowanego przedmiotu, nadajacy mu cechy dziatania zy-
wej istoty. Trzecig czgscig egzorcyzmu jest ,,anamneza” zbawcza np. przy egzor-
cyzmowaniu wody — wspomnienie chrztu Chrystusa w Jordanie, wesela w Kanie
Galilejskiej, czy obmycia niewidomego w sadzawce Siloe (por. J 9,7)**. Zdaniem
wspomnianego wyzej autora omawiane euchologia charakteryzuje takze dosc
czeste uzycie dwoch formut: in nomine — w imi¢® oraz per — przez*®. Pozwalaja
one rozumie¢ omawiany egzorcyzm jako ,.epiklezg”, czyli wezwanie zwiazujace
z nimi nierozerwalnie obecnosé i moc Boza®'.

Formularze egzorcyzmow rzeczy przeniknely z Gelazjanum do trydenckiego
Rituale Romanum z 1614 roku. Egzorcyzm soli Exorcizo te, creatura salis jest
identyczny w obu zrédtach®. W formule egzorcyzmu wody chrzcielnej Exorcizo
te, creatura aquae zaszly tylko pewne zmiany stowne”, a osobliwoscia tego sa-
kramentale byl ryt trzykrotnego Imsufflatio, czyli tchnienia w wodg¢ na ksztalt
greckiej litery W (gr. psi)™.

3 Bartsch przedstawia szczegdtowa tabele formut i zrodet. Por. tenze, Die Sachbeschworun-
gen...,dz. cyt., s. 118-121.

**Por. tamze, s. 109-116.

2 Por. egzorcyzm soli (GeV, nr 288) oraz egzorcyzm oleju katechumenow (GeV, nr 389).

26 ,per deum(!) vivum, per deum verum, per spiritum(!) sanctum” (tamze, nr 288).

" Szczegolowo opisuje ten problem Bartsch. Por. tenze, Die Sachbeschwérungen ..., dz. cyt.,
s. 206-225; W. Patecki, Epikleza — czy tylko modlitwa do Ojca o zeslanie Ducha Swietego? Pojecie
epiklezy w pismach Odo Casela OSB, Roczniki Teologiczne 53(2006), z. 8, s. 325-347.

2 Por. Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi jussum editum et a Benedicto XIV. Auctum
et castigatum cui novissima accedit benedictionum et instructionum appendix. Editio tertia
accuratissima. A Sacr. Ritum Congregatione adprobata. Neo Eboraci & Cincinnatii. Sumptibus,
Chartis et typis Friderici pustet, S. Sedes Apost. Et Sacr. Rituum Congregationis typographi 1882
[dalej: RR1882], Tit. II, Cap. 2, nr 6. Por. GeV, nr 288.

2 Por. tamze, nr 288, 445-448. Por. E. J. Lengeling, Die Taufwasserweihe ..., art. cyt.,
s. 182-190.

3% por. RR 1882, Tit. II, Cap. 7, nr 6. ,,Psi” jest interpretowane jako litera poczatkowa stowa
psyche i znak Ducha Swigtego. Niektorzy widza w niej takze postaé fruwajacej golebicy. Psyche
w swoim podstawowym znaczeniu thumaczy si¢ jako ,,tchnienie zycia”, wlasciwe zarowno ludziom
obdarzonym dusza, jak i zwierzetom. Tchnieniem Boga jest Duch Swiety, ktéry jednak w Pismie
$w. nazywany jest nie psyche, ale pneuma. Znak ¥ interpretuje si¢ tez jako krzyz, czyli ,,drzewo
zycia”, ktére oznaczano w $redniowieczu za pomoca znaku hierograficznego, a mianowicie ,.kwiatu
zycia” (kodeksy z X-XI w.). W antyku widziano w drzewie symbol ptodnego Zzycia, natomiast
Chrystus na drzewie krzyza obdarzyt ludzkos¢ zyciem Bozym. Z tej racji, Koscidt postuguje si¢
znakiem ¥, gdy udziela wodzie plodnosci majacej rodzi¢ zycie nadprzyrodzone. Por. D. Forstner,
Swiat symboliki chrzescijarskiej. Leksykon, tham. W. Zakrzewska i in., Warszawa 2001, s. 32-33.
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Trydencki egzorcyzm oliwy, zawarty w Benedictio olei simplicis, byt odbi-
ciem formuly z Sakramentarza Gelazjanskiego, jedynie w zakonczeniu dodano
nowe sformutowanie salus mentis et corporis — zbawienie umystu i ciala®". Iden-
tyczne euchologia zawieraja potrydenckie benedykcje oliwy przeznaczonej dla
chorych do celéw leczniczych, spozywezych i higienicznych®®. Odmienna jednak
formule egzorcyzmu odnajdujemy w Libellus benedictionis z 1691 r. zwigzang
z sakramentale o tytule: Benedictio olei, mirae virtutis contra quascumque infir-
mitates et praestigia diaboli>. Ztaczono z nia lekture tekstow biblijnych przypo-
minajacych uzdrawiajaca moc oleju (Kpt 2,1-9; Jk 5,14-16; Lk 15,30-35),
a w euchologii Exorcizo te creatura olei dodano cze$¢ podkreslajaca walor epi-
kletyczny, ktory wskazywal na to, ze egzorcyzm dokonuje si¢ moca madrosci
Jezusa Chrystusa i Ducha Swictego Parakleta, a takze przez wstawiennictwo Ma-
ryi Panny, Anioléw i $wietych®*. Egzorcyzmy odnalez¢é mozna rowniez w obrze-
dach blogostawienstwa chleba dla chorych Benedictio panis vel coena, pro iisdem
vexatis lub Benedictio pro infirmis comestibilium, gdzie dotycza one rowniez wi-
na, napoju, migsa, owocow i jakichkolwiek innych pokarmow, takich jak np. bu-
lion przeznaczony dla chorych (Benedictio medicinae vel brodei pro vexatis spiri-
tibus mutatis mutandis)™.

Innym przyktadem s$redniowiecznych egzorcyzmow rzeczy w trydenckim
Rituale Romanum jest formuta zwigzana z benedykcja ztota, mirry i kadzidla
w swigto Objawienia Panskiego: Benedictio auri, myrrhae et thuris. Jej zrodet
nalezy szuka¢ w Sakramentarzu z Jumieges, Leofric Missale, Karlsruher Codex
oraz hiszpanskim Liber Ordinum®®. Owocem egzorcyzmu mialo by¢ uswiccenie
przedmiotéw, aby odstapily od nich wszelkie klamstwa, podstep i ztos¢ diabelska

3T RR 1882, Tit. VIIL, Cap. 19.

32 Por. Z. Wit, Troska liturgiczna o czlowieka chorego w swietle polskich rytualow potrydenc-
kich (1631-1964), Lublin 1995, s. 172-173.

3 Rituale sacramentorum ac alliarum Ecclesiae ceremoniarum pro Ecclesiis Regni Poloniae,
et Magni Ducatus Lithvaniae. Accesit Libellus infirmorum, Benedictionum et Exorcismorum. Cum
privilegio et permissu superiorum. Thorunii, ex officina Joh. Christ. Laureri MDCXCI [dale;j:
Libellus Tor 1691], s. 235-243, cyt. za: Z. Wit, Troska liturgiczna..., dz. cyt., s. 173.

3* Exorcizo te creatura olei [...] in eis sunt. Per sapientissimum Filium ejus Jesum + Christum,
per quem omnia in sapientia ordinata sunt. Per Spiritum + Sanctum Paraclitum, per quem bonitatem
et clementiam consequitur. Per Mariam + Virginem Draconis conculcatricem. Per SS. Angelos
castra summi Regis. Per SS. Patriarchas et Profetas oracula S. Spiritus. Per SS. Apostolos
et Evangelistas, judicem venturi saeculi. Per SS. Martyres et Confessores, chariate divina fevidos.
Per SS. Monachos et Eremitas, mundi vero contempores. Per SS. Virgines et Viduas, Christi
sponsas et famulas...” (tamze, s. 238), cyt. za: Z. Wit, Troska liturgiczna..., dz. cyt., s. 175.

35 Por. tamze, s. 170-171,182-183.

36 Por. E. Bartsch, Die Sachbeschworungen ..., dz. cyt., s. 318-321.
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i by stanowity one srodek uzdrowienia dla ludzi przeciwko zasadzkom nieprzyja-
ciela”’.

Formute egzorcyzmu zawierato takze specjalne sakramentale zastrzezone
dla biskupa, badz delegowanego kaptana, i zatytutowane Benedictio deprecatoria
contra mures, locustas, bruchos, vermes et alia animalia nociva™. Celebrowano
je w przypadku zagrozenia pdl, sadow, winnic i zasiewow przez szkodniki. Bene-
dykcja sktadata si¢ z antyfony, psalmu, wersetow, dwoch modlitw: Preces nostras
— Prosby nasze i Omnipotens sempiterne Deus — Wszechmogaqcy wieczny Boze
oraz egzorcyzmu Exorcizo vos pestiferos — Wyklinam was niosqce zaraze. Cele-
brans nakazywal w nim myszom, szaraficzy, gasienicom, robactwu i innym pla-
gom, aby ustapily z pastwisk i pdl oraz przeszty do tych miejsc, gdzie nikomu
szkodzi¢ juz nie beda. W egzorcyzmie przyzywano imienia Boga wszech-
mogacego, wszystkich niebieskich zastgpow i swietego Kosciota Bozego, przez
ktore plagi mialy by¢ przeklete i oddalone, z wyjatkiem tego, co stuzy zdrowiu

i pozytkowi ludzkiemu®.

3. EGZORCYZMY W LITURGII BLOGOSLAWIENSTW CHORYCH

Zjawisko rozszerzania si¢ ,,podmiotu — przedmiotu” egzorcyzméw ma
w epoce potrydenckiej wymiar szczegdlny i nie dotyczy tylko przenikania egzor-

37 Por. RR 1882: Appendix, s. 28*. Zrodlo warminskie z 1800 r. nie uzywa formuly exorcizo
te, ale Ich segtne dich — Blogosiawie cie, wymieniajac uzdrawiajace dla cztowieka skutki tej bene-
dykcji. Por. takze Rituale Sacramentorum ac aliarum ecclesiaticarum nunc Jussu et aucthoritate
Celsissimi et reverendissimi domini Caroli S. R. J. ex principibus Comitis de Hohenzollern Dei
et Apostolicae Sedis Gratia Principis Episcopi Varmiensis, Abbatis Commendatorii Oliviensis,
Eqvitis Aqvilae Rubrae, ac Nigrae, non solum ex Latino in Germanicum translatum, sed et plurimis
sacrarum doctrinarum eruditionibus auctum et impressum. Anno Domini 1800. Regiomonti, Litteris
G. L. Heering et G. C. Haberland, s. 343-344. Kolejny warminski rytuat z 1873 r. powrdcit juz
do formuty trydenckiej. Por. Rituale Warmiense ad normam Romani, jussu et auctoritate ilustrissimi
ac reverendissimi Domini Domini Philipi Krementz, Dei et Apostolicae Sedis gratia Episcopi War-
miensis, editum. Ratisbonae 1873. Typis et chartis Friderici Pustet, s. 266-267.

¥ RR 1882: dppendix, s. 90*-92*. Podmiotem egzorcyzmu byly: myszy, szarancza (locustas),
gasienice (gr. bruchus — rodzaj nieuskrzydlonej szaranczy, wi. il bruco — gasienica) oraz robactwo
(wotek zbozowy, strakowiec zerujacy na bobie, grochu, fasoli). Por. P. Towarek, Stuzba Boza
w swietle rytuatu biskupa Karola Hohenzollerna z 1800 roku, w: Agendy i rytualy Diecezji Warmin-
skiej (1574-1939), red. W. Nowak, Olsztyn 1999, s. 277.

39 Exorcizo vos pestiferos mures (vel locustas, seu bruchos, aut vermes, sive alia animalia), per
Deum Patrem + omnipotentem, per Jesum Christum + Filium ejus unicum, per Spiritum + sanctum
ab utroque procedentem, ut confestim recedatis a campis et agris nostris, nec amplius in eis habite-
tis, sed ad ea loca transeatis, in quibus nemini nocere possitis: pro parte omnipotens Dei, et totius
curiae coelestis, et Ecclesiae sanctae Dei vos maledicens, ut, quocumque ieritis, sitis maledicti (vel
maledictae), dificientes de die in diem in vos ipsos (vel ipsas), et decrescentes; quatenus reliquiae
de vobis nullo in loco inveniantur, nisi necessariae ad salutem et usum humanum. Quod praestare
dignetur, qui venturus est judicare vivos et mortuos, et saeculum per ignem. R. Amen” (RR 1882:
Appendix, s. 92%).
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cystycznych formut do liturgii blogostawienstw rzeczy. Okazuje sie, ze obok
nich, w bardzo wielu potrydenckich zrédlach Koscioléw lokalnych odnajdujemy
rowniez modlitwy zatytutowane jako ,.egzorcyzmy”, a towarzyszace obrz¢gdom
btogostawienia chorych. Do jednych z najstarszych naleza w tym przypadku Be-
nedictiones super infirmorum, ktore zachowata druga czgs¢ wskazanego juz zro-
dha torufiskiego z 1691 roku®’. Nalezy zaznaczyé, ze wiele z formularzy trzeciej
czegsci tego Rytuatu zebranych przez Marcina z Cochem, graniczyto z zabobonem
1 magia, dlatego synody polskie zabronity jej uzywania. Jednak pdzniejsze wyda-
nia (1695, 1734) i liczne egzemplarze zachowane w bibliotekach wskazuja,
ze ksiega ta cieszyta si¢ popularnoscia przez niemal pét wieku*'.

Rubryka wstgpna wspomnianej benedykcji chorych polecata wprawdzie od-
mawiac ja nad ludzmi umierajacymi, gdyz miata odstraszy¢ szatana, a jednocze-
$nie stanowi¢ umocnienie dla udrgczonej duszy, jednak mozna bylto to blogosta-
wienstwo stosowa¢ wobec opgtanych i uposledzonych umystowo, a nawet zdro-
wych, jesli o to prosili*’. Kaptan ubrany w stute odmawiat najpierw modlitwe Qui
verbum caro factum est — Ktory bedqc Stowem stal sie Ciatem, nawiazujaca do
fragmentow Pisma s$wigtego (Prolog $w. Jana, zlecenie misji ewangelizacyjnej
i rozestanie Apostotow)*. Owocem prosby zanoszonej do Boga przez wstawien-
nictwo Maryi Panny i s$wigtych miato by¢ uwolnienie chorego od wszelkiego zla,
umocnienie w dobrym i osiagnigcie zycia wiecznego. Na zakonczenie btagania,
kaplan kropit chorego woda pobtogostawiong na ksztatt znaku krzyza™.

Benedykcja Benedicat te Deus Pater — Niech cie blogostawi Bog Ojciec,
podkreslajaca dziatanie i boskos¢ osdb Trdjcy Przenajswietszej miata na celu
uproszenie Bozego blogostawienstwa, aby przez wstawiennictwo Maryi i §wig-
tych w ciele, sercu, duszy i umysle chorego zamieszkata taska. Jej moc miata
utrudni¢ dziatania ztego ducha, ktory przestraszony znakiem krzyza winien ucie-
ka¢ daleko®. Inna jeszcze benedykcja Benedictio Dei Patris — Blogostawieristwo
Boga Ojca, miata broni¢ chorego przed szatanem, wspiera¢ go w pokusach i za-

0 Rytuat sktadat si¢ z 3 czesci. Najpierw zawieral wyciag rytuatu piotrkowskiego (1631) wy-
danego w Gdansku 1700. Potem dotaczono do edycji facinskie modlitwy i benedykcje dla chorych,
umierajacych i konajacych, reprezentujace styl poboznosci kapucynskiej. Czgs¢ trzecia stanowity
benedykcje 1 egzorcyzmy. Wybrane teksty zostaty opracowane i wlaczone do Aneksu monografii
ks. Z. Wita, z ktorego korzystat w tej czgsci opracowania autor. Por. Z. Wit, Troska liturgiczna ...,
dz. cyt., s. 257-340.

4 por. tamze, s. 31-32.

42 Sacerdos stola indutus devote pronuntiet sequentes Benedictiones infirmum: maxime quan-
do jam incipit agonizare: quia repellunt Diabolum, et refovent affictam animam. Possunt etiam hae
Benedictiones dici super maleficiatos aut quoscunque debiles, imo etiam super sanos, si petierent
benedici” (Libellus Tor 1691, s. 270), cyt. za: Z. Wit, Troska liturgiczna ..., dz. cyt., s. 140.

3 por. tamze, Aneks 58.

# por. tamze, s. 140.

# Ne accedere ad te audeat maledictus ille spiritus: sed virtute harum benedictionum fugiat
procul a te, terrius signo S. Crucis Domini nostri Jesu Christi...” (tamze, Aneks 59).
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chowac jego dusze i ciato od wszelkiego zta*. Dalsze formuly nie przejawiaty juz
charakteru egzorcystycznego, ale skupialy si¢ na cierpieniu i chorobie cztowieka.
Dopatrywac si¢ w nich mozna aluzji do ewangelicznych scen spotkania Chrystusa
z chorymi, wlozenia rak i dotykania cierpiacych (por. Mt 8,3; Mk 1,41-43)".

Formuly egzorcystyczne zwigzane byly takze z obrzedami wlozenia rak
na chorych: Impositio manuum super aegros oraz De impositione manuum sacer-
dotis super aegros. Zrédto potockie z 1802 r.** zachecato kaptanéw, aby nie za-
niedbywali tej praktyki, poniewaz prowadzi to chorych do szukania pomocy
u czarownikéw i czarownic®. Zamieszczonej tu formuty btagalnego egzorcyzmu
Dominus Jesus Christus apud te sit — Pan Jezus Chrystus, niech bedzie przy tobie,
uzywano wowczas, gdy chory byt kuszony przez ztego ducha. Tekst tej modlitwy
podkreslat odwiecznos¢ Boga, a Chrystusa przedstawial jako zwycigezce, krola
i tryumfatora, ktéry jako jedyny jest zdolny uwolni¢ chorego od wszelkich pokus
1 przepedzi¢ szatana do piekla. Czyniac znak krzyza, szafarz wypowiadal za-
czerpnigtg z formularza egzorcyzmow nad opgtanymi formule: Ecce Crucem Do-
mini + fugite partes adversae — Oto krzyz Panski uchodzcie przeciwnicy. Modli-
twe konczyt znany takze fragment Apokalipsy $w. Jana: vicit Leo de Tribu Iuda,
Radix David, Alleluja, Alleluja, Alleluja (Ap 5,5)°. Z liturgii egzorcyzmow prze-
nikneta tu rdwniez proklamacja Prologu Ewangelii $w. Jana i naznaczenie czota
chorego palcem zanurzonym w wodzie poblogostawionej wraz z wypowiedze-
niem formuly: Per signum sanctae Crucis — Przez znak Krzyza Swietego’".

PODSUMOWANIE

Wskazane przyklady pozwalajq przypuszczac, ze proces przenikania wybra-
nych elementdéw liturgii egzorcyzmow osob opetanych do formularzy blogosta-
wienstw chorych byt zjawiskiem dos¢ powszechnym w epoce potrydenckiej. Ob-
rzedy te, nie byly egzorcyzmami w $cistym tego stowa znaczeniu, ale zawieraty
pierwiastek apotropaiczny zaliczajacy je do formut o charakterze profilaktycz-
nym, czyli zabezpieczajacym przed dziataniem szatana i jego pokusami. Z analizy
formut egzorcyzmow rzeczy wynika, ze przenikngty one do Rytuatu Rzymskiego

4 por. tamze, Aneks 60.

4T Ppor. tamze, s. 141-142.

* Rituale Sacramentorum [...] ex rituali juxta decretum synodi provin. Petricovien. Editio de-
promptum, ad uniformem Ecclesiarum per archidioecesin Mohilev usum quaestionibus et respon-
sionibus latine, poloniae, lituanicae, germanicae et lotavicae exsposistis. Reimpressum. Cum scitu et
approbatione Officii Metrop. Archiepis. Polociae Typis Coll. Soc. Jesu Anno Domini 1802 [dale;:
Rit Pot 1802].

4 por. tamze, s. 138-139, cyt. za: Z. Wit, Troska liturgiczna ..., dz. cyt., s. 150-151.

>0 Tamze.

>l Pollice dextero cum aqua benedicta signet frontem dicens” (Rit Pot 1802, s. 146), cyt. za:
Z. Wit, Troska liturgiczna ..., dz. cyt., s. 151.
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ze zrodet sredniowiecznych, za§ Sobor Trydencki nie podjal zadania ich rewizji.
Okazuje sie, ze ich celem nie byto wypedzenie z rzeczy ztego ducha, ale
jej uswigcenie przez ,.epiklez¢” udzielajaca przedmiotom egzorcyzmujacej mocy.
Euchologia te zwiazano z celebracjg btogostawienstw, ktorych teologia glosita
prawdg o zaleznosci czlowieka od Boga jako Stworcy, méwiac o Bozej Opatrzno-
$ci, ujawniajacej si¢ w licznych darach i znakach natury oraz wydarzeniach histo-
rii.

W wyniku reform Soboru Watykanskiego Il formuly egzorcyzmoéw zwiazane
z benedykcja rzeczy lub osob chorych nie znalazly juz swego miejsca w odno-
wionych ksiggach liturgicznych. I cho¢ nowy Rytual Rzymski ,, De exorcismis et
supplicationibus quibusdam” z 1999 r. w swoich rubrykach potwierdza, ze szko-
dliwe 1 wrogie dziatanie diabta rozciaga si¢ nie tylko na osoby, ale takze przed-
mioty i miejsca oraz ujawnia si¢ w wieloraki sposdb, to nie wskazuje wprost
na zadna formule egzorcystyczna, ktéra odpowiadalaby takim sytuacjom™. Za-
warty w pierwszej czesci Dodatkow ksiggi model liturgii: Supplicatio et exsorci-
smus qui adhiberi potest in peculiaribus adiunctis Ecclesiae nie stanowi jedno-
znacznej odpowiedzi na pytanie: czy mozna dzi§ egzorcyzmowaé rzeczy lub
miejsca i w jaki sposéb, badz jakimi formutami®’.

EXORCIST FORMULAS IN THE POST-TRIDENTINE RITES OF BLESSINGS
Summary

Latin pontificals and agendas from the Middle Ages testify to a plurality of blessing texts
as well as the creativity of this liturgical form. At the same time they are witness to the hope of the
faithful, connected with the blessing of people and objects. However, it was not always the case that
these formulas were part of the baptismal exorcism liturgy or the exorcisms of the possessed. They
were also to be found in rituals for the blessing of people and objects which confirm the medieval
division of the world into sacred and profane. The profane needed purification and its absolution
from sins was often related to anti-demoniacal thinking. This kind of thinking informs the liturgical
books published after the Council of Trent. This article presents the origin of these convictions
which the famous liturgist A. M. Triacca defines as the “enlargement and extension” (di ingrandi-
mento et di estensione) of exorcism’s “subject-object” (soggetto-oggetto). In ancient Christian

52 Cum autem noxia atque contraria actio Diaboli et daemonium afficiat personas, res, loca
et appareat diverso modo...” (Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vatica-
ni Il instauratum auctoritate loannis Pauli PP. 11 promulgatum. De exorcismis et supplicationibus
quibusdam, Editio typica, Typis Vaticanis 1999, Proemium, s. 6).

33 Por. tamze, Appendices 1. Triacca twierdzi, ze nowy Rytual nie mowi ,,bezposrednio” jakimi
formutami miatyby by¢ egzorcyzmowane rzeczy i miejsca, potwierdzajac jedynie, ze moga by¢ one
pod wplywem ztego ducha (Appendices 1). W sposdb szczegdlny nie méwi tez nic o szkodnikach
(owadach, zwierzetach), wobec ktorych ksiggi potrydenckie znaty odpowiednie zaklgcia, bedace
formutly egzorcyzmu i ktére znikngty réwniez w nowym De Benedictionibus. Por. A.M. Triacca,
Esorcismo, art. cyt., s. 717; P. Towarek, Egzorcyzm ..., dz. cyt., s. 182-183.
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times, this process involved passing from exorcising people, who are catechumens and possessed by
the evil spirit, to exorcising objects, for example water, oil, salt (Tertullian, Origen, St Hippolytus,
St Augustine). This process pervades medieval liturgical texts up to modern times and reaches its
high point in the post-Trent period when the conciliar reforms were implemented. Thus, certain texts
confirmed the link between the blessing of objects and exorcist formulas. Not only catechumenate
oil, holy anointing oil, holy water, Gregorian water or water are used to bless cattle, but also in-
cense, bread, Easter palms, oat, radish, rue, ash, medallions and animals such as bees.

The last part of this article touches upon the exorcism which, in the post-Trent period, accom-
panied the blessing of the sick and which found its way into liturgical books after the second Vati-
can Council along with the exorcism of objects..

Keywords: the subject and object of exorcisms, people’s exorcisms, objects’ exorcisms, ro-
man ritual, blessing liturgy after the Council of Trent

Nota o Autorze: KS. DR PIOTR TOWAREK, kaplan diecezji elblaskiej, wyktadowca muzyki
koscielnej w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Elblaskiej oraz liturgiki w Misyjnym
Seminarium Duchownym w Pieni¢znie (archidiecezja warminska); wyktadowca Wydziatu Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie (zajgcia zlecone); laureat Nagrody im.
Ks. prof. . A. Duraka SDB z zakresu teologii (edycja 2009, kategoria: publikacje). Pola zaintereso-
warn: historia i teologia liturgii, historia muzyki, instrumentologia, analiza i retoryka muzyczna.

Stowa kluczowe: podmiot i przedmiot egzorcyzmdéw, egzorcyzmy osob, egzorcyzmy rzeczy,
rytuat rzymski, potrydencka liturgia blogostawienstw
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CHARAKTER PRAWNY POSLUGI DUSZPASTERSKIEJ
PROBOSZCZOW I WIKARIUSZY
W PARAFIACH RZYMSKOKATOLICKICH
W SWIETLE PRAWA POLSKIEGO

Przemiany ustrojowo-polityczne, jakie zaistnialty w Polsce po roku 1989,
i wynikajaca z nich zmiana na ptaszczyznie relacji pomiedzy panstwem a Koscio-
lem, przyczynily si¢ nie tylko do uregulowania podstaw prawnych funkcjonowa-
nia Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce', ale réwniez stworzyly klimat
do bardziej aktywnego wilaczania si¢ o0sob duchownych w zycie spoleczno-
gospodarcze kraju. Kaplani w szkotach, na swieckich uczelniach, czy innych in-
stytucjach panstwowych, nie stanowia obecnie zjawiska marginalnego i ich obec-
no$¢ w zyciu spolecznym staje si¢ coraz bardziej powszechna i widoczna. Fakt
ten w powigzaniu z medialnym przekazem, ktdry coraz $mielej — cho¢ nie zawsze
prawdziwie — przedstawia obraz pracy ksigzy, w naturalny sposob prowokuje
do pytan o status duchownych w strukturach spotecznych, w tym o charakter
prawny postugi duszpasterskiej proboszczéw i wikariuszy. Kluczowym zagadnie-
niem w tej mierze bywa pytanie, czy wspomniana posluga duchownych nosi ce-
chy zatrudnienia w rozumieniu prawa polskiego. Prezentowany artykut stanowi
wigc probe odnalezienia odpowiedzi na tak postawione pytanie. Analiza obowia-
zujacych regulacji prawnych jednoznacznie zdaje si¢ wskazywac, iz wykonywana
w parafii postuga duszpasterska proboszcza i wikariusza, nie jest wykonywaniem
pracy w ramach stosunku pracy, ani zadng inng forma zatrudnienia. Wniosek po-
wyzszy wynika z analizy przepisow prawa pracy, ubezpieczen spotecznych, prze-
pisow obowiazujacej regulacji podatkowej oraz przepiséw prawa cywilnego.

! Por. Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciola Katolickiego w RP,
Dz. U. 1989 nr 29, poz. 154; Konkordat polski z 1993 r., Dz. U. 1998 nr 51, poz. 318.
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1. PRAWO PRACY

Nie kazdy cztowiek wykonujacy prace w potocznym tego stowa znaczeniu,
tj. ,,pracujacy” fizycznie lub umystowo, jest automatycznie pracownikiem w zna-
czeniu prawnym. Pracownikiem jest tylko ta osoba, z ktora nawigzany zostat —
w formie okreslonej przez prawo (umowa o pracg, powotanie, mianowanie, wy-
bor) — stosunek pracy, rozumiany jako stosunek prawny charakteryzujacy sig¢
okreslonymi elementami. O rodzaju stosunku prawnego, na podstawie ktorego
$wiadczona jest praca, nie decyduje jej formalna nazwa, lecz rzeczywista wola
stron, za$ przy interpretowaniu oswiadczen woli nalezy bra¢ pod uwage okolicz-
no$ci, w ktorych zostaly one ztozone, zasady wspotzycia spotecznego oraz usta-
lone zwyczaje’.

W $wietle przepisow Ustawy z dnia z 26 czerwca 1974 r. Kodeks pracy,
do cech immanentnych stosunku pracy nalezy to, iz pracownik zobowiazuje sig¢
do wykonywania pracy okreslonego rodzaju na rzecz pracodawcy oraz do podpo-
rzadkowania si¢ kierownictwu pracodawcy (co do czasu, miejsca, sposobu wyko-
nywania zatrudnienia), za$ pracodawca — do zatrudnienia pracownika za wyna-
grodzeniem (art. 22 § 1 k.p.). W ramach stosunku pracy mozliwe jest wylacznie
odplatne $wiadczenie pracy’. Obowiazuje przy tym zasada osobistego swiadcze-
nia pracy, co oznacza, iz pracownik nie moze obowiazku swego spetic¢ za po-
srednictwem innej osoby. Brak bezwzglednego obowiazku osobistego swiadcze-
nia pracy wyklucza mozliwo$¢ zakwalifikowania danego stosunku prawnego jako
umowy o pracg’. Nawiazanie stosunku pracy oraz ustalenie warunkéw pracy
i placy wymaga istnienia w tej materii zgodnej woli obu stron. Rozwiazanie za$
tego stosunku oparte jest — co do istoty — na zasadzie swobody umow.

Odnoszac te uwagi do postugi duszpasterskiej, stwierdzi¢ nalezy, iz czynno-
sci wykonywane przez proboszcza i wikariusza w parafii nie zawieraja wskaza-
nych cech wilasciwych stosunkowi pracy. Przede wszystkim nie mozna uznaé,
by wymienieni mieli ,,pracodawcg”, ktéry — za swiadczong przez nich w parafii
prace — ptaci im umdéwione ,,wynagrodzenie”. Proboszcza i wikariusza kieruje
wprawdzie dekretem do pracy w okreslonej parafii biskup, jednakze to nie biskup
ptaci im za $wiadczong tam postuge duszpasterskgq. Wymienieni nie otrzymujg tez
zadnego wynagrodzenia od parafii (rozumianej jako osoba prawna), lecz utrzymu-
ja si¢ z dobrowolnych ofiar wiernych, a zatem ,,finansowani” sa przez podmiot,
ktory z ich ,,zatrudnieniem” nie ma zadnego zwiazku. Oczywiste jest przy tym to,

% Por. Wyrok SN z dnia 9 grudnia 1999 r., I PKN 432/99, Orzecznictwo Sadu Najwyzszego.
Izba Administracyjna, Pracy i Ubezpieczen Spotecznych 2001 z. 9, poz. 310; Kodeks pracy. Komen-
tarz, red. Z. Salwa, Warszawa 2004, s. 82.

3 Por. A. Swiqtkowski, Kodeks pracy. Komentarz, Warszawa 2006, s. 96.

* Por. Wyrok SN z dnia 28 pazdziernika 1998 1., Orzecznictwo Sadu Najwyzszego 1999 z. 4,
poz. 775.
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iz ani biskup ani zadna koscielna osoba prawna (parafia) nie ceduje na wiernych
obowigzku wyptacania gratyfikacji postugujacym kaptanom i kwestia ta nie jest
przedmiotem Zadnych regulacji pomigdzy biskupem a zamieszkujacymi parafi¢
wiernymi.

W tym miejscu warto przypomnieé¢, iz Kodeks Prawa Kanonicznego
w kan. 848 stanowi, iz szafarz udzielajacy sakramentéw nie moze domagaé si¢
niczego za udzielenie sakramentdw, a potrzebujacy nie powinien by¢ pozbawiony
pomocy sakramentalnej z racji ubdstwa. Norma kan. 947 méwi natomiast,
iz od ofiar mszalnych nalezy bezwzglgednie usuwacé wszelkie pozory transakcji
lub handlu, zas§ w mysl kan. 946 poprzez sktadanie ofiar wierni przyczyniaja si¢
do dobra Kosciota i uczestnicza w ten sposéb w trosce o utrzymanie szafarzy
i dziel.

Zaréwno prawo kanoniczne, jak i zwyczaje religijne kultywowane w Polsce,
nie utozsamiaja zatem swiadczen udzielanych przez wiernych w zwiazku z postu-
ga duszpasterskg (w postaci datkow pienieznych, $wiadczen w naturze lub innych
swiadczen nieodptatnych) z optata (wynagrodzeniem), ktore zaktada ekwiwalent-
no$¢ swiadczenia i zaleznos$¢ spelnionego Swiadczenia od uiszczonych wartosci
pieni¢znych, lecz z ofiara lub darowizna. Sa to bowiem $§wiadczenia dobrowolne
i sktadane przez wiernych w dowolnie uznanych wysokosciach. Trudno zatem
przyjaé, aby owe ofiary byly wynagrodzeniem za prac¢ w rozumieniu prawa pra-
cy. Zaden proboszcz i wikariusz w zwiazku z podjeciem postugi w parafii nie ma
gwarantowanej ustawowo ptacy minimalnej, o ktérej stanowi art. 13 k.p. i teore-
tycznie nie mozna wykluczy¢ tego, ze z uwagi na znikomos$¢ ofiar, postuga du-
chownego moze pozostac de facto bez gratyfikacji.

Ksigza pracujacy w parafii niewatpliwie podlegaja wladzy zwierzchniej bi-
skupa, jednakze to nie praca w parafii podporzadkowuje duchownych biskupowi,
lecz podlegtos¢ ta wynika z przyjetych swigcen kaptanskich, a jej podstawy
prawne okreslone sa w Kodeksie Prawa Kanonicznego (o obowiazku zachowania
postuszenstwa biskupowi stanowi kan. 273 KPK, za$ konsekwencje niezachowa-
nia tego wymogu penalizuje kan. 1371 n. 2 KPK). Na marginesie zaznaczy¢ nale-
zy, 1z biskupowi kaptani podlega¢ beda nawet wowczas, gdy przestang wykony-
wac w parafii jakiekolwiek funkcje.

Postuga duszpasterska proboszcza i wikariusza, mimo, iz z reguly ujgta jest
w pewien ramowy zakres obowiazkéw, nie przewiduje bezwzglgdnego wymogu
osobistego $wiadczenia kazdej poshugi. Zwyczajowo przyjeta jest dorozumiana
zgoda na wielorakie ,,zastgpstwa” w tej mierze.

Nie mozna wreszcie uznaé i tego, by biskup powierzajac, a duchowny po-
dejmujac okreslone obowiazki w parafii, czynili to z zamiarem nawigzania sto-
sunku pracy i przyje¢cia wszystkich wynikajacych z tego praw i obowigzkéw. Po-
dobnie nie mozna uznaé, by proboszcz i wikariusz mieli mozliwos¢ zakonczenia
postugi w danej parafii na zasadzie takiej autonomii woli, jaka przystuguje pra-
cownikowi.
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2. PRZEPISY PODATKOWE

Sprawowanie przez duchownego funkcji duszpasterskich takze przez samo
panstwo nie jest traktowane jako $wiadczenie pracy w ramach stosunku pracy, co
jednoznacznie wynika z regulacji podatkowej. Zgodnie z art. 3 ust. 2b Ustawy
z dnia 26 lipca 1991 r. o podatku dochodowym od 0séb fizycznych’, kazda osoba
fizyczna obowiazana jest do ptacenia podatku na warunkach okreslonych w tej
ustawie we wszystkich tych sytuacjach, gdy uzyskiwany przez nia dochod (przy-
chdd) pochodzi ze stosunku pracy. W odniesieniu do dochodéw uzyskiwanych
ze stosunku pracy ustawa ta nie zawiera zadnych szczegdlnych regulacji, ktore
dotyczylyby osob duchownych. Wszystkie dochody, ktore osoby duchowne uzy-
skuja jako wynagrodzenia z tytutu zawartych umow o pracg (Swiadczong w szko-
tach®, na wyzszych uczelniach’, w szpitalach®, zaktadach poprawczych i karnych’,

> Dz. U. 2000 nr 14, poz. 176.

8 W mysl art. 2 pkt. 4 Ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolno$ci sumienia i wy-
znania — por. Dz. U. 1989 nr 29, poz. 155 — panstwo polskie uznato prawo rodzicéw do wychowania
swoich dzieci zgodnie z przekonaniami religijnymi, konsekwencja czego byl powrdt nauczania
religii do szkot w roku szkolnym 1990/91. Ksigza i diakoni za $§wiadczong prace otrzymuja — od
wrzesnia 1997 r. — wynagrodzenie tak, jak inni nauczyciele wykonujacy swoj zawod, zas szkota
jako ptatnik podatku dochodowego od osob fizycznych, pobiera comiesi¢czne zaliczki na poczet
tego podatku.

7 Zgodnie z Ustawa o szkolnictwie wyzszym — por. Dz. U. 1990 nr 65, poz. 38 — uczelnia wyz-
sza moze zatrudni¢ nauczyciela akademickiego jako pracownika naukowego, naukowo-
dydaktycznego lub dydaktycznego. Jezeli wykonywana przez duchownego praca na uczelni wyzszej
wigze si¢ z korzystaniem przez niego z praw autorskich i praw pokrewnych lub rozporzadzania
nimi, to dla takiej sytuacji ustawodawca okreslit koszty zryczattowane, ktére maja wysokos¢ okre-
Slonego procentowo wskaznika odnoszacego si¢ do przychodu uzyskiwanego z danego Zrodla
i wynoszg 50% uzyskanego przychodu — por. Dz. U. 2000 nr 14, poz. 176. Natomiast, jezeli praca
jest wykonywana w innych formach, dochody z niej podlegaja opodatkowaniu tak, jak wynagrodze-
nie ze stosunku pracy. W praktyce wyodrgbnienie czgsci wynagrodzenia wynikajacego z tworczej
dziatalnosci powinno wynika¢ z umowy o pracg, w ktorej powinno by¢ jednoczesnie zapisane, iz
pracownik otrzymuje wynagrodzenie skladajace si¢ z kilku elementow, np. z wynagrodzenia pod-
stawowego i1 honorarium z tytutu korzystania z praw autorskich. Wowczas do pierwszego elementu
stosuje si¢ koszty ustawowe, a do drugiego koszty w wysokosci 50% - por. Pismo Ministra Finan-
sOw z dnia 11 lipca 1996 r., POP 5/3-5031/01235/96.

§ Zgodnie z art. 30-31 Ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego w RP na podob-
nych zasadach, jak z katechetami w szkotach, zawierane sa umowy o prace z kapelanami petniacymi
postugi religijne w szpitalach i sanatoriach oraz zaktadach zamknigtych pomocy spotecznej.

Por. tamze, art. 32; Ustawa o postgpowaniu w sprawach nieletnich — por. Dz. U. 1982 nr 35,
poz. 228; Rozporzadzenie w sprawie szczegétowych zasad uczestniczenia w lekcjach religii i prak-
tykach religijnych, korzystania z postug religijnych i organizacji pracy duszpasterskiej w zaktadach
poprawczych i schroniskach dla nieletnich — por. Dz. U. 2001 nr 106, poz. 1157; art. 106 Kodeksu
karnego; Rozporzadzenie w sprawie szczegolowych zasad wykonywania praktyk religijnych i ko-
rzystania z postug religijnych w zaktadach karnych — por. Dz. U. 1998 nr 139, poz. 904; Konkordat
Polski z 1993 r., art. 17. Ksi¢za kapelani petnigcy postugi religijne w zaktadach poprawczych
i karnych otrzymuja, poza podstawowym wynagrodzeniem, dodatek za pracg w trudnych warun-
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jednostkach wojskowych'®, kuriach biskupich, seminariach, itp.) podlegaja opo-
datkowaniu na zasadach ogoélnych wymienionych w tejze ustawie. Duchowni
podlegaja powszechnemu obowigzkowi podatkowemu réwniez w zakresie tych
zrédet przychodu, ktore pochodza z dziatalno$ci gospodarczej oraz uméw cywil-
noprawnych. Ustawodawca dostrzegl jednakze, iz nie kazdy dochdd uzyskiwany
przez duchownego pochodzi ze stosunku pracy oraz innych zrodet wskazanych
powyzej. W art. 13 pkt. 3 w zw. z art. 10 ust. 1 pkt. 2 wymienionej Ustawy o po-
datku dochodowym od 0séb fizycznych ustawodawca wprost stwierdzit, iz przy-
chody osiagane przez duchownych z innego tytulu niz umowa o pracg naleza do
tzw. przychodow z dziatalnosci wykonywanej osobiscie. Naleza do nich ofiary
wiernych sktadane z racji sprawowanych postug religijnych — sakramentéw i sa-
kramentaliow, tzw. iura stole (ofiara za chrzest, slub, pogrzeb, kolegde, ,,wypo-
minki”, wygloszenie misji i rekolekcji, stypendia mszalne, itp.).

Zasady opodatkowania tego rodzaju dochodu okreslone zostaty w Ustawie
z 20 listopada 1998 r. o zryczaltowanym podatku dochodowym od niektérych
przychodéw osiaganych przez osoby fizyczne''. Norma art. 42 tej ustawy stano-
wi, iz osoby duchowne, osiagajace przychody z optat otrzymywanych w zwigzku
z pelnieniem funkcji o charakterze duszpasterskim, optacaja od tych dochodéw
podatek dochodowy w formie ryczaltu. Sposdb obliczania tego podatku powiaza-
ny jest z liczebnoscig parafii oraz funkcja osoby duchownej i szczegdtowo okre-
Slony zostat w zalaczniku nr 5, ktéry przedstawia kwartalne stawki ryczattu od
przychodéw proboszczow'?, oraz w zataczniku nr 6, ktory zawiera kwartalne
stawki ryczaltowego obciazenia wikariuszy"’.

Skoro zatem sam ustawodawca przychoddow osiaganych w zwiazku z pel-
nieniem funkcji o charakterze duszpasterskim nie traktuje jako dochodow ze sto-

kach. Zaliczki na poczet podatku dochodowego pobiera dany zaktad zatrudniajacy kapelana, a na-
stgpnie odprowadza do wtasciwego Urzedu Skarbowego.

10 Zgodnie z art. 53 Konstytucji RP kazdy obywatel ma zagwarantowana wolnos¢ sumienia
i wyznania, dlatego tez kazda osoba, rowniez petniaca stuzbe wojskowa, ma prawo do uczestnicze-
nia w czynnosciach i obrzgdach religijnych. Do kapelandw wojskowych maja zastosowanie przepisy
o shuzbie wojskowej zotierzy zawodowych, stad tez wysokos¢ otrzymywanych naleznosci pienigz-
nych jest regulowana ustawa o uposazeniu zotnierzy zawodowych i zalezy od posiadanego przez
kapelana stopnia wojskowego, pelionych funkcji oraz innych dodatkéw — por. Dz. U. 1992 nr 5,
poz. 18.

'Dz. U. 1998 nr 144, poz. 930.

"2 Np. w 2009 r. najnizsza stawka ryczattu dla proboszczéw wynosita 363 zt i dotyczyla parafii
o liczbie mieszkancéw do 1000; natomiast najwyzsza stawka ryczattu wynosita 1296 zt i dotyczyta
parafii o liczbie mieszkancow powyzej 20000.

5 Np. w 2009 r. najnizsza stawka ryczattu dla wikariuszy wynosita 113 zt i dotyczyta parafii
o liczbie mieszkancow do 1000, jezeli jej siedziba znajdowala si¢ na terenie gminy lub miasta
do 5 tys. mieszkancodw; natomiast najwyzsza stawka ryczaltu wynosita 422 zl 1 dotyczyta parafii
o liczbie mieszkancow powyzej 10000, jezeli jej siedziba znajdowata si¢ w miescie powyzej 50 tys.
mieszkancow.
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sunku pracy, lecz jako osobna kategori¢ zroédet dochodu, ustanawiajac dla niej
nawet odrebng regulacje podatkowa, to okoliczno$¢ ta jest kolejnym, znamien-
nym argumentem $wiadczacym o tym, iz postuga proboszczow i1 wikariuszy nie
jest realizowaniem stosunku pracy. Wniosek przeciwny pozostawatby w sprzecz-
nos$ci z zasada racjonalnosci ustawodawcy.

3. UBEZPIECZENIA SPOLECZNE

Analogiczne wnioski wynikaja rowniez z analizy przepisow dotyczacych
ubezpieczen spotecznych. W art. 6 ust. 1 pkt. 1 14 Ustawy z dnia 13 pazdziernika
1998 r. o systemie ubezpieczen spotecznych'® ustawodawca, okreslajac podmioty
podlegajace obowigzkowemu ubezpieczeniu emerytalnemu i rentowemu, wymie-
nit osoby fizyczne bedace ,pracownikami” oraz osoby ,,wykonujace prace
na podstawie umowy agencyjnej, umowy zlecenia albo innej umowy na swiad-
czenie ustug”, do ktdrej stosuje si¢ przepisy dotyczace zlecenia, oraz osoby z nimi
wspotpracujace. W pkt. 10 omawianego przepisu, jako osobng kategori¢ podmio-
tow podlegajacych obowiazkowemu ubezpieczeniu, ustawodawca wymienit
,,0s0by duchowne”, do ktorych zaliczyt duchownych, cztonkow zakonu meskiego
lub zenskiego Kosciota katolickiego, innego kosciota i zwiazku wyznaniowego,
z wyjatkiem alumnéw seminariow duchownych, nowicjuszy, postulantow i junio-
rystow, ktérzy nie ukonczyli 25 roku zycia. Osoby duchowne podlegaja obowiaz-
kowemu ubezpieczeniu emerytalnemu i rentowemu od dnia przyj¢cia do stanu
duchownego do dnia wystapienia z tego stanu.

W przypadku zbiegu tytutdow do ubezpieczen emerytalnych i rentowych,
tj. wowczas, gdy osoba duchowna osiaga przychdd ze stosunku pracy, jej ubez-
pieczenie spoteczne z tego tytulu ma charakter obowigzkowy, za$ ubezpieczenie
z tytuhu bycia osoba duchowng ma charakter dobrowolny (art. 9). Gdyby jednak-
ze przychod osiagniety z tytutu stosunku pracy w przeliczeniu na okres miesiaca
byl nizszy od najnizszego wynagrodzenia, osoba duchowna podlega rowniez
obowigzkowemu ubezpieczeniu emerytalnemu i rentowemu takze z tytulu bycia
osoba duchowna. Jesli jednak stosunek pracy dotyczy zatrudnienia w pelnym
wymiarze czasu pracy, co do ktorego przepisy Kodeksu pracy gwarantuja co naj-
mniej minimalne wynagrodzenie lub jesli zatrudnienie jest w niepelnym wymia-
rze czasu pracy, jednakze zawarta umowa o prace gwarantuje wynagrodzenie
w kwocie co najmniej rownej lub wyzszej od minimalnego wynagrodzenia,
to wowczas tak dlugo, jak dlugo trwal bedzie 6w stosunek pracy, ubezpieczenia
emerytalne i rentowe z tytutu bycia osoba duchowng majq charakter dobrowolny.
W sytuacji natomiast, gdy duchowny speinia warunki do objecia obowigzkowymi
ubezpieczeniami emerytalnymi i rentowymi z kilku innych tytutow, np. duchow-

4 Dz. U. 1998 nr 137, poz. 887.



POSLUGI PROBOSZCZOW 1 WIKARIUSZY W PARAFIACH W PRAWIE POLSKIM 47

ny jest rownoczesnie zleceniobiorca, to podlega on ubezpieczeniu z tego tytutu,
ktory powstat najwczesniej. Moze jednak dobrowolnie, na swoj wniosek, zostac
objety ubezpieczeniem réwniez z pozostatych wszystkich lub wybranych tytutow
albo zmieni¢ tytut do obowiazkowych ubezpieczen.

Dla osoby podlegajacej ubezpieczeniom spotecznym z tytutu bycia osoba
duchowna podstawe¢ wymiaru sktadek stanowi kwota zadeklarowana, nie nizsza
od kwoty minimalnego wynagrodzenia za pracg, w przypadku zas duchownego,
ktory uzyskuje przychdd ze stosunku pracy, podstawe wymiaru sktadek stanowi
wysokos¢ tego przychodu.

Nie zaglgbiajac si¢ w ztozong problematyke dotyczaca szczegdtowych zasad
podlegania ubezpieczeniom spotecznym (w tym ubezpieczeniom zdrowotnym)
oraz zasad obliczania podstaw wymiaru sktadek, z uwagi na ramy zakreslone te-
matem niniejszej publikacji, dos¢ powiedzieé, iz rowniez na plaszczyznie tej re-
gulacji wyraznie dostrzec mozna, iz w zamysle ustawodawcy pelnienie postug
duszpasterskich w zwigzku z ,,byciem osoba duchowna” nie jest rownoznaczne
z pozostawaniem w stosunku pracy lub swiadczeniem jej na podstawie umow
cywilnoprawnych. Gdyby bowiem kazdy kaptan z racji przynaleznosci do stanu
duchownego stawal si¢ ,,pracownikiem” (w rozumieniu prawa pracy lub uméw
cywilnoprawnych), to wyszczegodlnianie tych kategorii w przedmiotowej ustawie
i okre$lanie regut postgpowania w sytuacji zbiegu tytutow byltoby catkowicie
irracjonalne. Analiza powyzszych przepisow jednoznacznie wskazuje, iz ustawo-
dawca wyraznie rozréznit takie sytuacje, gdy duchowny $wiadczy prace w ra-
mach stosunku pracy lub wymienionych uméw cywilnoprawnych oraz takie, gdy
w zadnym z tych stosunkdéw nie pozostaje.

Od wejscia w zycie reformy ubezpieczen spotecznych, tj. od ponad 10 lat jej
obowiazywania, zaktady ubezpieczen spotecznych nie majg zadnych watpliwosci
co do tego, ze proboszcz 1 wikariusz, wykonujac czynnosci duszpasterskie, nie
Swiadcza w parafii pracy w znaczeniu prawnym, stad tez duchowni ci z racji po-
stugi parafialnej podlegaja ubezpieczeniu spolecznemu z tytutu bycia osoba du-
chowna, nie zas$ z tytutu stosunku pracy.

4. PRAWO CYWILNE

Trudno tez uznaé, by sprawowana w parafii postuga duszpasterska byla
$wiadczeniem pracy w ramach stosunku cywilno-prawnego i by stanowita ktora-
kolwiek z przewidzianych przez Ustawe z dnia 23 kwietnia 1964 r. Kodeks cy-
wilny"” uméw nazwanych. Analizujac umowe zlecenia (art. 734-749 k.c.) oraz
umoweg o dzielo (art. 627-646 k.c.), a zatem te z umdéw nazwanych, ktére w cha-
rakterze swym do postugi duszpasterskiej z pozoru przystawaé by mogly, stwier-

15 Dz. U. 1964 nr 16, poz. 93.
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dzi¢ nalezy, iz wykonywanie przez proboszcza i wikariusza czynno$ci duszpaster-
skich niewatpliwie zadng z wymienionych umdéw nie jest. Zgodnie bowiem z trescia
art. 734 § 1 k.c. przez umowe zlecenia przyjmujacy zlecenie zobowiazuje si¢ do do-
konania okreslonej czynnosci prawnej dla dajacego zlecenie. Majac zatem na uwadze
fakt, iz przedmiotem zlecenia jest zobowiazanie do dokonania okreslonej czynnosci
prawnej (rozumianej jako czynnosci prawa materialnego, czynnosci procesowej oraz
czynnosci zwiazanej z reprezentowaniem dajacego zlecenie w postepowaniach sado-
wych, administracyjnych, przed sadami polubownymi i innymi organami'®), juz pri-
mo facie stwierdzi¢ nalezy, iz poshuga proboszcza 1 wikariusza w tej kategorii czyn-
nosci, z oczywistych (i nie wymagajacych komentarza) wzgledow — si¢ nie miesci.
Jedynymi czynno$ciami w postudze duchownych, w ktorych mozna byloby dopatrzy¢
si¢ pewnych elementdw o charakterze czynnosci prawnych sa te, ktore dotycza za-
warcia wyznaniowego zwiazku malzenskiego. W tym miejscu sygnalizacyjnie jedy-
nie podnie$¢ nalezy, iz zawarcie malzenstwa wyznaniowego — uregulowanego w
przepisach Konkordatu, normach prawa polskiego'” i koscielnym prawie partykular-
nym — stanowi ztozona procedurg, bedaca okreslonym ciagiem dziatan prawnych i
faktycznych'®. Skuteczno$¢ malzefistwa wyznaniowego na gruncie prawa polskiego
uzalezniona zostata od spetnienia warunkéw wymienionych w pkt. 1-3 art. 10 ust. 1
Konkordatu oraz w art. 8 § 3 k.r.o., czyli od: 1) braku przeszkod wynikajacych z pra-
wa polskiego; 2) ztozenia przez nupturientow oswiadczenia woli o wywarciu skutkow
zawieranego matzenstwa w prawie cywilnym; 3) dokonaniu wpisu w akta stanu cy-
wilnego na podstawie przedlozonego zaswiadczenia. Zaistnienie tych przestanek
wymaga zatem dokonania trzech rodzajéw czynnosci: poprzedzajacych zawarcie
malzefistwa, zwiazanych z samym zawarciem malzenstwa oraz zwigzanych z reje-
stracjg zawartego matzenstwa, przy czym na kazdym z wymienionych etapow proce-
dury zawierania malzenstwa wspotdziatanie osoby duchowne;j jest konieczne. O ile na
pierwszym etapie tej procedury czynnosci duchownego maja charakter jedynie infor-
macyjny, o tyle juz w dwoch kolejnych fazach, czynnosci te wyraznie naleza do
czynnosci wspotkonstytuujacych akt zawarcia malzenstwa'®. Znamiennym tego do-

16 Por. Kodeks cywilny. Komentarz, red. E. Gniewka, Warszawa 2006, s. 1150.

7 Tj. w Ustawie z dnia 24 lipca 1998 r. 0 zmianie ustaw — Kodeks rodzinny i opiekunczy, Ko-
deks postgpowania cywilnego, Prawo o aktach stanu cywilnego, ustawy o stosunku panstwa
do Kosciota katolickiego w RP oraz niektorych innych ustaw — por. Dz. U. 1998 nr 117, poz. 757;
w Rozporzadzeniu MSWiA z dnia 26 pazdziernika 1998 r. w sprawie szczegétowych zasad sporza-
dzania aktéw stanu cywilnego, sposobu prowadzenia ksiag stanu cywilnego, ich kontroli, przecho-
wywania i zabezpieczania oraz wzordw aktow stanu cywilnego, ich odpisow, zaswiadczen i proto-
kotéw — por. Dz. U. 1998 nr 136, poz. 884; w Obwieszczeniu MSWiA z dnia 4 listopada 1998 r.
w sprawie ogloszenia stanowisk, ktorych zajmowanie upowaznia do wydawania zaswiadczenia
stanowiacego podstawe sporzadzenia aktu malzenstwa zawartego w sposob okreslony w art. 1 § 2
i 3 Kodeksu rodzinnego i opiekunczego — por. Monitor Polski 1998 nr 40, poz. 554.

'8 Por. W. Goralski, Funkcje publiczne duchownego przy zawieraniu malzeistwa konkordato-
wego, w: Funkcje publiczne zwiqzkéw wyznaniowych, red. A. Mezglewski, Lublin 2007, s. 342-343.

' Por. W. Goralski: Funkcje..., art. cyt., s. 345.
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wodem jest fakt, iz w trakcie ceremonii zaslubin duchowny jest swiadkiem urzedo-
wym zlozenia przez nupturientdw m.in. os$wiadczenia woli co do wywarcia skutkdéw
cywilnych, za$ po ceremonii zaslubin duchowny asystujacy przy zawarciu matzen-
stwa obowigzany jest podpisa¢ ,,Zaswiadczenie stanowiace podstawe sporzadzenia
aktu malzenstwa”, a proboszcz parafii obowigzany jest przekazaé je — w terminie
zawitym 5 dni — kierownikowi urzedu stanu cywilnego wlasciwego z uwagi na miej-
sce ceremonii. Majac zatem na uwadze zaréwno range czynnosci dokonywanych
przez duchownych oraz skutki tych czynnosci (lub ich zaniechania) w sferze praw
stanu 0sdb, jak rowniez biorac pod uwage, iz ustawodawca zadania 0sob duchownych
w tym przedmiocie okreslit precyzyjnie, ustanawiajac nawet wykaz stanowisk upraw-
nionych do wydawania zaswiadczen stanowiacych podstawe sporzadzenia aktu mat-
zehstwa®®, w tego rodzaju czynnosciach mozna bytoby dopatrzy¢ si¢ pewnych cech
czynnos$ci prawnych. Okoliczno$¢ ta jednakze nie zmienia wskazanej powyzej kon-
kluzji, iz co do zasady funkcje duszpasterskie proboszczéw i wikariuszy umowami
zlecenia nie sa.

Nie sa one rowniez umowa o dzieto. Wprawdzie w literaturze przedmiotu
i orzecznictwie przyjmuje si¢, iz pojecie ,,dzieto” odnosi¢ mozna zardwno do swiad-
czen o charakterze materialnym, tj. powodujacych wyrobienie lub przetworzenie
przedmiotéw, jak i $wiadczen o charakterze niematerialnym®', ktore nie sa uciele-
$nione (np. wykonanie koncertu)™, to jednakze warunkiem niezbednym dla przyjecia,
iz dana umowa jest umowa o dzieto, jest okreslenie dzieta, czyli wskazanie oczeki-
wanego rezultatu oraz zobowiazanie si¢ zamawiajacego do zaptaty ekwiwalentu, czyli
wynagrodzenia. Nie wchodzac w szczegoty w tej mierze, podnie$é jedynie nalezy,
iz skoro — jak wskazano to wyzej — ani proboszcz ani wikariusz, obejmujac obowiazki
w parafii nie umawiaja si¢ z posytajacym ich tam biskupem co do wysokosci ,,ekwi-
walentu” za swoje $wiadczenia i zadnego wynagrodzenia od biskupa za to nie otrzy-
muja, to nie sposdb uznac, by w stosunku tym zachodzity elementy konstytuujace
przedmiotowa umowe. Trudno tez bytoby uznaé, iz umowa o dzieto zachodzi kazdo-
razowo pomig¢dzy osoba duchowna a wiernymi skladajacymi ofiary w zwiazku
z okreslona postuga, skoro wierny co do zasady nie tylko nie ma wplywu na to kto
bedzie ,,wykonawca dzieta”, ale rowniez — zwazywszy na specyfike¢ materii — w zad-
nym zakresie nie moze dawac¢ wskazan i polecen co do sposobu wykonywania tego
dzieta. Hipoteza, iz wierny sktadajacy np. intencj¢ mszalng mogtby — jako zamawia-
jacy dzieto — zgodnie z art. 636 § 1 k.c. wezwaé sprawujacego sakrament kaptana
do zmiany sposobu jego wykonywania, uznajac, iz wykonywanie to jest wadliwe lub

2 Por. Obwieszczenie MSWiA z dnia 4 listopada 1998 r., dz. cyt.

2! Por. Komentarz do Kodeksu cywilnego. Ksiega trzecia. Zobowiqzania, red. G. Bieniek, t. 2,
Warszawa 2007, s. 174.

2 Por. Wyrok SN z dnia 13 marca 1967 r., ICR 500/66, Orzecznictwo Sadu Najwyzszego 1968
z. 1, poz. 5.
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nieodpowiadajace jego oczekiwaniom — bytaby wrecz oczywista w swej wymo-
wie groteska.

PODSUMOWANIE

Postuga duszpasterska duchownych petniacych funkcje proboszczéw 1 wika-
riuszy, analizowana na szeroko rozumianej ptaszczyznie stosunkow zobowiaza-
niowych, zawiera cechy na tyle swoiste, iz nie mozna umiescic jej w zadnym na-
zwanym typie umow. Swoistos¢ t¢ wyraznie zdaje si¢ dostrzegaé rowniez i polski
ustawodawca, akcentujac jej odrgbnos¢ w kluczowych obszarach prawno-
spotecznych, tj. w materii ubezpieczen i podatkéw. Postuga duchownych zatem,
oceniana w $wieckiej optyce prawa, winna by¢ uznana za contractus innominatus
(umowg nienazwang). Dopuszczalno$¢ stosowania umoéw nienazwanych w pol-
skim systemie prawnym nie jest w zadnej mierze kwestionowana, gdyz wynika
z fundamentalnej dla zobowiazan zasady swobody umow. Jednym z atrybutéw
autonomii woli jednostki jest to, ze strony zawierajace umowg moga jej tresé
uksztaltowa¢ wedlug swego uznania — w granicach zakreslonych jedynie norma-
mi o charakterze bezwzglednie obowiazujacym — czyli powota¢ do zycia moca
swej woli taki stosunek zobowiazaniowy, jaki odpowiada ich interesom™.

THE LEGAL CHARACTER OF PASTORAL MINISTRY OF PARISH PRIESTS
AND ASSISTANT CURATES IN ROMAN-CATHOLIC PARISHES
IN THE LIGHT OF POLISH LAW

Summary

This article is an attempt to answer the question about the legal character of pastoral work
of parish priests and assistant curates in the light of Polish law. The analysis of labour legislation,
social insurance, current tax regulations and civil law leads to the conclusion that the priestly minis-
try cannot be regarded as employment contract or any other form of employment. This sort of minis-
try cannot be listed in any known type of legal agreement. In such a case, the contractus innomina-
tus (nameless contract) should be applied to the clerical ministry. Polish law permits the use of the
contractus innominatus. The content of such contracts, within the limits determined by the abso-
lutely obligatory norms, can be freely drawn up by the parties.

Keywords: employment, taxes, insurance, priests, pastoral ministry
Nota o Autorze: Ks. bR LUCJAN $WIT0, adiunkt na Wydziale Prawa i Administracji Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Zainteresowania: prawo kanoniczne (matzenskie,

procesowe, kanonizacyjne), prawo wyznaniowe.

Stowa kluczowe: stosunek pracy, podatki, ubezpieczenia, duchowni, postuga duszpasterska

2 Por. W. Czachorski, Zobowiqzania. Zarys wykladu, Warszawa 1995, s. 109.
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WYZSZE INSTYTUTY WIEDZY RELIGIJNE]

Poczawszy od roku akademickiego 2009/2010 beda obowiazywacé nowe re-
gulacje prawne dotyczace wyzszych instytutow wiedzy religijnej (WIWR)'. Od-
no$ny dokument, zatytutowany Instructio de Institutis Superioribus Scientiarum
Religiosarum (cytuj¢ dalej w jez. pol.: Instrukcja), zostal wydany przez Kongre-
gacje Edukacji Katolickiej dnia 28.06.2008 r.* Istniejace dotychczas instytuty
zostaty zobowiazane do przystosowania aktualnych przepisow prawnych do no-
wych regulacji. Dwa dokumenty Nota illustrativa z 10.04.1986 r. (dalej cytuje:
Nota illustrativa) oraz Normativa per [’lstituto Superiore di Scienze Religiose
z 12.05.1987 r. (dalej cytuj¢: Normativa), ktére regulowaty do tej pory erygowa-
nie, istnienie i dziatanie WIWR, przestana obowiazywac z chwilg wejscia w zycie
nowych uregulowan prawnych, co zostalo wyraznie stwierdzone w art. 46 nowej
Instrukcji®. Ponadto zapowiada ona rewizje Konstytucji Apostolskiej Sapientia
Christiana, ktora dotychczas regulowata kwestie dotyczace uniwersytetow ko-
$cielnych, wydziatow koscielnych i innych wyzszych instytutow wiedzy religij-
nej.

WIWR, o ktérych mowa w kan. 821 KPK, nalezy odr6zni¢ od instytutow
wyzszych studiow (IWS), o ktorych mowa w kann. 811 §1; 812*. Z cytowanych

U Instituta superiora scientiarum religiosarum zostaly przettumaczone na j. pol. w kan. 821
KPK jako wyzsze instytuty wiedzy religijne;j.

% Tekst Instrukcji: Communicationes 40(2008), n. 2, s. 307-321.

3 Ze wzgledu na rézne terminy rozpoczecia nowego roku akademickiego w réznych czesciach
$wiata Instrukcja nie wejdzie w zycie w tym samym dniu, przez co obowiazujace dotychczas roz-
strzygnigcia prawne nie beda derogowane w tym samym czasie. WIWR, z chwila publikacji /n-
strukcji, powinny wydaé przepisy przejsciowe, ktore regulowalyby istotne kwestie dotyczace prze-
ksztalcen, dokonujacych si¢ w ramach nowych struktur prawnych (por. art. 47).

* Obecnie istnieje ok. 390 IWS, ktore sa afiliowane do wydziatéw teologicznych istniejacych
na uniwersytetach katolickich. Por. Z. Grocholewski, Universita Cattoliche — Universita
Ecclesiastiche, w: I valori accademici dell’Universita Europea. Atti del Seminario di Studio
promosso in relazione al «Processo di Bolognay», LEV 2007, s. 9-13.
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powyzej kanonéw mozna odczyta¢ podstawowa réznice pomigdzy dwoma osrod-
kami studidw. IWS zblizaja si¢ w swojej strukturze do uniwersytetow i wydzia-
tow katolickich, na ktdérych przekaz wiedzy i prowadzenie dziatalnosci naukowe;j
w zakresie réznych dyscyplin naukowych musza bra¢ pod uwage zasady doktryny
katolickiej. WIWR w swej fizjonomii zblizaja si¢ do uniwersytetow i fakultetow
koscielnych, zwtaszcza ze wzgledu na postawione przed nimi zadania ksztatcenia
wiernych, ktérzy w przysztosci podejma prace w ramach organizacji koscielnej
wspolnoty, istniejacej w konkretnych warunkach wspdtczesnego s$wiata. Ze
wzgledu na charakter tych instytutow, wyktadane sa w nich dyscypliny teologicz-
ne oraz inne zwiazane z chrzescijanska kultura (kan. 821).

W niniejszym opracowaniu zwrdcg uwage na motywy wydania nowych regu-
lacji prawnych oraz na najbardziej znaczace zmiany tychze regulacji, ktore doty-
cza fizjonomii instytutdow oraz procedury powotywania ich do istnienia.

MOTYWY WYDANIA INSTRUKCJI

Zanim zostang zaprezentowane motywy wydania nowej Instrukcji, pozytecz-
nym wydaje si¢ przedstawienie dotychczasowego statusu prawnego WIWR oraz
ukazanie ich zwiazkow z innymi instytucjami, oferujacymi wyzsze wyksztatcenie
w ramach nauk koscielnych.

a) Istnienie WIWR

Powstanie WIWR zwiazane jest z nowym impulsem, ktory zrodzit si¢ w Ko-
sciele po Soborze Watykanskim II. Nowe tresci, ktére pojawity si¢ w wydanych
dokumentach soborowych, rozbudzaty pragnienie ich poznania i zgl¢bienia. Ten
proces nie dotyczyt jedynie osob duchownych, ale w duzej mierze takze 1 wier-
nych §wieckich. Wszak byl to Sobdr, ktory swoje nauczanie skierowat ku wspot-
czesnemu cztowiekowi, chcac ukaza¢ owocng obecnos¢ Kosciota w s$wiecie,
nie tyle poprzez swoje struktury organizacyjno-hierarchiczne, co przede wszyst-
kim przez zywa obecnos$¢ wiernych jako zyjacego posrdd tego swiata mistyczne-
go ciata Jezusa Chrystusa — Kosciota.

Konsekwencja takiego podejscia byt wzrost zainteresowania teologia oraz
innym $wietymi naukami. Wierni mogli poznawaé nauk¢ Kosciota, a dzigki jej
poznaniu poglebia¢ swiadomos¢ chrzescijanskiego zycia, by — jak czytamy
w 1P 3,15 — | by¢ zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od
was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest”.

Pogtebienie swiadomosci chrzescijanskiego zycia dokonuje si¢ nie tyle dla
prywatnych korzysci, co dla stuzby samemu Kosciotowi i §wiatu. Kosciol jest
apostolski, jest ,,ze swej natury misyjny, a dzieto ewangelizacji winno by¢ uznane
za fundamentalny obowiazek Ludu Bozego” (kan. 781). Wszyscy wierzacy
sa wlaczeni w te dziatalnos¢ misyjna, nie wylaczajac swieckich. Dlatego tez



WYZSZE INSTYTUTY WIEDZY RELIGIINEJ 53

$wieccy, ,,by mogli zy¢ zgodnie z nauka chrzescijanska, a takze sami ja glosié
oraz broni¢ w razie potrzeby, jak rdwniez mie¢ swoj udziat w wykonywaniu apo-
stolatu, majg obowigzek i prawo poznania tej nauki, kazdy w sposdb dostosowany
do jego mozliwosci i zajmowanej pozycji” (kan. 229 §1). Cytowany kanon,
umieszczajac na pierwszym migjscu obowigzek poznania nauki, podkresla,
ze poznanie i zglebianie nauki chrzescijanskiej spoczywa na kazdym wiernym.
Zaakcentowanie jedynie samego prawa poznania nauki nie gwarantuje tego,
ze z niego bedzie si¢ korzysta¢. Obowiazek podkresla co§ wigcej niz tylko istnie-
nie mozliwosci, gdyz kladzie nacisk na koniecznos$¢ zaangazowania.

Koscidt wychodzi naprzeciw mozliwosci spetnienia obowigzku poprzez rdz-
norakie inicjatywy duszpasterskie, organizowanie wychowania katolickiego
na poziomie szkot podstawowych i wyzszych, udostepnianie srodkow spoteczne-
go przekazu dla poznania $wigtej nauki i do prowadzenia dziet ewangelizacyj-
nych. Posréd wielu inicjatyw, ktore odpowiadatyby na potrzeby zglgbiania ko-
Scielnej nauki przez wiernych, znajduja si¢ WIWR, ktore, jak podkresla wydana
Instrukcja, zostaly ustanowione w celu zaoferowania osobom $wieckim, w odpo-
wiedni sposdb, mozliwosci zdobywania przez nie koscielnej wiedzy i1 rozwijania
chrzescijanskiej formacji. Te instytuty coraz bardziej zwigkszaja swoje znaczenie
w Kosciele.

b) Zadania WIWR

Zadania WIWR mozna przedstawi¢ w oparciu o prezentacj¢ trzech glownych
celow studium dyscyplin teologicznych. Kazdemu z tych celéw odpowiada inna
forma ksztalcenia i zdobywania wiedzy.

Pierwszym celem studium nauk koscielnych jest przygotowanie przysztych
kaplanéw, zgodnie z przewidzianym i zatwierdzonym Ratio studiorum’. Dokonu-
je si¢ ono w seminariach czy studentatach zakonnych oraz na wydziatach teolo-
gicznych. Ukonczenie takich studiow rownoznaczne jest z gwarancja, ze kandy-
dat do kaptanstwa osiagnat wiedze kompletna i jednorodng w zakresie podstawo-
wego programu catej teologii.

Innym celem studium dyscyplin teologicznych jest podjgcie w przysztosci
dziatalnosci naukowej w ich ramach. Studium takie nie konczy si¢ zatem na zdo-
byciu wymaganej, jak w pierwszym przypadku calo$ciowej i potrzebnej wiedzy
do spetniania kaptanskiej postugi, lecz jest bardziej angazujace. Kontynuowane
jest poprzez wybdr specjalizacji w naukach koscielnych, poglebienie podstawo-
wej wiedzy, nabycie odpowiedniej metody prowadzenia badan naukowych. Stu-

> Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia zostalo zatwierdzone przez Kongregacje Nauki
Wiary 26 sierpnia 1999 r., w: Zasady formacji kaplanskiej w Polsce, Wyd. Niedziela, Czgstochowa
1999, s. 14.
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dia te zwykle bywaja uwienczone naukowsq dysertacja, ktéra przedstawia wyniki
podjetych badan naukowych.

Trzecia mozliwo$¢ podejmowania studiow nauk koscielnych oferowana jest
przede wszystkim osobom s$wieckim oraz osobom konsekrowanym, ktdére nie
przyjely sakramentu $§wigcen. Ta forma ksztatcenia zmierza do przekazania tego,
co istotne i relatywnie kompletne w stosunku do zakresu wiedzy, przekazywanej
w pierwszej formie nauczania®. Przekazywanie wiedzy w tej formie niekoniecznie
oznacza, ze jest ona niekompletna lub ze jej zakres jest o wiele mniejszy. Musi on
by¢ dostosowany do zadan, ktore przyszli abiturienci bgda spetlnia¢. Rdznica
w przekazie wiedzy dotyczy przede wszystkim sposobu i organizacji jej przeka-
zywania’.

Glownym celem ksztatcenia jest doskonalenie formacji duchowej wiernych,
tak by mogli w przysztosci podja¢ odpowiednie funkcje w ramach koscielnej
wspolnoty. WIWR przygotowuja nauczycieli do nauczania religii w szkotach
podstawowych i $rednich; przygotowuja tych, ktérzy podejma w przysziosci
urzad diakona Swieckiego czy postuge katechisty, animatorow liturgicznych
oraz animatoréw roznych form dziatalnosci duszpasterskiej (duszpasterstwa sro-
dowiskowe, mlodziezowe, rodzin, chorych, starszych, mediéw)®. Najogélniej
mowige, WIWR przygotowuja osoby do spetiania odpowiednich zadan
we wspdlnocie koécielnej’. Wierni, po ich ukonczeniu, podejmuja zadania zycia
swieckiego. Znajac 1 rozumiejac wymogi wspotczesnej cywilizacji, wspdtpracuja
ze $wietymi szafarzami'.

Zaleta istnienia WIWR jest przede wszystkim ich dostgpnos¢. Wydziaty teo-
logiczne, na ktorych mozna zdobywac odpowiednia wiedzg teologiczna, skupione
sa wokdt osrodkéw uniwersyteckich, do ktorych dostgp jest niejednokrotnie trud-
niejszy, chociazby ze wzgledu na odlegtos¢. Dlatego WIWR, istniejac w mniej-
szych osrodkach, jak choéby diecezje czy inne struktury organizacyjne Kosciota,
utatwiajq dostep i nabywanie odpowiedniej wiedzy. Nastgpnie, wierni w tych
wlasnie lokalnych osrodkach koscielnych podejmuja petnienie wymienionych
funkcji. Charakterystyczna cecha WIWR jest zatem ich silny zwiazek z lokalna
wspolnotg koscielna.

® Por. Nota illustrativa, 1.3.

" Por. Normativa, 2.1. Metoda przekazywania wiedzy w WIWR moze sprowadzaé sie jedynie
do wyktadow, pomijajac jednoczesnie ¢wiczenia, przez co skraca si¢ jednoczesnie caty tok studiow.

8 Por. Nota illustrativa, 1.3.

? Por. tamze.

1 Por. Instrukcja, art. 2.
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¢) Dotychczasowy status prawny WIWR

W s$wietle dotychczas obowiazujacych przepisow WIWR istnialy w dwoch
mozliwych formach prawnych. Podwdjny sposob organizacji tychze instytutow
uzalezniony byt przede wszystkim od jakosci i ilosci teologicznej formacji, ktora
instytut byl w stanie zaoferowac. Jesli instytut mogt przekaza¢ w maksymalnie
przewidzianej mierze i sposobie nalezyta wiedzg, otrzymywat od Stolicy Apostol-
skiej status akademicki, czyli mogt wydawaé¢ konczacym nauke studentom prze-
widziane na tym poziomie nauczania stopnie akademickie''. Jesli wiedza w insty-
tucie przekazywana byla w sposdb ograniczony w stosunku do stawianych wy-
mogdw, to pozbawiony byl on statusu osrodka akademickiego i nie mogt wyda-
wac;2 odpowiednich stopni akademickich, lecz jedynie dyplomy ukonczenia na-
uki'™”.

Kryteria zatwierdzenia WIWR jako os$rodka akademickiego byty nastepujace:
naukowos¢, jednorodnos¢ i kompletnos¢ wiedzy. Oznaczato to, iz wiedza powin-
na by¢ przekazywana we wszystkich jej elementach, bez unikania syntezy,
ale i bez wykluczania analizy. Studentéw nalezalo takze wprowadza¢ w sposob,
kryteria i metody prowadzenia poszukiwan naukowych. Szczegdlowe kryteria
zostaty okreslone poprzez wyszczegdlnienie odpowiedniego programu studiow,
okreslenia kadry naukowej, wymogdéw stawianych studentom oraz wymaganej
bazy naukowej i ekonomiczne;j'.

Doktadne wyszczegolnienie wymogow w stosunku do WIWR na poziomie
akademickim pozwalato na odréznienie ich od tych instytutéw, ktore tego pozio-
mu nie byly w stanie osiggna¢. Decydowat o tym przede wszystkim nizszy po-
ziom jakosciowy 1 iloSciowy oferowanej wiedzy. Nie oznacza to jednak, ze takie
instytuty byly niejako spisane na straty. Wiedza w nich, jak podkreslata Nota illu-
strativa, miala by¢ przekazywana w sposdb powazny i bezkompromisowy, we-
dtug wszelkich rygoréw nauczania. Odpowiedzialni za przekaz wiedzy zawsze
powinni byli mie¢ przed oczyma cel i zadania, ktére spetnia¢ beda przyszli abitu-
rienci we wspolnotach lokalnych, do ktérych wyktadowcy w duzej mierze naleza.
Nota przypominala, ze te zadania sg bardzo wazne i odpowiedzialne.

d) Motywy wydania nowej Instrukcji
Kongregacja Nauczania Katolickiego, wydajac omawiana Instrukcje, wspo-

mina dotychczasowe regulacje prawne dotyczace WIWR z 1986 1 1987 r. Od tego
czasu uptynelo 20 lat. Nalezy zatem postawi¢ pytanie dotyczace motywow wyda-

! Pierwszym WIWR, ktory otrzymal status akademicki w 1970 r. byt Pontificio Istituto Regina
Mundi w Rzymie, ktory zostat ztaczony z Papieskim Uniwersytetem Gregorianskim.

12 por. Nota illustrativa, 4.

B por, tamze, 4.1.
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nia nowych przepisow prawnych. Mozna si¢ ich domysla¢, sledzac to, co zostato
powyzej przedstawione, zwlaszcza w odniesieniu do roli, jakq WIWR oraz ich
abiturienci maja spetiac¢ nie tylko we wspdlnocie Kosciola, ale we wspotcze-
snym $wiecie, gdzie wspolnota katolicka jest obecna.

W Instrukcji zostaly wyraznie wspomniane dwa motywy jej wydania. Pierw-
szy z nich dotyczy stale pojawiajacych si¢ nowych form duszpasterskich, ktérych
spelnienie wymaga odpowiednio przygotowanych osob. Sytuacja ta powoduje
wprowadzenie koniecznych zmian w metodach i sposobach ksztalcenia wiernych
w WIWR. Posiadana przez nich wiedza musi sprosta¢ nowym wymogom duszpa-
sterskim.

Pojawia si¢ zatem pytanie: czy nalezy dostosowywaé WIWR poprzez nowe
regulacje prawne do nowych wymogéw duszpasterskich, czy wystarczy jedynie
wprowadzi¢ nowe formy ksztatlcenia w istniejace struktury prawne? Odpowiedz
zawarta jest w dalszej czesci Instrukcji. Stwierdza si¢ w niej, ze rewizja WIWR
zostala niejako wymuszona przez zmiany dokonujace si¢ w ramach $wieckiego
prawodawstwa w odniesieniu do ksztatcenia wyzszego. WIWR musza podjac
wspotprace 1 integrowac si¢ z wyzszymi uczelniami swieckimi. Wymog ten wy-
nika z faktu, ze na WIWR przekazywana jest wiedza z zakresu dyscyplin teolo-
gicznych, jak rowniez innych, zwiazanych z kultura chrzescijanska. Ponadto,
wiedza teologiczna musi by¢ wzbogacona przez filozoficzne zalozenia oraz kom-
plementarna wiedze z zakresu innych nauk humanistycznych'®. Z takiego sformu-
lowania mozna wywnioskowa¢ dwie rzeczy. Po pierwsze, kontakt z wiedza nauk
humanistycznych wymaga odpowiedniego przygotowania i odpowiedniego po-
ziomu studentéw WIWR. Po drugie, skoro osoby konczace owe instytuty beda
angazowaly si¢ w pracg na rzecz ewangelizacji w zmieniajacych si¢ warunkach
wspoltczesnego swiata, muszg je poznac¢ takze od strony naukowych opracowan
oraz podja¢ z nimi dialog na odpowiednim poziomie. Dlatego tez Kongregacja
wyraznie wskazuje na konieczno$¢ integracji WIWR z odpowiednimi instytucja-
mi na okre$lonym poziomie. Studia podejmowane w WIWR zmierzaja
do uksztattowania w studencie pewnej syntezy pomigdzy wiarg i kultura w kon-
kretnych okolicznosciach prowokowanych przez dzisiejszy $wiat, w miejscach,
w ktérych Kosciol prowadzi swoja zbawcza misj¢ otwarta na swiat. Od osob za-
angazowanych w dziatalno$¢ Kosciota wymaga si¢ zatem odpowiedniego pozio-
mu wiedzy i kultury, odpowiednich kwalifikacji, by mogly prowadzi¢ dziatalno$¢
duszpasterska, umiej¢tnie odpowiadajac wymogom miejsca i czasu. Stad tez, stu-
dia podejmowane w WIWR rdznig si¢ zakresem wiedzy, réznorodnoscia tematy-
ki, sposobem prowadzenia zaj¢é¢, procesem dydaktycznym od tych, ktore istniejq
na wydziatach teologicznych. Caty proces ksztatcenia studentéw w WIWR bierze
pod uwagge zakres podejmowanych przez nich w przysztosci zaje¢, obowiazkow,

% Por. Instrukcja, art. 3.
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postug w konkretnej wspolnocie koscielnej, osadzonej w konkretnym kontekscie
wspotczesnego swiata.

Zatem, z jednej strony, studenci WIWR w procesie ksztalcenia i nabywania
odpowiedniej formacji, w sposdb systematyczny, za pomoca wiasciwej metody
naukowej, poznaja, czerpiac ze zrodel Objawienia, katolicka doktryne autentycz-
nie interpretowang przez Magisterium Kosciota. Ta wiedza nie jest wiedzg jedy-
nie akademicka. Jej posiadanie ma umozliwi¢ przysztemu pracownikowi Kosciota
umiejetne poszukiwanie odpowiedzi na problemy wspolczesnego czlowieka,
umiejscawiajac je w perspektywie teologicznej. Z drugiej zas strony, studia
na WIWR maja $ciste odniesienie do praktycznych form zycia, nie tyle w obrebie
wspolnoty koscielnej, co wspolnoty koscielnej jako ziarna, ktore zostalo zasiane
na tym $wiecie. Swiadoma, odpowiedzialna, a przede wszystkim pelna zaanga-
zowania obecnos¢ wiernych $wieckich we wspotczesnym s$wiecie opiera sig
na wiedzy filozoficznej, teologicznej oraz humanistycznej w taki sposob, by rze-
czywiscie uobecnia¢ w nim Kosciol, poprzez formy jego dziatalnosci odpowiada-
jace potrzebom cztowieka'’.

Dodatkowym motywem wydania Instrukcji, cho¢ ona sama o tym nie wspo-
mina, a w przysztosci rewizji postanowien Konstytucji Apostolskiej Sapientia
Christiana, jest przytaczenie si¢ Stolicy Apostolskiej — jako cztonka — do Procesu
Bolonskiego. Z tego powodu jest ona zmuszona do weryfikacji sposobéw 1 metod
nauczania oraz dostosowania ich do wymogdéw Procesu Bolonskiego. W duzej
mierze dotyczy¢ to moze wydzialow koscielnych i afiliowanych do nich instytu-
tow koscielnych, ktére istnieja na uniwersytetach pafistwowych'®.

NOWA INSTRUKCJA

Nowoscig wprowadzona przez Instrukcje jest zerwanie z dotychczasowym
podzialem WIWR na dwa poziomy studiéw: akademicki i nie akademicki. In-
strukcja, zgodnie z powyzej przedstawionymi motywami, stwierdza wyraznie,
ze WIWR, ktorych istnienie przewiduje kan. 821 KPK oraz kan. 404 §2 KKKW,
jest instytucja akademicka i jej istnienie 1 dzialalno$¢ sa regulowane niniejsza
Instrukcjq (art. 1). Wedlug Instrukcji, WIWR, zardwno w pierwszym, jak i dru-
gim cyklu nauczania, sa obecnie powigzane z koscielnym wydzialem teologii,
ktory przyjmuje odpowiedzialno$¢ za konkretny instytut.

Powyzsze instytuty rdznig si¢ wyraznie od wydziatow teologicznych i insty-
tutow studiow wyzszych do nich afiliowanych, na ktorych studia teologiczne od-
bywajg si¢ w pelnym zakresie, w gldwnej mierze organizowanych dla tych, kto-

'S Por. Instrukcja, art. 2.
16 Cz. Rychlicki, Proces Bolohiski. Dziedzictwo kulturowe i wartosci akademickie Uniwersyte-
tow Europejskich, RT KUL 54(2007)2, s. 231-235.
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rzy zamierzajg przyjac¢ sakrament §wigcen oraz w zakresie poszerzonym dla tych,
ktorzy pragng poglebi¢ swoja wiedzg, czy poswieci¢ sie dalszym badaniom na-
ukowym w zakresie nauk teologicznych.

WIWR odrdzniaja si¢ takze od réznych rodzajow wydzialéw koscielnych,
ktére istnieja na uniwersytetach koscielnych, katolickich czy takze panstwowych,
ktore sgq erygowane zgodnie z potrzebami i mozliwosciami Kosciota. Nie nalezy
rowniez myli¢ WIWR z réznego rodzaju osrodkami przekazywania wiedzy teolo-
gicznej, ktore posiadaja lub nie status akademicki i najczesciej erygowane
sa przez Koscioty partykularne.

Charakter WIWR jest doktadnie okreslony, co zostalo powyzej przedstawio-
ne. W dalszej czgsci opracowania podkreslg jedynie niektdre z obecnych regula-
cji, a zwlaszcza te, ktore wprowadzaja pewna nowos¢.

a) Odpowiedzialnos¢ za promocjg¢ i istnienie WIWR

Postanowienia obecnej [nstrukcji dotycza takze Katolickich Ko$ciotow
Wschodnich. Odpowiedzialnos¢ za WIWR spoczywa na biskupach diecezjalnych
i eparchialnych. Dotyczy ona strzezenia i promowania wiary katolickiej, organi-
zowania o$rodkéw ksztatcenia katolickiego, poszukiwania i oceny kwalifikacji
kadry nauczycielskiej, jak rowniez zapewnienia bazy ekonomicznej instytutu.
Ponadto, odpowiedzialnos¢ spoczywa na Konferencji Biskupow i innych organi-
zacjach istniejacych w Kosciotach Wschodnich w $cistej wspdtpracy z Kongrega-
cja Edukacji Katolickiej. Dotyczy ona weryfikacji i czujnosci w odniesieniu
do realizacji programu nauczania, zwlaszcza w zakresie ksztalcenia duszpaster-
skiego. Dokonuje si¢ to poprzez sktadanie propozycji dotyczacych problemow
i form lokalnego duszpasterstwa oraz programow realizowanych przez Konferen-
cj¢. Nad realizacja programu czysto naukowego piecz¢ sprawuje wydziat teolo-
giczny, przy ktérym instytut istnieje, w $cistej wspotpracy z Kongregacja Eduka-
cji Katolickie;j.

b) Wiadze WIWR

Wszystkie WIWR zostaly obecnie ztaczone z wydziatami teologicznymi. Po-
siadaja zatem wspolnie z nimi odpowiednie wtadze, ale cieszg si¢ takze wladzami
wilasnymi. Do wladz wspodlnych wydziatu i1 instytutu naleza: wielki kanclerz,
dziekan oraz rada wydziatu. Wtasna wtadz¢ instytutu stanowi moderator, ktorym
jest biskup diecezjalny Iub eparchialny, na terenie ktérego znajduje sig¢ instytut
(o ile tej wladzy nie sprawuje rektor uniwersytetu), dyrektor (ewentualnie wice-
dyrektor) oraz rada instytutu. Kompetencje wszystkich osob sprawujacych wtadze
zostaly szczegdlowo okreslone w art. 6-12 Instrukcji.
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¢) Kadra nauczycielska i pomoc naukowa

Wszyscy, ktorzy nauczaja na WIWR, posiadajac odpowiednie przymioty,
musza uzyskaé¢ w celu nauczania missio canonica lub venia docendi'’. Poprzednie
dokumenty nie wspominaly wyraznie o wymogu misji kanonicznej, lecz odwoty-
waly si¢ do wymagan stawianych wykladowcom uniwersytetéw koscielnych
i wydziatow koscielnych okreslonych przez konstytucje Sapientia Christiana,
w ktorej jest mowa o wymogu misji kanonicznej dla wyktadowcow dyscyplin
odnoszacych si¢ do wiary i moralnosci (art. 27). Wymog misji kanonicznej zostat
zamieszczony, by jeszcze bardziej podkresli¢ charakter akademicki WIWR oraz
ich tacznos¢ z wydziatami teologii.

Nowy wymog zostal sformutowany w stosunku do statych wyktadowcow.
Przyjecie stanowiska stalego wyktadowcy wiaze si¢ z zakazem przyjmowania
tego samego stanowiska w innej instytucji o charakterze akademickim. W Ordi-
nationes (art. 21 §2) dotaczonych do Sapientia Christiana istnial zakaz podejmo-
wania pracy na stanowisku statego wyktadowcy na dwdch wydziatach. WIWR
nie byly wydziatami, stad tez zakaz ten nie obowiazywat.

Nowoscia, dotyczaca kadry wykladowczej, jest postanowienie art. 15 §1
w odniesieniu do ilo$ci statych wyktadowcow, ktorych liczba jest doktadnie okre-
slona (4 w pierwszym cyklu, 5 w obu cyklach). Jesli natomiast instytut funkcjo-
nuje w ramach wydziatu teologicznego, to mozna traktowac statych wyktadow-
cow wydziatu jako wyktadowcow instytutu, tak jednak, by ich liczba nie byta
mniejsza od wymaganej w instytutach (art. 15 §2).

Kazdy WIWR jest wspomagany przez, ogdlnie méwiac, struktury logistycz-
ne, ktore umozliwiaja nalezyty przebieg studiow. W pierwszym rzedzie nalezy
do nich biblioteka. O ile taka znajduje si¢ gdzie indziej, to w instytucie powinna
si¢ znajdowaé przynajmniej czytelnia ze zrédtami, stownikami i czasopismami.
Na organizacj¢ i funkcjonowanie biblioteki powinny by¢ zagwarantowane odpo-
wiednie $rodki finansowe. Nalezy podkresli¢, ze administracja ekonomiczna in-
stytutu jest niezalezna od wydziatu teologicznego, z ktérym jest zwiazany.

d) Studenci

Nowa Instrukcja wprowadza wymog posiadania odpowiedniej liczby studen-
téw, ktora umozliwia jego erygowanie. Jest to spowodowane wczesniejszym wy-
mogiem zatrudnienia odpowiedniej liczby statych wyktadowcéw. Miejscowe wa-
runki i mozliwosci ludnosciowe musza sprzyja¢ powotaniu do zycia instytutu.
Wyktadowcey musza mie¢ kogo uczy¢. Dlatego tez, kazdy instytut musi zagwaran-

" Por. T. Gatkowski, Zlecenie (mandatum) do nauczania przedmiotéw teologicznych (kann.
812 i 818 KPK), Seminare. Poszukiwania naukowe 26(2009), s. 97-113.



60 0. TOMASZ GALKOWSKI CP

towa¢ przynajmniej 75 studentow zwyczajnych, by mozna bylo podja¢ naucza-
nie'®. Do tej grupy studentow nie wlicza sie studentéw nadzwyczajnych czy stu-
diujacych goscinnie. Statut powinien rowniez okresla¢ sposob partycypacji stu-
dentow w ich nauczaniu.

e) Program studiéw i stopnie naukowe

Studia w WIWR, wedlug poprzednio ustalonych przepisow, trwaly maksy-
malnie cztery lata. Instrukcja przewiduje dwa cykle studiow. Pierwszy, trzyletni,
na zakonczenie ktorego otrzymuje si¢ bakalaureat z dyscyplin religijnych, po-
swigcony jest na studia wszystkich podstawowych dyscyplin filozoficznych i teo-
logicznych. W drugim, dwuletnim cyklu studiow, studenci poglebiajaq dyscypliny
teologiczne poprzez zajgcia w postaci ¢wiczen i seminaridw, jak rowniez ukie-
runkowuja zdobywana wiedzg¢ w perspektywie przysztego zaangazowania dusz-
pasterskiego. Instrukcja tych dyscyplin nie wymienia. Czynila to wczesniejsza
Normativa. Byly to: teologia pastoralna, katechetyka, pedagogika, dydaktyka na-
uczania religii, itp. Drugi cykl studiow konczy si¢ zdobyciem tytutu licencjata
dyscyplin religijnych. Oba tytuly (nazwy uzaleznione sa od przyjetego w danym
miejscu nazewnictwa) udzielane sg przez wydziat teologiczny, z ktérym ztaczony
jest dany instytut.

Nowoscig w Instrukcji jest okreslenie, zgodnie z wymogami Procesu Bolon-
skiego, kredytow (ETCS), ktére musi student osiaggnac podczas studiow. Ta ilo§¢
zostala zréwnana z kredytami, ktore istniejg na innych pigcioletnich studiach
uniwersyteckich w liczbie 300 punktow.

f) Erygowanie WIWR

Inicjatywa powotania do zycia WIWR znajduje si¢ po stronie biskupa diece-
zjalnego lub eparchialnego. Instytut powinien zwroci¢ si¢ do najblizszego wy-
dzialu teologicznego z prosba o przyjecie odpowiedzialnosci za niego, co musi
by¢ zawarte w odpowiedniej umowie. Nastgpnie, po sprawdzeniu wszystkich
wymogow przedstawionych w [nstrukcji, wielki kanclerz zwraca si¢ do Kongre-
gacji Edukacji Katolickiej z prosba o zatwierdzenie i erygowanie WIWR wraz
z potaczeniem go z odpowiednim wydziatem teologicznym.

Wielki kanclerz musi przedstawi¢ Kongregacji nast¢pujace dokumenty:

- pozytywna opini¢ Konferencji Episkopatu lub innego zgrupowania
katolickiej hierarchii;

' Studentami zwyczajnymi sa ci, ktérzy aspiruja do osiagniecia przewidzianych przez Instruk-
¢je tytutow naukowych.
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- wlasng opini¢ na temat mozliwosci zaistnienia instytutu przy wydzia-
le teologicznym;
- tekst umowy migdzy wydziatem a instytutem;
- tekst statutu zgodny z Instrukcjq;
- program studiow wraz ze wskazaniem przyznanych kredytow po-
szczeg6lnym dyscyplinom;
- liste wyktadowcéw wraz z wykazem posiadanych tytutéw, publikaciji,
dyscyplin nauczania i ewentualnie innych, ktérych si¢ podejma;
- dokladne dane dotyczace miejsca powstanie instytutu, biblioteki,
a takze podstawowych pomocy naukowych i sposobow finansowania;
- przewidywalng liczbg studentéw, ich pochodzenie oraz stan (czton-
kowie instytutow zycia konsekrowanego, Swieccy).
Po spetieniu wszystkich wymogdéw, Kongregacja wydaje odpowiednie
ad tempus et ad experimentum dekrety, ktére dotycza erygowania WIWR, form
polaczenia z wydziatem teologicznym oraz aprobacji statutow'”.

PODSUMOWANIE

Wyzsze instytuty wiedzy religijnej coraz bardziej wzmacniaja swoja pozycje
w Kosciotach lokalnych. Ich zalety jest to, iz ksztalca w gtownej mierze ludzi
swieckich, ktorzy podejma w przysztosci prace na rzecz lokalnej wspolnoty ko-
Scielnej oraz wspolnoty swieckiej. W stosunku do tej ostatniej stang si¢ odpowie-
dzialnymi $wiadkami wyznawanej wiary. Jednoczesnie, znajac i rozumiejac lo-
kalne problemy cywilizacyjne, beda zdolni do ksztattowania na nie odpowiedzi,
ukazujac je w swietle katolickiej doktryny o obecnosci Kosciota posrod swiata.
Wierni nabywaja te umiejetnosci poprzez studia na WIWR, ktorych dostosowania
do aktualnych wymogéw duszpasterskich oraz wspotczesnych wymogow ksztal-
cenia dokonata Kongregacja Edukacji Katolickiej w nowej Instrukcji, wchodzacej
w zycie z poczatkiem roku akademickiego 2009/2010.

1 0 szczegotach trudnosci zwiazanych z powotaniem do zycia Wydziatu Teologicznego w Ra-
domiu, ktore swiadcza o drobiazgowej i zmudnej procedurze oraz o wymogach precyzyjnych sfor-
mutowan stawianych przez Kongregacje Edukacji Katolickiej, por. R. Bartnicki, Aspekty prawne
utworzenia Wydziatu Teologicznego w Radomiu, w: Finis legis Christus. Ksiega pamiqtkowa dedy-
kowana Ks. prof. Wojciechowi Goralskiemu z okazji 70. rocznicy urodzin, red. J. Wrocenski,
J. Krajczynski, Warszawa 2009, t. 1, s. 241-260.



62 0. TOMASZ GALKOWSKI CP

HIGHER INSTITUTES FOR RELIGIOUS SCIENCES
Summary

The text discusses the Instruction of the Congregation for Catholic Education regarding the
Higher Institutes for Religious Sciences which will come into force as of the new 2009/2010 aca-
demic year. It analyzes the changes which have been implemented so far with reference to the pre-
vious legal regulations.

Keywords: Congregation of Catholic Education, Instruction, Higher institutes for the religious
sciences
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wym w katedrze Teorii Prawa Koscielnego Wydzialu Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kard.
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W jego kregu zainteresowan i badan znajduja si¢ zagadnienia
filozoficzne i teologiczne prawa oraz kwestie zwiazane z ratio legis obowigzujacych przepisow
i norm prawnych.

Stowa kluczowe: Kongregacja Edukacji Katolickiej, Instrukcja, wyzsze instytuty wiedzy reli-
gijnej
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FUNKCJA EKONOMA W PRAWIE WEASNYM
TOWARZYSTWA SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Poszczegolne instytuty zakonne cechuje okreslony stan wewnetrznej organi-
zacji. Prawo wlasne ujmuje zadania roznych zakonnikow (zakonnic) od najmniej-
szych struktur po zarzad na poziomie centralnym. Dotyczy to takze zagadnien
ekonomicznych.

Wyznacznikiem dla okreslenia zadan przypisanych konkretnym zakonnikom
jest takze prawo powszechne Kosciota. Wszelkie sprawy zarzadu dobrami do-
czesnymi, pod nadzorem przetozonych zakonnych, zwykle spoczywaja na bar-
kach ekonomoéw. Prawo kanoniczne domaga si¢ ich ustanowienia lub zaleca
ich mianowanie.

W niniejszym opracowaniu zostang omowione normy prawa powszechnego
dotyczace zadan i wyznaczenia ekonomdéw zakonnych. Nastepnie przyblizone
beda zasady prawa wlasnego w Towarzystwie $w. Franciszka Salezego', a wicc
wyznaczenie ekonomdw i ich obowiazki na poziomie zarzadu centralnego, pro-
wincji i domu zakonnego. Celem opracowania jest skonfrontowanie prawa wta-
snego salezjandéw z normami powszechnymi, tj. ukazanie, jak szczegdtowe roz-
wiazania, obecne w normach i praktyce zycia salezjanskiego, odpowiadaja
na wytyczne Kosciola w przestrzeni ekonomiczne;.

! Por. Konstytucje i Regulaminy Ogdlne Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, Rzym 1986;
fundamentalne prawo wlasne salezjandw sktada si¢ z dwoch zbiorow, dalej cytuje Konstytucje lub
Regulaminy. Zamiennie z pelna nazwa ,,Towarzystwo $w. Franciszka Salezego” uzywam nazwy
skroconej ,,Towarzystwo Salezjanskie” lub ,,Zgromadzenie Salezjanskie”. W tradycji instytutu
okreslenie ,,prowincja zakonna” zastgpowane jest terminem ,,inspektoria”, a ,,prowincjal” zwany
jest ,,inspektorem”.
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1. EKONOM W PRAWIE POWSZECHNYM

Potrzeba odpowiedniego gospodarowania dobrami doczesnymi, ktore naleza
do instytutu zakonnego, a jednocze$nie stanowia dobra koscielne, wymaga usta-
nowienia urzedu ekonoma. Rozwiazanie to pojawito si¢ niemal od poczatku zycia
zakonnego, np. w klasztorach zorganizowanych wedlug reguty sw. Pachomiusza
wystepowat ekonom klasztoru i ekonom federacji’. Aktualnie, prawo powszechne
reguluje t¢ kwesti¢ nastgpujaco: ,,W kazdym instytucie, a takze prowincji kiero-
wanej przez wyzszego przetozonego, powinien by¢ ekonom, rozny od wyzszego
przetozonego, a ustanowiony zgodnie z wlasnym prawem. Ma on zarzadza¢ dob-
rami pod kierownictwem odnosnego przetozonego. Rowniez we wspolnotach
lokalnych nalezy wedle moznos$ci ustanowi¢ ekonoma, réznego od przetozonego
miejscowego™”.

Uzasadnieniem takiej normy sg rézne powody. Naleza do nich wzgledy prak-
tyczne, w ramach zycia wspolnotowego wystepuje swoista specjalizacja zadan
i funkcji. Niektdrzy zakonnicy posiadaja wigcej umiejetnosci praktycznych,
aczasem 1 przygotowanie teoretyczne do pelnienia funkcji administracyjnych.
Oddzielenie zadan przetozonego od obowigzkow ekonoma pozwala temu pierw-
szemu skupi¢ si¢ na animacji zycia wspdlnoty i odcigza od nadmiernej troski
orzeczy materialne’. Urzad ekonoma mozna poréwna¢ do ustanowionych
w pierwotnym Kosciele diakonow, ktorzy troszczyli si¢ o dobra doczesne, aby
inni mogli odda¢ si¢ ,,modlitwie i postudze stowa” (Dz 6,1-6).

Instytuty meskie dzieli si¢ m.in. na kleryckie i niekleryckie’. W tych pierw-
szych obok duchownych moga by¢ tez bracia zakonni, ktérym mozna powierzy¢
urzad ekonoma. ,,Zarzad dobrami doczesnymi nie jest bowiem funkcja ani specy-
ficznie kaplanska, ani niezamienna i wobec braku sfug oftarza i stowa desygno-
wanie na to stanowisko kaptandéw rzadko bedzie w tych instytutach celowe

i zgodne z eklezjalnym pojmowaniem tego urzedu™’.

2 Por. B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 2, cz. 3, Lublin
1990, s. 101: J.R. Bar, J. Katowski, Prawo o instytutach zycia konsekrowanego, Warszawa 1985,
s. 91.

3 Codex Iuris Canonici, auctoritate Joannis Pauli PP. promulgatus, Kodeks Prawa Kanonicz-
nego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984 (dalej KPK 1983),
kan. 636 § 1. Dobra nalezace do okreslonej osoby prawnej zakonnej sa dobrami ko$cielnymi i nalezy
do nich stosowaé prawo kanoniczne, por. tamze, kan. 1257 § 2. W administracji zakonnej stosuje si¢
normy zawarte w ksigdze piatej Kodeksu z 1983 r., ktora nosi tytul: Dobra doczesne Kosciola. Por.
tez S. Recchi, L’economo negli instituti religiosi, Quaderni di diritto ecclesiale 22(2009),
s. 130-140.

4 Por. B.W. Zubert, Komentarz..., dz. cyt., s. 101-102.

> Por. KPK 1983, kan. 588 § 1-3.

% B.W. Zubert, Komentarz..., dz. cyt., s. 102.
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Obligatoryjnie trzeba ustanowi¢: ekonoma dla catego instytutu oraz ekonoma
prowincji. Ekonom generalny odpowiada za administracje dobr catego instytutu
i nadzoruje wszelkie dzialania ekonomiczne struktur jemu podlegtych’. Szczegé-
lowe kwestie rozstrzyga prawo wilasne, w tym takze: zagadnienie sposobu jego
ustanowienia (wybor lub mianowanie) oraz odwotania, dlugos¢ kadencji, wyma-
gane przymioty i kwalifikacje, zakres kompetencji.

Réwniez obowiazkowo trzeba ustanowi¢ ekonoma prowincji. Do niego nale-
zy administracja dobrami prowincji i nadzoér nad poszczegdlnymi domami zakon-
nymi. Urzad wystepuje w tych instytutach, gdzie istnieje podzial na prowincje
z oddzielnym przetozonym wyzszym®. Réwniez prawo whasne ustanawia normy
szczegbdtowe dotyczace ekonoma prowingji.

Prawo powszechne inaczej rozwiazuje omawiane zagadnienie we wspolnocie
lokalnej. Tam powinien by¢ ustanowiony (wedle moznosci) ekonom rozny
od przetozonego. Fakultatywne rozwiazanie zalezy od realnych mozliwos$ci i wa-
runkéw okreslonej wspolnoty. Trudnosci w ustanowieniu ekonoma lokalnego lub
czasem niemozliwos¢ wynika¢ moze z przyczyn personalnych, czy z braku rze-
czywistej potrzeby. Wspdlnota lokalna moze oznacza¢ dom zakonny® lub jeszcze
mniejsze jednostki przynalezace do okreslonego domu. Kazda wspolnota ma pod-
lega¢ kontroli w sprawach ekonomicznych. Jesli nie mozna ustanowi¢ ekonoma
lokalnego, to jego zadania wypetnia miejscowy przetozony'.

Ekonomowie wypehiaja swe zadania pod zwierzchnictwem przetozonych.
Sa to funkcje rozdzielne (urzedy niepolaczalne), czyli pelnia je rozne osoby''.
Jedynie we wspdlnotach lokalnych, w razie potrzeby, mozna tolerowaé taczenie
tych zadan. Zaleznos¢ od przelozonych dotyczy takze dziatan zwigzanych
ze zwyczajnym zarzadzaniem'.

Obejmujac swoj urzad, ekonom winien ztozy¢ przysigge, ze swe obowiazki
bedzie petié¢ dobrze i sumiennie'. Do niego, jako dobrego gospodarza, nalezy
m.in.: zawieranie uméw ubezpieczeniowych, pobieranie dochodéw, sptacanie
zobowiazan, prowadzenie ksiag ekonomicznych itd."*. Jednym z zasadniczych

7O zarzadzie débr i obowiazkach administratoréw, por. KPK 1983, kan. 1273-1289.

8 Por. tamze, kan. 621.

? Por. tamze, kan. 608.

9 por. B.W. Zubert, Komentarz..., dz. cyt., s. 103.

""Por. A. Chrapkowski, J. Krzywda, Instytuty Zycia konsekrowanego, w: Komentarz do Kodek-
su Prawa Kanonicznego, t. 11/2, red. J. Krukowski, Poznan 2006, s. 68.

12 por. KPK 1983, kan. 638 § 1-2.

13 Por. tamze, kan. 1283 n. 1; przed objeciem urzedu nalezy sporzadzi¢ doktadny inwentarz
dobr, por. tamze, kan. 1283 n. 2-3.

!4 _Powinni zatem: 1° czuwaé, azeby powierzone ich pieczy dobra nie przepadty lub nie dozna-
ly jakiej$ szkody, zawierajac w tym celu w razie potrzeby odpowiednie umowy ubezpieczajace;
2°troszezy¢ sig¢, zeby wihasno$¢ dobr koscielnych byta zabezpieczona $rodkami waznymi wedtug
prawa panstwowego; 3° przestrzegac¢ przepisow zardwno prawa kanonicznego, jak i panstwowego,
albo wydanych przez fundatora, ofiarodawce lub uprawniong wiladzg, a zwlaszcza staraé sie,
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celow dobr doczesnych Kosciota jest ,,prowadzenie dziet apostolatu i mitosci,
zwhaszcza wobec biednych”". Obowiazkiem instytutéw jest dawanie zbiorowego
(wspolnotowego) swiadectwa mitosci i ubostwa, co oznacza réwniez pomoc dla
ubogich'’. Jednakze pomoc charytatywna, za ktorg odpowiada ekonom, miesci si¢
w ramach zwyczajnej administracji, tj. moze on wspomagaé potrzebujacych
z débr ruchomych, nie naruszajac podstaw ekonomicznych samej osoby praw-
nej'”.

Z administracjq taczy si¢ tez sprawozdawczos¢, ktora jest obowigzkiem eko-
nomow. ,,W czasie oraz w sposob okreslony we wlasnym prawie, ekonomi i inni
zarzadcy maja obowiazek przedtozy¢ kompetentnej wladzy sprawozdanie z wy-
konanego zarzadu™'®,

Sprawozdania sktadane sg przetozonym wewnetrznym. Obok ekonomow,
ktorzy sa cztonkami instytutu, moga wystgpowac wedtug zapisu kodeksowego
»inni zarzadcy”. Te osoby, zalezne od ekonoma, odpowiadaja za okreslone sekto-
ry dzialalnosci; inni zarzadcy zwykle przedstawiaja raporty ekonomowi, a ten
z kolei kompetentnej wladzy. Prawo wilasne wskazuje zakres sprawozdan, ich
czestotliwo$é itd. ,,Przedmiotem sprawozdan sa wedlug prawa wlasnego zazwy-
czaj nie tylko sprawy czysto materialne, lecz takze wydatki zwigzane z dziatalno-
Scig kulturalna, publicystyczna, gromadzeniem zbiorow bibliotecznych, dziatal-
noscig apostolska oraz ewentualnymi stowarzyszeniami, komisjami, instytutami,
itp.”"”. Trzeba jednak podkresli¢, ze cho¢ ekonom dziata pod zwierzchnictwem

by Kosciot nie ponidst szkody wskutek nieprzestrzegania ustaw panstwowych; 4°pobierac¢ skrupu-
latnie 1 we wlasciwym czasie dochody z dobr i naleznosci, pobrane zas przechowywac bezpiecznie
iuzywac ich zgodnie z wolg fundatora albo z normami prawnymi; 5° wyptaca¢ w ustalonych termi-
nach procenty, nalezne z tytutu pozyczki lub zastawu, czuwajac nad odpowiednim zwrotem gtéwnej
sumy dlugu; 6° pieniadze pozostate po pokryciu wydatkow, ktére moga by¢ korzystnie ulokowane,
ulokowaé za zgoda ordynariusza na korzys¢ osoby prawnej; 7° mie¢ nalezycie prowadzone ksiggi
przychodéw oraz rozchodéw; 8° pod koniec kazdego roku sporzadzi¢ sprawozdanie z zarzadu;
9°dokumenty i dowody, na ktdrych opieraja si¢ prawa Kosciota lub instytucji do majatku, nalezycie
porzadkowac i przechowywaé¢ w odpowiednim archiwum oraz strzec ich; autentyczne zas$ ich odpi-
sy, gdy si¢ to da fatwo uczynié, ztozy¢ w archiwum kurii”. Tamze, kan. 1284 § 2.

Tamze, kan. 1254 § 2. Do nich nalezy tez zawieranie umow o pracg, w zgodzie z prawem
panstwowym i nauka spoteczng Kosciota, por. tamze, kan. 1286.

'S Por. tamze, kan. 640. Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim I, thum.
J.E. Bielecki, Krakdéw 1998, s. 685-686.

"7 Por. KPK 1983, kan. 1285.

18 Tamze, kan. 636 § 2. ,,Klasztory niezalezne, o ktorych w kan. 615, powinny raz w roku skta-
da¢ sprawozdania z zarzadu ordynariuszowi miejsca. Ponadto ordynariuszowi miejsca przystuguje
prawo wgladu w sprawy gospodarcze domu zakonnego na prawie diecezjalnym”. Tamze, kan. 637.

19 B.W. Zubert, Komentarz..., dz. cyt., s. 103. Sprawozdawczosé jest dziataniem nastepczym;
do uprzednich nalezy przygotowywanie projektowanych przychodéw i wydatkéw, co takze nalezy
do zadan zarzadcow, por. KPK 1983, kan. 1284 § 3. Prawo partykularne moze stanowi¢ o sprawoz-
daniach, ktore przedstawia si¢ wiernym, z dobr ofiarowanych na potrzeby Kosciola, por. tamze,
kan. 1287 § 2.
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przetozonego, to nie jest on jedynie jego delegatem czy mechanicznym wyko-
nawca decyzji; posiada swoj urzad i zwiazane z tym prawa i obowiazki*’.

Charakteryzujac posta¢ ekonoma w prawie powszechnym Kosciota, doda¢
nalezy, ze oprocz zwyczajnej administracji zdarzaja si¢ czynnosci przekraczajace
zwykty zakres obowiazkow. Dlatego prawo wiasne winno okresli¢ akty nadzwy-
czajnego zarzadu oraz warunki wymagane do waznego dziatania w takich sytu-
acjach’’. W tak nakre§lonych ramach miesci si¢ tez postuga ekonoma. Podobnie,
wazno$¢ alienacji i innych dziatan, ktére moga przynies¢ uszczerbek stanu majat-
kowego osoby prawnej, zalezy od zezwolenia odpowiedniego przetozonego,
a tego wskazuje prawo wlasne. W niektdorych sytuacjach konieczna jest ponadto
zgoda Stolicy Apostolskiej na alienacje”. Do ekonoméw stosuje si¢ ponadto
normy o odpowiedzialnosci za dtugi i zobowiazania®.

2. EKONOM GENERALNY

W Zgromadzeniu Salezjanskim swoja postuge petnig ekonomowie na pozio-
mie zarzadu centralnego, prowincji i domu zakonnego. Termin ,,ckonom”, zwia-
zany z administracja dobr materialnych, nie tyle okresla aktywna dziedzing po-
stannictwa salezjanskiego, ile pewien wymiar Zzycia obecny w postugiwaniu kaz-
dej ze wspdlnot: apostolstwo wymaga srodkow finansowych i z koniecznosci
domaga si¢ jakiego$ zarzadu®'.

20 por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, dz. cyt., s. 682.

2 Por. KPK 1983, kan. 638 § 1.

22 Do waznosci alienacji i jakiegokolwiek dziatania, przez ktore stan majatkowy osoby praw-
nej moze dozna¢ uszczerbku, potrzebne jest pisemne zezwolenie kompetentnego przetozonego,
wydane za zgoda jego rady. Jesli natomiast chodzi o transakcje, w ktérych suma przekracza wyso-
kos$¢ okreslona dla danego regionu przez Stolicg Apostolska, albo przedmiotem sg dobra ofiarowane
Kosciotowi na mocy $lubu albo rzeczy drogocenne z racji artystycznych lub historycznych, po-
trzebna jest ponadto zgoda Stolicy Swietej”. Tamze, kan. 638 § 3. Przez pojecie alienacji w prawie
kanonicznym rozumie si¢ nie tylko przekazanie prawa wiasnosci innemu podmiotowi, ale bedzie
to tez kazde inne dziatanie prawne powodujace pogorszenie stanu majatkowego koscielnej osoby
prawnej, np.: zamiana, dzierzawa, najem, zastaw itd.

2 Jesli osoba prawna zaciagnela dhugi i zobowiazania, nawet za zezwoleniem przetozonych,
sama powinna za nie odpowiada¢. Jesli zaciagnal je cztonek instytutu za zezwoleniem przetozonego
w stosunku do swoich débr, sam jest odpowiedzialny, jesli zas na polecenie przetozonego zatatwit
sprawg instytutu, odpowiedzialny jest instytut. Jesli zaciagnat je zakonnik bez zezwolenia przetozo-
nych, powinien odpowiada¢ sam, a nie osoba prawna. Zawsze jednak mozna wnies$¢ skarge przeciw
temu, ktory odniost jakas korzy$¢ z zawartego kontraktu. Przelozeni zakonni nie powinni zezwalaé
na zaciagganie dtugéw, jesli nie jest pewne, ze ze zwyczajnych dochodow mozna splaci¢ nalezne
procenty, oraz w niezbyt dtugim czasie z uzyskanej zgodnie z prawem amortyzacji zwrdci¢ sume
podstawowgq”. Tamze, kan. 639 § 1-5.

2 Por. Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko. Przewodnik po lekturze Konstytucji Salezjar-
skich, red. S. Kucinski, Krakow 1997, s. 628.
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Ekonom generalny wchodzi w sktad Rady generalnej®. Rada jest ustanawia-
na na Kapitule generalnej, kazdego z radcow wybiera si¢ w oddzielnym glosowa-
niu*®. Ekonom generalny jest zatem wybierany na ten urzad”’. Kadencja trwa
sze$é lat i moze byé ponowiona®. | Jesliby ktory$ z cztonkéw Rady generalnej
zmarl lub byt bezwzglednie przeszkodzony, wowczas Przetozony Generalny,
za zgoda swej Rady, powierzy urzad az do uplywu szesciolecia temu, kogo
w Panu uzna za bardziej odpowiedniego™?.

Konstytucje Salezjanskie ustanawiaja podstawowe wymogi dla kandydatow.
Aby wspoltbrat mogt by¢ wybrany cztonkiem Rady generalnej, musi by¢ profesem
wieczystym przynajmniej od lat dziesieciu™. Wymog kaplanstwa jest postawiony
Przetozonemu Generalnemu i jego wikariuszowi, wigc ekonomem moze by¢ brat
zakonny (w terminologii salezjanskiej koadiutor)’'. Od kazdego ekonoma, jako
fachowca, oczekuje si¢ wielu cech i postaw, takich jak: biezacej znajomosci
w réznych dziedzinach ekonomicznych, starannosci, porzadku i doktadnosci
w podejmowanych dziataniach, roztropnosci w decydowaniu, zachowania norm
prawa kanonicznego i panstwowego oraz umiejetnosci odpowiedniego traktowa-
nia 0sob (wspotbraci i innych)™.

,Ekonom generalny zarzadza dobrami, ktore nie naleza do okreslonej inspek-
torii lub domu, lecz do catego Towarzystwa. Koordynuje i sprawdza administra-
cje inspektorialne, aby ich prowadzenie odpowiadalo wymogom ubdstwa zakon-
nego i stuzbie postannictwa salezjanskiego. Czuwa, aby zachowywano niezbgdne
normy prawidlowej administracji”*’. Chociaz moze wystepowaé podobienstwo
do administracji cywilnej, to: ,,ubostwo osobiste i wspdlnotowe oraz administra-
cja dobrami materialnymi, ukierunkowana na postannictwo zgromadzenia,
s kryteriami, ktére odrdzniajg instytut zakonny od przedsigbiorstwa produkcyj-

2 Por. Konstytucje, art. 133.

26 Por. tamze, art. 141 § 1. 147.

2 Por. tamze, art. 153.

2 Ppor. tamze, art. 142.

* Tamze. W tym wypadku mianowanie zastepuje wyb6r na urzad. Na temat wyboréw kano-
nicznych, por. KPK 1983, kan. 164-179; por. takze A. Domaszk, Wybory w prawie wiasnym Towa-
rzystwa Sw. Franciszka Salezego, Seminare. Poszukiwania naukowe 26(2009), s. 115-126.

30 Por. Konstytucje, art. 141 § 2.

31 Na Kapitule Generalnej w 2008 r. na urzad Ekonoma generalnego zostal wybrany pan Clau-
dio Marangio. Poprzednio byt ekonomem inspektorialnym wioskiego Okrggu Piemontu i Valle
d’Aosta. Jest pierwszym salezjaninem koadiutorem, ktéry zostal Radca generalnym, por.
<http://www.infoans.org/1.asp?sez=1&sotSez=&doc=2542&lingua=6>, (data dostgpu: 23.07.2009).

32 Por. Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 681.

3 Konstytucje, art. 139; por. tamze, art. 190; Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt.,
s. 680-682. Por. takze J.E. Vecchi, List Przetozonego Generalnego. Zlitowat sie nad nimi (Mk 6,34).
Nowe formy ubdstwa, postannictwo salezjanskie i znaczenie, w: Dokumenty Rady Generalnej Towa-
rzystwa Salezjanskiego sw. Jana Bosko (dalej Dokumenty Rady Generalnej), nr 359(78), s. 3-33.
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nego czy handlowego™*. Czuwanie ekonoma zmierza do tego, aby administracja
byla uporzadkowana, przejrzysta, sprawdzalna, z zastosowaniem wspotczesnych
technik w tej dziedzinie™.

W praktyce, do obowiazkéw Ekonoma generalnego nalezy nadzér nad: na-
bywaniem dobr, alienacjami, zaktadaniem hipoteki, wydzierzawianiem nieru-
chomosci, zaciaganiem pozyczek, przyjmowaniem spadkow, zapisow, czy daro-
wizn z obciazeniem, ustanawianiem fundacji, dozywocia i stypendiow nauko-
wych, wznoszeniem nowych budowli lub dokonywaniem istotnych zmian w juz
istniejacych®. W my$l zasady pomocniczosci, niektére z tych decyzji, do okre-
$lonego progu kwoty pieni¢znej, moze podejmowaé inspektor’’.

Ponadto ekonom na szczeblu centralnym kontroluje dziatalno§¢ administra-
cyjng inspektorii i domdéw, sprawdza coroczne sprawozdania. A nast¢pnie rapor-
tuje swoj zarzad Przetozonemu Generalnemu raz w roku oraz na kazde zadanie™.
Wraz z pracownikami swego biura (ekonomat generalny) przygotowuje prelimi-
narz budzetowy i roczne bilanse, ktore z kolei zatwierdza Przetozony Generalny
i jego Rada™.

3% Program zycia salezjandw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 628. Ekonomia jest jednym z narzedzi
podporzadkowanych postannictwu mtodziezowemu, a ,,zte ekonomiczne zarzadzanie stwarza szko-
de i nietad we wspolnotach, w dzietach i w postannictwie”, G. Mazzali, Wskazania dla poprawnego
zarzqdzania w inspektoriach, w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 387(85), s. 42-47.

33 Por. Program zycia salezjanow Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 628; G. Mazzali, Wskazania dla
poprawnego zarzqdzania w inspektoriach, art. cyt., s. 43-45.

38 Por. Konstytucje, art. 188; Regulaminy, nr 192. Wazniejsze operacje ekonomiczne, wyliczone
w art. 188 Konstytucji, wskazuja na to, ze nikt w Zgromadzeniu Salezjanskim nie jest wlascicielem
dobr, ale ze sa to dobra koscielne. Inaczej méwiac, salezjanie sa administratorami srodkow, ktore
nie naleza do nich indywidualnie, por. Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 676-
677. Jedna z praktyk ubdstwa zakonnego jest scrutinium paupertatis, por. G. Mazzali, Niektore
przewodnie kryteria dla sformulowania osobistego i wspdlnotowego scrutinium paupertatis,
w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 384(84), s. 40-46. Por. takze O. Paron, ,, Prosi¢ o zezwolenie”,
w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 348(75), s. 38-40; tenze, Nieuczciwie przywlaszczony grosz,
w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 354(76), s. 46-49. Przytaczani: G. Mazzali i O. Paron byli Eko-
nomami generalnymi Towarzystwa Salezjanskiego.

37 Por. Konstytucje, art. 189. Progi kwotowe okresla Przelozony Generalny za zgoda swej Ra-
dy; operacje powyzej kwot ustalonych przez Stolicg Apostolska, albo gdy chodzi o przedmioty
o wigkszej wartosci historycznej lub artystycznej, i1 tak trzeba przedstawi¢ do akceptacji Stolicy
Apostolskiej, por. tamze.

38 Ppor. Regulaminy, nr 192, 196.

39 Por. tamze, nr 106. Dobrze prowadzona rachunkowos¢ jest podstawa do przygotowania wia-
rygodnych preliminarzy budzetowych oraz koncowych bilanséw, por. G. Mazzali, Wskazania dla
poprawnego zarzqdzania w inspektoriach, art. cyt., s. 45-47; tenze, Niektore wskazania praktyczne
na temat praktyki ubostwa, w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 367(80), s. 38-44.



70 KS. ARKADIUSZ DOMASZK SDB

3. EKONOM W PROWINCII

Jednym z waznych wspotpracownikow inspektora jest ekonom inspektorial-
ny, ktory jest cztonkiem Rady inspektorialnej*’. Na tym poziomie sprawowania
wladzy nie ma wybordéw, tj. Przetozony Generalny mianuje radcéw na wniosek
inspektora i po uprzedniej konsultacji wéréd wspotbraci®!. Kadencja trwa trzy lata
i moze by¢ ponowiona. Od kandydata na ekonoma inspektorialnego wymaga sig,
by byt profesem wieczystym od co najmniej pigciu lat i z zakonczong formacja
poczatkowa™. To oznacza, ze moze nim by¢ takze salezjanin koadiutor.

»Jest obowiazkiem ekonoma inspektorialnego zarzadzaé¢ dobrami inspektorii,
kontrolowaé¢ i koordynowaé sprawy ekonomiczne poszczegolnych domoéw,
w porozumieniu z inspektorem i wedlug ustalonych norm”*. Dziatajac w taczno-
$ci z inspektorem, ekonom na szczeblu inspektorii pomaga ekonomom lokalnym
w ich obowiazkach*, koordynuje wspdlne inicjatywy, sprawdza administracje
domow podczas ich wizytacji, zwotuje zebrania ekonomdéw lokalnych, kontroluje
roczne sprawozdania, zbiera wspélne §wiadczenia na rzecz prowincji*’. Ponadto
kontroluje prace budowlane w inspektorii, takze, gdy jest to inwestycja poje-
dynczego domu*®. Okresowo informuje inspektora i jego Rade o swej dziatalno-
$ci, im przedstawia bilans roczny oraz preliminarz budzetowy: ,Bilans bedzie
obejmowat obrot pieni¢zny i stan majatkowy inspektorii wraz z zestawieniem
sprawozdan poszczegdlnych domow; egzemplarz, podpisany przez inspektora
i jego Rade, przesle si¢ ekonomowi generalnemu”’. Rozliczanie si¢, wiele razy
obecne w prawie wlasnym Towarzystwa Salezjanskiego, wpisuje si¢ wyraznie
w indywidualne i wspdlnotowe $wiadectwo ubdstwa i mitosci*. Praktyka §lubu

0 Por. Regulaminy, nr 164.

*1 Por. Konstytucje, art. 167.

42 por. tamze, art. 166.

* Tamze, art. 169. Por. Regulaminy, nr 193; Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt.,
s. 652.

* Wyrazem pomocy dla ekonoméw lokalnych jest organizowanie dla nich szkolen w dziedzi-
nie administracji, w obrgbie jednej, czy kilku inspektorii, por. Regulaminy, nr 186; Towarzystwo
Salezjanskie Inspektoria sw. Wojciecha, Dokumenty Koncowe IX Kapituly Inspektorialnej, Lad nad
Wartq 10-14 1V 2007 r. (dalej Kapitula Inspektorialna 2007), Pita 2007, nr 315, s. 89. Szkolenia
winny by¢ systematycznie, przynamniej raz w roku, a nawet mozna przewidzie¢ szkolenia wspot-
braci na tematy ekonomiczne, jeszcze w czasie formacji poczatkowej, por. tamze.

* Por. Regulaminy, nr 194; Kapitula Inspektorialna 2007, nr 342, s. 96. Inspektor, za zgoda
swej Rady, ustala wspolne $wiadczenia na potrzeby inspektorii oraz plany pomocy materialnej
pomigdzy domami inspektorii, por. Regulaminy, nr 197; Kapitula Inspektorialna 2007, nr 344-355,
s. 96-98.

4 por. Regulaminy, nr 195; Kapitula Inspektorialna 2007, nr 343, s. 96.

47 Regulaminy, nr 196; por. Kapitula Inspektorialna 2007, nr 360, s. 100.

* por. Program Zycia salezjanow Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 678-679; KPK 1983, kan. 640;
O. Paron, Zdawac sprawe, w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 345(74), s. 52-55. Zachowanie norm
prawa panstwowego w administracji salezjanskiej jest dodatkowym argumentem w wychowaniu
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ubodstwa, realizowana przez salezjanéw, nie tylko jest wspomnianym $wiadec-
twem, ale takze jest wyrazem solidarnosci z ubogimi i dlatego potrzebne jest od-
powiedzialne i solidarne zarzadzanie srodkami materialnymi®.

Wyznacznikiem dla administracji inspektorialnej oraz lokalnej sa ustalenia
kapituty inspektorialnej, ktora powinna podaé¢ wskazania dotyczace: ,,1. dziennika
podawczego, archiwum administracyjnego akt publicznych, uméw, testamentow,
rejestrow, ksiag zobowigzan, inwentarzy, i innych; 2. dokumentacji wtasnosci,
przechowywania papierdw wartosciowych i waznych dokumentow; 3. legatow na
cele kultu i stypendiéw dobroczynnych; 4. ksiggowosci i ujednolicenia admini-
stracji réznych sektorow jakiegos dziela; 5. relacji ekonomicznych parafii i domu
w oparciu o prawo powszechne i Konstytucje; 6. oraz wszelkich innych przepi-
sow, jakie podsunie miejscowe do$wiadczenie™’. Wymienione zadania kapituta
moze zleci¢ inspektorowi i jego Radzie. Ekonom inspektorialny koordynuje
i nadzoruje archiwum o charakterze administracyjnym’".

4. EKONOM LOKALNY

Funkcjonowanie kazdego domu zakonnego w nieunikniony sposéb laczy si¢
z zagadnieniami administracyjnymi. Zwykle odpowiada za nie ekonom lokalny,
ktory jest cztonkiem Rady wspélnoty™. ,Ekonom jest bezposrednio odpowie-
dzialny za administracj¢ dobr doczesnych domu zakonnego w zaleznosci od dy-

rektora z jego Rada. Spetnia swoja postuge w duchu mitosci i ubostwa”>.

mtodych ludzi, ktérych ksztaltuje si¢ na uczciwych obywateli, por. Program zycia salezjanow Ksie-
dza Bosko, dz. cyt., s. 679.

* Por. ,, Da mihi animas, cetera tolle”. Dokumenty 26 Kapituly Generalnej Towarzystwa Sw.
Franciszka Salezego, Rzym 23 lutego-12 kwietnia 2008, w: Dokumenty Rady Generalnej,
nr 401(89), s. 55-64; Program animacji i zarzqdu Przelozonego Generalnego i jego Rady na sze-
Sciolecie 2008-2014, w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 402(89), s. 62-69. Solidarno$¢ w admini-
stracji wyraza si¢ m.in. tworzeniem funduszy solidarnosciowych, misyjnych, stypendialnych i in-
nych, ktoére wystgpuja na poziomie inspektorii, ale tez ekonomatu generalnego, por. G. Mazzali,
F. Alencherry, Solidarnosé i pomoc finansowa w stuzbie naszego postannictwa, w: Dokumenty Rady
Generalnej, nr 381(84), s. 38-43; Kapitula Inspektorialna 2007, nr 346-352, s. 97-98. Swoistg forma
funduszu stypendialnego jest zwolnienie konkretnych ucznidow w szkotach prowadzonych przez
Towarzystwo Salezjanskie z catosci lub czg¢sci czesnego, por. tamze, nr 348, s. 97.

30 Regulaminy, nr 190. Por. G. Mazzali, Wskazania do rewizji ekonomicznej czesci Dyrektorium
Inspektorialnego, w: Dokumenty Rady Generalnej, nr 382(84), s. 43-47.

U Por. Kapitula Inspektorialna 2007, nr 359, s. 99-100; normy okreslonej inspektorii moga
uszczegotawiac, jakie dokumenty winny znajdowaé si¢ w takim archiwum, np. do wymienionych
wyzej doda¢ mozna protokoly zdawczo-odbiorcze z przekazania zarzadu, przy zmianie osob pelnia-
cych okreslony urzad, por. tamze.

32 pPor. Konstytucje, art. 179.

>3 Tamze, art. 184. Por. Program Zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 666; Kapitula In-
spektorialna 2007, nr 314, s. §9.
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Ekonoma mianuje inspektor, po wystuchaniu zdania dyrektora wspolnoty™*.
Urzad administratora powinien by¢ oddzielony od innych obowiazkow, zwykle
nie laczy si¢ go z zadaniami przetozonego, jak i wikariusza dyrektora®. Decyzja
Kapituly Generalnej w 2008 r. zadania ekonoma lokalnego mozna powierzy¢
osobie $wieckiej. Tak nowatorskie rozstrzygnigcie motywowane jest brakiem
odpowiednio przygotowanych wspotbraci oraz wieloscia zaje¢ realizowanych
przez wspoélnote. Jednakze wiaczenie osoby swieckiej, ktora nie jest wspotbratem,
w odpowiedzialnos¢ za strong administracyjng dzieta salezjanskiego moze wywo-
lywac rozne trudnosci praktyczne i prawne. Przysztos¢ zweryfikuje, czy ta decy-
zja Kapituly jest wlasciwa™.

Ekonom lokalny nadzoruje dziatania administracyjne domu: ,,Wszelkie obro-
ty ekonomiczne i finansowe roznych sektorow domu, takze i te dyrektora, musza
przechodzi¢ przez biuro administracyjne, ktére niech bedzie zorganizowane od-
powiednio do jego znaczenia i ztozonosci™’. Wspélnota moze prowadzié wiele
dziet (parafia, szkota, oratorium, $wietlica dziecigco-mtodziezowa itd.), dlatego
wspotbracia odpowiedzialni za nie przedstawiaja sprawozdania przetozonemu,
ale jednoczesnie jest to czg$¢ administracji, ktora ,,przechodzi przez rgce” eko-
noma™®,

Pilne i staranne prowadzenie zarzadu przez ekonoma sprowadza si¢ do tego,
ze: ,,w porozumieniu z dyrektorem bedzie dokonywat zakupdw; bedzie sig trosz-
czyt o personel zewngtrzny i umowy ubezpieczeniowe; bedzie czuwal, aby unika-
no naduzy¢ i wszelkiego rodzaju marnotrawstwa; zadba o urzadzenie i dotozy
staran, aby pomieszczenia byly proste, funkcjonalne, uporzadkowane i schlud-
ne””".

Ekonom pomaga ponadto przezywac wspotbraciom ich powotanie w wierno-
$ci charyzmatowi. ,,Zjednoczony z dyrektorem jest strozem ducha ubostwa, jakie-
go Ksiadz Bosko pragnat dla swej rodziny: ducha zdrowej ekonomii i ufnosci
w Opatrznosé, ubdstwa, ktére przyjmuje w posiadanie §rodki potrzebne do naszej

3 Por. Regulaminy, nr 183.

53 Por. tamze, nr 182.

36 Kapituta Generalna 26 w 2008 1.: ,,postanawia udzieli¢ inspektoriom prawa wlaczenia do Dy-
rektorium Inpektorialnego przepisu przewidujacego, w pewnych okolicznosciach, mozliwos¢ wy-
znaczenia osoby s$wieckiej, mianowanej przez Inspektora, po wyshuchaniu opinii Dyrektora,
do petnienia funkcji ekonoma wspolnoty lokalnej. Na zaproszenie Dyrektora bedzie mogta ona
uczestniczyé, bez prawa glosu, w Radzie wspdlnoty, ilekro¢ wymagana bedzie jej obecnos¢”. ,, Da
mihi animas, cetera tolle”. Dokumenty 26 Kapituly Generalnej..., dz. cyt., nr 121, s. 80-81. Zapis
kodeksowy nie stanowi wprost w kan. 636, ze ekonomami musza by¢ cztonkowie instytutu. Dlatego
wystepuja w tej materii rozbiezne opinie, por. R. Smith, w: New commentary on the Code of Canon
Law, ed. J. P. Beal, J. A. Corriden, T. J. Green, New York-Mahwah 2000, s. 800.

37 Regulaminy, nr 198.

> Por. tamze.

> Tamze, nr 199. Wiele szczeglowych kwestii i wskazan dla ekonoma lokalnego zawieraja
dyrektoria inspektorialne, por. Kapitula Inspektorialna 2007, nr 316-339, s. 89-95.
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pracy i poshuguje si¢ nimi w taki sposdb, aby wszyscy mogli dostrzec ich charak-
ter stuzebny”®.

Dziatania przekraczajace zwykla administracj¢, wprowadzanie wigkszych
zmian, itp. musza by¢ uzgodnione z Rada wspdlnoty, a w okreslonych sytuacjach
wymagaja ponadto zgody inspektora i jego Rady®'. Ekonom odpowiada takze
za wywiazywanie si¢ z zobowiazan finansowych wobec inspektorii, przekazywa-
nie tamze nadwyzek pienigznych, wypehianie zobowiazan, splacanie dtugdéw®.
Tak, jak i na innych szczeblach zarzadu, ekonom zobowiazany jest do sktadania
sprawozdan. Czyni to wobec przelozonego wspdlnoty i jego Rady; raz w roku,
lub na zadanie, przekazuje sprawozdanie inspektorowi i ekonomowi inspektorial-
nemu®. W sporzadzaniu sprawozdan, bilanséw i preliminarzy, programéw eko-
nomicznych oraz praktycznej ich realizacji, ekonom moze korzysta¢ z pomocy
konsulty wspotbraci, jesli taka jest ustanowiona w inspektorii; w razie potrzeby
korzysta z pomocy fachowcow niesalezjanow®.

Z AKONCZENIE

Przeglad prawa wilasnego Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, w od-
niesieniu do urzedu ekonoma, ukazuje zgodnos¢ z normami prawa powszechnego
Kosciota. Ekonoma generalnego wybiera si¢ w czasie Kapituty generalnej, pozo-
statych administratorow mianuje si¢, po uprzedniej konsultacji. Jest to urzad ka-
dencyjny. Prawo wlasne szczegdtowo stanowi o obowigzkach ekonoméw, na po-
ziomie zarzadu centralnego Towarzystwa Salezjanskiego, inspektorii i poje-
dynczego domu.

Nowoscig jest mozliwos$¢ powierzenia zadan administracyjnych w domu za-
konnym osobie swieckiej. To opcjonalne rozwigzanie moze by¢ wpisane w Dy-
rektorium Inspektorialne. Ze wzgledu na krotki czas od uchwalenia tej zmiany,
trudno jest ocenic jej praktyczne znaczenie.

Zapisy Konstytucji, Regulaminow Ogolnych, innych zbiordw prawa oraz ko-
mentarzy, a dotyczace ekonoméw, ich zadan oraz spraw ekonomicznych, mocno
podkreslaja duchowe znaczenie administracji. Dobra doczesne stuza realizacji
charyzmatu, sa podporzadkowane wychowaniu mtodziezy i ewangelizacji. Zgro-
madzenie Salezjanskie potrzebuje $rodkéw materialnych, aby prowadzi¢ dzieta

8 program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 681. Por. Konstytucje, art. 77.

8" Por. Regulaminy, nr 200; sytuacje wymagajace odniesienia do inspektora i jego Rady, podaja
Konstytucje, art. 188.

82 Por. Regulaminy, nr 201.

% Por. tamze, nr 202.

% Por. tamze, nr 185.
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apostolskie, ale kazdy administrator ma postepowac jako depozytariusz dobr Ko-
Sciota®.

Sw. Jan Bosko, zatozyciel salezjanéw, z jednej strony poktadat wielka ufnosé
w Opatrznosci Bozej 1 pomocy Maryi Wspomozycielki Wiernych. Z drugiej

za$ strony byl roztropnym i przezornym administratorem, ,,chodzil po ziemi”®.

Ksiadz Bosko powiedzial do swoich duchowych synéw: ,to, co posiadamy

nie jest nasze, lecz ubogich; biada nam, gdyby$Smy tego dobrze nie spozytkowa-
li”67.

Postuga ekonoméw jest trudna. Ich dzialanie we wspdtczesnym $wiecie,
tzn. takze w gaszczu panstwowych norm prawnych i administracyjnych, wymaga
ciaglego poglebiania wiedzy. Dlatego potrzebne sg inicjatywy przetozonych, takie
jak szkolenia teoretyczne i praktyczne, publikacja materiatow pomocniczych itp.,
aby administratorzy podotali swym zadaniom. Oprocz tych dziatan, wazna jest
jednoczesnie wierno$¢ normom prawnym (prawo kanoniczne powszechne
i wlasne), co jeszcze skuteczniej pozwoli salezjanom wypetni¢ misjg, jaka maja
do spetnienia w Kosciele.

THE ECONOMER’S FUNCTION
IN THE SOCIETY OF ST. FRANCIS DE SALES’ OWN LAW

Summary

The economer’s function is to administer ecclesiastical goods that belong to religious legal en-
tities. The position of economer is provided for by the Canon Law. Details regarding the require-
ments for the economer’s position and his duties are included in a religious institute’s own law. The
review of the Society of St. Francis de Sales” own law, presented in this article shows its compliance
with the common law of the Church. The economer general is elected at the general council, other
administrators are appointed after previous consultation. The economer’s position is a term office.
The Society’s own law defines in detail the economer’s assignments at the level of the Society
of St. Francis de Sales’ central office, province and particular houses.

The constitutional regulations of that institute strongly emphasize the spiritual significance
of administration. Temporal goods help to attain the Salesian spirit, they are subordinated to the
education of the young and evangelization. St. John Bosco, the founder of the Salesians, put his trust
in God’s Providence and the assistance of Mary Help of Christians but at the same time he was
a prudent and far-sighted administrator who had his feet firmly on the ground.

The ministry of economers is difficult. Working, as they do, in the modern maze of national
legal and administrative norms, they must constantly deepen their knowledge. For this reason some
additional initiatives are necessary, such as organizing theoretical and practical training, publishing
subsidiary literature, etc. At the same time it is allegiance to legal norms (canon, common and own
law) that will let Salesians accomplish their ecclesiastical mission.

(Translated by M. Zawistowska)

8 Por. Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, dz. cyt., s. 672.
% Por. tamze, s. 670.
57 Tamze.
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EKOLOGICZNY POSTULAT NAUKI
DLA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Wraz z postgpem wspotczesnej debaty ekologicznej utrwala si¢ przeswiad-
czenie, ze nie nauka jako taka, lecz dominujacy na danym etapie dziejow kultury
typ ludzkiej wiedzy wzmaga destrukcyjna dziatalnos¢ cztowieka w przyrodzie.
Zgodnie z tym podejsciem kryzys przyrody $wiata naukowo-technicznego bierze
swoj poczatek w sposobie ludzkiego myslenia, nie za§ w sposobie ludzkiego dzia-
tania'. Wobec oczywistych dzisiaj techniczno-technologicznych naduzy¢ czto-
wieka wzgledem przyrody, zachodzi koniecznos$¢ zrewidowania nie tyle efektow
dominujacej wspotczesnie nauki, ile fundujacych jq ideatdow poznawczych.
W $lad za tym dostrzega si¢ koniecznos$¢ podjecia prac nad alternatywnym — wo-
bec dominujacego od poczatkéw nowozytnosci — paradygmatem nauki nieroz-
dzielnie sprzggnigtej z technika. Zdaniem znawcow tej problematyki, wysitki ba-
dawcze powinny zmierza¢ do wypracowania takiego paradygmatu nauki, dla kto-
rego konstytutywna bytaby holistyczna perspektywa ujmowania prawdy poznania
rzeczywisto$ci® oraz $cista korelacja wolnosci i odpowiedzialnosci badacza®. Taka
nauka podazalaby za ideg zrownowazonego rozwoju, zgodnie z ktdra podnoszenie
standardu zycia ludzko$ci nie powinno kolidowa¢ z dlugotrwalym bezpieczen-
stwem przyrody.

' K.M. Meyer-Abich, Einfiihrung, w: Vom Baum der Erkenntnis zum Baum des Lebens. Ganz-
heitliches Denken der Natur in Wissenschaft und Wirtschaft, red. K.M. Meyer-Abich, Miinchen
1997, s.9-12.

% Tenze, Wissenschaft fiir die Zukunft, Holistisches Denken in dkologischer und gesellschaftli-
cher Verantwortung, Miinchen 1988, s. 82.

3 H. Markl, Wissenschaft: Zur Rede gestellt. Uber die Verantwortung der Forschung, Miin-
chen-Ziirich 1989.
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1. PRZEDNOWOZYTNY PARADYGMAT NAUKI

Nauke nowozytna poprzedzit proces zdobywania samorozumienia cztowieka
1 jego miejsca w $wiecie, obejmujacy w Europie etap kultur archaicznych, kultury
starozytnej Grecji i europejskiego $redniowiecza®. Cho¢ na etapie kultur archaicz-
nych doszto do powstania techniki rzemieslniczej i podstaw nauki, to jednak wie-
dza teoretyczna byta wowczas zwiazana przede wszystkim z mitem. Na etapie
poprzedzajacym grecka kultur¢ wysoka nie doszto wigc jeszcze do krytycznej
refleksji nad miejscem czlowieka w przyrodzie i nad tworzonymi przez niego
instytucjami zycia spolecznego.

Kultura starozytnej Grecji zrywata stopniowo z magiczno-mitycznym uje-
ciem czltowieka i jego miejsca w przyrodzie i zarazem otwierata perspektywy
ku ujeciu filozoficzno-naukowemu. Takie przeorientowanie kultury stanowito
efekt dtugotrwatego procesu przechodzenia ,,0od mitu do logosu” i dojrzaly fazg
osiagneto mniej wigcej w V-1V wieku przed Chrystusem, wraz z filozofia Sokra-
tesa, Platona i Arystotelesa’. Tutaj tez mozna méwi¢ z pewnoscia o nowym para-
dygmacie w podejsciu do rzeczywistosci wedtug kryteriow prawdziwosci, argu-
mentacji, uzasadniania i dowodzenia. Zakladane przez siebie cele ten sposéb uj-
mowania rzeczywistosci osiagat za$§ na drodze dyskursywnej argumentacji,
co oznacza, ze differentia specifica starozytnej kultury greckiej w odniesieniu
do wszystkich kultur ja poprzedzajacych stanowi sofistyka. W ramach tego
pierwszego w dziejach $wiata ruchu oswieceniowego radykalnej krytyce zostat
poddany zarowno mit, jak i istniejace Owczesnie instytucje spoteczne. Po raz
pierwszy w historii kultury pojawia si¢ wymog usprawiedliwiania wszystkiego
przed logosem. Tym samym narodzit si¢ absolutnie nowy typ wiedzy — nauka
dedukcyjna, wyprowadzajaca teoremy z aksjomatow®.

Matematyka grecka nie stanowi jedynego wktadu Grekéw do metody nauko-
wej; przynajmniej takie samo znaczenie ma metodologiczna refleksja Platona i
Arystotelesa nad struktura metody dedukcyjnej. Mimo to, nauka starozytna istot-
nie r6zni si¢ od nauki nowozytnej. Uwage zwraca fakt, ze w starozytnosci zasto-
sowanie matematyki do badania przyrody mialo miejsce tylko w obrebie astro-
nomii. Starozytnos¢ podtrzymywata bowiem przeswiadczenie o nieprzekraczalnej
odrgbnosci swiata sublunarnego i supralunarnego. Wprawdzie warte podkreslenia
sa obecne w Timajosie oznaki rozszerzenia zastosowania matematyki w badaniu
przyrody, to jednak i tak nie ma pewnosci, ze jego urzeczywistnienie przyczyni-
loby si¢ do powstania nauki metodologicznie bliskiej nauce nowozytnej. Staro-

% Por. Z. Lepko, Problem opozycji czlowieka wobec przyrody, Seminare. Poszukiwania nauko-
we 23(20006), s. 137 1 148.

> Por. W. Nestle, Vom Mythos zum Logos. Die Selbstentfaltung des griechischen Denkens von
Homer bis auf die Sophistik und Sokrates, Stuttgart 1975.

8V. Hasle, Philosophie der dkologischen Krise. Moskauer Vortrige, Miinchen 1991, s. 50.
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zytni Grecy nie dysponowali bowiem systematyczng teoria eksperymentu. Z tego
wlasnie powodu teoria i praktyka (nauka i technika) w starozytnej Grecji rozwija-
ly sie paralelnie, a wiec bez istotnego wptywu na siebie’.

Znaczace $wiatto na nauke starozytnej Grecji rzuca takze fakt, ze Arystoteles,
jako najbardziej znaczacy teoretyk nauki, swoja uwage poznawcza koncentrowat
na obszarze biologii. Stad do nauki przenikaja koncepcje teleologiczne. Oznacza
to, ze w starozytnosci przedmiot nauki jest ozywiony, co zdaje si¢ przesadzac
o antykonstruktywistycznym podejsciu badaczy do przyrody. Na tym etapie roz-
woju kultury przyrode traktuje si¢ jako co$ danego, zasadniczo niezaleznego
od ludzkiego poznania i dzialania. Jesli zatem magiczno-mityczny obraz $wiata
odwotuje si¢ do koncepcji organizmu zywego, ktdrego cztowiek stanowi nieroz-
dzielng czg$¢, uczestniczac w jego procesach przebiegajacych zawsze tak, ze or-
ganiczna calo$¢ pozostaje w rownowadze, to nowy obraz przyrody polega na ze-
rwaniu tej pierwotnej jednosci; na oddzieleniu si¢ czesci od catosci 1 na coraz
bardziej konfrontacyjnej relacji ich obu. Zdaniem Karen Gloy, tutaj znajduje si¢
prazrodto rozdziatu podmiotu od przedmiotu, charakterystycznego dla nowozyt-
nej kultury europejskiej. Odtad podmiot i przedmiot, ja i przyroda, przyjmuja
wzgledem siebie stanowiska coraz bardziej opozycyjne®.

Sredniowieczny etap kultury europejskiej charakteryzuje synteza chrzes-
cijanskiego przekonania wiary i antycznej mysli filozoficznej’. Synteza ta stano-
wita nie tylko systemowe powiazanie chrzescijanskich tresci z grecka forma, lecz
takze wraz z forma tres¢ filozofii greckiej przenikata do doktryny chrzescijanskiej
1 wywierala wplyw na sredniowieczny obraz §wiata. Jesli w poczatkach srednio-
wiecza wplyw ten byt staby, to z czasem stat si¢ coraz intensywniejszy i nie tylko
uzupehniat filozoficzne i przyrodoznawcze ,,braki” chrzescijanskiego obrazu swia-
ta, lecz go istotnie wspotformowal. Odnosne opracowania podkreslaja, ze zmien-
ne koleje takiej syntezy chrzescijanskiego przekonania wiary z mys$la antyczna
wptynety na utrwalenie si¢ pewnych idei przewodnich, stanowiacych zasadnicza
tres¢ sredniowiecznego paradygmatu w podejsciu do przyrody. Chodzi najpierw
o ide¢ obecnosci sladow Boga w przyrodzie, nastepnie ideg¢ ksztaltowania przyro-
dy wedlug zasad prawa i porzadku, wreszcie odniesiona do przyrody ideg¢ zawartg
w metaforze machina mundi. Te idee stanowity tez swego rodzaju pomost migdzy
starozytnym a nowozytnym ujeciem przyrody'’.

" Tamze, s. 50-51.

8 K. Gloy, Das Verstindnis der Natur. Erster Band. Die Geschichte des wissenschaftlichen
Denkens, Miinchen 1995, s. 77-78.

? Por. R. Guardini, Das Ende der Neuzeit. Ein Versuch zur Orientierung, Leipzig 1954,
s. 15-38.

1 Por. V. Hosle, Philosophie der dkologischen Krise, s. 51-52.
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2. NOWOZYTNY PARADYGMAT NAUKI

Nowozytny etap kultury europejskiej przynidst niestychanie szybki rozwoj
racjonalnosci technicznej, przy rownoczesnej stagnacji, albo wrgcz regresie tych
typow racjonalnosci, ktore tradycja wigze z madro$cig i respektem wobec warto-
$ci''. Konsekwentnie tez od nowozytnosci racjonalno$¢ techniczna wyznacza
glowny nurt cywilizacji europejskiej. Stanowi ona bowiem podstawg nowej,
w odniesieniu do starozytnej i Sredniowiecznej, strategii naukowego badania
przyrody. Podczas gdy w starozytnosci i Sredniowieczu poznanie przyrody stano-
wilo cel sam w sobie, badz szczegodlny wyraz relacji cztowieka do Boga, w cza-
sach nowozytnych zaczgto je traktowaé jako srodek prowadzacy do wzrostu po-
wszechnego dobrobytu ludzkosci. Miato to by¢ poznanie nierozdzielnie zwiazane
z technika, dostarczajace cztowiekowi srodkéw do panowania nad przyroda i sku-
tecznego uwalniania si¢ od biedy materialnej. W miar¢ wzrostu sukceséw na tym
polu wzrastat takze konflikt miedzy racjonalnoscia techniczng a racjonalnoscia
madros$ciowa. Zdaniem znawcow przedmiotu, ten konflikt lezy u podstaw nowo-
czesnej epoki technologicznej i w tym sensie stanowi najglebsza przyczyng kry-
zysu ekologicznego'.

Dysproporcje w rozwoju wskazanych tutaj typow ludzkiej racjonalnosci zo-
staty utrwalone przez kulturowa absolutyzacj¢ $swiatopogladu przyrodoznawcze-
go'. Szczegdlnie sprzyjajace ku temu okolicznodci wystapity w poczatkach no-
wozytnosci wraz — z przedtozonym przez Francisa Bacona — projektem naukowo-
technicznego opanowania przyrody. Projekt ten utorowat nastgpnie droge Karte-
zjuszowi, Th. Hobbesowi, Galileuszowi, J. Kepplerowi, B. Pascalowi i innym
uczonym XVII wieku do wypracowania nowozytnej metodologii przyrodoznaw-
stwa. Dlatego przez wielu historykow i filozofow kultury F. Bacon uwazany jest
za wiodaca posta¢ nowozytnosci, a jego intelektualne dziedzictwo za wyznacznik
glownego nurtu cywilizacji wspotczesnej'”.

Narodziny nowozytnego paradygmatu nauki wyznaczyly nowy typ relacji
teorii do praktyki i podmiotu poznajacego do przedmiotu poznania. Zdaniem
G. Pichta, ,teoria” w okresie nowozytnym przyjmuje posta¢ poznania obiektyw-
nego. Nowozytna koncepcja ,,praktyki” stanowi zas pochodng takiej koncepcji
ludzkiej wolnosci, dla ktorej konstytutywna jest suwerenna autonomia cztowieka
wzgledem przyrody. W takim ujeciu cztowiek nie uznaje w przyrodzie granic
swoich mozliwosci, lecz wyznacza je autonomicznie. W tym przypadku teoria

1 Tamze, s. 43-44.

2 Por. F. Wetz, Hans Jonas zur Einfiihrung, Hamburg 1994.

'3 Por. H. Jonas, Forschung und Verantwortung. Aulavortrige, Hochschule St. Gallen 1983,
s. 7.

4 Por. O. Hofte, Moral als Preis der Moderne. Ein Versuch iiber Wissenschaft, Technik
und Umwelt, Frankfurt am Main 1993, s. 49-72.
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i praktyka wzajemnie si¢ usprawiedliwiaja, a nawet nawzajem si¢ odzwierciedla-
ja’. Oznacza to, ze w okresie nowozytnym ,teoria” jest w istocie tozsama

,,praktykq : rozwija ona metodyke uskuteczniania niczym nie ograniczonych
mozliwosci cztowieka ze wzgledu na suwerenna autonomi¢ cztowieka wzgledem
przyrody. Oznacza to rownoczesnie, ze w okresie nowozytnym ,,praktyka” jest
W istocie tozsama z ,,teoria”: odnosi si¢ ona do wszystkich dziedzin zycia zgodnie
z takimi zatozeniami i przy pomocy takich metod, ktore rozwingty swiadomosc
teoretycznqlé.

Majac na wzgledzie propagowana w nowozytnosci tozsamo$¢ ,.teorii”
i,,praktyki”, Picht podkresla, ze filozoficzna nazwa $wiadomosci absolutnej wol-
nos$ci cztowieka wobec przyrody jest ,,podmiotowos$¢”. Wiasnie dzigki Kartezju-
szowi, tak rozumiana ,,podmiotowos¢” osiagneta postaé absolutna, tworzac ,,ar-
chimedejski punkt $wiata” wzgledem niej zewngtrznego. Oczywistym nastep-
stwem osiagnigcia przez ,,podmiotowos¢” postaci absolutnej jest uktad konfronta-
cyjnej relacji podmiotu poznajacego wzgledem przedmiotu poznania'’. Ta ostat-
nia obejmuje swym zasiggiem to wszystko, co w aspekcie teoretycznym trakto-
wane jest jako przedmiot ludzkiego poznania, a w aspekcie praktycznym jako
przedmiot ludzkiego oddziatywania. Oznacza to, ze wyrazajace istotng ceche na-
uki nowozytnej utozsamienie ,teorii” z ,praktyka” polega na tym, iz zdobyty
przez nig zasob informacji - wiedzy nie tylko moze by¢ praktycznie wykorzysty-
wany, lecz ze jej praktyczna (techniczna) stosowalnos¢ istotnie dopetnia i osta-
tecznie spelnia zlecone jej zadanie. Nowozytnos¢ stworzyta bowiem jakies$ niepi-
sane prawo przymusu do technicznego zastosowania zdobytej wiedzy teoretycz-
nej. Ta istotna cecha nauki nowozytnej domyka jej charakterystyke metodolo-
giczna, do ktorej przynalezy najpierw typ udzielanych przez nig wyjasnien, na-
stgpnie za$ wykorzystywana przez nig eksperymentalna metoda dochodzenia
do prawdy o rzeczywistosci'®

Znaczenie nauki w nowozytnej historii kultury europejskiej wiaze si¢ z jej
wewnetrzng dynamika, prowadzaca w aspekcie formalnym do zaniku tradycyjne-
go odrodzniania teorii od praktyki, w aspekcie materialnym za$ do rozszerzania
jej wplywow na codzienne zycie cztowieka'®. Wymowna tego ilustracja jest odno-
towana w historii nauki, od nowozytnosci poczynajac, kolejnos¢ powstawania
szczegotowych nauk realnych, a wiec takich, w obrebie ktorych wartos¢ teorii

' G. Picht, Der Begriff der Natur und seine Geschichte, Vorlesungen und Schriften. Mit einer
Einfiihrung von Carl Friedrich von Weizsdcker, Stuttgart 1993, s. 301.

16 por. V. Hésle, Philosophie der dkologischen Krise, s. 53-56.

"7 G. Picht, Der Begrif der Natur Und Seine Geschichte, s. 301-303.

'8 Por. B. Hataczek, Aksjologiczna koncepcja nauki podiozem postulatu etyki uniwersalnej,
w: Czy mozliwa jest etyka uniwersalna? Materialy Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowej, red.
J. Sekuta, Siedlce 1994, s. 130-131.

' Por. H. Jonas, Das Prinzip Leben. Anscitze zu einer philosophischen Biologie, Frankfurt
am Main 1997, s. 313-341.
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mierzona jest jej dojrzatoscia do stechnologizowania. Odnosne opracowania
wskazuja kolejno na mechanike, chemie, elektrodynamike, fizyke jadrowa i bio-
technologi¢. Opracowania te podkreslaja, ze nauka wtedy jest dojrzata do stech-
nologizowania, gdy spetnia wymagania stawiane jej przez Galileusza, tzn. gdy na
drodze, ktora Galileusz nazywa via resolutiva, a wigc na drodze postgpowania
analitycznego, osiagnie taki etap, ktéry umozliwia jej wejscie na via compositiva,
a wiec na drogg syntetyzowania czastkowych i skwantyfikowanych elementéw
badanego przedmiotu. Zdaniem H. Jonasa dzisiaj ten etap osiagngta takze biolo-
gia. Chodzi mianowicie o biologi¢ molekularna, ktora stwarza mozliwosci powia-
zania via resolutiva i via compositiva w odniesieniu do przyrody ozywionej™.
Fakt ten wskazuje na wzrastajace mozliwosci cztowieka w zakresie coraz gleb-
szych ingerencji w biologi¢ przyrody i zarazem potwierdza istnienie coraz silniej-
szej presji cywilizacyjnej wywieranej na cztowieka w celu zaktualizowania swo-
ich potencjalnych mozliwosci w tym wzgledzie. Jonas podkresla w zwiazku
z tym, ze poznawcze wkraczanie w tajemnice przyrody jest juz dzisiaj faktycznie
manipulowaniem przyroda®'.

Taki stan faktyczny w zakresie naukowych odniesien cztowieka do przyrody
wyznacza droge, na ktorej doszlo z czasem do powigzania probleméw ekologicz-
nych z problemami bioetycznymi. Do probleméw zwiazanych ze zniszczeniem
naturalnych przestrzeni zycia i klimatu, spustoszeniem obszaréw krajobrazowych,
zatruciem pozywienia i gleby, wytrzebieniem licznych gatunkow zwierzat i roslin
doszly bowiem z czasem takze problemy z zakresu medycyny, manipulacji gene-
tycznych, eugeniki i eutanazji, a nawet zblizajacych si¢ coraz wyrazniej mozliwo-
$ci klonowania komorek ludzkich. Majac na wzgledzie taki zakres stojacych
przed nami wyzwan ekologicznych i bioetycznych, wzrasta sceptycyzm wobec
naukowo-technicznych sukceséw cztowieka. Niemal nieuchronnie prowadza one
bowiem do coraz glgbszych ingerencji technicznych cztowieka w przyrode, przy-
czyniajacych sie nierzadko do naruszenia istoty jej konstytucji bytowej. W tym
przypadku nauka zagraza nie tyle samemu istnieniu przyrody, ile jej strukturze
ontycznej. Z oczywistych racji, ta sama obawa dotyczy takze zagrozen struktury
ontycznej samego cztowieka, ktory sukcesy nauki na polu leczenia choréb dzie-
dzicznych zmuszony jest okupywac zgoda na glebokie ingerencje w swoja struk-
tur¢ ontyczna. Stad tez dzisiaj coraz czgsciej stycha¢ glosy nawotujace nie tylko
do dziatan na rzecz biologicznego przetrwania gatunku Homo sapiens, ale takze
jego przetrwania na sposéb ludzki®.

2 Por. tenze, Technik, Medizin und Ethik. Zur Praxis des Prinzips Verantwortung, Frankfurt
am Main 1990, s. 30-40.

2 Por. tenze, Interview: Im Zweifel fiir die Freiheit?, Nachrichten aus Chemie, Technik
und Laboratorium 29(1981)1, s. 434-439.

22 por. K. Lorenz, Der Abbau des Menschlichen, Miinchen-Ziirich 1983, s. 11.
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3. NAUKA DLA EKOLOGICZNEJ PRZYSZEOSCI

Paradygmat nauki dla zréwnowazonego rozwoju jest dzisiaj postulowany
w jednoznacznej opozycji do nowozytnego paradygmatu nauki. Idzie wigc
o gruntowng rewizj¢ ideowych podstaw nauki nowozytnej, wyznaczajacych
iutrwalajacych radykalng opozycj¢ czlowieka wzgledem przyrody poprzez
wprzegnigcie nauki w techniczno-technologiczne panowanie cztowieka nad przy-
roda. Efekty takiego panowania cztowieka nad przyroda opisywane sa z odwota-
niem si¢ do sytuacji apokaliptycznej, naznaczonej grozba powszechnej katastrofy,
ktéra nastapi, jesli pozwolimy, by sprawy szty nadal swoim obecnym torem™.

Alternatywny — wobec paradygmatu nauki nowozytnej — paradygmat nauki
dla zrownowazonego rozwoju jest utozsamiany z paradygmatem nauki holistycz-
nej”*. Stanowil on przedmiot prac grupy studyijnej, ktora pod kierunkiem Klausa
Michaela Meyer-Abicha podejmowata problematyke paradygmatycznej struktury
nauki holistycznej w ramach realizacji projektu badawczego pod ogoélnym tytu-
tem Kulturowa historia przyrody. Ich efektem okazaly si¢ liczne opracowania, z
ktorych bodaj najwazniejsze sktadaja si¢ na obszerng publikacj¢ pt. Od drzewa
poznania do drzewa Zycia. Zredagowana przez K.M. Meyer-Abicha ksigzke nale-
zy odczytywac zgodnie z jej podtytutem: Holistyczne myslenie o przyrodzie w
nauce i gospodarce. Autorzy ksiazki dostrzegaja w niej kolejna probe zdynami-
zowania kultury europejskiej w dazeniu do wyjscia z kryzysu ekologicznego po-
przez przewartosciowanie wartosci od nowozytnosci dominujacych w tej kultu-
rze. To przewartosciowanie musi mie¢ charakter rewolucyjny, czyli paradygma-
tyczny, 1 musi stanowi¢ wynik $cierania si¢ roznych systeméw wartosci wptywa-
jacych na biologiczne bezpieczenstwo i duchowa jakos¢ zycia nadchodzacych
pokolen ludzkich.

Najogolniej mowiac, te systemy wartosci funkcjonalnie przypominajg identy-
fikowane przez Thomasa Kuhna paradygmaty poznawcze, ale w przedktadanej
tutaj propozycji przejscia ,,0d drzewa poznania do drzewa zycia” ich rol¢ najpet-
niej wyraza zaproponowane w 1934 r. przez Adolfa Meyer-Abicha pojecie ,,idei 1
ideatéw poznawczych™®, a takze zaproponowane w 1935 r. przez Ludwiga Flec-
ka pojecie ,.stylu myslenia”®. Zgodnie z tym ujeciem, Klaus Michael Meyer-
Abich wskazuje na epistemologiczno-ekologiczny charakter wspotczesnego sporu

% H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir technologische Zivilisation,
Frankfurt am Main 1979, s. 251.

 Por. Z. Lepko, Antropologia kryzysu ekologicznego w $wietle wspolezesnej literatury nie-
mieckiej, Warszawa 2003, s. 182-184.

% Por. A. Meyer-Abich, Ideen und Ideale der biologischen Erkennis. Beitriige zur Theorie
und Geschichte der biologischen Ideologien, Leipzig 1934.

% Por. L. Fleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache. Einfiihrung
in die Lehre vom Denkstil und Denkkollektiv. Mit einer Einleitung von Lothar Schéfer und Thomas
Schnelle, Frankfurt am Main 1993.
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o wartosci i postuluje, aby punkt odniesienia w tym zakresie wyznaczata mysl,
ktora poniekad paradoksalnie mozna by wyrazi¢ w formie pytania: ,,co powinni-
$my wiedzie¢, aby przy pomocy nauki i techniki moc rozwiazywac problemy,
ktorych nie mieliby$my bez nauki i techniki?”?’. Autorzy ksiazki Od drzewa po-
znania do drzewa Zycia mozliwos$¢ taka dostrzegaja w wykorzystaniu nauki
i techniki warto$ciowanej ekologicznie. W konkretnym przypadku oznacza to
wartosciowanie zgodne z idealami poznawczymi, wyznaczajacymi holistyczna
perspektywe ujmowania prawdy o rzeczywistosci. Tym samym, autorzy ci odci-
naja si¢ od ideatéw poznawczych, zwiazanych z dominujacym w nowozytnosci
dziedzictwem Francisa Bacona. Idzie wigc o przetamanie tradycji badawczej,
w ramach ktorej ideat poznawczy wyraza si¢ najwyzszym stopniem obiektywiza-
cji poznania. Jego efektem miatoby zas§ by¢ zapoczatkowanie tradycji, w ramach
ktérej wiodace poznawczo jest uczucie dla zycia. Ono miatoby konstytuowaé
nauke, dla ktorej warta zdobycia jest tylko ta wiedza, ktéra sprzyja pokojowemu
wspolistnieniu cztowieka z przyroda pozaludzka™.

Roéwnoczesnie K.M. Meyer-Abich podkresla, ze prace nad przysztosciowym
modelem nauki warunkujg prace nad przysztosciowym modelem gospodarowania
cztowieka w przyrodzie. Pokdj czlowieka z przyroda zabezpiecza przysztos¢ spo-
leczenstwa industrialnego i polega na uzgodnieniu praw gospodarczych z prawa-
mi przyrody. Stad pojawia si¢ postulat, aby ekonomig, czyli nauk¢ o gospodaro-
waniu czlowieka, uprawia¢ jako ekologi¢ gatunku Homo sapiens. Tak rozumiana
ekonomia miataby nosi¢ nazw¢ ,,ekologii humanistycznej” i stanowitaby istotny
element cato$ciowej wiedzy o zwiazkach ludzkiego zycia z przyroda pozaludz-
ka®’. Zgodnie z tym ujeciem, holistyczna perspektywa przyszto$ciowej nauki o
miejscu i roli cztowieka w przyrodzie warunkuje utrzymanie holistycznej per-
spektywy ludzkiego gospodarowania w przyrodzie. Politycznie zorientowana
nauka dla przysztosci musi wiec by¢ uprawiana ze wzglgdu na przeswiadczenie,
ze warte poznania jest tylko to, co sprzyja naturalnemu wspoétistnieniu cztowieka
z przyroda pozaludzka™.

2T K. M. Meyer-Abich, Einfiihrung, s. 10.

28 por. M. Drieschner, Die Macht der Objektivitiit, w: Vom Baum der Erkenntnis zum Baum
des Lebens. Ganzheitliches Denken der Natur in Wissenschaft und Wirtschaft, red. K.M. Meyer-
Abich, Miinchen 1997, s. 337-356. W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage, ze na wiodace poznaw-
czo znaczenie ,uczucia dla zycia” wskazywat juz w latach dwudziestych ubieglego stulecia Albert
Schweitzer. Zgodnie z ta koncepcja, uczucie dla zycia stanowi podstawe respektu i uznania istnienia
tego wszystkiego, co zyje. Najwyzszym moralnie celem budowanej na tej zasadzie etyki czci
dla zycia powinno by¢ potrzymanie i promocja zycia w kazdym jego przejawie, a takze przeciwsta-
wianie si¢ kazdej probie jego degradacji. (Por. A. Schweitzer, Kultur und Ethik, w: tenze, Gesam-
melte Werke in 5 Bdnden, Band 2, Ziirich 1973, s. 377-378).

* Por. tamze.

30 Por. K.M. Meyer-Abich, Einfiihrung, s. 9-17.
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Postulat nauki dla ekologicznej przysztosci K.M. Meyer-Abich wzmacnia
postulatem nowej polityki ekologicznej’'. Chodzi o polityke takze zabezpieczaja-
caq pokoj cztowieka z przyroda. Zgodnie z przyjeta przez autora tej propozycji
fizjocentryczna perspektywa poznawcza ma to by¢ polityka wynikajaca z prawdy
o0 obecnosci i dziataniu cztowieka w przyrodzie™. Jej punktem wyjscia musi byé
zatem bezsporny fakt, ze cztowiek jest niejako naturalnie predestynowany do pa-
nowania nad przyroda wedlug regut dozwolonych w panstwie prawa. Zdaniem
K. M. Meyer-Abicha, ,,Antropokracja — panowanie czlowieka w przyrodzie —
musi byé usankcjonowana prawnie””. Pokoéj cztowieka z przyroda nalezatoby
zatem rozumie¢ jako swego rodzaju niespisany kontrakt, na podstawie ktorego
panowanie czlowieka nad przyroda spetnia si¢ poprzez jego odpowiedzialnosé
za przyrod¢. Najbardziej czytelnym wyrazem takiego panowania czlowieka nad

. , , . . . , +9934
przyroda powinna zas by¢ ,,politycznie zorientowana nauka dla przysztosci”™".

Z AKONCZENIE

Zglaszany wspotczesnie ekologiczny postulat nauki dla zrownowazonego
rozwoju ma swoja witasna historig, scisle spleciong z historig kultury europejskie;j.
Jej etapy pokrywaja si¢ z etapami historii kultury, z charakterystycznymi dla kaz-
dego z nich probami okreslenia przez cztowieka swojego miejsca w przyrodzie.
Mozna powiedzie¢, ze dzieje kultury europejskiej, od etapu kultur magiczno-
mitycznych, przez etap kultury starozytnej Grecji, nastepnie etap kultury $re-
dniowiecznej i etap kultury nowozytnej, az po wspotczesnos¢, wiarygodnie do-
kumentuja dochodzenie ludzkosci na drodze préb i bledéw do takiej relacji
z przyroda, ktora zapewni biologiczne bezpieczenstwo i duchowsq jakos¢ zycia
aktualnych i1 przysztych pokolen gatunku Homo sapiens.

Postulowany paradygmat nauki dla zréwnowazonego rozwoju uwzglednia
realistyczne przeswiadczenie, ze biologiczne wymagania ochrony przyrody poza-
ludzkiej muszg komponowaé si¢ w jedna catlos¢ z biologicznymi i cywilizacyj-
nymi aspiracjami ludzkosci. Nie moze by¢ przeciez watpliwosci co do tego,
ze ludzkos¢ w dalszym ciagu swojego istnienia bedzie podlegata rozwojowi 1 be-
dzie musiata adekwatnie zabezpiecza¢ sobie pozywienie, energi¢ i surowce,
ize ztej racji bedzie musiala dysponowac naturalnymi zasobami przyrody.
W podejsciu do przyrody trzeba zatem uwzgledniaé ,,nieuchronnos$¢ przejscia

31 Por. tenze, Wege zum Frieden mit der Natur. Praktische Naturphilosophie fiir die Umweltpo-
litik, Miinchen-Wien 1984; tenze, Wissenschaft fiir die Zukunft. Holistisches Denken in ckologischer
und gesellschaftlicher Verantwortung, Miinchen 1988; tenze, Mit-Wissenschaft: Erkenntnisideal
einer Wissenschaft fiir die Zukunft, w: Vom Baum der Erkenntnis zum Baum des Lebens, s. 19-161.

32 Tenze, Wege zum Frieden mit der Natur, s. 14.

33 Tamze, s. 138.

34 Tamze, s. 14.
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od neozoicznej epoki przyrody do antropozoicznej epoki cztowieka i jego global-
nej kultury gospodarczej™. To za$ domaga si¢ wzmocnienia systemowych dzia-
fan zabezpieczajacych proporcjonalnie zrbwnowazong relacj¢ przyrody i kultury.
Opracowania tej problematyki wskazujg na koniecznos¢ podjgcia w tym zakresie
dziatan gospodarczych i politycznych. W ich swietle proporcjonalnie zréwnowa-
zona relacja przyrody do kultury miataby si¢ wyrazi¢ ,,globalnym partnerstwem,

zmierzajacym do pogodzenia nierozdzielnych wymagan zdrowego srodowiska

i zdrowej gospodarki dla wszystkich narodow $wiata”.

ECOLOGICAL POSTULATE FOR SUSTAINABLE DEVELOPMENT
Summary

The environmental crisis of contemporary scientific and technological world has its sources
not in the way people act but in the way they think. Therefore, because of technological abuse
against the environment, it is necessary to review not only the effects of contemporary science, but
science’s cognitive ideals. It seems that the main scientific goal of our time is to develop a new
paradigm of science, which would be alternative to the paradigm which has been present in our
culture since modernity, combining science and technology in an inseparable way. From the vantage
point of the new scientific paradigm, the truth about reality should be discovered in a holistic per-
spective which includes the freedom and responsibility of scientific research. Such a new paradigm
of science would fit the idea of sustainable development according to which the improvement
of human life standards does not collide with the safety of the environment in a long-term perspec-
tive.

Keywords: science, sustainable development, ecology, future
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33 H. Markl, Natur als Kulturaufgabe, Uber die Beziehung des Menschen zur lebendigen Natur,
Stuttgart 1986, s. 333-334.

3% R. Philippe, Przedmowa, w: M. Keating, Szczyt Ziemi. Globalny program dzialan, tham.
R. Tertil, K. Brzozka, Warszawa 1994, s. VIII.
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RELIGIINO-ETYCZNE UJECIE ZMIAN KLIMATYCZNYCH

Dyskusja na temat zmian klimatycznych od dawna nie jest juz domeng sa-
mych tylko naukowcow i politykow. Wazng role maja w niej do odegrania takze
prywatne fundacje, organizacje pozarzadowe, ludzie biznesu, instytuty badawcze
oraz ... organizacje religijne'. Od pewnego czasu zauwaza si¢ wzrost aktywnosci
religii w kwestii klimatycznej. Powszechnie mowi si¢ o koniecznosci wiekszego
zaangazowania si¢ religii na rzecz przeciwdziatania zmianom klimatycznym. Ra-
port o stanie swiata 2003 stwierdza wregez, ze wlaczenie sie religii w dziatalnosé
ekologiczng moze ,,wielce wzmocni¢” wysitki w budowaniu zréwnowazonego
$wiata®. Tendencje promujaca wlaczanie religii w sprawy $rodowiskowe potwier-
dza niedawna wypowiedz urzedniczki wysokiego szczebla ONZ, ktéra stwierdzi-
fa, ze ze wzgledu na to, iz zmiany klimatyczne sg zagadnieniem moralnym doty-
czacym ochrony naszej planety dla przysztych pokolen, wartosci religijne moga
wiele wnie$¢ do debaty klimatyczne;j’.

Coraz lepiej zdajemy sobie tez sprawe, ze sukces inicjatyw ekologicznych za-
lezy nie tylko od osiagni¢¢ nauki i wynalazkéw technicznych, ale takze od stanu
ludzkich umystéw, ktoére sa pod silnym wptywem bardzo roznych czynnikdw:
obrazow, relacji, metafor, uczu¢, informacji, danych statystycznych, osobistych

' Por. M. B. McElroy, Perspectives on Environmental Change: A Basis for Action, Daedalus
130(2001)4, s. 55; por. takze H. Rolston I, Caring for Nature: What Science and Economics Can't
Teach Us but Religion Can, Environmental Values 15(2006)3, s. 307-313; K. A. Annan, 4s Climate
Changes, Can We?, Washington Post z 8.11.2006.

% Por. G. Gardner, Engaging Religion in the Quest for a Sustainable World, w: Worldwatch In-
stitute, State of the World 2003. A Worldwatch Institute Report on Progress Toward a Sustainable
Society, WW Norton & Company 2003, s. 152.

3 Por. General Assembly President stresses value of interfaith dialogue in securing peace,
UN News Center z 13.06.2007, <http://www.un.org/apps/news/story.asp?NewsID=22891&Cr=ge-
neral&>, (data dostgpu: 25.08.2009).
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do$wiadczen itp.!. Religie wywierajg istotny i bezposredni wplyw na wiele spo-
$réd tych czynnikéw’. Stad obecnos$é religii w debacie klimatycznej wydaje sie
wazna, a nawet konieczna®. Ujecie kwestii klimatycznej w perspektywie religijnej
1 etycznej moze znaczaco poszerzy¢ debatg nad tym zagadnieniem i przyczynic
si¢ do wigkszej troski o srodowisko ze strony zwyktych obywateli. Moralny auto-
rytet religii oraz ich obecno$¢ w zyciu spotecznym stanowi takze wazny element
nacisku na politykoéw podczas negocjowania kolejnych migdzynarodowych poro-
zumien klimatycznych.

RELIGIJNE UJECIE ZMIAN KLIMATYCZNYCH

Interesujacym przyktadem uczonego, ktéry dostrzegl wage religii w przeciw-
dziataniu zmianom klimatycznym, jest stawny klimatolog — Sir John Theodore
Houghton’. W przedmowie do ksiazki pt. Global Warming: The Complete Brie-
fing Houghton thumaczy, dlaczego w $cisle naukowej monografii umiescit caly
rozdzial poswigcony kwestiom etycznym i religijnym. Jego celem bylo wskaza-
nie, ze dzialania zmierzajace do zaradzenia problemom Srodowiskowym zaleza
zarowno od wiedzy, jak i od wartosci, ktore przypisujemy srodowisku przyrodni-
czemu oraz naszemu stosunkowi do srodowiska. Houghton uwaza, ze religia mo-
ze dostarczyé silnych motywacji do dziatan pro-srodowiskowych®. Przywolujac
bardzo rozne tradycje religijne (religie pétnocnoamerykanskich Indian, hinduizm,
islam oraz judaizm i chrze$cijanstwo), Autor wskazuje na obowigzek troski

* Por. P. I. Posas, Roles of religion and ethics in addressing climate change, Ethics in Science
and Environmental Politics 7(2007), s. 40; por. takze A. Leiserowitz, Climate Change Risk Percep-
tion and Policy Preferences: The Role of Affect, Imagery, and Values, Climatic Change 77(2006)
1-2, 5. 45-72.

> O skutecznosci religii w tym wzgledzie niech $wiadezy fakt, ze jedno z najczescicj uzywa-
nych poj¢¢ ekologicznych — rozwoj zrownowazony (sustainable development), ktorego pojawienie
si¢ taczono ze stawnym Raportem Brundtlanda z 1987 r., juz w roku 1976 zostato uzyte w kontek-
scie ekologicznym w raporcie Swiatowej Rady Kosciotéw. Por. O. Langhelle et al., Framing oil
and gas in the Arctic from a sustainable development perspective, w: Arctic Oil and Gas: Sustaina-
bility at Risk?, red. A. Mikkelsen, O. Langhelle, Routledge 2008, s. 18.

6 Por. S. A. Kolmes, R. A. Butkus, Science, Religion, and Climate Change, Science 316(2007),
s. 540; por. takze M. Stults, Religious Groups Becoming a Factor in Climate Policy Debate, Wash-
ington: Climate Institute 2006, <http://web.archive.org/web/20070407060340/http:/www.cli-
mate.org/topics/localaction/religion-climate-change.shtml>, (data dostgpu: 30.08.2009).

7 John Theodore Houghton to autor licznych publikacji, redaktor raportéw klimatycznych przy-
gotowanych w ramach oenzetowskiego Migdzyrzadowego Zespolu ds. Zmian Klimatu (IPCC).
Uznany uczony nagrodzony m.in. Symons Memorial Medal przez Krélewskie Towarzystwo Mete-
orologiczne (1991); International Meteorological Organization Prize (1999); Japan Prize (2006)
oraz Pokojowq Nagrodaq Nobla przyznang w roku 2007 Alowi Gorowi oraz IPCC, w ktérego pra-
cach John Houghton odegrat wazna rolg.

8 Por. I. Houghton, Global Warming: The Complete Briefing, Cambridge University Press
2004, s. 210.
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o przyrode obecny we wszystkich tych religiach. Szczegdlnie podkresla jednak
judeochrzescijanska koncepcje stworzenia oraz chrzescijanska nauke o wcieleniu,
z ktérych wynika zarowno koniecznosc¢ troski o stworzenie, jak i demonstruje si¢
Boska troska o Ziemig i obecne na niej zycie’.

Dostrzezenie przez Houghtona religijnej perspektywy zmian klimatycznych
i wlaczenie go do sScisle naukowej publikacji spotkato si¢ z pozytywnym przyje-
ciem w $rodowisku naukowym. John S. Perry'’, recenzujac ksiazke Global War-
ming: The Complete Briefing napisal: ,,Wielu uczonych, wilaczajac w to zadekla-
rowanych agnostykow takich, jak np. ja, jest nieco zdziwionych ta otwarta dekla-
racjg przekonan religijnych i boskiego celu w $cisle naukowej publikacji. Nie
mam nic przeciwko temu, ze (...) Houghton dowodzi, iz dziedziny nauki i religii
sa komplementarnymi sposobami patrzenia na prawde. Nauka opisuje sposdb
w jaki $wiat funkcjonuje, religia odpowiada — dlaczego. (...) Jego przejrzyste
streszczenie zlozonej kwestii globalnego ocieplenia jest kompetentnym przewod-
nikiem poprzez naukowe wymiary tego zagadnienia; jego inspirujaca synteza
nauki, wiary i wlodarzowania (stewardship), dzigki uwzglednieniu moralnego
i etycznego wymiaru, dodaje temu podrecznikowi dodatkowych waloréw™'!. Po-
dobne opinie na temat komplementarnosci nauki i wiary w kontekscie ekologicz-
nym sa coraz powszechniejsze'>. Wydaje si¢ jednak, ze religie moga wnies¢
w debatg klimatyczng duzo wigcej niz wskazuje to John Houghton, a zagadnienie
to domaga si¢ powaznej refleksji.

Harold Coward juz w roku 1993 w ksiazce pt. Ethics & Climate Change:
The Greenhouse Effect podat trzy zasadnicze argumenty na rzecz wiaczenia religii
w debatg klimatyczna:

,Podobnie jak filozofia, prawo i ekonomia dajg nam podstawy do oceny
dlugiej historii mysli ludzkiej, tak i religia towarzyszy ludzkiej cywiliza-

? Por. tamze, s. 204-205; por. takze R. White, 4 burning issue: Christian care for the environ-
ment, Cambridge Papers toward a Biblical Mind 15(2006)4, s. 2.

19 John S. Perry jest doradca amerykanskiej Board on Sustainable Development of the National
Research Council.

"' Cyt. za I. Houghton, Global Warming: The Complete Briefing, s. xxvii-xxviii.

2 por. A. Gore, Earth in the Balance: Ecology and the Human Spirit, Rodale Books 2006,
8. 252-254; M. E. Tucker, Worldly Wonder: Religions Enter Their Ecological Phase, Religion East
& West (2002)2, s. 4; M. E. Tucker, J. Grim, The Nature of the Environmental Crisis, w: Buddhism
and Ecology. The Interconnection of Dharma and Deeds, red. M. E. Tucker, D. R. Williams, Har-
vard University Press 1997, s. xx; C. Sagan, Guest Comment: Preserving and cherishing the Earth —
an appeal for joint commitment in science and religion, American Journal of Physics 58(1990)7,
s. 615; Joint Appeal by Religion and Science for the Environment, Declaration of The ‘Mission to
Washington’, w: This Sacred Earth. Religion, Nature, Environment, red. R. S. Gottlieb, Routledge
1996, s. 640-642; J. Randers, Ethical Limitations and Human Responsibility, w: To Create a Differ-
ent Future: Religious Hope and Technological Planning, red. K. L. Vaux, Friendship Press 1972,
s. 32.
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cji niemal przez cala jej historig. Z tego wzgledu nalezy uwzgledni¢ ma-
dros¢, jakiej dostarcza religia.

- Poniewaz wielu sposrod wspodtczesnych mieszkancow Ziemi to ludzie
identyfikujacy si¢ z jakas religia, apel o podjecie osobistej odpowiedzial-
nosci za srodowisko moze by¢ wzbogacony o motywacje religijne.

- Niektére panstwa maja bardziej charakter religijny niz laicki (szczegdlnie
kraje muzulmanskie); w przypadku takich krajow wiedza na temat ich
odpowiedzialnosci religijnej moze pomdc w przekonaniu rzadow tych
panstw do wlaczenia si¢ w miedzynarodowa wspélpracg na rzecz prze-
ciwdziatania zmianom klimatycznym”".

Wielu wspdtczesnych naukowcow dostrzega role, jaka religie moga odegrac

w kwestii klimatycznej. Jedni wiaza t¢ rolg¢ z autorytetem moralnym religii oraz
ich mozliwos$ciami instytucjonalnymi, dzigki ktérym religie wywieraja wplyw
na postawy jednostek, ksztaltuja zwyczaje spoteczefistw oraz polityke rzadow'*.
Inni uwazaja, Zze religie moga poszerzy¢ perspektywe dialogu ekologicznego
dzicki wiaczeniu do debaty jezyka wiary i warto$ci moralnych. Jeszcze inni
twierdza, ze zaangazowanie religii w debate klimatyczng podkresla wazno$é za-
gadnienia i powage zagrozen'®. Powszechnie dostrzega si¢ wicle plaszczyzn, na
ktorych religie moga wspotdziata¢ na rzecz zapobiegania zmianom klimatycz-
nym. Do najczg$ciej wymienianych naleza: ptaszczyzna edukacyjna, kulturowa
i komunikacji spotecznej. Wskazuje si¢ takze na niezastgpiong role religii
w ksztattowaniu stylu zycia oraz wyznaczaniu modelu przywoédztwa'’.
Opublikowany przez Worldwatch Institut Raport o stanie swiata 2003 podaje

pig¢ atutow religii, ze wzgledu na ktore, ,,nalezy zachgcaé” religie do zaangazo-
wania si¢ w kwestie ekologiczne'®:

- zdolno$¢ ksztattowania kosmologicznych obrazéw swiata,

- autorytet moralny,

- wielka liczba wyznawcéow,

- znaczace Srodki ekonomiczne,

- zdolno$¢ tworzenia wspdlnoty.

3 H. Coward, Religious responsibility, w: Ethics & Climate Change: The Greenhouse Effect,
red. H. Coward, T. Hurka, Humanities Press International 1993, s. 39.

'* Por. M. E. Tucker, J. Grim, Introduction: The Emerging Alliance of World Religions and
Ecology, Daedalus 130(2001)4, s. 3-4.

5 Por. C. Millais, The Faith Dimension, w: Common Belief. Australia’s Faith Communities
on Climate Change, red. C. Millais, The Climate Institute (Australia) 2006, s. 5, <http:// me-
dia.globalpublicmedia.com/PDF/041206 _common_belief.pdf>, (data dostgpu: 25.08. 2009).

'S Por. P. J. Posas, Roles of religion and ethics in addressing climate change, s. 38.

7 Por. C. Sagan, Guest Comment: Preserving and cherishing the Earth — an appeal for joint
commitment in science and religion, s. 615.

'8 Por. G. Gardner, Engaging Religion in the Quest for a Sustainable World, s. 154.
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Ponadto, jak podaje Raport, religie maja wielkie doswiadczenie w in-
formowaniu wiernych na tematy o znaczeniu ostatecznym i potrafig inspirowac
swych wyznawcdw do podjecia konkretnych dziatan. Wiele religii posiada znacz-
ne wplywy polityczne wynikajace z autorytetu lideréw i liczebno$ci wyznawcow.
Niektore religie dysponuja duzymi zasobami finansowymi i znacznymi nieru-
chomosciami. Niezmiernie wazna cecha religii jest takze umiejgtnos¢ tworzenia
silnych wigzi spolecznych, ktore owocuja w postaci zaufania i wspotpracy, beda-
cych waznym wsparciem w rozwoju spoteczenstwa'’.

Paula J. Posas, analizujac rolg religii wobec zmian klimatycznych, wskazuje,
ze doniosto$¢ zaangazowania religii w tej kwestii wynika z”":

- tradycyjnych i unikalnych funkcji religii w spoteczenstwie,

- nauczania etycznego,

- zasiggu i wpltywow,

- zdolno$ci inspirowania swoich wyznawcéw do podjecia dziatan.

Posas, nawiazujac do roli religii w ujeciu Durkheima®', probuje usystematy-
zowaé przestrzenie, w jakich religie moga wspolpracowaé na rzecz przeciwdzia-
fania zmianom klimatycznym. Autorka porzadkuje te przestrzenie wg mozliwosci
wynikajacych ze spotecznego wymiaru religii oraz funkcji religii. W ujeciu tym
religie wspieraja dziatalnos¢ proekologiczna w ramach™*:

1. Tradycyjnych funkcji religii:

a. Dostarczanie podstaw dla solidarnosci spotecznej,
b. Wprowadzanie norm spotecznych,
c. Wartosciowanie postaw.
2. Motywacyjnej funkcji religii:
a. Wprowadzanie dalekosi¢znej perspektywy,
b. Integrowanie wszystkich klas spotecznych,
c. Odwotywanie si¢ do emocji i wartosci wyzszych.

3. Wyznaczania postaw etycznych cztowieka wzgledem:

a. Absolutu,

b. Innych ludzi,
c. Istot zywych,
d. Ziemi.

4. Woyznaczania etycznego stylu zycia:

a. Wskazywanie, czym jest niezdrowy styl Zzycia oraz jego odradza-
nie,
b. Wskazywanie, czym jest zdrowy styl Zycia oraz jego promocja.

' Por. tamze.

2 Por. P. J. Posas, Roles of religion and ethics in addressing climate change, s. 38.

! Por. E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii, thum.
z franc. A. Zadrozynska, PWN 1990, s. XXXI.

22 Por. P. J. Posas, Roles of religion and ethics in addressing climate change, s. 39.
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5. Mozliwosci wynikajacych z liczby wiernych i zasiegu oddziatywania:
a. Liczba wyznawcow i wszechstronna reprezentacja,
b. Wplyw na polityke narodowa,
c. Wplyw na polityke migdzynarodowa.

6. Mozliwosci inspirowania wiernych do podjecia dziatan:

a. Edukacja,
b. Dostarczanie duchowego usprawiedliwiania dla podejmowanych
dziatan,

c. Wydawanie oswiadczen,
d. Sponsorowanie wydarzen i projektéw ekologicznych.

Powyzszy schemat wydaje si¢ przejrzysty, brak w nim jednak miejsca
dla waznych sposobow angazowania si¢ religii w kwestie srodowiskowe. Wydaje
sig, ze istotnym, aczkolwiek pominigtym elementem jest medytacja oraz modli-
twa w intencji niszczonej przyrody. Pomijajac plaszczyzng wiary, nalezy stwier-
dzi¢, ze praktyki religijne znaczaco wptywaja na mentalnos¢ wiernych i wzmac-
niajg motywacje do podejmowania dziatan. Zaproponowany schemat pomija tak-
ze wage badan naukowych, dzigki ktorym teolodzy i filozofowie, na bazie trady-
cji poszczegodlnych religii, szukaja odpowiedzi na pytanie o najglebsze przyczyny
zaistniatego kryzysu oraz sposoby jego przezwyciezenia™. Coraz czesciej styszy
si¢ w debacie ekologicznej glosy, ze nie uda si¢ przezwycigzy¢ kryzysu ekolo-
gicznego bez dostrzezenia jego duchowego wymiaru®. Na szczegdlna uwage za-
stluguja proponowane przez religie kosmologiczne obrazy $wiata, ktére sytuuja
cztowieka we wszech$wiecie i wplywaja na ksztatt wszystkich jego relacji®.

Wydaje si¢, ze modlitwe i medytacje mozna by umiejscowi¢ w kategorii
»Mozliwosci inspirowania wiernych do podejmowania dzialan” (punkt 6)
lub ,,Motywacyjna funkcja religii” (punkt 2). Pozostate elementy domagaja si¢
jednak osobnej kategorii, np. ,,Mozliwosci wynikajace z potencjatu intelektualne-
go religii”, w ktérym znalaztyby miejsce zardwno refleksja nad religijnymi obra-
zami $wiata, jak i analiza przyczyn kryzysu ekologicznego oraz poszukiwanie
sposobdw na jego przezwyciezenie.

2 Por. S. H. Nasr, Religion and the Order of Nature, Oxford University Press 1996, s. 193; por.
takze S. H. Nasr, Man and Nature: The Spiritual Crisis of Modern Man, Kazi Publications 2007,
Jan Pawet II, Encyklika ,, Centesimus Annus” (1 maja 1991), nr 37; Benedykt XVI, Oredzie Ojca
Swietego Benedykta XVI na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2007 roku, nr 8-11, J. Ratzinger, 1/
sale della terra. Cristianesimo e Chiesa cattolica nella svolta del millennio. Un colloquio con Peter
Seewald, San Paolo 1997, s. 260; Dalai Lama, Ecology and the Human Heart, <www.tibet.com/
Eco/dleco3.html>, (data dostgpu: 27.08.2009).

2 Por. Worldviews, Religion, and the Environment. A Global Anthology, red. R. C. Foltz,
Thomson Wadsworth 2003, s. 9.

% Por. I. Grim, The roles of religion in environmental crisis, referat wygloszony 28.06.2006
na Yale University, <http://research.yale.edu/environment/climate/2006/06/28/the-roles-of-religion-
in-the-environmental-crises/>, (data dostgpu: 27.08.2009).
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Na rolg religii w sprawie kryzysu klimatycznego wskazujg takze teolodzy,
ktorzy coraz czesciej poruszaja zagadnienie klimatu. Na uwage zastuguje kana-
dyjska teolog Sally McFague, ktéra uzasadnia zaangazowanie chrzescijan w prze-
ciwdziatanie zmianom klimatycznym tym, ze chrzescijanstwo dazy do sprawie-
dliwego 1 zrownowazonego zycia catego stworzenia. McFague rozwija mysl Teil-
harda de Chardin na temat pojg¢cia powszechnosci Kosciola — jest zdania, ze
wsrod takich okreslen Kosciola, jak jeden, swigty i powszechny, powinno znalez¢
si¢ okreslenie ,,ekologiczny”. W jej opinii wynika to z poj¢cia powszechnosci,
ktorej nie mozna ogranicza¢ do ludzi, ale nalezy ja poszerzy¢ o cate stworzenie.
McFague wskazuje na wspdlny zrodtostow takich termindw, jak ,,ekonomia”,
»ekumenia” i ,,ekologia”, ktore wyrastaja z greckiego oikos (dom). Zbawienie
dotyczy catego ,,Boskiego domostwa”, nalezy wigc wszystkie te terminy trakto-
wac tacznie 1 podkresla¢ ich wewnetrzng spojnos¢. Z jednej strony, musimy do-
strzegac religijng plaszczyzng kwestii klimatycznej, z drugiej zas, nalezy zauwa-
zaé ekologiczny wymiar chrzescijanstwa®.

ETYCZNE UJECIE ZMIAN KLIMATYCZNYCH

Do niedawna etyczna perspektywa zmian klimatycznych byta niemal zupet-
nie pomijana. Przypisywanie wartosci dzialaniom cztowieka w kontekscie klima-
tycznym staje si¢ jednak zagadnieniem coraz powszechniejszym i uwaznie anali-
zowanym®’. Jezeli nasze dziatania maja przyniesé sukces, to niezbedna jest wielka
zmiana w $wiadomosci ludzi odpowiedzialnych za decyzje w sprawach klima-
tycznych. Michael McElroy stwierdzil nawet, ze zaradzenie zmianom w srodowi-
sku naturalnym wymaga ewolucji w organizacjach spotecznych poréwnywalne;j
do ewolucji fizycznej, jaka dokonata si¢ na Ziemi oraz ewolucji zycia jako takie-
g0. Musimy uswiadomic¢ sobie, ze naszymi dziataniami nie moze kierowac jedy-
nie nauka i ekonomia. Niezbednym elementem, wymagajacym uwzglednienia,
jest etyka odpowiedzialnosci za srodowisko™.

Duza zashuge maja w tym wzgledzie religie, ktore w swoich systemach
etycznych przypisuja przyrodzie wartos¢ i formutujg poglady na temat miejsca,
jakie zajmuje w niej cztowiek®. Mary Tucker i John Grim stwierdzili nawet,
ze wiekszos¢ swiatowych religii kieruje si¢ w stosunku do srodowiska przyrodni-
czego tzw. ,,Zasada SR”: Reverence (czes$C); Respect (szacunek); Restraint (po-

28 Por. S. McFague, A4 New Climate for Theology. God, the World, and Global Warming, For-
tress Press 2008, s. 32-33.

27 Por. D. A. Brown, The Ethical Dimensions of Global Environmental Issues, Daedalus
130(2001)4, s. 60; por. takze D. Brown, J. Lemons, N. Tuana, The importance of expressly integrat-
ing ethical analyses into climate change policy formation, Climate Policy 5(2006), s. 549-552.

% pPor. M. B. McElroy, Perspectives on Environmental Change: A Basis for Action, s. 34.

2 por, tamze, s. 56.
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wsciagliwosC); Redistribution (redystrybucja) i Responsibility (odpowiedzial-
no$¢)*’. Zauwaza sie takze tendencje do fundowania etyki $rodowiskowej, zarow-
no antropocentrycznej, jak i nieantropocentycznej, na bazie religii, co zwyklo si¢
okresla¢ ,,ekologizowaniem religii” (greening of religion)’.

Wspolczesnie coraz czgscie] mowi si¢ o powstaniu nowej gatezi etyki — etyki
zmian klimatycznych (climate change ethics) lub etyce klimatycznej (climate
ethics). Pod tym pojeciem rozumie si¢ zwykle nowa i rozwijajaca si¢ przestrzen
badawcza, ktora skupia si¢ na etycznych wymiarach zmian klimatycznych. Po-
czatki tej nowej gatezi etyki siggaja dyskusji wywotanej publikacja Protokofu
z Kioto (1997), ktory porusza wiele kwestii etycznych zwiazanych ze zmianami
klimatycznymi. Poczawszy od roku 1999 liczba publikacji na ten temat stale ro-
$nie, a dyscyplina, cho¢ ciagle mtoda, gwaltownie si¢ rozwija*>. Szersza perspek-
tywe powstania etyki klimatycznej oraz przetomowe publikacje z tego zakresu
podaje P. J. Posas™.

O tym, ze wymiar etyczny w debacie klimatycznej znalazl swoje poczesne
miejsce 1 na state poszerzyt jej perspektywy swiadczy ogloszenie w roku 2006
tzw. Bialej ksiegi na temat etycznych wymiarow zmian klimatycznych opracowa-
nej pod auspicjami ONZ. Wymienia si¢ tam 9 zasadniczych zagadnien etycznych
wprost zwiazanych ze zmianami klimatycznymi**:

- Odpowiedzialno$¢ za zagrozenie,

- Cele w kwestii atmosfery,

- Podzial wielkosci emisji pomigdzy poszczegdlne panstwa,

- Uzycie niepewnosci naukowej w prowadzeniu polityki na temat zmian

klimatycznych,

- Koszta ekonomiczne ponoszone przez panstwa,

- Niezalezna odpowiedzialnos¢ za dzialanie,

- Mozliwe nowe technologie,

- Proceduralna uczciwosc.

Koniecznosci spojrzenia na niepokojace zjawiska klimatyczne przez pryzmat
wartosci staje si¢ coraz bardziej oczywista. Dotyczy to zardwno zwyktych obywa-
teli, jak i mezow stanu. Swiadomo$é ta doczekata sie wyjatkowego wyrazu

3 Por. M. E. Tucker, J. Grim, Introduction: The Emerging Alliance of World Religions
and Ecology, s. 19.

31 por. I. B. Callicott, Multicultural Environmental Ethics, Daedalus 140(2001)4, s. 77-78.

32 Bogata literatura z zakresu etyki klimatycznej znajduje si¢ w: S. M. Gardiner, Ethics
and Global Climate Change, Ethics 114(2004)3, s. 596-600.

33 Por. P. J. Posas, Roles of religion and ethics in addressing climate change, s. 3-8.

3* Por. Collaborative Program on the Ethical Dimensions of Climate Change, White Paper
on the Ethical Dimensions of Climate Change, s. 10-40, <http://www.webethics.net/padova2008/
doc/pdf/edcc-whitepaper.pdf>, (data dostgpu: 27.08.2009). Omodwienie najwazniejszych zagadnien
etycznych zwigzanych ze zmianami klimatu prezentuje Donald Brown. Por. D. A. Brown, The Ethi-
cal Dimensions of Global Environmental Issues, s. 65-70.
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w stowach bytego prezydenta Czech — Vaclava Havla: ,,Jestem gleboko przeko-
nany, ze jedyna opcja jest zmiana w sferze ducha, w sferze ludzkiego sumienia.
Wynajdywanie nowych urzadzen, negocjowanie nowych porozumien, ustanawia-
nie nowych instytucji okazuje si¢ niewystarczajace. Musimy rozwinaé nowe ro-
zumienie prawdziwego celu naszego istnienia na ziemi. Tylko, dokonujac
tak fundamentalnej zmiany, bgdziemy zdolni do stworzenia nowych modeli za-
chowan i nowego systemu wartosci dla naszej planety”™.

Prezydent Czech jest przekonany, ze istota wspotczesnego kryzysu jest brak
szacunku dla porzadku moralnego, a nawet kryzys szacunku dla wszelkich auto-
rytetow wykraczajacych poza ptaszczyzne przyrodzona. Konsekwencja tak rozu-
mianego kryzysu jest nowozytna koncepcja wszechswiata pozbawionego celu
wykraczajacego poza rzeczywisto$¢ ziemska. Wydaje si¢, ze tylko zmiany pole-
gajace na dostrzezeniu celu wszechswiata i samego cztowieka transcendujacego
ziemski wymiar egzystencji, sa w stanie wptyna¢ na zmiane ludzkich postaw.
Dostrzezenie w przyrodzie wartosci i podstawowego celu polegajacego na konty-
nuacji istnienia wszystkich bytow, a w szczegdlnosci istot zywych, jest funda-
mentem przezwycigzenia obecnego kryzysu ekologicznego.

O koniecznosci dostrzezenia w bytach obecnych we wszechs§wiecie czegos
wigcej niz tylko przedmiotow i dostrzezeniu przystugujacych im wartosci pisze
Thomas Berry: ,,Cechy, ktore przypisujemy cztowiekowi (...) sa obecne w catym
$wiecie. Nawet na poziomie pierwiastkow zauwazamy zdolno$¢ samoorgani-
zowania si¢ i zdolno$¢ bliskich relacji. Te wszechobecne zdolnosci psychiczne
sa tak imponujace, ze musimy wzia¢ pod uwagg, iz formy (mode) $wiadomosci
sa obecne w calym wszech§wiecie (...). Kazdy byt posiada swoja wlasna sponta-
nicznos¢ wylaniajacy si¢ z jego wnetrza i wyraza swa wewnetrzng wartos¢ w taki
sposob, ze musimy stwierdzi¢, iz wszechs§wiat jest wspdlnotg podmiotdw, a nie
zbiorem przedmiotow’®. Dzigki dostrzezeniu wartosci w calej rzeczywistosci,
nasze relacje w stosunku do wszystkiego, co istnieje, nabierajg etycznego wymia-
ru i stanowig podstawe odpowiedzialnosci za wszystko.

ZAMIAST ZAKONCZENIA

Jak zostalo to przedstawione powyzej, religie dostrzegaja potrzebg wlaczenia
si¢ w proces przeciwdziatania zmianom klimatu. Ich aktywnos$¢ w tej kwestii jest
powszechnie zauwazana, doceniana i pozadana. Poszczego6lne tradycje religijne
wnoszg do wspolczesnej debaty klimatycznej dziedzictwo swych wiekowych do-
$wiadczen i dalekosi¢znej perspektywy. Szczegolnie wazna wydaje si¢ rola religii

33 V. Havel, Divine Revolution, Civilization (1998), April/May, <www.utne.com/print-
article.aspx?id=742>, (data dostegpu: 31.09.2009).
T, Berry, The Great Work: Our Way Into the Future, Bell Tower 1999, s. 81-82.
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polegajaca na wskazywaniu moralnego wymiaru stosunku czlowieka do Ziemi
oraz moralnej odpowiedzialnosci za toczace si¢ migdzynarodowe negocjacje kli-
matyczne. Solidarny i sprawiedliwy podzial obciazen poszczegdlnych panstw
wynikajacych z porozumien migdzynarodowych ma niewatpliwie wymiar moral-
no-etyczny.

Aktualny stan szerokiej debaty ekologicznej, w tym takze debaty klimatycz-
nej, akcentuje koniecznos¢ poszerzenia horyzontéw toczacej si¢ dyskusji. Tylko
poprzez wskazanie na sfer¢ wartosci mozna wplynaé na zmiang stylu zycia zwy-
ktych obywateli i wymusi¢ konieczne decyzje politykow zobligowanych oczeki-
waniami swoich wyborcéw. Kategorie zta i dobra, tak czgsto zarezerwowane je-
dynie do oceny relacji miedzyosobowych, coraz czgsciej sa aplikowane do relacji
cztowieka wzglgdem srodowiska przyrodniczego. Nowego, poszerzonego zna-
czenia domaga si¢ takze pojecie odpowiedzialnosci — chodzi tu o poszerzenie
odpowiedzialnosci zarowno w perspektywie czasowej (odpowiedzialno$¢ za
ludzkos¢ w perspektywie migdzypokoleniowej), jak i w sprawie zakresu (odpo-
wiedzialnos¢ za cato$¢ stworzenia, szczegolnie za krolestwo zycia). Coraz wyraz-
niej zdajemy sobie sprawe, ze konsekwencje dzisiejszych decyzji beda dotyczyé
przysztych pokolen. Obecnymi wyborami przesadzamy bowiem o stanie srodowi-
ska przyrodniczego, w ktorym im przyjdzie zyc¢.

Ubogacenie debaty klimatycznej o perspektywe religijng i etyczng oraz wta-
sciwe zaangazowanie religii moze pomoc lepiej zrozumie¢ niepokojace zjawiska
zachodzace w przyrodzie oraz postawi¢ wlasciwa diagnoze kryzysu ekologiczne-
go. Wydaje sig¢, ze u podstaw tego kryzysu znajduje si¢ kryzys czlowieka, a ten
moze by¢ rozpoznany i przezwyci¢zony tylko na sposéb ludzki, tzn. na plasz-
czyznie wartosci oraz w odniesieniu do celu ludzkiej egzystencji. Dla znacznej
wigkszosci ludzi nosnikiem wartosci 1 celu jest wyznawana przez nich religia.

RELIGIOUS AND ETHICAL APPROACH TO CLIMATE CHANGE
Summary

The article shows the importance of religious and ethical approaches to climate change. Since
the early 70s we have known that ecological crisis cannot be solved only by technical means. The
current climate debate involves not only government leaders and business representatives but also
scientists, philosophers, NGO representatives, writers, and... religious leaders. The consequences
of the decisions made at the Copenhagen Summit in December 2009 have religious and ethical
perspectives and the debate must be enriched with these dimensions. Religion and ethics bring val-
ues to the climate debate which have the necessary potential to prompt politicians to make right
decisions and ordinary people to change their lifestyles.

Keywords: climate change, ethics, religion, religion and ecology

Nota o Autorze: Ks. DR RYSZARD F. SADOWSKI SDB — adiunkt przy Katedrze Kulturowych
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WSPOLCZESNA OCENA MORALNA ZYSKU

Eksponowanie duchowego charakteru chrzescijanstwa, jak tez interpreto-
wanie wielu jego kwestii w kontekscie przysztych czaséw (aspekt eschatologicz-
ny), sa tymi czynnikami, ktéore w doktrynie katolickiej bardzo tatwo prowadza
do pomnigjszania, a nawet kwestionowania sfery materialnej. Powyzsze tendencje
skutkuja réwniez tym, iz brakuje niekiedy jednoznacznej oceny takich kwestii,
jak zysk ekonomiczny, ktéry nalezy bez watpienia do sfery débr doczesnych. Po-
wstajaca w ten sposob ambiwalencja jest dodatkowo wzmacniana przez doswiad-
czenia wspodlczesnego kryzysu gospodarczego, podwazajacego konstytucje byto-
wa materialnej sfery gospodarki. Odwotanie do etyki chrzescijanskiej moze zatem
postuzy¢ jako pomoc w wytyczeniu nowych kierunkéw interpretacji rozwoju go-
spodarki, stanowiacej nieodiaczny element ludzkiej egzystencji, ktéra ma charak-
ter duchowo-materialny.

Stuga Bozy Jan Pawet II, w Oredziu na Swiatowy Dzier: Pokoju z roku 2000,
wskazuje na koniecznos$¢ zaistnienia zgodnosci pomigdzy ekonomicznym a spo-
tecznym charakterem rzeczywistosci ziemskiej'. Whasnie owa zgodnosé jest wy-
razem harmonii trzech odwiecznie $cierajacych si¢ ze soba elementow: osoby,
materii oraz zasad moralnych; ponadto pozwala na klasyfikacj¢ etyczng zardwno
czynoéw cztowieka, jak i na ocen¢ moralng owocoéw zaangazowania ludzkiego,
do ktdérych bez watpienia nalezy zysk.

Celem niniejszej publikacji jest ocena moralna zysku we wspolczesnym na-
uczaniu spotecznym Kos$ciota. Pierwsza cze$¢ rozwazan stanowi charakterystyka
danych objawionych, dotyczacych zagadnienia zysku. W drugiej czgsci publikacji
przedstawione zostaty kryteria oceny moralnej zysku.

! Por. Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieh Pokoju 2000, nr 15 [dalej: SDP].
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1. BIBLIJNA CHARAKTERYSTYKA PROCESU BOGACENIA SIE LUDZI

Zrédta objawione w kwestii zysku wskazuja zasadniczo na zagadnienia doty-
czace pracy i wlasnosci. Oba powyzsze elementy, mimo iz przynaleza do sfery
doczesnej, w naturalny sposob ukierunkowuja cztowieka na Boga pod warun-
kiem, iz zaré6wno praca, jak i wlasnos$¢ korelujq z zasadami moralnymi, wywo-
dzacymi si¢ bezposrednio lub posrednio z Prawa Bozego.

Odniesienie do pracy i wlasnosci w charakterystyce zysku wynika tez z tra-
dycji chrzescijanskiej, w ramach ktorej, jak wskazuje Jozef Majka, zysk albo do-
chéd powinien stanowi¢ konsekwencj¢ trudu poniesionego przez osobeg.
Nize mozna bowiem generowaé wirtualnego zysku bez realnego udziatu cztowie-
ka".

1.1. Praca ludzka sposobem przymnazania dobr

Nakaz pracy cztowieka jest zawarty juz w opisie stworzenia, w ramach kto-
rego osobie zostato powierzone zadanie panowania na innymi stworzeniami zyja-
cymi, a takze nad swiatem natury (por. Rdz 1,28-29). Relacja poddanstwa materii
wobec czlowieka przyjmuje wyraz stuzby, a wigc bycia pomocnym, tkwiacy
W sposobie egzystencji osoby. Praca zlecona przez Boga czlowiekowi sama
w sobie jest dobra. Zto wyrazajace si¢ w trudzie i cierpieniu stanowi, jak wskazu-
ja Ksiggi Objawione, skutek grzechu cztowieka (por. Rdz 3,17-19) ilustrujacego
zburzenie porzadku ustalonego przez Boga®. Istota upadku w ogrodzie Eden
jest proba przywtlaszczenia przez cztowieka absolutnej wiadzy przynaleznej Bo-
gu. W kwestii czerpania zysku z dobr powierzonych cztowiekowi owa zaborczos¢
stworzen oznacza ped do realizowania postulatow nieograniczonej wolnosci jed-
nostki, sprzecznej w gruncie rzeczy z wola Stworcy.

W Ewangelii praca jest oceniana pozytywnie. Jezus, jako Syn ciesli, odnosi
si¢ z szacunkiem do roznych profesji. Wykonana praca w przekazach autoréw
nowotestamentalnych domaga si¢ zaptaty (por. Lk 10,7), a szczegolnej nagrody
moga spodziewac si¢ uczciwie pracujacy (por. Mt 24,46). W rzeczywistosci przy-
sztego Krélestwa Bozego znajduje si¢ miejsce takze dla utrudzonych, dla ktérych
Bog jest zrodlem pocieszenia i pokrzepienia (por. Mt 11,28)",

2 Por. J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Warszawa 1980, s. 115.

3 Por. Papieska Rada ,Iustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005,
nr 255-256. [dalej: KNSK]; C. Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoleczno-moralne, Lublin
1978, s. 137-138; C. Sottys, Kosciol wobec godnosci pracy w kontekscie ekologicznym. Studium
teologiczno-pastoralne, Tuchow 2007, s. 68-69; R. Kuligowski, Humanizm w mysli Jana Pawla II.
Studium teologiczno-moralne, Kielce 2004, s. 225-227.

4 Por. KNSK 259; C. Strzeszewski, Praca ludzka ..., dz. cyt., s. 142; C. Sottys, dz. cyt., s. 96-
97.
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Ewangelia zawiera réwniez fragmenty odnoszace si¢ posrednio do kwestii
zysku albo ukazujace co najmniej duchowy wymiar owocow pracy (gromadzo-
nych dobr). Po pierwsze, jako formg pracy nalezy traktowac gloszenie przez Jezu-
sa orgdzia o Krolestwie Bozym. Z owym orgdziem zwigzane byty cuda, dotycza-
ce w gruncie rzeczy wnetrza cztowieka, takie jak np. wypedzanie duchow albo
zwycigstwo nad cierpieniem i $miercig. Te wilasnie skutki dziatalnosci Jezusa
posiadaja charakter duchowy. Mozna zatem wysuna¢ wniosek, iz rowniez owoce
pracy nalezy kojarzy¢ nie tylko ze wzrostem stanu posiadania, ale takze z zy-
skiem natury duchowej, co w kategoriach ewangelicznych przyjmuje postac
zdrowia, wolnosci itd.”.

Po drugie, fragment Ewangelii opisujacy wypegdzenie przekupniow ze $wia-
tyni (por. Mk 11,15-18) nawiazuje bezposrednio do ,,wymieniajacych pieniadze”
jako kategorii ekonomicznej’. Tekst opisujacy zachowanie Jezusa w miejscu
swigtym pozwala na sformutowanie tezy, iz sprzedaz i wymiana srodkow ptatni-
czych powinny mie¢ wlasciwie sobie miejsce w rzeczywistosci spotecznej. Moz-
na w tej kwestii odnosi¢ si¢ do uwarunkowan czasowo-przestrzennych, ale nalezy
mie¢ réwniez na uwadze odpowiednie ramy prawne, znajdujace uzasadnienie
w przykazaniu mitosci Boga i blizniego, a wigc w bezwzglegdnym szacunku
dla godnosci kazdej osoby. Przymnazanie zysku nie moze bowiem pomniejszac
godnosci bliznich.

W Drugim Liscie do Tesaloniczan $w. Pawet, kontynuujac nauke Chrystuso-
wa, wskazuje na prace jako element zaangazowania osoby, zapewniajacy w efek-
cie jej samowystarczalno$¢. Na potgpienie zastugujq natomiast — wedlug niego —
wszelkie formy aktywnosci apostolskiej podejmowane jedynie kosztem adresatow
Dobrej Nowiny: ,,Sami bowiem wiecie, jak nalezy nas nasladowac, bo nie wzbu-
dzaliSmy wsréd was niepokoju ani u nikogo nie jedliSmy za darmo chleba,
ale pracowaliSmy w trudzie i zmgczeniu, we dnie i w nocy, aby dla nikogo z was
nie by¢ cigzarem” (2Tes 3,7-8). Zachowanie Apostoldw, cechujace si¢ samowy-
starczalnoscia, stanowi fundament wspdlnot o stabilnej strukturze spotecznej,
jak tez wspdlnot zmierzajacych do coraz wigkszej doskonatosci’.

Moéwiac o pracy w interpretacji $w. Pawla, nalezy wspomnie¢ takze zasadg:
,,Kto nie chce pracowad, niech tez nie je!” (2Tes 3,10). Owa zasada jest niemalze

3 Por. KNSK 261; W. Terpitowski, Problematyka pracy w koscielnym nauczaniu posoboro-
wym. Aspekt moralnospoteczny, Czgstochowa 2007, s. 223-224.

5 Komentarze do tekstu z Ewangelii wedtug $éw. Marka o wypedzeniu przekupniéw ze $wiatyni
dowodza co najmniej dwdch prawd. Po pierwsze, Jezus swoim zachowaniem wskazuje na nowy
porzadek kojarzony z idea Nowego Przymierza. Po drugie, zdecydowana reakcja Jezusa jest forma
skutecznego usuwania wszelkich patologii spotecznych, religijnych itd. Por. Ewangelia wedlug sw.
Marka. Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie Synu Bozym, wstep, tekst, komentarz oprac. T. Loska,
Katowice 1989, s. 121-122; Ewangelia wedlug sw. Marka, tlumaczenie, wstgp, komentarz
H. Langkammer, Lublin 1997, s. 104-105.

" Por. KNSK 264; C. Strzeszewski, Praca ludzka ..., dz. cyt., s. 147.
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dostlownym zastosowaniem w rzeczywistosci spolecznej postulatéw wynikaja-
cych ze sprawiedliwosci.

1.2. Ubdstwo 1 bogactwo jako kategorie charakteryzujace sposob odnie-
sienia do Boga

Wedtug nauki objawionej, na co zwrécono uwage w Kompendium nauki spo-
tecznej Kosciola, kwestie takie jak ubostwo i bogactwo powinny by¢ interpreto-
wane w kontekscie stuzby osobie oraz wspolnocie, wobec ktorych dobra mate-
rialne traktowane sa jako srodek do celu, utozsamianego z wlasnym zbawieniem
albo z doskonaleniem spotecznosci.

Kategorie ubostwa i bogactwa moga posiada¢ znaczenie pozytywne oraz ne-
gatywne®. Ubdstwo wynikajace z lenistwa jest potepiane na kartach Biblii, czego
wymowny przyktad stanowi fragment z Ksiegi Przystow: ,Jak dtugo, leniwcze,
checesz leze¢? 1 kiedyz ze snu powstaniesz?” (6,9). Podobnie Zle sa oceniane za-
chowania bogatych przejawiajace si¢ w lichwie, oszustwach, utrwalaniu stanu
bezprawia, wykorzystywaniu maje¢tnosci jako srodka wywyzszania si¢ nad ubo-
gimi itd. (por. 1z 58,3-11; Jr 7,4-7; Am 2,6-7 i in.). Wedlug wskazan nauki obja-
wionej nie nalezy zatem potgpia¢ dobr jako takich, ale nieustannie reflektowac
sposob ich uzytkowania przez cztowieka. Kazda sytuacja, w ktorej osoba, postu-
gujac si¢ dobrami doczesnymi, zapomina o swoim powotaniu do $wigtosci, jest
rownoznaczna ze zburzeniem porzadku ustanowionego przez Boga, a wyrazaja-
cego si¢ w przyporzadkowaniu dobr materialnych dobrom duchowym. Czlowiek
zatem, zyjac w ramach rzeczywistosci doczesnej, potrzebuje ciaglej konfrontacji
z Bozymi wskazaniami, co powinno zmierza¢ do ukazywania docelowej jednosci
pomiedzy wymiarem skonczonym a nieograniczonoscia zbawienia’.

Wedhug autorow ksiag biblijnych, posiadanie bogactw (a konkretnie zasle-
pienie owymi bogactwami) moze prowadzi¢ do lekcewazenia albo eliminowania
Boga jako ostatecznego celu ludzkiego zaangazowania w ogolnosci. Owo niebez-
pieczenstwo znajduje wyraz w Ksiedze Przystow: ,,Lepiej mie¢ malo z prawoscia,
niz wielkie zyski z bezprawiem” (16,8). Absolutyzowanie bogactwa powoduje
w efekcie zakwestionowanie prawa, a $cislej Prawodawcy — Boga'®. Czlowiek
posiada ztudne przeswiadczenie, iz ogrom posiadanych przezen dobr jest w stanie
zastapi¢ Boga w Jego Wszechmocy. Wtasnie dlatego jednostki tworza systemy
przynoszace nieograniczone korzysci, aby na tej drodze kopiowac stworcze akty
Boga.

¥ Ubostwo w sensie wyrzeczenia sie dobr materialnych jest w tradycji chrzescijanskiej warto-
Scig pozytywna. Por. T. Paszkowska, Ubdstwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin 2002, s. 897-898.

? Por. KNSK 323.

10 por, tamze, nr 257.
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Ryzyko zwiazane z posiadaniem bogactwa znajduje dobitny wyraz w Ewan-
gelii wedlug sw. Marka; $wiadcza o tym stowa przestrogi Jezusowe;j: ,,Jak trudno
tym, ktorzy maja dostatki, wejs¢ do krdlestwa Bozego” (Mk 10,23). Trudnosci,
z jakimi borykaja si¢ bogacze, nie wynikajg z charakteru posiadanych dobr, ale —
jak wyjasnia we wspomnianym fragmencie Jezus — z pokladania catej ufnosci
w wymiarze doczesnym (por. Mk 10,24).

2. KRYTERIA OCENY MORALNEJ ZYSKU

Maksymalizacja zysku stanowi cel wspdtczesnej gospodarki, ktéra charakte-
ryzowana jest przez dwa faktory: globalizacj¢ (w sensie wspodtzaleznosci gospo-
darczej w skali globalnej)'' oraz konkurencje (w sensie wspotzawodnictwa eko-
nomicznego). Oba powyzsze czynniki sa dzietem czlowieka. Z tego wzgledu,
koncentrowanie si¢ na wymiarze ludzkim gospodarki jest najwtasciwsza droga
postepu, zapewniajaca rozwdj i respektujaca wskazania moralne. Kwestia huma-
nizacji gospodarki w perspektywie chrzescijanskiej jest poszerzona o doswiad-
czenie Chrystusa stawiajacego przed cztowiekiem Boskie ideaty, nadajace sens
ludzkiej pracy na korzy$é rzeczywistosci doczesnej'?. Czlowiek poprzez swoje
zaangazowanie wnosi wktad w rozwoj spotecznosci, co nawiazuje bezposrednio
do kategorii spoteczno-politycznej, jaka jest dobro wspolne.

2.1. Personalistyczny charakter zysku — ,,praca jako «akt osoby»”

Pozytywna ocena pracy ludzkiej wynika z jej charakteru podmiotowego,
co oznacza prezentacj¢ wiasnej osobowosci w ramach ,,aktéw osoby”, wyrazaja-
cych aktywnos$¢ ludzka w $wiecie. Centralna pozycja osoby w pracy ludzkiej po-
zwala na sformutowanie wniosku natury etycznej, iz pierwsza podstawg wartosci
pracy jest sam czlowiek. A zatem, jak zauwaza Jan Pawel II, to ,praca jest «dla
cztowiekay, a nie cztowiek «dla pracy»”".

Dazenie do panowania nad §wiatem jest zgodne z powotaniem, jakie zostato

powierzone ludziom w akcie stworzenia. W encyklice Laborem exercens Papiez

'"'Na aspekt wspotzaleznosci gospodarczej, jako zasadnicza ceche globalizacji, wskazuje m.in.
Maria Hirszowicz. Por. M. Hirszowicz, Stqd, ale dokad?, Warszawa 2007, s. 78-83.

12 Por. T. Borutka, Spoleczne nauczanie Kosciola. Teoria i zastosowanie. Podrecznik do kato-
lickiej nauki spolecznej, Krakéw 2008, s. 259-260. Warunki integralnego rozwoju opisuje szczego-
towo Czestaw Strzeszewski. Por. C. Strzeszewski, Integralny rozwoj gospodarczy, Warszawa 1976,
s. 77-84.

'3 Jan Pawet I, Encyklika ,, Laborem exercens” (14 wrzesnia 1981), nr 6 [dalej: LE]; por. takze
Z. Szycik, Podstawowe powinnosci cztowieka wobec swiata materialnego w swietle posoborowego
nauczania Kosciota i literatury teologiczno-moralnej, Krakdéw 2006, s. 24-25; W. Terpitowski,
dz. cyt., s. 118-140; R. Czekalski, Godnos¢ osoby ludzkiej (nauczanie Jana Pawla II), Warszawa
2007, s. 138-139.
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podkresla, iz ,,praca jest dobrem czlowieka. (...) I to nie dobrem tylko «uzytecz-
nymy» czy «uzytkowymy, ale dobrem «godziwymy», czyli odpowiadajacym god-
nosci cztowieka, wyrazajacym te godnos¢ i pomnazajacym ja”'*. Oddziatywanie
osobowosci na swiat materii dotyczy nie tylko prezentacji tego, kim jest osoba
w Bozym zamysle; poprzez swoje dziatanie czlowiek uszlachetnia bowiem mate-
ri¢, nadajac jej ludzkie znamie. Humanizacje $wiata materii nalezy traktowaé jako
forme¢ dalszego stwarzania, stanowiacego zasadniczy rys obecnosci cztowieka
w doczesnosci, odpowiadajacy zamystowi Bozemu.

Wplyw osoby na materi¢ w nauce Jana Pawta II dotyczy nie tylko przyszto-
sci, ale réwniez terazniejszosci, a nawet przesztosci, co wyraza si¢ w kreowaniu
takiego porzadku, w ktérym ludziom pracy zostang zagwarantowane godnosc
i wynikajaca z niej podmiotowo$é¢'”. Tylko w takim $rodowisku owoce pracy
ludzkiej odzyskaja swoja naturalna warto$¢, zgodna ze wskazaniami moralnosci
chrzescijanskie;.

Kryterium oceny moralnej zysku dotyczy w dalszej kolejnosci zachowania
praw ludzi pracy; obligatoryjno$¢ owych praw wynika z fundamentalnego zna-
czenia dziatalno$ci zawodowej dla rozwoju osobowosci ludzkiej. Zachowanie
praw ludzi pracy stanowi absolutny punkt odniesienia w ocenie sposobu bogace-
nia si¢. Jan Pawel Il wysuwa nawet tezg, iz jest ono gwarantem pokoju spotecz-
nego i politycznego, bazujacego na sprawiedliwym podziale dobr'®. Prawdziwos¢
tezy papieskiej wydaje si¢ potwierdza¢ charakter przemian ustrojowych lat 80.
XX wieku.

W ramach personalistycznej interpretacji pracy nalezy odnie$¢ si¢ do dyna-
miki bytu osobowego, przyjmujacej posta¢ prywatnej inicjatywy oraz przedsie-
biorczosci. Zysk, interpretowany w aspekcie dynamiki osoby ludzkiej, jest tym
czynnikiem, ktoéry powinien pobudza¢ podmioty zycia spotecznego i ekonomicz-
nego do aktywnosci; owa aktywnos$¢ stanowi wyraz rozwoju osobowosci, utoz-
samianej z ewangelicznym obowiazkiem doskonalenia si¢'’. Wedlug logiki
ewangelicznej, rozwdj oznacza przewage ,by¢” nad ,mieé¢”'®. Doskonalenie
na poziomie struktur ontycznych jest zatem prakryterium oceny zysku w ogélno-
sci.

" LE 9; por. takze J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki
,, Caritas in veritate”, Pelplin 2009, s. 73-75.

5 Por. LE 9; J. Szymczyk, Socjologiczno-aksjologiczne elementy , Laborem exercens”,
w: Praca kluczem polityki spolecznej. Materialy sympozjum w 25-lecie wydania encykliki ,, Laborem
exercens” Jana Pawla II, red. J. Mazur, Lublin 2007, s. 43-48.

' Por. LE 16.

'7 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 32 [dalej: CA]; por. tak-
ze J. Majka, Etyka spoleczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 112-113. Impulsem dla rozwoju wta-
snej inicjatywy tworczej jest solidarno$¢, rozumiana jako zdolno$¢é do wspolnego urzeczywistniania
dobr niezbednych dla rozwoju jednostek. Por. J. Szymczyk, dz. cyt., s. 53-54.

'8 Por. Jan Pawet I, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis” (30 grudnia 1987), nr 28 [dalej: SRS].
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2.2. Spoteczny charakter zysku — zobowiazania spoleczne ciazace na wila-
snosci prywatnej

Wspdtczesnie zagadnienie spotecznego charakteru wlasnosci jest ukazywane
w kontekscie zasady powszechnego przeznaczenia débr, na ktorej istnienie zwrd-
cili uwage Ojcowie Soborowi w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspoltczesnym ,, Gaudium et spes”: ,Bog przeznaczyt ziemi¢ wraz ze wszystkim,
co si¢ na niej znajduje, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, dlatego tez dobra
stworzone powinny w stusznej mierze dociera¢é do wszystkich; przewodniczy
temu sprawiedliwos$¢, a mito§é jej towarzyszy”'’. Aspekt spoteczny wiasnosci
prywatnej powinien by¢ urzeczywistniany wedhug zasady sprawiedliwosci ozy-
wianej mitoscia, na co uwage zwrdcit takze Benedykt XVI w encyklice spotecz-
nej Caritas in veritate. Ofiarnos$¢ spoteczna, rozumiana jako darowanie czego$
bez spodziewanego zwrotu, ukazuje konkretny sposob, w jaki wlasnos¢ prywatna
moze shuzy¢é spolecznosci, a $cislej tagodzeniu nieréwnosci spotecznych®.

Charakter spoteczny wlasnos$ci znajduje bezposrednie odzwierciedlenie
w charakterystyce przedsi¢gbiorstw zaprezentowanej we wspomnianej juz encykli-
ce Caritas in veritate. Benedykt XVI przedstawia w niej dwie typologie wspol-
czesnych przedsigbiorstw. W pierwszej z nich Papiez wskazuje na przedsigbior-
stwa prywatne, przedsigbiorstwa publiczne oraz organizacje produkcyjne. Trzeci
z wymienionych rodzajéw przedsigbiorstw poprzez wypracowany zysk w sposob
pelny stuzy realizacji celow spotecznych i sprzyja wzajemnej pomocy®'.

Druga typologia przedsigbiorstw, przedstawiona przez Benedykta XVI, na-
wiazuje Scisle do pojecia zysku. Otdz, oprécz przedsiebiorstw nastawionych
na zysk i tych, ktore nie kieruja si¢ zyskiem, Papiez wskazuje rdwniez na grupg
instytucji stawiajacych sobie cele humanitarne i spoteczne. Benedykt XVI ma
tu na mysli tradycyjna dziatalno$¢ przedsigbiorcow, ktérzy przymnazajq spotecz-
no$ci — oprécz wymiaru materialnego — réwniez waloréw kulturowych®. Odnie-
sienie przedsigbiorstw do celow spotecznych albo humanizujacych wynika stad,

1 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym
,, Gaudium et spes” (7 grudnia 1965), nr 69 [dalej: KDK]; por. takze J. Majka, Etyka Zycia gospo-
darczego ..., dz. cyt., s. 49; Z. Szycik, dz. cyt., s. 176; W. Terpitowski, dz. cyt., s. 113-114. Profity
pochodzace z pracy obejmujg m.in. zaspokajanie potrzeb egzystencjalnych cztowieka. Por. M. Kali-
nowski, I. Czuma, M. Ku¢, A. Kulik, Praca, Lublin 2005, s. 10-11.

20 por, KDK 69; CA 30; Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate” (29 czerwca 2009),
nr 6 [dalej: CiV]; W. Terpitowski, dz. cyt., s. 102-103.

2! Por. CiV 38; J. Szulist, dz. cyt., s. 84.

2 Por. CiV 46; SDP 16; J. Szulist, dz. cyt., s. 84-85; Z. Szycik, dz. cyt., s. 180-182; R. Kuli-
gowski, dz. cyt., s. 232-233.



106 KS. JANUSZ SZULIST

iz kazda forma przedsiebiorczosci jest przede wszystkim wspolnotg osdb. O war-
tosci etycznej przedsigbiorstw rozstrzyga zatem czynnik personalistyczny >.

Specyfika wspolczesnej gospodarki dotyczy takze funkcjonowania samego
rynku stanowiacego aren¢ zmagania si¢ ,,wolno$ci” i ,,prawa”. Jan Pawetl II
w encyklice Centesimus annus wskazuje w pierwszej kolejnosci na wolnos¢ cha-
rakteryzujaca osobg jako podmiot zycia spolecznego oraz na wolno$¢ wiasciwa
przymnazaniu dobr. Wolno$¢ osobowa posiada pierwszenstwo przed wolnoscia
produkcyjna. Z tego wzgledu, kazdy system, spoteczny czy tez gospodarczy,
ograniczajacy wolno$¢ osobowa tylko do zakresu pozytkowania czy produkowa-
nia dobr, w gruncie rzeczy kwestionuje zasady personalizmu.

Relacja cztowieka wzgledem rynku, rozumianego jako miejsce wytwarzania
zysku, posiada ponadto charakter formalno-prawny. Istotnym wyzwaniem jest
stworzenie takich mechanizméw rynkowych, ktore beda zapewniaty pelny rozwoj
cztowieka. Regulacje prawne, sprzyjajace jedynie postgpowi materialnemu albo
technicznemu, z pominigciem rozwoju osobowego, zaprzeczaja integralnosci bytu
ludzkiego™.

W nauczaniu spotecznym Kosciota sposob wykorzystania zysku w realiach
gospodarki $wiatowej jest oceniany nie zawsze pozytywnie. Negatywnej oceny
moralnej domagaja si¢ stosunki gospodarcze, ktére w niewolniczy sposob uzalez-
niaja kraje rozwijajace si¢ od panstw uprzemystowionych. W podobnie pejora-
tywny sposob nalezy wartosciowa¢ rowniez wszelkie bezposrednie ingerencje
w postep demograficzny spotecznosci, takie jak kontrola narodzin itd. Takie dzia-
lanie, jak wskazuja Jan Pawel Il oraz Benedykt XVI, jest ,;sprzeczne z ludzka

godnoscia™®.

2.3. Polityczny charakter zysku — korelacja gospodarki i polityki w aspek-
cie dobra wspolnego

Spéjne kryterium oceny zysku wyraza dobro wspdlne, stanowigce punkt od-
niesienia zarowno dla sfery gospodarki, jak i dla polityki. Powszechnos¢ dobra
wspoélnego w stosunku do réznych aspektow zycia spoleczno-politycznego znaj-
duje wyraz w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w sSwiecie wspotczesnym
., Gaudium et spes”: ,,Z coraz S$ciSlejszej, rozszerzanej stopniowo na caly $wiat

2 por. T. Borutka, dz. cyt., s. 257-258.

2 Por. CA 39,48; KNSK 350; J. Kupny, Godnosé¢ czlowieka a wymogi Zycia gospodarczego:
przeciwienstwo czy komplementarnos¢?, w: Jan Pawel Il promotorem godnosci czlowieka, red.
A. Batabuch, Swidnica 2007, s. 109.

System spoteczny, jaki kreuje panstwo, powinien sprawiac, iz zaréwno praca, jak i jej owoce,
beda przyczyna satysfakeji robotnikow. Por.: C. Strzeszewski, Praca ludzka ..., dz. cyt., s. 310;
J. Krucina, Osobowa struktura spolecznosci, gospodarki, polityki, w: Czlowiek zyjqcy drogq Koscio-
ta. Mysl antropologiczna Jana Pawla 11, red. R. Komurka, J.D. Szczurek, Krakéw 2008, s. 92.

% Por. CA 33; CiV 22-25.
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wspotzaleznosci wynika, ze dobro wspolne — to znaczy suma tych warunkow zy-
cia spotecznego, ktore pozwalaja badz to grupom, badz poszczegdlnym jego
cztonkom petniej i szybciej osiagnaé ich wlasna doskonatos¢ — staje si¢ dzi$ coraz
powszechniejsze, a co za tym idzie, obejmuje takze prawa i obowiazki, ktore od-
nosza si¢ do catego rodzaju ludzkiego™”®. Powszechno$é¢ dobra wspdlnego, o kto-
rej wspominajg Ojcowie Soborowi, zmierza zatem w dwoéch kierunkach. Pierwszy
z nich dotyczy innych podmiotow wspolnoty ludzkiej. Druga forma powszechno-
$ci jest natomiast utozsamiana z integralnoscia bytu ludzkiego, co znajduje wyraz
w postulacie, by przez udziat w dobru wspdlnym doskonalona byta natura czto-
wieka, zardwno w jej wymiarze duchowym, jak i cielesnym?’.

Na poziomie relacji miedzyosobowych dobro wspdlne jest czynnikiem po-
rzadkujacym wspolnoty ludzkie poprzez ksztaltowanie struktur spotecznych, poli-
tycznych i1 gospodarczych, odpowiadajacych zasadom personalizmu. W aspekcie
zysku, porzadkujaca funkcja dobra wspdlnego dotyczy zasadniczo dwdch kwestii.
Po pierwsze, istotne jest nadanie wtasciwej formy aktywnosci cztowieka, ktora
stanowi bezpo$rednia przyczyng podejmowania dzialan przynoszacych zysk.
Po drugie, w oparciu o przyjety model panstwa, bedacy pochodng koncepcji do-
bra wspoélnego, wypracowanemu zyskowi nalezy przypisaé wlasciwe miejsce
w hierarchii dobr i wartosci. Owo wlasciwe miejsce jest zalezne od uzytecznos$ci
zysku dla rozwoju osobistego i spotecznego®®.

Dobro wspolne, powstate takze z wypracowanego zysku, jak tez stuzace
rozwojowi spotecznosci panstwowych, jest czynnikiem uzasadniajagcym inter-
wencjonizm panstwa. Wyraza si¢ on bezposrednio w doraznym oddziatywaniu
organow panstwowych na sfer¢ gospodarki, zachodzacym w ramach juz istnieja-
cych mechanizmow albo poprzez powotywanie nowych instytucji kontroli.
Wspotczesnie, dorazne interwencje panstwa przyjmuja nawet forme postulatu,
ktorego realizacja powinna by¢ sposobem na przezwyci¢zenie panujacego obec-
nie kryzysu w imie troski o dobro wspdlne®. Interwencjonizm panstwowy posia-
da jednak swoje granice, na co zwrécit uwage Tadeusz Borutka, powotujac si¢

26 KDK 26; por. takze KNSK 164; M. Kalinowski, dz. cyt., s. 30-31.

" Por. J. Kupny, dz. cyt., s. 102-103; J. Majka, Etvka spoleczna i polityczna ..., dz. cyt.,
5. 22-24. W Oredziu na Swiatowy Dzieh Pokoju 2000, Jan Pawet I zwraca uwage na troske przed-
sigbiorcow o dobrobyt zaréwno w aspekcie poszczegolnych obywateli, jak tez w ramach spoteczno-
sci. Ow dobrobyt mozna traktowa¢ jako korelujacy z idea dobra wspolnego, ktérego realizacja za-
pewnia obywatelom poczucie spetnienia i szcze$cia. Por. SDP 16.

2 por. KNSK 168-170; C. Strzeszewski, Integralny rozwdj gospodarczy ..., dz. cyt.,
s. 181-185; Z. Szycik, dz. cyt., s. 183-184; J. Krucina, dz. cyt., s. 91-92. Przydatnos¢ zysku dla
doskonalenia osobistego i spotecznego wyraza si¢ w specyfice polityki redystrybucyjnej panstwa.
Por. CiV 36-40,42; A. Swierczek, Jana Pawla 1l teologia daru, w: Czlowiek zyjacy drogaq Kosciola
..., dz. cyt., s. 126-127; M. Kalinowski, dz. cyt., s. 35.

2 Por. CiV 35,39-42; C. Strzeszewski, Praca ludzka ..., dz. cyt., s. 379-380; J. Kupny, dz. cyt.,
s. 103.
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na tekst encykliki Mater et Magistra Jana XXIII. Ot6z, zadaniem panstwa jest
inspirowanie do rozwoju prywatnej inicjatywy, nigdy zas$ obecnos¢ instytucji pu-
blicznych nie moze tlumi¢ naturalnej aktywnosci osoby. Panstwo staloby si¢
wowczas tyranem, prowadzacym do biernosci spolecznej podlegajacych mu
cztonkdéw wspélnoty panstwowej™’.

Sprawdzianem wartosciujacej funkcji dobra wspdlnego w stosunku do spo-
zytkowania wypracowanego zysku jest wspolczesnie charakter pomocy krajom
Trzeciego Swiata. Kluczowa kwesti¢ stanowi w tym kontekscie wzajemne wa-
runkowanie si¢ wypracowywanych w formie zysku srodkéw materialnych i inte-
gralnie pojmowanego rozwoju krajow ubogich. Lacznos¢ ideowa pomigdzy teo-
riami zysku a integralnos$cia postepu jest istota kreowania pokoju w ramach spo-
tecznosci swiatowej™”.

ZAKONCZENIE

Powyzsze rozwazania pozwalaja na wyciagnigcie wnioskéw dotyczacych
moralnej oceny zysku w perspektywie moralnosci chrzescijanskiej. Okreslajg one
ogolne odniesienie moralnosci do sfery gospodarki.

Po pierwsze, analiza wspdtczesnego nauczania Kosciota w kwestiach gospo-
darczych pozwala na wskazanie dwoch kryteriow oceny zysku. Pierwsze z nich
mozna okre§li¢ mianem kryterium podmiotowego. Stanowi ono odpowiedz
na pytanie, na ile wypracowany zysk sprzyja doskonaleniu osobowosci. Drugie
kryterium mozna nazwaé przedmiotowym; dotyczy ono wszelkich inwestycji
i zmian struktur spoteczno-politycznych dokonanych w oparciu o kapitat bedacy
owocem pracy ludzkie;j.

Po drugie, zysk — stanowiacy we wspotczesnej gospodarce formg wlasnosci
prywatnej — obarczony jest zobowigzaniami spotecznymi. Wypracowane albo
nagromadzone $rodki nie powinny zatem stuzy¢ jedynie ich wlascicielom. Swo-
istym obowiazkiem przedsigbiorcow, pracownikow itd., jest pozytkowanie na-
gromadzonych $rodkow na wzajemna pomoc w celu np. likwidowania niespra-
wiedliwosci spotecznych.

Po trzecie, dobro wspolne jest zasada pozwalajaca na okreslenie, czy $rodki
wypracowane przez spoteczenstwo sa pozytkowane w sposob moralnie dobry.
Niezwykle istotny jest problem redystrybucji débr przez rzadzacych. To ona sta-
nowi jednoczesnie sprawdzian, czy i na ile politycy postepuja zgodnie z zasadami
moralnymi.

39 Por. Jan XXIII, Encyklika ,, Mater et Magistra” (15 maja 1961), nr 57; SRS 15; T. Borutka,
dz. cyt., s. 263.

! Por. CiV 71-72; C. Strzeszewski, Integralny rozwdj gospodarczy ..., dz. cyt., s. 89; J. Kupny,
dz. cyt., s. 104; J. Majka, Etyka spoleczna i polityczna ..., dz. cyt., s. 27-28.
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Po czwarte, nauka objawiona zwraca uwagg na koniecznos¢ realnego charak-
teru zysku. Bogactwo powinno by¢ wypracowane w oparciu o trud wtozony
w jego zdobywanie. Realno$¢ zysku zabezpiecza najskuteczniej przed rdznego
rodzaju spekulacjami, ktore doprowadzity do wspotczesnego kryzysu.

Ocena zysku w $wietle moralnosci chrzescijanskiej moze stanowi¢ zrdodio
nowych inspiracji dla ogdlnego charakteru wspotczesnej gospodarki. Tego typu
analizy moga dotyczy¢ ponownego ustalenia relacji pomiedzy humanizacja spo-
fecznosci a postepem technologicznym, warunkowanych sprzyjajaca koniunktura
gospodarcza. Innym, réwnie interesujacym zagadnieniem jest zbadanie wptywu
postepujacego bogactwa albo ubdstwa na specyfike wspdtczesnej kultury.

Istotnym wyznacznikiem wspotczesnych przemian rzeczywistosci gospodar-
czej, politycznej 1 spotecznej jest przedstawione powyzej zjawisko zysku. Chrze-
Scijanie sa powotani do tego, aby w dobie szybko rozwijajacej si¢ gospodarki
aktualizowa¢ normy moralne, ktore sa przeciez ukonkretnieniem niezmiennego
prawa Bozego.

CONTEMPORARY MORAL REFLECTION ON PROFIT-MAKING

Summary

Profit is a crucial quality pertaining to the economy in its broader meaning. Accumulating
wealth is an activity of man who, due to his/her natural characteristics, is obliged to evaluate his/her
moral conduct in the light of ethical principles and take into consideration those ideals which,
in a way, make up the purpose of any human action. Christianity offers a certain system of values
and principles which allow us to pass a moral judgment on the economic aspect of human life.

The analysis of profit based on Scriptural considerations need to point to the value of labour
and the idea of private property. The inspired writers emphasize the centrality of the human being in
their account of the material aspect of the created reality. Therefore, every profitable activity ought
to be subordinated to the well-being of the person. The economic systems which question the fun-
damental value of human dignity or absolutize the material side of things need to be, according
to the Bible, deemed unjust or even fatal to all humankind.

On the basis of the revealed truth and the social encyclical letter of Pope Benedict XVI Caritas
in veritate, three criteria of contemporary moral reflection on profit-making may be formulated:
personalizing profit-making activity, enabling wealth to produce social benefits it is bound to yield,
and contributing to the common good. The positive evaluation of profit-making in the perspective
of these principles makes it possible for the profitable activity to contribute to the genuine growth
of every member of the community along with the whole of society.

Keywords: profit, labour, private property, morality, personalism, common good
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SPOLECZNY WYMIAR DUSZPASTERSKIEGO PRZEPOWIADANIA

Teza, ktora chcialbym przedstawi¢ 1 uzasadni¢, dotyczy przekonania,
ze przepowiadanie Dobrej Nowiny musi zawiera¢ istotny wymiar spoteczny,
co w praktyce oznacza, iz dziatalnos¢ duszpasterska kazdego kaptana winna za-
wiera¢ element spoteczny. Uzasadnienie zaangazowania kaptana w szeroko ro-
zumiane zycie spoteczne wynika z faktu, ze istotnym wymiarem misji Kosciota
jest cztowiek. Ten za$ wpisany jest bardzo mocno w kontekst spoleczny. Stad
kaptan, z jednej strony, winien podejmowac nauczanie dotyczace zycia spotecz-
nego w jego wielorakich problemach, z drugiej za$ strony, takze — w pewnym
zakresie — aktywnie uczestniczy¢ w szeroko rozumianej rzeczywistosci spolecz-
nej. Kaptan, zatem, w catoksztalcie swojej dziatalnosci duszpasterskiej, musi by¢
w jakims$ sensie ,,spolecznikiem”. W czym winno si¢ to wyraza¢? Artykut niniej-
szy jest proba odpowiedzi na to pytanie.

1. CZLOWIEK DROGA KOSCIOLA — PODSTAWA SPOLECZNEGO ZAANGAZO-
WANIA KAPLANA

Misja, tzn. podstawowa droga Kosciota jest cztowiek. Jan Pawet 1 stwierdza:
,,Kosciot nie moze odstapi¢ cztowieka, ktorego «los» — to znaczy wybranie i po-
wotanie, narodziny i $mieré, zbawienie lub odrzucenie — w tak $cisty i nieroze-
rwalny sposdb zespolone sg z Chrystusem. A jest to rownoczesnie przeciez kazdy
cztowiek na tej planecie (...) Kazdy cztowiek w calej tej niepowtarzalnej rzeczy-
wisto$ci bytu i dziatania, Swiadomosci i woli, sumienia i «sercay. Czlowiek, ktory
— kazdy z osobna (gdyz jest wlasnie «osoba») — ma swojg wlasng histori¢ zycia,
anade wszystko swoje wlasne «dzieje duszy». (...) Cztowiek w calej prawdzie
swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspdlnotowego», i zarazem «spo-
lecznego» — w obrgbie wlasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci,
srodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu
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lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci — ten czlowiek jest pierwsza droga,
po ktérej winien kroczyé Koscidt w wypetnianiu swojego postannictwa™'.

Glebsza analiza przytoczonej wypowiedzi Jana Pawta II pozwala w sposdb
jednoznaczny, a zarazem pelny, zdefiniowa¢ samg istote¢ misji Kosciota. Pierw-
szym elementem tej definicji jest stwierdzenie, ze droga Kosciola jest kazdy
cztowiek. Przy tym, nie chodzi tylko o proste stwierdzenie, iz droga Kosciola jest
kazdy cztowiek, ale takze o probe zdefiniowania tegoz cztowieka. Jest to zawsze
cztowiek-osoba. Tak wlasnie rozumiany czlowiek jest droga Kosciota.

Papiez jednak, w przytoczonym dokumencie, glebiej dookresla owa misje¢
Kosciota ukierunkowana na cztowieka w jego osobowej godnosci. Jest nig stuzba
zbawieniu czlowieka®. Fundamentalnym, zatem zadaniem Kosciola jest stuzba
cztowiekowi w jego osobowej godnosci majaca charakter zbawienia w Chrystu-
sie.

W tym miejscu dotykamy trzeciego elementu, ktéry wydobywa Jan Pawet II,
definiujac postannictwo Kosciota w sferze stuzby cztowiekowi. Jest nim podkre-
Slenie potrzeby widzenia i ujecia cztowieka w catym kontekscie zycia osobowe-
go, wspdlnotowego, spotecznego tzn. w calym kontekscie sytuacji polityczno-
spoteczno-gospodarczo-kulturowej’. Rzeczywistosé, w ktorej tkwi cztowiek, mo-
ze bowiem albo pomaga¢ w osigganiu przez czlowieka celu, jakim jest jego zba-
wienie, albo ten cel utrudniaé. Jesli zatem celem funkcjonowania Kosciota jest
stuzba zbawieniu czlowieka, to Kosciol — wierny temu postannictwu — nie moze
by¢ obojetny na wielorakie warunki jego bytowania. Tu tez znajduje swoje uza-
sadnienie potrzeba i kompetencja wypowiadania si¢ Kosciota na szeroko rozu-
miane sprawy spoteczne, przy czym, nie chodzi o prowadzenie gospodarki, kie-
rowanie sprawami zycia spolecznego, zajmowanie si¢ dzialalnoscia polityczna,
ale o dobro czlowieka, ktoremu owe struktury moga ulatwia¢ lub utrudnia¢ wia-
sne zbawienie®. Mozna, zatem powiedzieé, ze istotnym wymiarem misji Kosciola
ukierunkowanej na cztowieka jest wymiar spoteczny. Ten wymiar uzasadnia spo-
leczne nauczanie Kosciota, w ktédrym chodzi o oceng wszystkich zjawisk spotecz-
nych w $wietle gtoszonych przez Koscidt zasad moralnych i prébe ich udoskona-
lenia. Nauczanie spoteczne Kosciota nie jest zatem, jak stwierdza J. Kondziela:
,jakim$ ubocznym produktem jego wilasciwych zainteresowan, jakim$§ nowym
elementem zrodzonym pod wpltywem cis$nienia rzeczywistosci spotecznej ostat-
nich stu pieédziesigciu lat™. Jest ono whasciwym polem zainteresowania Kos$cio-
fa. Jan Pawet II stwierdza w sposob dobitny, ze nauka spoteczna Kosciota ,,istnia-

! Jan Pawel II, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 marca 1979), nr 14.

2 Por. tamze, nr 13.

3 Por. tamze, nr 14.

* Por. J. Majka, Nauka spoleczna Kosciola, jej miejsce i charakter w Oredziu Ewangelicznym,
w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, red. M. Radwan, Rzym-Lublin 1987, s. 5.

3 J. Kondziela, Osoba we wspolnocie, Katowice 1987, s. 11.
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a od poczatku jako konsekwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangeli¢
wizji czlowieka w jego stosunkach z innymi ludzmi, a zwlaszcza w zyciu wspol-
notowym i spotecznym™®.

Nalezy, zatem powiedzie¢, ze problematyka spoteczna od poczatku przenika
nauczanie ewangeliczne. Oznacza to, ze sama Ewangelia ukierunkowana na zba-
wienie czlowieka mocno osadzona jest w kontekscie spotecznego bytowania
cztowieka. Nalezy w tym miejscu powiedzie¢ wigcej — nie da si¢ oddzieli¢ na-
uczania ewangelicznego od problematyki spotecznej: ,,to oddzielenie jest niemoz-
liwe w podwdjnym sensie: w tym znaczeniu, ze proba jej pomijania lub ograni-
czania doprowadzitaby do zubozenia, a nawet zafalszowania chrzescijanstwa,
ale proba wylaczenia elementow spotecznych i oddzielenia ich od catosci nauki
chrzescijanskiej, skonstruowania z nich catkowicie odrgbnej dyscypliny naukowej
grozitoby niebezpieczenstwem jej znieksztatcenia”’. Nie ulega, zatem watpliwo-
$ci, ze o nauce spotecznej Kosciola mozna mowié jedynie w Scistym powiazaniu
z cala nauka ewangeliczna, a tym samym od poczatku istnienia Kosciota powota-
nego do pomocy cztowiekowi w jego zbawieniu.

W podsumowaniu tego punktu nalezy stwierdzié, ze postannictwo Kosciota,
jakim jest zbawienie cztowieka, i to cztowieka wpisanego w kontekst spoleczny,
nie tylko usprawiedliwia, ale domaga si¢ zaangazowania spotecznego Kosciota,
ktérym jest jego nauczanie spoteczne. To zas jednoznacznie wskazuje, ze owa
powinnos$¢ dotyczy takze kazdego kaptana w jego dziatalno$ci duszpasterskiej.

2. FORMY DZIALALNOSCI DUSZPASTERSKIEJ W JEJ WYMIARZE SPOLECZNYM

Jak wspomniano wczesniej, zasadniczym celem Kosciota jest zbawienie
cztowieka. Oznacza to, ze wlasciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyt Ko-
sciotowi, nie ma charakteru politycznego, spotecznego czy gospodarczego, ale
religijny. Z drugiej jednak strony, nie oznacza to rezygnacji z obecnosci Kosciota
w spolecznym wymiarze zycia, a wprost przeciwnie, prawdziwa troska o zbawie-
nie cztowieka zaklada aktywna jego obecno$¢ i role w tym wymiarze, o czym
byta mowa wcze$niej®. Wskazuja na to w sposéb jednoznaczny, wspotczesne do-
kumenty Kosciota. I tak Sobor Watykanski stwierdza wobec Kosciota: ,,Zawsze
i wszgdzie jednak niech begdzie jego obowiazkiem gloszenie wiary z prawdziwa
wolno$cia, pouczanie na temat swojej doktryny spotecznej, efektywne wykony-
wanie swojego zadania wérod ludzi, a takze wydawanie osadu moralnego, row-
niez o sprawach, ktére dotycza porzadku politycznego, zwlaszcza gdy wymagaja

8 Jan Pawet 11, Na plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, Chrzescijanin w $wiecie 80(1979),
s. 101.

7 J. Majka, Nauka spoleczna Kosciola..., art. cyt., s. 11.

8 Problem ten podejmuje miedzy innymi dokument Synodu pt. Koscié! wobec rzeczywistosci
politycznej (mps).
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tego fundamentalne prawa osoby albo zbawienie dusz™’. Z kolei w nr 74 tegoz

dokumentu napisano, iz Kosciol ma przyczyniaé si¢ poprzez zaangazowanie swo-
ich cztonkéw do coraz pehiejszego realizowania dobra wspélnego'”.

Przytoczone fragmenty dokumentéow Kosciota potwierdzaja koniecznosé
obecnosci Kosciota w zyciu spotecznym. Mozna, zatem powiedzie¢, Zze miejsce
Kosciota jest w tej rzeczywistosci. Jednoczesnie, wypowiedzi te wskazuja dwie
zasadnicze formy tej obecnosci. Pierwsza z nich jest szeroko rozumiane naucza-
nie w sferze spotecznej, druga zas konkretna dziatalnos¢. W nich ujawnia si¢ rze-
czywista rola Kosciota, a tym samym kazdego kaptana, w interesujacej nas mate-
rii.

Pierwsza forma spolecznego wymiaru dziatalnosci duszpasterskiej kaptana,
wynikajacg z misji Kosciota, powinno by¢ szeroko rozumiane nauczanie w tej
kwestii. To tu ujawnia si¢ spoteczny wymiar duszpasterstwa. Nauczanie to jest
jak gdyby transmisjg nauczania spotecznego Kosciota do wiernych. Jesli bowiem
ci ostatni maja aktywnie tworzy¢ wspolczesng rzeczywisto$¢ spoleczng, musza
znaé zasady nauki spotecznej Kosciota. Dotykamy w tym miejscu samej istoty
nauczania spotecznego Kos$ciota. Pomijajac szczegotowe dyskusje, nalezy pod-
kresli¢, iz nauczanie spolteczne Kosciola miesci w sobie dwa nurty: tzw. naucza-
nie hierarchiczne, zwtaszcza na szczeblu Stolicy Apostolskiej, nauke sobordw i
synodoéw rzymskich oraz episkopatéw lokalnych oraz refleksj¢ teoretyczng tego
nauczania hierarchicznego, uprawiana przez uczonych katolickich, tzn. myslicieli
i dziataczy. Mozna, zatem mowi¢ o nauczaniu ,,odgérnym” i ,,oddolnym”. Oba
nurty stanowia cato$¢ tego nauczania i w petni zasadnie moga by¢ nazywane na-
uka spoteczna Kosciota''. W czym tkwi, zatem istota tak rozumianej nauki spo-
tecznej Kosciota, ktdra musi by¢ transmitowana przez duszpasterzy wiernym?

Z pewnoscig nie jest ona ani programem spoteczno-politycznym, ani tez po-
nadczasowg doktryna. J. Kondziela tak ja charakteryzuje: ,Majac ciagle w pamig-
ci owe dwa zbiory zawierajace si¢ w okresleniu nauka spoteczna Kosciola, zapy-
ta¢ nalezy o to, jakiego typu informacje zawarte sa w obszarze wiedzy, i to za-
rowno w jej wersji hierarchicznej, jak i w teoretycznej (...) Obok informacji po-
chodzacych ze zrodel nadprzyrodzonych, tj. objawienia, nauka spoteczna Koscio-
fa czerpie informacje z aktualnej wiedzy na temat Zzycia spotecznego ludzi.
Te¢ wiedzg za$ bierze z kolei ze szczegotowych dyscyplin naukowych. Ich wyniki
poddaje nastgpnie refleksji w aspekcie chrzescijanskiego humanum, a wigc
w aspekcie antropologii chrzescijanskiej, ktorej twarde jadro czerpie z Ewangelii
Jezusa Chrystusa. Wokot owego specyficznie chrzescijanskiego humanum nauka

? Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym ,, Gau-
dium et spes” (7 grudnia 1965), nr 76 [dalej: KDK]; por. takze Katechizm Kosciota Katolickiego,
Poznan 1994, nr 2246.

" Por. KDK 74.

" Por. J. Kondziela, dz. cyt., s. 12.
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spoteczna Kosciota organizuje informacje pochodzace ze szczegdtowych dyscy-
plin naukowych. W tym wiec znaczeniu jest nauka integrujaca wyniki nauk
szczegdtowych wokodt problemu czlowieka-osoby, powotanej przez Boga do roz-
woju w Zyciu spotecznym, bedacym etapem na drodze do zbawienia”'?.

W takim ujgciu, interesujace nas nauczanie Kosciola przekazywane przez
duszpasterzy, winno by¢ zespotem twierdzen i zasad, w swietle, ktérych mozna
inalezy poszukiwa¢ rozwigzan praktycznych dotyczacych funkcjonowania czto-
wieka w strukturach zycia spoteczno-politycznego, a takze istoty samych tych
struktur. Sg to, zatem twierdzenia dotyczace fundamentalnych zasad etycznych,
ktore sa konieczne dla funkcjonowania Zycia polityczno-spotecznego, stanowia-
cego nicodzowny kontekst osiggania przez cztowieka jego celu zasadniczego,
jakim jest zbawienie. Mozna powiedzie¢, iz jest to nauczanie etyczne dotyczace
zycia spolecznego. Nie jest to, zatem program polityczno-spoteczny, ale etyczna
refleksja krytyczna dotyczaca tej rzeczywistosci. Niejednokrotnie sprowadzana
jest ona do pelnienia roli tzw. ,,sumienia krytycznego” w spoleczenstwie, tzn. do
wydawania oceny etycznej w sprawach polityczno-spotecznych'. Jest to sprawa
istotna. Pozwala, bowiem wptywaé na poprawianie struktur spotecznych w tym
celu, by coraz bardziej i lepiej stuzyly cztowiekowi w jego doskonaleniu'®. Mozna
to nazwac przepajaniem duchem Ewangelii rzeczywistosci ziemskich w ich wy-
miarze spotecznym'®. To jest wlasnie owa istota spolecznego elementu w cato-
ksztalcie duszpasterskiej dziatalnosci w formie nauczania.

3. TRESC SPOLECZNEGO WYMIARU NAUCZANIA

Takie rozumienie nauczania spotecznego Kosciota, ktére musi by¢ przeka-
zywane w catym procesie duszpasterskiej dzialalnosci kaptandw, rzutuje takze na
zawartos$¢ tresciowa tego nauczania. Najogolniej rzecz ujmujac, nalezy stwier-
dzi¢, ze nauczanie to powinno obejmowaé jak najszerszy wachlarz probleméw
spotecznych. Inaczej mowiac, zasadniczo nie ma takiej problematyki, ktéra byta-
by z tego nauczania wyjeta. Oczywiscie, caly czas nalezy pamigtac, iz jest to na-
uczanie o charakterze etycznym, a wigc dotyczacym zasad funkcjonowania okre-
Slonych struktur spotecznych stanowiacych swiat zycia i bycia cztowieka 1 jego
doskonalenia. Celem egzemplifikacji zostang teraz zasygnalizowane najwazniej-
sze zagadnienia, ktére winny sta¢ si¢ przedmiotem nauczania spotecznego Ko-
Sciota, a zatem réwniez przepowiadania duszpasterzy.

Pierwszym wielkim zagadnieniem winna by¢ sama koncepcja cztowieka, kto-
ry jest droga Kosciota, ale ktory jest takze podmiotem zycia spotecznego.

12 Tamze, s. 19-20.
3 Por. Kosciél wobec rzeczywistosci politycznej, dz. cyt., nr 2.
4 por, tamze, nr 4.
15 por, tamze, nr 5.
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Nie mozna dzisiaj w przepowiadaniu Dobrej Nowiny nie dotyka¢ wizji czlowie-
ka. Od tej wizji zalezy, bowiem wszystko, co dotyczy spolecznych aspektéw
wspotczesnej rzeczywistosci. W tym miejscu warto, zatem przypomniec, ze czto-
wiek w wizji chrzescijanskiej jest dwujednia elementu cielesnego i duchowego.
Przy tym, podkresli¢ nalezy, ze element materialny i duchowy sg ze soba tak $ci-
sle zwiazane, ze nie mozna ich w pelni podzieli¢, nie niszczac jednoczesnie bytu
ludzkiego'®. Podkresli¢ takze nalezy, ze 6w element duchowy jest elementem
stanowiacym o jednosci bytu ludzkiego i okreslajacym cztowieka, jako cztowie-
ka. Na tej tez ptaszczyznie duchowej owej dwujedni dochodzi do glosu jednocza-
ce wszystko ,,ja” cztowieka, ktore sprawia, ze czlowiek jest soba, to znaczy osoba
bedaca czynna w sposob swiadomy i wolny. Pojecie osoby oznacza, zatem,: sa-
moistno$¢ w istnieniu, substancjalng catos¢ cielesno-duchowej natury, wolnosé
i odpowiedzialnosé'”.

Tak rozumiany cztowiek-osoba przerasta soba cata otaczajaca go rzeczywi-
stos¢. Jako osoba charakteryzuje si¢ on, bowiem posiadaniem siebie, przynalez-
no$cig do samego siebie, dysponowaniem soba, nieprzekazywalng odpowiedzial-
no$cig za samego siebie, co w praktyce oznacza, ze nie moze on by¢ zawlaszczo-
ny przez zadng instytucje, lecz nalezy do samego siebie; nie moze by¢ przez zad-
na inna osobg wykorzystywany, poniewaz sam dla siebie jest celem zasadniczym;
nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany, lecz odpowiada sam za siebie.

Biorac to pod uwagg, nalezy mowi¢ o niepowtarzalnej wartosci cztowieka.
Z pojeciem osoby Scisle wigze si¢ kolejna prawda, ktdéra jest przekonanie o naj-
wyzszej 1 niepowtarzalnej wartosci osoby okreslanej terminem ,,godno$¢ osobo-
wa”. Tylko w odniesieniu do cztowieka, jako osoby mozemy méwi¢ o godnosci.
Pojgcie to zawiera w sobie tres¢ aksjologiczng. Wyraza kwalifikacje i oceny,
to znaczy przypisywanie wyjatkowej wartosci cztowiekowi ze wzgledu na donio-
stosé¢ stanowiacego go tworzywa ontycznego' .

W swietle tych tez w pelni zasadnie mozna stwierdzi¢, iz cztowiek — w Swie-
tle nauczania spotecznego Kosciola — jest wartoscig najwyzsza na ziemi. Jest isto-
ta mocno tkwiaca w $wiecie, ale nie jest sprowadzalny ani redukowalny do $wia-
ta. Jest niejako ponad §wiatem. Ta wizja i koncepcja cztowieka jest o tyle wazna,
iz od niej zalezy rozwiazywanie wszystkich podstawowych spraw §wiata wspol-
czesnego, w tym takze catej sfery problemow spotecznych.

Waznym zagadnieniem w catoksztalcie przepowiadania spotecznego jest
ukazanie istoty bytdw spotecznych, ktorych czlowiek jest ,,obywatelem”. Jest to
przeciez srodowisko zycia cztowieka, w ktorym cztowiek si¢ zbawia.

' Por. S. Witek, Teologia moralna fundamentalna, cz. 1: Antropologia moralna, Lublin 1974,
s. 41.

7 por, tamze, s. 42.

18 Por. H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna, Warszawa 1996, s. 18.
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Powszechnie wiadomo, ze w $wietle ustalen socjologicznych byt spoleczny
jawi si¢, jako zespotowa forma istnienia pewnej ilosci 0sob majaca swoja ze-
wnetrzng organizacj¢ opartg na uregulowanych instytucjonalnie wzorach zacho-
wania si¢, jak réwniez wewnetrzng zasadg¢ odrebnosci wyrazajaca si¢ przede
wszystkim w §wiadomosci zbiorowego ,,my”". Filozofia spoteczna, z kolei, okre-
sla byt spoteczny, jako spotecznos¢ ztozong z indywidudw tego samego gatunku,
majacych te sama nature i podobne sposoby dziatania®. Ko$ciét ujmuje byt spo-
teczny, jako trwale zjednoczenie moralne wielu oséb, zmierzajacych za pomoca
swego dziatania do wspolnego godziwego celu®'. W tej definicji kilka elementow
wymaga wyjasnienia.

Pierwszym elementem wymagajacym krotkiego komentarza jest termin
,Zjednoczenie 0sob”. Pojecie to oznacza, iz kazdy byt spoleczny w $wietle na-
uczania spotecznego Kosciota jest zjednoczeniem substancji zupetnych, jakimi
sq osoby ludzkie. Jest to, zatem jednosc¢ istot ztozonych z ciata i duszy, co ozna-
cza, iz mamy do czynienia ze zjednoczeniem zardwno wewngtrznym, jak i ze-
qutrznymzz.

Drugim istotnym elementem analizowane]j definicji jest termin ,,dziatanie”.
Oznacza ono po prostu podstawe owej jednosci osob. A poniewaz jest to dziatanie
0s6b nalezy podkresli¢, iz ma ono charakter Swiadomego zdazania do okreslone-
go celu.

Trzecim wreszcie elementem, ktory ujawnia si¢ juz w konteks$cie omawiane-
go powyzej dzialania jest ,,wspolny cel”. Po prostu — w $wietle katolickiej nauki
spotecznej — tym, co ksztattuje byt spoleczny i okresla go, jest aktywny stosunek
cztonkdw owego bytu spotecznego do dobra ujmowanego, jako cel ich wspolnego
dziatania. Chrzescijanska koncepcja bytu spotecznego podkresla, zatem jego dy-
namiczny charakter”.

Tak rozumiany w swej istocie byt spoleczny jest nieodzownym $wiatem
i kontekstem zycia czlowieka, jako osoby. Ujmujac rzecz nieco inaczej, nalezy
podkresli¢, iz kazdy czlowiek z natury swej jest obywatelem wielorakich, tak uj-
mowanych, bytow spotecznych.

Po tym schematycznym jedynie ukazaniu istoty bytu spotecznego jako takie-
go, mozna przej$¢ do refleksji nad konkretnymi bytami spolecznymi, ktorych
cztonkiem jest konkretny cztowiek i ktore powinny si¢ sta¢ przedmiotem przepo-
wiadania duszpasterskiego. Nalezy do nich w pierwszym rzedzie rodzina, jako
fundamentalny byt spoteczny. Katolicka nauka spoleczna zawsze podkreslata
i uznawala wielkie znaczenie rodziny. Teza ta jest prosta konsekwencja rozumie-

' Por. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 248.
2 por. I. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 274.

2! Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, Krakow 1982, s. 122.

2 Por. J. Majka, Filozofia spoleczna, dz. cyt., s. 270.

2 por, tamze, s. 271.
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nia jej istoty, celéw i zadan. W mysli spotecznej Kosciota rodzina rozumiana jest,
bowiem jako rzeczywisto$¢ ludzka, etyczna i religijna, a nie tylko biologiczna,
psychologiczna i etnograficzna®®. Tak wlaénie rozumiana rodzina jest sama
w sobie podstawowa wartoscia.

W $wietle katolickiej nauki spotecznej rodzina jest, w pierwszej kolejnosci,
podstawowg wartoscia dla konkretnej jednostki ludzkiej. Najogdlniej, nalezy
przez to rozumieé, ze jest ona wlasciwym srodowiskiem zycia i urzeczywistniania
si¢ czlowieka, jako osoby. Zabezpiecza, bowiem i gwarantuje naturalne srodowi-
sko moralnego rozwoju osoby”. Wynika to z prawdy, ze spoleczno$é rodzinna
jest ,,miejscem” tworzenia, gromadzenia, przetwarzania i gwarantowania osobie
ludzkiej wielorakich wartosci. Sg nimi przede wszystkim wartosci moralno-
spoteczne®. Po prostu, kazda spolecznosé rodzinna ,,wytwarza” zespét wspélnych
idei, wartosci, przekonan, upodoban, wzorow zachowan i postaw moralnych, kto-
re staja sie jej ideatem i przewodnikiem. Mozna powiedzie¢, ze wspolnota ro-
dzinna jest rzeczywista przestrzenia przezywania wartosci moralno-spotecznych,
co oznacza, iz tworzy caly ich system w wyniku wspolnych doswiadczen, wyzna-
cza zasadnicze ich preferencje, ,,narzuca” swoim cztonkom wzory moralnego
i spolecznego postgpowania, wskazuje, co jest moralnie pozadane, a co niewta-
Sciwe i dyrektywy te opatruje specjalnymi sankcjami*’. Cata te rzeczywistosé
moralno-spoteczna, o ktorej tu mowa, okresli¢ mozna pojgciem etosu wspdlnoty
rodzinnej. Pojecie to dotyczy szerokiej ptaszezyzny moralnosci. W takim ujgciu
etos jawi si¢, jako swego rodzaju ,,substancja etyczna”, ktdrg posiada spotecznosé
rodzinna. To za$ pozwala na rozwdj osoby. Wplyw, bowiem rodziny na rozwdj
osoby dokonuje si¢ poprzez wartosci moralne, ktore spotecznosé ta ,,wytwarza” i
ktoére utrwalita we wlasnym etosie. Mozna, zatem powiedzie¢, ze etos jawi si¢ tu
jako istotny element ksztaltujacy i rozwijajacy cztowieka w sferze moralne;j.

W swietle katolickiej nauki spotecznej, rodzina jest wartoscia nie tylko dla
jednostki, ale takze wigkszej spolecznosci, w tym przypadku spotecznosci pan-
stwowej. Mozna ja uja¢ w dwdch ptaszczyznach. Pierwsza z nich dotyczy miejsca
i roli rodziny w strukturze bytowej spotecznosci panstwowej. Ujmujac rzecz bar-
dzo ogolnie, nalezy stwierdzi¢, iz zadna spoteczno$¢ panstwowa nie istnieje poza
rodzing. Pojecie ,,poza rodzing” oznacza ostatecznie, ze kazda spotecznos¢ pan-

%% Por. J. Bajda, Rodzina w planie Bozym, Communio. Miedzynarodowy przeglad teologiczny
5(1981), s. 3; H. Skorowski, Rodzina jako kategoria aksjologiczna, Seminare. Poszukiwania na-
ukowo-pastoralne 11(1995), s. 61.

% Por. M. Dabrowska, Rodzina zastepcza i adopcyjna jako szansa dla dziecka osieroconego,
Seminare. Poszukiwania naukowo-pastoralne 10(1994), s. 27.

% Por. S. Styma, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju dziecka, Chrzescijanin
w $wiecie 42-43(1976), s. 95.

2" Por. Cz. Murawski, Teologia malzenstwa i rodziny w nauczaniu biskupéw polskich
1945-1980. Studium dogmatyczno-pastoralne, Sandomierz 1988, s. 68-78.
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stwowa jest w jakims sensie ,,tworem” rodziny i rodzin, bgdacym wynikiem aktu-
alizacji ich uzdolnien, jako bytéw spotecznych®.

Druga ptaszczyzna, w ktorej wyraza si¢ aksjologicznos¢ rodziny w relacji
do spotecznosci panstwowej, dotyczy faktu uspolecznienia czlowicka. W $swietle
katolickiej nauki spotecznej jednym z podstawowych zadan rodziny jest bowiem
tworzenie wspdlnoty osob, co w praktyce oznacza ksztaltowanie postaw i wigzi
spotecznych. W tym sensie zasadnym jest twierdzenie, ze ,,zycie rodzinne jest
wzorem zycia spolecznego, w rodzinie wypracowuje si¢ wartosci spoteczne,
bez ktorych spoleczenstwo nie moze istnie¢”’. Méwiac jeszcze inaczej, rodzina
jest srodowiskiem przekazywania wartosci i postaw spolecznych, sposobow
etycznych i spotecznych zachowan, dowartosciowan kulturowych. W ten sposéb,
cztowiek uczy si¢, z jednej strony, wychodzi¢ poza zakres wlasnych jednostko-
wych spraw i probleméw, z drugiej zas, uczy si¢ aktywnie bytowaé w spoteczno-
Sci.

Kolejnym istotnym zagadnieniem, ktére winno znalez¢ si¢ w duszpasterskim
przepowiadaniu jest zagadnienie narodu w jego aksjologicznym wymiarze. Ak-
sjologicznos$¢ narodu ujawnia si¢ w pierwsze]j kolejnosci w relacji do cztowieka,
jako jednostki. Mozna, zatem méwi¢ o osobowym wymiarze aksjologicznosci
narodu. Jego istota ujawnia si¢ w fakcie, iz narod zaréwno poprzez wspolnotg,
jak 1 kulture stwarza warunki rozwoju cztowieka.

Pojecie narodu, w pierwszej kolejnosci, wyznacza wspdlnota narodowa. Py-
tanie o aksjologiczno$¢ narodu musi, zatem dotyczy¢ najpierw aksjologicznego
wymiaru tej wspolnoty. W analizie tego zagadnienia nalezy wyjs$¢ od stwierdzen
dotyczacych ogdlnie relacji: spotecznos¢ — osoba. Powszechnie przyjmuje sig, ze
spoteczenstwo, pojete bardzo szeroko, jest wlasciwym srodowiskiem zycia czto-
wieka. Pelne stawanie si¢ czlowieka, tzn. pelne jego zycie mozliwe jest, zatem
w kontekscie tak pojetego zycia spolecznego. Dzieje si¢ to poprzez zagwaranto-
wanie osobie ludzkiej mozliwosci realizacji wielu wartosci. Dopiero na bazie tych
stwierdzen, nalezy zapyta¢ o aksjologiczny wymiar wspolnoty narodowe;.

Spotecznos¢ ta, podobnie jak kazda inna, jest ,,miejscem” tworzenia, groma-
dzenia, przetwarzania i gwarantowania wielorakich wartosci. Najwazniejsze
z nich to wartosci moralne®.

Kazda spotecznos¢ narodowa ,,wytwarza”, zatem caty zespdot wspolnych idei,
wartosci, przekonan, upodoban, wzorow zachowan i postaw moralnych, ktore
W ostatecznosci stajq si¢ ideatem 1 przewodnikiem. Rzeczywisto$¢ etyczna, o kto-
rej tu mowa, okresla si¢ pojeciem etosu wspolnoty narodowej. Reasumujac do-
tychczasowe dociekania, nalezy stwierdzi¢, ze etos, albo — inaczej mowiac —

28 por. H. Skorowski, Moralnosé spoteczna, dz. cyt., s. 67.
2 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, s. 407.
39 por. H. Skorowski, Moralnos¢ spoleczna, dz. cyt., s. 259.
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,substancja etyczna”, to catoksztalt treSci moralnych wyrazanych, z jednej strony,
w formie $wiadomosci moralnej, z drugiej zas, w okreslonych postawach spo-
lecznosci narodowej. Obie ptaszczyzny, tzn. zarowno $wiadomo$¢é moralna, jak
i caloksztatt postaw i zachowan, stoja w Scistej ze soba relacji i stanowia rzeczy-
wista tre$¢ ,,substancji etycznej” okreslonej wspdlnoty narodowej. W tym tez wy-
raza si¢ aksjologiczno$¢ wspdlnoty narodowe;.

Ogolnie, wigc nalezy stwierdzi¢, ze etos spolecznosci narodowej umozliwia
osobie zdobycie i dotarcie do rzeczywistych, autentycznych warto$ci moralnych,
na bazie ktorych cztowiek wlasnym wysitkiem ksztattuje swoja hierarchi¢ warto-
sci w formie uporzadkowania wartosci wedtug — mozliwie najbardziej obiektyw-
nej, zgodnej z natura osoby — hierarchii dobra i zta; ksztattuje wlasne sumienie
w formie §wiadomosci moralnej i mozliwosci praktycznych rozstrzygni¢é; ksztat-
tuje sfere wlasnych motywacji moralnych, a takze zewnetrzne zachowania w for-
mie okre$lonych postaw moralnych.

Nardd we wspolczesnej rzeczywistosci wydaje si¢ stwarza¢ i gwarantowac
osobie ludzkiej przestrzen jej naturalnego rozwoju takze poprzez kulturg. W ana-
lizie tego zagadnienia nalezy wyjs¢ od podstawowej tezy dotyczacej ogdlnie rela-
cji: kultura — osoba, a mianowicie, ze ,,miedzy cztowickiem a kultura istnieje
sprzezenie zwrotne: czlowiek tworzy kulture i sam jest przez nia stwarzany™'.
W tym przypadku, istotny jest przede wszystkim drugi czton zasygnalizowane;j
tezy, tzn. oddziatywanie kultury na osobe¢ ludzka. Powszechnie przyjmuje sie,
ze kultura pojeta bardzo szeroko jest wlasciwym srodowiskiem zycia cztowieka,
co oznacza, ze kazdy cztowiek zyje w kulturze i przez kulture, Zze jest mocno osa-
dzony w konkretnym $rodowisku kulturowym®. I chociaz nie kultura decyduje
o tym, kim jest czlowiek w najglgbszej swej bytowej istocie, to jednak wlasnie
ona, ,za posrednictwem skomplikowanych sprz¢zen zwrotnych, dziatajacych
we wszystkich zywych systemach, modyfikuje z kolei rodzaj ludzki”*. Stad tez
o tym, ze konkretna jednostka staje si¢ takim a nie innym cztowiekiem, decyduje
w gléwnej mierze kultura, w ktorg jest ona wpisana. Zasadnym jest, zatem po-
glad, ze srodowisko kulturowe jest nieodzownym warunkiem rozwoju cztowieka
ito we wszystkich ptaszczyznach tegoz rozwoju. Sobor Watykanski II wprost
stwierdza, ze ,,do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi on [czlowiek
— H.S.] jedynie poprzez kultur¢”** oraz w innym miejscu: ,,Ko$ciét przypomina
wszystkim, ze kultur¢ nalezy odnosi¢ do integralnego doskonalenia osoby ludz-

31]. Pasierb, Szkice o kulturze, Pelplin 1982, s. 6.

32 Por. Z. Zdybicka, Rola religii w ksztaltowaniu osobowego modelu kultury, w: W kierunku re-
ligijnosci, red. B. Bejze, Warszawa 1983, s. 287.

33 R. Dubos, Pochwala réznorodnosci, tum. E. Krasinska, Warszawa 1986, s. 81.

** KDK 53.



SPOLECZNY WYMIAR PRZEPOWIADANIA 121

kiej”>. W tym kontekscie jasne i oczywiste staje si¢ twierdzenie J. Pasierba:
,Kultura jest uprawa czlowieczenstwa, jest uprawianiem cztowieczenstwa’>°.

Powyzsze stwierdzenia odnies¢ nalezy w pierwszej kolejnosci do kultury na-
rodowej. Mozna, bowiem méwic¢ o kulturze ogolnie rozumianej, a takze o kultu-
rze powszechnej 1 masowej. Najczgsciej jest to jednak konkretna kultura, ktdra
posiada konkretne ,,oblicze” etniczne. Rozwazajac, zatem wptyw kultury na roz-
woj osoby, nalezy mie¢ na uwadze najpierw kultur¢ narodowg konkretnego czto-
wieka. Jest to bowiem kultura mu najblizsza przez sam fakt urodzenia si¢ w tym
anie innym $rodowisku. Ona tez wydaje si¢ przede wszystkim wptywaé na roz-
woj osoby’’. Aksjologicznego wymiaru kultury narodowej nie zrozumie si¢
w pelni bez odwotania si¢ do jej podmiotu. W tym, bowiem ujawnia si¢ jej aksjo-
logiczno$¢. Omawiajac kulture narodowa, podkresla sie, ze z rdznego sposobu
uzywania rzeczy, wykonywania pracy, wypowiadania si¢, pielggnowania religii,
ksztaltowania obyczajow, rozwijania nauki, literatury i sztuki, kultywowania
pigkna przez okre$lona wspdlnote narodowa, powstaje dziedzictwo kultury naro-
dowej swoiste dla danego narodu. Podmiotem kultury narodowej jest, zatem spo-
tecznos$¢ narodowa. Oznacza to, ze kultur¢ narodowg nalezy widzie¢ na plasz-
czyznie osobowej, tzn., ze nie jest ona wynikiem anonimowej produkcji, ale owo-
cem tworczosci wspolnoty, jako wspdlnoty osdb. W praktyce oznacza to, ze po-
mig¢dzy wspdlnota narodowa a tym, co jest owocem jej dziatania, istniejg okreslo-
ne wigzi osobowe, ktore sprawiaja, ze w tym, co jest stworzone, wspdlnota pozo-
stawia $lad ludzkiej inteligencji, madrosci, dobra, tzn. siebie’®. W kontekscie tych
stwierdzen, oczywista staje si¢ prawda, ze kultura narodowa jest niejako odzwier-
ciedleniem duszy konkretnej wspdlnoty narodowe;j. Jan Pawet I stwierdza: ,.kul-
tura jest stylem zycia wspolnego, charakteryzujacym i okreslajacym spoteczen-
stwo™’. W tym tez wyraza si¢ aksjologiczno$¢ kultury narodowej. Jest ona noéni-
kiem i odbiciem tych wartosci, ktore pozostawita w niej wspdlnota narodowa,
jako wspodlnota oséb, bedaca jej rzeczywistym podmiotem. Najogdlniej nalezy
przez to rozumieé, ze kultura narodowa charakteryzuje si¢ catym skomplikowa-
nym systemem gromadzenia i przechowywania wartosci.

Biorac pod uwage rézne ptaszczyzny kultury narodowej, mozna stwierdzic,
ze jest ona nosnikiem réznorodnych wartosci. Wazne sa w niej wartosci intelektu-
alne, przez ktore nalezy rozumie¢ catoksztatt dobr pozwalajacych zaspokajac po-
trzebe poznawania. Podkresli¢ nalezy w kulturze narodowej wartosci moralno-

35 Tamze, nr 59.

36 J. Pasierb, dz. cyt., s. 49.

37 Por. L. Durrel, Spirit of Place, New York 1969, s. 157, 163.

38 por. H. Skorowski, Moralnosé spoteczna, dz. cyt., s. 263.

39 Jan Pawel 11, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspélpracy miedzy narodami.
Przemowienie do intelektualistow (15 maja 1982), w: tenze, Wiara i kultura. Dokumenty, przemo-
wienia, homilie, Rzym 1986, nr 2.
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spoteczne, tzn. calg sfere przekonan w plaszczyznie dobra i zta moralnego. Istotna
takze jest cata sfera wartosci religijnych, zwigzana z szeroko pojetym sacrum.
Trudno takze w kulturze narodowej pominaé ptaszczyzng wartosci estetycznych,
a wigc tego, co daje podstawy przezycia i doswiadczenia pickna®. Wydaje sie,
ze sa to wartosci podstawowe kultury narodowej. Wszystkie one, poprzez zycie
i dziatalno$¢ wspdlnoty narodowej, sa zakodowane w tej kulturze.

Przede wszystkim wielorakie wartosci narodowej kultury ksztaltuja osobe.
Uzywa si¢ tu takze innych okreslen, a mianowicie, ze kultura narodowa tworzy
cztowieka, doskonali go, pozwala mu bardziej stawac si¢ cztowiekiem, ksztattuje
go w sferze ,by¢”*'. W gruncie rzeczy, wszystkie te okreslenia dotycza, w naj-
glebszej swej istocie, problemu rozwoju czlowieka jako osoby. Oznacza to,
ze wartosci kultury narodowej stwarzaja przestrzen rozwoju cztowieka, a ponie-
waz sa to wartosci rozne: intelektualne, moralno-spoteczne, religijne, estetyczne,
mozna zasadnie wnioskowac, iz oddziatuja one na wiele sfer cztowieka, umozli-
wiajac ostatecznie wieloptaszczyznowy rozwodj osoby. Mozna powiedzied,
ze caloksztatt wartosci kultury narodowej stwarza czlowiekowi przestrzen jego
rozwoju w plaszczyznie prawdy (rozwoj intelektualny), pickna (rozwoj ducho-
wy), dobra (rozwdj moralny), $wigtosci (rozwdj religijny)*.

Oddziatywanie wartosci kultury narodowej na osobg¢ idzie takze w drugim
kierunku, ktory okresli¢ mozna pojgciem ,,wychowanie”, a ktory takze stoi
w bezposrednim zwiazku z rozwojem cztowieka. Jan Pawet II tak to ujmuje:
,pierwszym 1 zasadniczym zadaniem kultury w ogodle i kazdej zarazem kultury
jest wychowanie”™. Odnosi to przede wszystkim do kultury narodowej*. Jej role
wychowawcza nalezy widzie¢ na plaszczyznie tych wartosci, ktorych jest ona
nos$nikiem. Wartosci te, a szczegdlnie wartosci etyczno -spoteczno-religijne,
uswiadamiajg osobie, ale takze ukazuja, przekazuja i wyznaczajq catoksztaltt za-
chowan wobec siebie, innych ludzi, Swiata. J. Pasierb tak charakteryzuje proces
oddziatywania kultury narodowej na wychowanie cztowieka: ,,W kulturze trady-
cyjnej zamknietej wystgpowalo wiele zjawisk, ktore sktadaty si¢ na poczucie tadu
i harmonii — tymi wartos$ciami kultura tradycyjna obdarzata czlowieka. Stosunek
do innych ludzi i do $wiata byt w danej kulturze uregulowany, unormowany po-
przez obrzedy 1 wzory zachowan. Nawet procesy produkcyjne, zwtaszcza tej pro-
dukcji, ktora byta wowczas najbardziej powszechna, mianowicie rolniczej czy
rzemies$lniczej, byly unormowane obrzedami. Cztowiek wiedzial, na jakiego
Swietego ma wyjs¢ w pole i siac 1 na jakie swieto Matki Boskiej powinien zaczaé

40 por. J. Pasierb, dz. cyt., s. 34.

1 Por. Jan Pawet II, W imie przysziosci kultury. Przeméwienie w UNESCO (Paryz 2 VI 1980),
w: tenze, Wiara i kultura, dz. cyt., nr 14.

2 Por. Z. Zdybicka, art. cyt., s. 288.

* Jan Pawet I1, W imie przyszlosci kultury..., art. cyt., nr 11.

# por, tamze, nr 14.
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zniwa. Nie musieli mu o tym przypomina¢ spikerzy telewizyjni. Takze stosunki
migdzyludzkie, najwazniejsze sprawy zycia, $mierci, narodzin byly unormowane
trwatymi obyczajami. Cztowiek wiedziat, jak powinien si¢ oswiadczy¢ i wiedzial,
jak si¢ przygotowac na smier¢ (...) Byt czas, gdy cztowiek wiedzial, ze nie wolno
plu¢ do wody, zdawat sobie sprawe, ze nie nalezy rzucaé¢ na ziemig chleba; po-
uczono go réwniez, jak sie pisze list. Wszystko byto wlasciwie okreslone. Te za-
chowania uwazano za niecomylne (...) Cztowiek zyskiwatl przez to liczne dobro-
dziejstwa: spokdj, harmoni¢ i nieomylnos¢ za jedna tylko cene — za cen¢ postu-
szenstwa, za ceng podporzadkowania si¢ miejscowemu kanonowi (...) W jakims
sensie czlowiek czut si¢ jak w dziecinstwie, tzn. czul si¢ szczgsliwy, bo nie on
te wszystkie sprawy rozstrzygal. Czynita to za niego kultura, wiclka, opiekuncza,
ciepta i ludzka zrobiona na miar¢ ludzi, ktérzy w niej uczestniczyli. Kultura byta
ogolem zachowan si¢ 1 ogétem wytwordéw cztowieka. Cigzar regulacji stosunku
cztowieka do siebie i do $wiata, i innych spoczywal nie na jednostce, ale na kultu-
rze. Istnialy wzorce na wszystkie okazje. Tak byto w rodzinie, tak bylo w spote-
czenstwie, tak byto w Kosciele™.

Ostatecznie, caty proces oddziatywania wartosci rodzimej kultury na osobg
mozna odda¢ stwierdzeniem, ze kultura narodowa uczy i wychowuje cztowieka.
W tym tez wyraza si¢ aksjologia narodu. Chodzi o jego warto$¢ w relacji
do cztowieka, jako jednostki. Owa aksjologia ujawnia si¢, bowiem, zaréwno
we wspolnocie, ktora jest nosnikiem wielorakich wartosci, jak i w kulturze, kto-
ra takze zawiera istotny system tych wartosci. Wartosci te z kolei stanowia nie-
odzowny $wiat i srodowisko rozwoju cztowieka, jako osoby.

Nastepnym tematem, ktoéry winien si¢ znalez¢é w polu zainteresowania na-
uczania Kosciota, jest zagadnienie charakteru panstwa. W $wietle nauczania spo-
fecznego Kosciota, panstwo jest instytucja porzadku natury i jako takie jest
ono nicodzowne dla bytu i rozwoju cztowieka, jako jednostki i wspolnoty osob.
Kosciot, aktywnie uczestniczac w zyciu spoteczno-politycznym, nie moze, zatem,
nie mowi¢ na temat charakteru tej nieodzownej dla cztowieka instytucji. Chodzi
o to, by panstwo nie dominowato nad cztowiekiem, ale rzeczywiscie sprzyjato
jego autentycznemu rozwojowi. Chodzi zatem, o odpowiedzi na pytanie:
czy ma to by¢ panstwo opiekuncze czy podporzadkowujace cztowieka?; zdecen-
tralizowane, czy centralnie sterowane?; czy ma to by¢ panstwo wyznaniowe,
swieckie czy neutralne swiatopogladowo?

Kolejnym wielkim zagadnieniem, ktére winno si¢ znalez¢é w polu zaintere-
sowania Kosciota, jest problem wlasciwego stosunku panstwo — Koscidt. Kwestia
fundamentalng jest tu pytanie, czy w ramach tzw. dobra wspolnego panstwa jest
takze miejsce na dobra i wartosci religijno-moralne. Jesli tak, to Kosciol, ktory
jest odpowiedzialny za te wartosci niejako z natury swego postannictwa, musi by¢

4 J. Pasierb, dz. cyt., s. 34, 35, 36, 37.
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obecny w zyciu panstwa. Kosciét ma zatem pelne prawo wypowiadania sig¢
na temat swojej obecnosci w zyciu codziennym panstwa dla dobra cziowieka
i spoleczenstwa.

Waznym problemem nauczania Ko$ciota w sferze spotecznej jest zagadnie-
nie ustroju panstwa. Ustrdj nie moze by¢ w zadnym przypadku obojetny Koscio-
towi. Jest to bowiem, takze problem cztowieka bgdacego podmiotem zycia pan-
stwowego, a poniewaz ten cztowiek jest polem zainteresowania Kosciota, stad tez
— w ramach swojego nauczania — jest on uprawniony i zobowiazany do podjecia
refleksji nad ta kwestia, a dalej — do oceny moralnej konkretnego ustroju. Sobor
Watykanski II stwierdza jednoznacznie, ze ,,zgodne z natura ludzka jest to,
aby poszukiwac takich struktur polityczno-prawnych, ktére coraz lepiej i bez zad-
nej dyskryminacji dostarczatyby wszystkim obywatelom skutecznej mozliwosci
wolnego i1 aktywnego uczestnictwa (...) w ustanawianiu podstaw prawnych
wspolnoty politycznej, w kierowaniu panstwem”*. Kosciot, z racji swej transcen-
dentnej misji, nie utozsamia si¢ z zadnym systemem politycznym. Nie oznacza to
jednak, ze nie wartosciuje tych systemow, wobec czego uznaje, iz w okoliczno-
Sciach czas6w obecnych pozytywna rolg odgrywa ustrdj demokratyczny.

Z innych zagadnien, ktore winny znalez¢ si¢ w polu zainteresowania Koscio-
la, jesli ma by¢ ono rzeczywistym przejawem obecnosci Kosciota w zyciu spo-
teczno-politycznym, nalezy wymieni¢ nastgpujace problemy: prawa cztowieka w
zyciu spoltecznym, wartosci chrzescijanskie w tymze zyciu, zasadnicze postawy
spoleczno-etyczne charakteryzujace obywateli, zagadnienie wtasciwych -
z etycznego punktu widzenia — struktur gospodarczych, praca i warunki jej wyko-
nywania, tolerancja z zyciu spolecznym, stosunek do wartosci narodowych,
w tym — przede wszystkim — do kultury wtasnego narodu.

Celem egzemplifikacji zasygnalizowano tylko niektore, jak si¢ wydaje naj-
wazniejsze, zagadnienia, ktore winny znalez¢ si¢ w polu nauczania duszpaster-
skiego Kosciota. Sa to bowiem, problemy, ktore w najglgbszej swej istocie doty-
kaja ostatecznie cztowieka, bedacego podstawowym polem zainteresowania Ko-
Sciota.

Tak rozumiane w swej tresci duszpasterskie przepowiadanie Kosciota
ma charakter dynamiczny. Chodzi o ustawiczny rozwoj, w ramach, ktdrego na-
uczanie to, opierajac si¢ na niezmiennej nauce Kosciota, ciagle i na nowo ewolu-
uje, tzn. rozwija si¢ 1 dopelnia wraz z rozwojem rzeczywistosci polityczno-
spoleczno-gospodarczej. Jak stwierdza J. Majka, zdecydowaty o tym dwa rodzaje
czynnikow: ,,rozwdj poglebionej samoswiadomosci Kosciota nie tylko w sensie
doktrynalnym, ale takze w znaczeniu sposobdw pojmowania i realizacji zbawczej
misji; glebokie przemiany, dokonujace si¢ we wspotczesnym swiecie, ktore spo-
wodowaly ogromne poszerzenie i wzbogacenie calej problematyki spoteczno-

4 KDK 75.
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gospodarczo-politycznej”"’. Dynamika i rozwojowo$¢ nauczania spolecznego

Kosciota ujawnia si¢ w dwoch podstawowych wymiarach. Pierwszy dotyczy po-
dejmowania ciagle nowych problemow, ktdére niesie ze soba wspdlczesne zycie
spoteczno-polityczne, a ktore maja bezposredni zwiazek z funkcjonowaniem
cztowieka. Jest to jak gdyby odpowiedz Kosciota na aktualne wyzwania
w tej materii. Stad tez, ciagle powinien rosna¢ katalog pdl zainteresowania nauki
Kosciota. Drugi za§ wymiar owej rozwojowosci winien ujawniaé si¢ w coraz
glebszej analizie podejmowanych juz wezesniej problemow.

Tak rozumiane nauczanie jest pierwszg forma obecnosci Kosciota z zyciu
spoteczno-politycznym. Jest ono domena duszpasterskiego przepowiadania. Na-
uczanie to nie jest, warto raz jeszcze powtdrzy¢, programem polityczno-
spolecznym czy gospodarczym. Winna to by¢ refleksja teoretyczna, zespot twier-
dzen i zasad o charakterze etycznym, w swietle, ktérych nalezy poszukiwaé roz-
wiazan praktycznych dotyczacych funkcjonowania cztowieka w strukturach zycia
polityczno-spolecznego, a takze istoty samych tych struktur.

Koscidt spetnia okreslong role w zyciu spotecznym, nie tylko poprzez na-
uczanie, ale takze poprzez konkretna dziatalnos¢. O ile podmiotem tej pierwszej
sa w pierwszej kolejnosci duszpasterze, to podmiotem tej drugiej sa w gtéwnej
mierze katolicy Swieccy.

% 3k ok

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, iz nauczanie spoteczne duszpasterzy
jest integralna czgscig przepowiadania Dobrej Nowiny, a tym samym ich obecno-
$cig w zyciu spoteczno-politycznym. Aktywna dziatalno$¢ spoteczna to pole dzia-
fania katolikow $§wieckich. To oni uobecniaja Koscidét w dziataniu w sferach: poli-
tycznej, spoteczno-gospodarczej, kulturowe;.

THE SOCIAL DIMENSION OF PASTORAL PREACHING
Summary

The main aim of this article is to show that besides the priestly activity the priest should also
get involved in social life.

We can distinguish two principal forms of the Church’s presence in social life. The first
is the broadly understood teaching on the social sphere, and the second is taking particular action.

In the light of the social teaching of the Church, man is the highest value in the world,
and the family is the proper environment of man’s life and development. For this reason the Church
realizes her social mission through the family. The family is a value not only for the individual, but
also for the larger community, in this case for the state community. The question of the nation
is essential and must be taken into account in pastoral social preaching.

477, Majka, Nauka spoteczna Kosciota..., art. cyt., s. 21.
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The nation creates conditions for man’s development, both through community and culture,
on all the planes of development:

- on the plane of the truth / intellectual development/,

- on the plane of beauty / spiritual development/,

- on the plane of the moral good / moral development/,

- on the plane of holiness / religious development.

The social teaching of the Church must also take into consideration the question of the state’s
character, the state-church relation, as well as the question of the state system.

The Church cannot but care about the conception of the state.

Thus, the focus of the social teaching of the Church should be on such a system which enables
people to achieve a proper living standard.

Out of different social questions which are the symptom of the Church’s presence in life
we can single out the human rights and the presence of Christian values in social life.

The most important questions are raised here concerning man who is in the centre
of the Church’s interest.

Keywords: Catholic social teaching, Social life, National community, National culture, Hu-
man rights

Nota o Autorze: Ks. PROF. DR HAB. HENRYK SKOROWSKI SDB — socjolog, politolog, znawca
katolickiej nauki spotecznej, rektor UKSW, kierownik Katedry Teorii Panstwa i Polityki Migdzyna-
rodowej. W badaniach zajmuje si¢: prawami cztowieka, teorig narodu, teoria panstwa, teorig regio-
nalizmu, wybranymi zagadnieniami problematyki migdzynarodowej (wojna i pokoj, zadluzenie
migdzynarodowe, wspdlnota mi¢dzynarodowa i wtadza ogolnoswiatowa).

Stowa kluczowe: nauka spoteczna Kosciota, zycie spoteczne, wspolnota narodowa, kultura
narodowa, prawa cztowicka
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TROSKA O WYCHOWANIE NOWYCH POKOLEN.
BENEDYKT XVI O POTRZEBIE WYCHOWANIA

Pedagogicznej refleksji od poczatku towarzyszy przeswiadczenie, ze wWy-
chowanie jest sztukg i wymaga szczegolnego rodzaju wrazliwosci, innowacyjno-
$ci dzialan i twodrczego zaangazowania. ,,Wszystkim nam — stwierdza Bene-
dykt XVI — lezy na sercu dobro osob, ktore kochamy, w szczegdlnosci naszych
dzieci, dorastajacej mtodziezy i ludzi mtodych. (...) Nie mozemy zatem nie za-
troszczy¢ si¢ o wychowanie nowych pokolen, o to, by potrafily odnalez¢ si¢ w
zyciu i rozroznia¢ dobro i zto, o ich zdrowie nie tylko fizyczne, lecz takze moral-
ne. Wychowanie jednak nigdy nie bylo rzecza tatwa, a dzis, jak si¢ wydaje, staje
si¢ coraz trudniejsze™’.

Wychowanie dzisiaj jest wychowaniem w spoteczenstwie zréznicowanym,
chwiejnym i pelnym napig¢. Daje ono wiele mozliwosci wyboru, wielka odpo-
wiedzialno$¢ osobista z zyciowymi szansami i wieloma niebezpieczenstwami.
Zatem ,,w tym $wiecie trzeba pomagac rodzicom zwalczac lek, gdyz boja si¢ tego,
kiedy ich dzieci wroca do domu ze szkoly albo z pracy. To Igk przed wlasnymi
dzie¢mi. Czy naprawd¢ mozna jeszcze mowic o autorytecie i szacunku? Czy na-
prawd¢ mozna jeszcze mowi¢ o wychowaniu w szkotach, gdzie wielu nauczycieli
boi si¢ — i nie bez powodu, podkresimy — wejs¢ do klasy? Czy mozna mie¢ na-
dzieje w $wiecie, gdzie prawo bardziej chroni tych, ktérzy je tamia, niz tych, kto-
rzy je przestrzegaja? Mozna bowiem dziala¢ na granicy prawa, majac wszystkie
papiery w porzadku. Jest to spoteczenstwo papieréw w porzadku. Czy mozna
zywié nadzieje, ze ta niby-sprawiedliwo$é stanie si¢ sprawiedliwoscia?””.

Taka rzeczywistos¢ sktania do stawiania coraz to nowych pytan. Czlowiek,
gromadzac doswiadczenie wlasne i1 innych, jednoczesnie buduje i wzmacnia swo-
ja nadziej¢. Motywujac i dynamizujac podejmowane przez czlowieka dziatania,

! Benedykt X VI, List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, L’Osservatore Ro-
mano (wydanie polskie) 2008, nr 4, s. 4.
2 V. Andreoli, Oczekiwanie i nadzieja, tam. P. Borkowski, Spoteczenstwo 2008, nr 3, s. 400.



128 KS. STANISLAW CHROBAK SDB

nadzieja przyczynia si¢ tym samym do realizacji tych wszystkich doébr, ktorych
osiagnigcie jest konieczne do jego wszechstronnego i pelnego rozwoju. W dyna-
micznym charakterze ludzkiego bytu nadzieja wskazuje na wspoluczestniczenie
w sposdb odpowiedzialny w tworzeniu nowej rzeczywistosci. ,,W odroéznieniu od
techniki czy ekonomii, w ktérych dzisiejsze postgpy mozna sumowac z przeszty-
mi, w zakresie wychowania i moralnego wzrostu oséb nie istnieje tego rodzaju
mozliwos¢ kumulowania, wolno$¢ czlowieka jest bowiem zawsze nowa, a zatem
kazdy cztowiek i kazde pokolenie musi na nowo i na wlasny rachunek podejmo-
wac swe decyzje. Nawet najwigkszych wartosci z przesztosci nie mozna po prostu
odziedziczy¢, musimy je sobie przyswaja¢ i odnawia poprzez osobisty wybor,
czesto nietatwy””. Prawda o cztowieku jest wielowymiarowa, ciagle nie do konca
rozpoznana. Cztowiek, jako istota zdolna do refleksywnego samopoznania, od-
czytuje swa potencjalnos¢ oraz koniecznosc i sposoby jej aktualizowania.

1. BLISKOSC 1 ZAUFANIE, KTORE RODZI MILOSC

Zadne autentyczne dziatanie nie moze dokonywaé si¢ w prézni. Wraz z na-
rodzinami cztowieka rodzi si¢ nadzieja na co§ nowego i nieprzewidywalnego.
Dziecinstwo jest najbardziej naturalna obietnica wzrostu, pomyslnej realizacji
osobowosci, osiagnigcia szczescia i zyciowych zamiarow. Poczatek kryje w sobie
potencjat nadziei. Juz male dziecko ma wielkie pragnienie poznawania i rozumie-
nia, przejawiajace si¢ w nieustannych pytaniach i domaganiu si¢ wyjasnien. Dla-
tego autentyczne wychowanie wymaga przede wszystkim owej bliskosci i zaufa-
nia, ktére rodzi mitos¢, pierwszego i podstawowego doswiadczenia, jakim jest,
badz przynajmniej powinna by¢ dla dzieci, mito$é rodzicow”. Prawdziwy rozwoj
osoby ludzkiej wyraza coraz wigksza zdolno$¢ do bycia darem z siebie i zarazem
przyjecia daru od drugiego czlowieka. Wychowanie zatem jako dziatanie i zara-
zem jako jego doznawanie jest jednoscia zapodmiotowiona w wymiarze tego,
co jest specyficznie ludzkie miedzy osobami.

Bycie wychowawca ma szczegolny wymiar. Z jednej strony, jest on postrze-
gany jako organizator i kierownik procesow edukacyjnych, z drugiej zas, jego

3 Benedykt X VI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 4.

* Por. Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 5. W innym miejscu Papiez
stwierdza: ,,W tym duchu zwracam si¢ do was, drodzy rodzice, proszac przede wszystkim, abyscie
zawsze trwali we wzajemnej mitosci: to jest pierwszy i wielki dar, ktorego potrzebuja wasze dzieci,
by mogly spokojnie wzrasta¢, nabiera¢ ufnosci w siebie i wiary w zycie, i w ten sposdb uczy¢ si¢
milosci autentycznej i wspaniatlomysinej. Mitos¢ do waszych dzieci powinna takze wyrobi¢ w was
cechy i odwage prawdziwych wychowawcow, takich, ktorzy daja konsekwentne $wiadectwo wia-
snym zyciem; a takze stanowczos¢ konieczng do ksztattowania silnego charakteru nowych pokolen,
by pomaga¢ im wyraznie odréznia¢ dobro od zta oraz tworzy¢ sobie wlasne solidne reguty zycia,
ktdre beda wsparciem w przysztych probach”. Tenze, Wychowanie do dobra jest mozliwe rowniez
w naszych czasach, L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 2008, nr 4, s. 11.
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dzialalno$¢ oparta jest na specyficznej formie kontaktu migdzypodmiotowego.
»Kazdy prawdziwy wychowawca wie, ze wychowujac, musi da¢ co$ z siebie
ize tylko w ten sposéb moze pomoc swoim wychowankom w przezwyci¢zaniu
réznych form egoizmu, by stali si¢ zdoIni do prawdziwej mitosci”. Uznanie war-
tosci czlowieka oznacza mito§¢ do cztowieka. Dynamiczna, dojrzata, w petni
uksztattowana osoba wychowawcy, ujawniajacego wiasng filozofie zyciowa
i wybory warto$ci — ich hierarchi¢ i uzasadnienie, wiarygodnego w ich odpowie-
dzialnej realizacji, jest warunkiem rozwoju osoby wychowanka. W nauczaniu
i wychowaniu nauczyciel wykorzystuje swoja wiedze oraz wlasng, niepowtarzal-
ng osobowo$¢. Sam przeto musi by¢ wzorem nie tylko postaw poznawczych,
kwalifikacji rzeczowych, lecz takze etycznych. ,,Ksztatci¢ cztowieka” moze tylko
cztowiek odpowiedzialny i przekonany o celowosci tego, co robi. Taki, ktory wie-
rzy, ze hierarchia wartosci, wrazliwos¢, wyobraznia i poszukujacy umyst sa waz-
niejsze od ilosci wtloczonej wiedzy. ,,Bardzo ubogie byloby zatem wychowanie
ograniczajace si¢ do podania wiadomosci i informacji, a pomijajace wielkie pyta-
nie o prawde, przede wszystkim o t¢ prawdg, ktdora moze by¢ przewodniczka
w zyciu™®.

Prawda i dobro, polaczone w jedna postawe zyciowa, sa madrosciag cztowie-
ka. Prawda i dobro utozsamiaja si¢ w podmiocie, gdyz wszystko to, co prawdzi-
we, jest dobre i wszystko to, co dobre, jest prawdziwe. ,,W rzeczywistosci jest
to kwestia nie tylko osobistej odpowiedzialnosci dorostych czy mtodziezy, ktora
wszak istnieje, 1 nie powinno si¢ tego ukrywac, lecz takze powszechnie panujace-
go klimatu, mentalnosci i rodzaju kultury, ktére prowadza do zwatpienia w war-
tos¢ osoby ludzkiej, w znaczenie prawdy i dobra, a w ostatecznym rozrachunku
w dobro zycia. W takiej sytuacji trudne staje si¢ przekazywanie z pokolenia
na pokolenie czegos waznego i pewnego, regul postgpowania, wiarygodnych ce-
16w, wokot ktérych mozna budowaé whasne zycie”’. Poszanowanie prawdy jest —
podobnie jak prawos¢, stato$¢ czy wiernos¢ oraz poczucie odpowiedzialnosci —
podstawa catego zycia moralnego. W ten sposob odkrywamy to, co wydaje si¢
kluczowe w naszych spotkaniach z drugimi. Ta wspotobecnos¢ spetnia si¢ i mani-
festuje w mitosci, wierze i nadziei.

> Benedykt X VI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 5.

8 Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 5. ,Skarbiec moralny ludzkosci
nie jest obecny w taki sposob, w jaki obecne sg narzedzia, ktorych si¢ uzywa; istnieje on jako zapro-
szenie do wolnosci i jako jej mozliwosc. (...) Nawet najlepsze struktury funkcjonujg dobrze tylko
wtedy, gdy w spotecznosci sq zywe przekonania, ktore sa w stanie sktania¢ ludzi do wolnego przy-
jecia tadu wspolnotowego”. Tenze, Encyklika ,, Spe salvi” (Rzym, 30 listopada 2007), n. 24.

" Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 4. ,Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy
sam. Nikt nie bedzie zbawiony sam. Nieustannie w moje zycie wkracza zycie innych: w to, co my-
$lg, mowig, robig, dziatam. I na odwr6t, moje zycie wkracza w zycie innych: w ztym, jak i w do-
brym. Nasza nadzieja zawsze jest w istocie rowniez nadziejg dla innych”. Tenze, Encyklika ,,Spe
salvi”, n. 48.
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,»Wszystko — jak stwierdza O. F. Bollnow — co buduje wiedzg o czlowieku,
dotyczy zarazem urzeczywistniania si¢ cztowieka, a tym samym daje wskazowke
dla wychowania™. Zatem, by¢ wychowawca to by¢ mistrzem i $wiadkiem. Uzna-
nie roli $wiadkdw i mistrzoOw w Zyciu 0sdb i spoteczenstw wymaga zgody na wi-
dzenie $wiata i innych ludzi poprzez pryzmat pozytywnego znaczenia ,,drugiego”
we wlasnym zyciu, poczawszy od przyjecia, iz w realnym swiecie zyli 1 zyja po-
zytywni ,,inni”’; zgody na to ze ,,drugi” moze by¢ i jest kims$ pozytywnie znacza-
cym, kims, kto niesie w sobie pozytywne cele i wartosci, prowadzi droga prawdy
i $wiadectwa. ,,Dlatego tez gdy staramy si¢ uchroni¢ najmtodszych od wszelkich
trudnosci 1 bolesnych doswiadczen, powstaje niebezpieczenstwo, ze pomimo na-
szych dobrych intencji wyrosna na osoby stabe i matoduszne: zdolno$¢ do mitosci
jest bowiem zwiazana ze zdolnoscig do cierpienia, i cierpienia z innymi”’. Czto-
wiek nie zyje dla techniki, cywilizacji, czy nawet kultury — zyje natomiast przy
ich pomocy, zachowujac stale swoja wilasna celowos¢, ktora wiaze si¢ Scisle
z prawdg oraz dobrem.

2. WYCHOWANIE — POTRZEBA PEWNIKOW I WARTOSCI

Wychowanie jest wychowaniem do bycia ,,bardziej osoba”. Takim staje si¢
cztowiek wowczas, gdy — otwierajac si¢ na dobro, prawdg i pickno — uczestniczy
w wartosciach 1 je urzeczywistnia, dokonujac preferencji zgodnej z ich hierar-
chicznym uktadem: od warto$ci najnizszych (materialnych), poprzez wartosci
duchowe ku warto$ciom absolutnym. Jest to takze wkroczenie w $wiat symboli
i znaczen, ktére si¢ samemu odkrywa i ktore stanowia jezyk porozumienia sig¢
z innymi. W tym znaczeniu, dla wychowawcy kazda chwila jest inna, odmienna,
jak odmienna jest kazda osoba i kazda chwila oraz sytuacja jej zycia. ,,Kiedy jed-
nak — podkresla Benedykt XVI — dochodzi do podwazenia podstaw i zaczyna
brakowac zasadniczych pewnikow, zapotrzebowanie na te wartosci daje o sobie
zna¢ w naglacy sposob: i tak dzi$ konkretnie wzrasta zapotrzebowanie na praw-
dziwe wychowanie. Domagajq si¢ tego rodzice, zatroskani i czgsto zaniepokojeni
o przysztos¢ swoich dzieci; prosza o to liczni nauczyciele, patrzacy ze smutkiem
na podupadanie szkol, w ktoérych ucza; prosi o to cale spoleczenstwo, widzac,
ze kwestionowane sa podstawy wspolzycia; w glebi serca odczuwaja te potrzebe
rowniez dzieci i mlodzi ludzie, ktoérzy nie chca by¢ pozostawieni sami w obliczu

8 Cyt. za: K. Ablewicz, Teoretyczne i metodologiczne podstawy pedagogiki antropologicznej.
Studium sytuacji wychowawczej, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2003, s. 68.

? Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 5. ,Whasnie tam, gdzie ludzie, usitujac
unikna¢ wszelkiego cierpienia, staraja si¢ uchyli¢ od wszystkiego, co moze powodowaé bdl, tam,
gdzie chcg zaoszczegdzi¢ sobie wysitku 1 bélu zwiazanego z prawda, mitoscia, dobrem, staczajg si¢
w zycie puste, w ktorym by¢é moze juz prawie nie ma bolu, ale coraz bardziej dominuje mroczne
poczucie braku sensu i zagubienia”. Tenze, Encyklika ,,Spe salvi”, n. 37.
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zadan, jakie stawia przed nimi zycie. Kto wierzy w Jezusa Chrystusa, ma jeszcze
dodatkowy, silniejszy powodd, by nie odczuwaé leku: wie bowiem, ze Bog nas nie
opuszcza, ze Jego mito$¢ dosigga nas tam, gdzie jestesmy, i takich, jacy jestesmy,
z nasza nedza i stabo$ciami, by nam ofiarowaé nowa szanse dobra”'’. Wychowa-
niec w optyce bycia jest twdrcze i dynamiczne, moze by¢ czyms, co zachodzi
w przestrzeni migdzyosobowej, a nie samym tylko dziataniem kogos, czy efektem
czyich$ oddziatywan.

Wychowaweca staje wigc wobec wychowanka jak wobec osoby, a nie jakie-
go$ materiatu, ktory moze dowolnie formowaé¢. Tym samym dziatalno$¢ wycho-
wawcza ma zmierza¢ do przyszlego dobra rozwojowego wychowanka, by zreali-
zowal on swoja ,,potencjalnos¢”, ksztattowal wole i rozwijat si¢ jako ,,niepowta-
rzalna osoba” zardwno w zakresie indywidualnym, jak i spotecznym. Pozostaje
jednak pytanie o podstawowe zasady, jakie w dziatalnosci pedagogicznej kieruja
wychowaniem. We wspotczesnej pedagogice nie ma jednego katalogu uniwersal-
nych zasad wychowania. Zlozona rzeczywistos¢ pedagogiczna wskazuje, ze za-
den zestaw zasad nie wystarcza dla catkowitego rozwigzania podstawowych pro-
blemow. Kazdy wychowawca, czy zespot pedagogéw w danej instytucji o$wia-
towej, moze wypracowac wiasny system zasad, kierujac si¢ wybranym kryterium
badz juz sprawdzonym przez kogo$ zbiorem czy systemem takich norm. Powin-
noscia wychowawcy jest identyfikowanie wszystkich rodzajow wpltywoéw wy-
chowawczych, a takze wykorzystywanie wszelkich okoliczno$ci i angazowanie
roznych podmiotéw dla wyznaczenia celéw oraz zadan wychowawczych. Wy-
chowawcy klas, nauczyciele réznych zaje¢ edukacyjnych, dyrektor czy pedagog
szkolny maja zaréwno wspélne, jak i odmienne ku temu mozliwosci''. Zatem,

19 Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 5. Dlatego ,,wciaz nowe, zmudne po-
szukiwanie stusznego tadu rzeczy ludzkich jest zadaniem kazdego pokolenia; nigdy nie jest zada-
niem skonczonym. Kazde pokolenie powinno wnosi¢ wktad w ustalenie przekonujacego tadu wol-
nosci i dobra, ktéry bytby pomocny dla przyszlego pokolenia jako wskazowka, jak wlasciwie korzy-
sta¢ z wolnosci ludzkiej, a w ten sposdb dalby, oczywiscie w granicach ludzkich mozliwosci, pewna
gwarancj¢ na przysztosé. Inaczej mowiac, dobre struktury pomagaja, ale same nie wystarcza”. Ten-
ze, Encyklika ,, Spe salvi”, n. 25.

' por. B. Sliwerski, Program wychowawczy szkoty, WSiP, Warszawa 2001, s. 97-98; Minister-
stwo Edukacji Narodowej, O programie wychowawczym szkoly, Zeszyt nr 37, Warszawa, sierpien
2001, s. 24. Zasada (gr. arche; tac. principium — prapoczatek, prazrodto, fundament) — to, od czego
co$ w pewien sposob zalezy lub w czym jest wirtualnie zawarte; podstawowa reguta postgpowania
albo wykonywania czego$. Terminy synonimiczne lub bliskoznaczne: pryncypium, racja, przyczy-
na, powod. W nurtach filozoficznych nawiazujacych do mysli greckiej termin zasada uzywany jest
w zakresie metafizyki, epistemologii, logiki oraz etyki i teorii wytwarzania czegos$. Zasada w po-
rzadku ontycznym to fundamentalny sktadnik bytu wyznaczajacy jego natur¢ lub caty byt, ktory
swoim dziataniem istotnie wptywa na zaistnienie czy wtasciwosci innego bytu. W etyce natomiast
zasadami bywaja nazywane naczelne normy, na podstawie ktérych formutowane sa normy szczego-
towe, uwzgledniajace konkretne okolicznosci postgpowania lub dziatania. Tak na przyktad, zasada
etyczna jest ,,Dobro nalezy czyni¢, a zta unikac”, ,, Kochaj blizniego jak siebie samego”, imperatyw
kategoryczny Kanta — ,,Postgpu;j tak, bys czlowieczenstwa tak w twojej osobie, jako tez w osobie
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znajomos$¢ zasad pedagogicznych jest potrzebna tak wychowawcy, jak i wycho-
wankowi. W tym sensie, zdaniem Benedykta XVI, mozna nakresli¢ nastgpujace
zasady postgpowania i zycia wazne dla wychowania:

1.

Znalezienie wlasciwej rownowagi miedzy wolnoscia a dyscypling.
Wigz wychowawcza to przede wszystkim spotkanie dwoch wolnosci.
Zatem w wychowaniu, w miar¢ jak dziecko rosnie, staje si¢ nastolat-
kiem, mlodym cztowiekiem, rodzice czy wychowawcy powinni godzié
si¢ na ryzyko wolnosci, ale i by¢ zawsze gotowi pomaga¢ w korygo-
waniu btgdnych idei i wyborow. Nie sprzyja natomiast wysitkom wy-
chowawczym niereagowanie na bledy, udawanie, ze ich nie ma,
czy tez uczestniczenie w nich tak, jak gdyby byly nowymi horyzonta-
mi postepu ludzkosci;

W wychowaniu nie mozna pominaé autorytetu, ktory uwiarygodnia
sprawowanie wtadzy. Autorytet zdobywa si¢ przede wszystkim w do-
swiadczeniu, kompetencji, dzigki konsekwentnemu Zzyciu i osobistemu
zaangazowaniu, wyrazajacemu prawdziwa mitos¢;

Wychowawca powinien by¢ $wiadkiem prawdy i dobra. Postawa
swiadka prawdy i dobra to ciagte i konsekwentne petnienie swojej mi-
sji ze $wiadomoscia potrzeby korygowania wilasnych stabosci i bte-
dow;

Decydujace znaczenie w procesie wychowania ma rowniez odpowie-
dzialno$¢ — odpowiedzialno$¢ osobista i odpowiedzialnos¢, ktora dzie-
limy z innymi. Jest to najpierw odpowiedzialno$¢ wychowawcy, a na-
stgpnie, w miar¢ dorastania, odpowiedzialno$¢ dziecka, ucznia, mto-
dego cztowieka. Dla cztowieka wierzacego wazne znaczenie ma row-
niez odpowiedzialnos¢ przed Bogiem, ktory pierwszy go ukochat;
Spoteczenstwo, w ktérym role i odpowiedzialno$¢ kazdego sa rozne,
nie jest abstrakcja i wywiera wielki wplyw (zaréwno pozytywny, jak
i negatywny) na ksztattowanie nowych pokolen. Potrzebny jest zatem
wktad kazdego: kazdej osoby, rodziny czy grupy spotecznej, by stato
si¢ $rodowiskiem bardziej sprzyjajacym wychowaniu'?.

Gléwnym pryncypium wychowania jest osoba wychowujaca i zarazem osoba
wychowanka. Wychowawczy kontakt migdzy dwiema osobami nie przekresla
podmiotowosci (wolnosci) ktérejkolwiek ze stron. Ludzkich przezy¢, poszukiwan
1 zmagan nie da si¢ sprowadzi¢ do rytmu instytucjonalnych programéw, czy tylko
dzialan wychowawcy. Kazdy czlowiek nosi w sobie niepowtarzalng tajemnice
wlasnego losu. To, co szczegodlnie powinno charakteryzowa¢ wychowawce, to

kazdego innego uzywat zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako $rodka”. Por. J. Herbut, Zasada,
w: Leksykon filozofii klasycznej, red. tenze, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin

1997, s. 549.

12 por. Benedykt X VI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 5-6.
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postawa szacunku wobec specyficznego ,,misterium” (tajemnicy) osoby wycho-
wanka. ,,Jakie sg wiec istotne pytania formutowane przez wychowanie? Przede
wszystkim to nieusuwalne pytanie o podmiot wychowania: kto? Takze na pozio-
mie wspolnego jezyka, codziennego doswiadczenia potwierdza si¢, ze wychowa-
nie dotyczy zawsze jednostki, jest zawsze odmienne, niepowtarzalne, zawsze (...)
wychowanie «na miar¢». Wychowanie wymaga konsensusu, nie narzucania; jest
propozycja, nie czyms$ narzuconym; jest mozliwoscia, nie koniecznos$cia; jest za-
tem takze ryzykiem, poniewaz intencja nie wystarcza i projekt nie zawsze ma
sposobno$é zrealizowania si¢”'’. Zatem kazde dziatanie wychowawcze winno
skupia¢ si¢ na ,,ochronie” mtodego czlowieka, postrzeganego jako ,,swoista war-
to$¢” o okreslonym potencjale rozwojowym, ktory nalezy wydoby¢ i rozwijac
zaré6wno na uzytek jednostkowy, jak i spoteczny.

3. ,,SERCEM WYCHOWANIA (...) MOZE BYC JEDYNIE NIEZAWODNA NADZIEJA”

,Urzeczywistnianie osoby”, ktére dokonuje si¢ w wychowaniu, pozostawia
miejsce na nadziej¢. W obietnicy i nadziei przysztosé juz teraz oddziatuje i zyje
w czlowieku, a zarazem ukazuje sens dziatalnosci wychowawczej. Nadzieja jako
taka otwiera czlowieka na przyszto$¢ odczuwana ze wzgledu na dobro, ktore ma
ona ze sobg przynies¢. ,,W tym konteks$cie dobro stanowi przedmiot nadziei.
A skoro wyrdzniamy ze wzgledu na doskonatos¢ dobro naturalne, w zakres ktore-
go wchodzi cata rzeczywisto$¢ stworzona, i dobro najwyzsze, ktorym jest Bog,
stad tez mamy do czynienia z nadzieja w horyzoncie naturalnym i z nadzieja
w horyzoncie nadprzyrodzonym. (...) nadzieja w horyzoncie naturalnym musi
by¢ zawsze podporzadkowana nadziei nadprzyrodzonej, zwanej takze inaczej
teologiczng. W swym najglebszym znaczeniu teologiczna nadzieja jest oczekiwa-
niem na spehienie obietnicy Boga, przekazanej cztowiekowi”'*. Poprzez nadzieje
wyraza si¢ to, co w osobie jest najbardziej osobowe. Cztowiek, ktéry zdota spo-
tka¢ si¢ z drugim na ptaszczyznie jego nadziei doswiadcza w nim tego, co zara-
zem indywidualne i absolutne — wartosci, ktora stata si¢ osoba. ,,Kazdy czlowiek,
ktory kocha i jest kochany, przezywa doswiadczenie rodzqce nadzieje™".

3 G. Flores d’Arcais, Propozycja personalistyczna, w: Czlowiek — Wychowanie — Kultura. Wy-
bor tekstow, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakow 1993, s. 92-93. . To jeden z najzlo-
Sliwszych bledoéw sadzié, ze pedagogika jest nauka o dziecku, a nie o cztowieku. Nie ma dzieci — sa
ludzie; ale o innej skali pojeé, innym zasobie doswiadczenia, innych popedach i grze uczuc”.
J. Korczak, Pisma wybrane, t. 1, ,Nasza Ksi¢garnia”, Warszawa 1987, s. 198.

" H. Wejman, Uczen szkoly katolickiej $wiadkiem nadziei, w: Szkola katolicka na przelomie
wiekow, red. A. J. Sowinski, A. Dymer, Agencja Wydawnicza ,,Kwadra”, Szczecin 2001, s. 18-19.

' Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” (Rzym, 28 czerwca 2003), n. 84.
,Ludzie dzialajacy bezinteresownie okazuja blizniemu szacunek, przypominaja o godnosci cztowie-
ka, budza rado$¢ z zycia i nadziejg. (...) Obecnos¢ w sytuacjach zyciowych i w potrzebach innych
ludzi pozwala nam zy¢ z nimi «w nowy sposdb» i «tworzy sens». Bezinteresowne shuzenie innym
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Dla chrzescijanina sytuacja nigdy nie jest beznadziejna i jest on — powinien
by¢ — zawsze cztowiekiem nadziei. ,,Dzi$ na nasza nadziej¢ — ostrzega Bene-
dykt XVI — z wielu stron czyhaja niebezpieczenstwa, i grozi nam, ze i my, po-
dobnie jak starozytni poganie, staniemy si¢ na nowo ludzmi «nie majacymi na-
dziei ani Boga na tym $wiecie». (...) Wlasnie stad bierze si¢ najpowazniejsza by¢
moze trudnos¢ w realizowaniu prawdziwego dzieta wychowania: podtozem kry-
zysu wychowawczego jest w istocie kryzys ufnosci w zycie”'®.

Nadzieja ma swoje zrodto w Bogu i Jego Stowie. Boze Stowo stopniowo bu-
dzi w ludziach nadziej¢ i krok po kroku poszerza jej horyzonty. Gdy czytamy
opowiadania o spotkaniach Zmartwychwstalego ze swoimi uczniami
(np. uczniowie w drodze do Emaus — por. Lk 24,13-35), mozemy dostrzec,
ze w tych spotkaniach Jezus przywraca im utracona wiare i nadziej¢. W Chrystu-
sie, Cztowieku doskonalym, cztowiek spotyka samego siebie. Istnieje przeto on-
tyczna relacja pomigdzy Chrystusem jako ,,doskonatym obrazem Ojca” a czto-
wiekiem stworzonym ,,na obraz Boga”. W ten sposob, w zywym kontakcie ucznia
z Mistrzem, rozpoczyna si¢ i rozwija dziatalno$¢ czlowieka — praca nad soba,
w ktérej Chrystus — Czlowiek i Bdg — jest najwyzszym punktem odniesienia,
a chrzescijanstwo i wiara przynosza dopetnienie i uwienczenie osobowosci czto-
wieka. Chrystus staje si¢ podstawg tej egzystencji, ktorg Sw. Pawet okresla mia-
nem ,,cztowieka wewngtrznego”, w sercu ktérego On sam zamieszkuje przez wia-
r¢ 1 ktérego umacnia swoim Duchem. Egzystencja ta konkretyzuje si¢ i wyraza
w roznorodnosci dardéw i charyzmatdw, ktore ozywiajq chrzescijan.

Nadzieja odstania cztowiekowi to, ze jest ,,w drodze” do pelnego realizowa-
nia siebie i budowania spoteczenstwa nadziei. Wartosci ludzkie i wartosci chrze-
Scijanskie sa po prostu dwoma aspektami tej samej rzeczywistosci, ktorg jest
cztowiek. Zawierzenie Chrystusowi jako osobowej Nadziei nie oznacza odrzuce-
nia ludzkich nadziei. ,,Jedynie On jest nadzieja, ktéra nie gasnie mimo rozczaro-
wan; jedynie Jego mitosci nie jest w stanie zniweczy¢ $Smier¢; jedynie Jego spra-
wiedliwo$¢ 1 Jego mitosierdzie moga naprawic¢ niesprawiedliwosci i wynagrodzi¢
poniesione cierpienia. Nadzieja, ktéra poktadamy w Bogu nie jest nigdy nadzieja
tylko dla mnie, jest zawsze nadzieja rdwniez dla innych — nie izoluje nas, lecz
czyni solidarnymi w dobru, pobudza do wychowywania si¢ nawzajem do prawdy

ludziom moze im dopomdc w wyjsciu z izolacji i we wlaczeniu si¢ w zycie spotecznosci”. Bene-
dykt XVI, Dobro i spoleczenstwo nie mogq przetrwac¢ bez wolontariatu, L’Osservatore Romano
(wydanie polskie) 2007, nr 10-11, s. 32.

'S Benedykt X VI, List do diecezji rzymskiej..., dz. cyt., s. 6. ,.«SPE SALVI facti sumus» — w na-
dziei juz jestesmy zbawieni (Rz 8, 24), mowi $w. Pawel Rzymianom, a takze nam. (...) zostala nam
dana nadzieja, nadzieja niezawodna, mocg ktorej mozemy stawi¢ czolo naszej terazniejszosci: te-
razniejszo$¢, nawet ucigzliwa, mozna przezywac i akceptowac, jesli ma jakis cel i jesli tego celu
mozemy by¢ pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze usprawiedliwia trud drogi”. Tenze, Encyklika
,Spe salvi”, n. 1.
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i do mitosci”"’. Dlatego twierdzenie, ze w Chrystusie cztowiek jest nadzieja czto-
wieka, mozemy potwierdzi¢ tylko przez to, ze zyjac ta miara, bedziemy dla siebie
nadzieja, proébujac odcisnaé na przysztosci rysy Jezusa Chrystusa.

Z pozycji ,realizmu chrzescijanskiego” podkresla si¢, ze cztowiek znajduje
si¢ zawsze w pewnej ,,sytuacji egzystencjalnej”. Wychowanie jest wigc nie tylko
dialogiem i relacja miedzy ludzmi, ale jest ono réwniez prawdziwa relacja z Bo-
giem. Uznanie Tajemnicy Boga jako rzeczywistosci przekraczajacej czysto ludz-
kie zdolnosci odpowiada bytowej strukturze cztowieka. To Bog wychodzi na spo-
tkanie cztowieka w historii i daje mu niezawodng obietnice catkowitego spetnie-
nia si¢ (rados¢, sens zycia). Poprzez edukacj¢ i kultur¢ otwiera si¢ horyzont aksjo-
logiczny, ktérym opisuje si¢ cato$é dziatania ludzkiego. Czlowiek ma potrzebe
nie tylko by¢ kochanym, lecz takze kocha¢; nie tylko otrzymywacé, ale i dawac;
nie tylko by¢ przedmiotem troski, lecz takze samemu si¢ troszczy¢. W tej per-
spektywie znakiem nadziei jest takze budowanie przysztosci (wspolnoty) poprzez
respektowanie naturalnych praw i podstawowych wolnosci ludzi i narodow.

CONCERN FOR THE UPBRINGING OF NEW GENERATIONS.
BENEDICT XVI ON THE NEED FOR UPBRINGING

Summary

Pedagogical reflection is accompanied from the start by the conviction that upbringing is an
art and requires a particular kind of sensitivity, innovation in action and creative engagement. Up-
bringing today is upbringing in a society that is diverse, wavering, full of tension, and in which there
are many opportunities for choice, great personal responsibility, with life chances, but also with
many dangers. This is why an authentic upbringing requires, above all, a closeness and trust which
brings love, a first and fundamental experience which is, or at least which ought to be, parents’ love
for the child. The upbringer, thus, stands in a relationship to the upbringee as to a person, and not
a material which may be freely formed. Upbringing itself aims at the future positive development
of the child which will enable him/her to realize his/her “potential”, shape his/her will and develop
as an “inimitable person” both in the individual and social sense. The “realization of the individual”
which takes place during upbringing leaves space for hope. In the promise and hope the future inte-
racts with human life even now, and by the same token shows the sense behind upbringing. From
the perspective of “Christian realism” it is emphasized that the individual always finds himself
or herself in a certain “existential situation”. Thus, upbringing is not merely a dialogue and a rela-
tionship between people, but also a real relationship with God. It is God who comes to meet the
individual in history and who gives him/her the unfailing promise of total fulfilment (joy, a sense
of life). In this view, the building of a future (a community) through respecting the natural laws and
fundamental freedoms of peoples and nations is also a sign of hope.

Keywords: education, values, hope

" Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej. .., dz. cyt., s. 6.
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SEUZCIE BOGU I OJCZYZNIE
~KARDYNAL AUGUST HLOND DO MELODZIEZY

Cate zycie i dziatalno$¢ Prymasa Polski, kardynata Augusta Hlonda, byty
wypetnione wierng stuzba Bogu, Kosciolowi, Zgromadzeniu Salezjanskiemu
i Ojczyznie. Jako duchowy syn $w. Jana Bosko, byt takze wrazliwy na problemy
mtodego cztowieka. Problematyke mtodziezowa w dziatalnosci kard. Hlonda
przedstawimy na trzech ptaszczyznach: naturalnej, czyli rodziny biologicznej,
duchowej i salezjanskiej, ktora wprowadzita go w doroste zycie, a takze jego pra-
cy jako ,,Pasterza Kosciota” w Polsce.

Kardynat Hlond, nazywany czgsto straznikiem sumienia polskiej ziemi, nig-
dy nie ulegt polityce zaborcow ani panujacym systemom politycznym, ale — ,,zy-
jac glebia wiary, nadziei i milosci” — zaszczepial je takze polskiej miodziezy'.
Wartosci te, jak rowniez mitos¢ do mlodego cztowieka, ugruntowal i poglebit
w salezjanskiej rodzinie zakonnej, ktorej byt cztonkiem?. Wielkie dzieto kardyna-
ta Hlonda przetrwato probe jego smierci. Owoce jego pracy mozna z latwoscia
dostrzec w latach komunistycznego rezimu, co potwierdzal wielokrotnie kardynat
Stefan Wyszynski i ojciec $w. Jan Pawet II°.

1. DOM RODZINNY

August Hlond urodzit si¢ 5 lipca 1881 r. na Slasku, w Brzeczkowicach koto
Mystowic, w wielodzietnej rodzinie pracownika kolejowego. Jako dwunastoletni

!"Por. J. Konieczny, W. Necel, Stuga Bozy August Hlond, Poznaf 1994, s. 7.

2 August Hlond wstapit do Zgromadzenia Salezjanskiego wraz z trzema braémi, Antonim,
Ignacym i Klemensem. Por. S. Kosinski, Mlodziencze lata kardynala Hlonda 1893-1905, Nasza
Przesztos$¢ 42(1974), s. 65.

3 Por. J. Konieczny, W. Necel, Stuga Bozy August Hlond, s. 7; Por. S. Wyszynski, Zywa wiara
w potege Maryi byla dla niego zobowiqzaniem, w: Kardynat August Hlond Prymas Polski. Wspol-
czesni wspominajq, red. W. Necel, Poznan 1993, s. 30.
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chtopiec wyjechat do Turynu do szkét salezjanskich. Po ukonczeniu gimnazjum
wstapit do Zgromadzenia Salezjanskiego. Swiccenia kaplanskie przyjat
231X 1905 r. z rak biskupa Anatola Nowaka. Po swigceniach pracowat w roz-
nych placowkach salezjanskich. W 1919 r. otrzymal funkcje¢ inspektora nowo
powstalej prowincji salezjanskiej $w. Stanistawa Kostki. W 1922 r. ojciec
$w. Pius XI powierzyl mu urzad administratora apostolskiego Gornego Slaska.
Trzy lata p6zniej August Hlond zostal pierwszym biskupem diecezji katowickie;j.
Po $mierci kardynata Edmunda Dalbora, 24 VI 1926 r. zostal mianowany arcybi-
skupem Gniezna i Poznania. Rok pdzniej otrzymat godnos¢ kardynalska.
W 1932 r. zatozyt Towarzystwo Chrystusowe dla Wychodzcow, ktorego gtdw-
nym celem byla opieka duszpasterska nad Polakami na obczyznie. Po agresji
Niemiec na Polske 1 IX 1939 r., na wyrazne zyczenie 6wczesnego Rzadu Rze-
czypospolitej, udal si¢ do Rzymu, aby przedstawi¢ ojcu $w. Piusowi XII zaistnia-
Ia sytuacj¢. Proby powrotu do Polski nie powiodly si¢. Okres wojny kard. Hlond
spedzil we Francji, w Lourdes. 3 II 1944 r. zostal aresztowany i przewieziony
do Paryza, gdzie Niemcy zaproponowali mu oficjalny powrdt do Polski i kolabo-
racje z rzadem niemieckim. Oferta, oczywiscie, zostata odrzucona. Uwolniony
z niewoli przez wojska alianckie 1 IV 1945 r. via Rzym przybyt do Poznania
20 VII 1945 r. Po powrocie do kraju z ogromng energig zabrat si¢ do duchowe;j
i materialnej odbudowy Ojczyzny. Zorganizowal migdzy innymi Administracj¢
Apostolska na Ziemiach Zachodnich. Zmart 22 X 1948 r. w Warszawie".

Poczatki pedagogicznej strategii wychowania mtodziezy kard. Hlond przy-
swoit sobie juz w domu rodzinnym. Dat temu wyraz w liscie do matki z okazji
swojej nominacji kardynalskiej. Pisat do niej: ,,Bo kiedy rozwazam dziwne drogi,
ktoremi mnie Opatrzno$¢ prowadzita, zawsze mi przed oczyma duszy staje Twdj
obraz. Ty$ umiej¢tniej od wielu uczonych pedagogéw zatozyta w duszach swych
dzieci mocny fundament zyciowy, oparty silnie o wiar¢ i prawo Boze. Poniewaz
sama szczerze modli¢ si¢ umiatas, wyuczylas nas tatwo i dobrze pacierza, z kto-
rego po dzi$ dzien czerpi¢ i moc, i ufhos¢ w Boga. Otwartas przed nami szeroko
droge do szczgscia, bos nas wychowala nie do pieszczot i wygdd, lecz do hartu
ipracy, 1 nauczyla$§ nas kocha¢ obowiazek, a powinnos¢ spelia¢ powaznie
iochoczo. Totez nie gdzie indziej, jak w szlachetnosci i dostojenstwie Twego
prostego, a Bogu oddanego serca, jest poczatek owej drogi, ktora mnie taska Boza
prowadzi, a ktéra zawiodta mnie do tego, co si¢ potocznie nazywa godnosciami,
aco w naszym rodzinnym zrozumieniu jest zwigkszonym obowiazkiem pracy

. ;. < 995
1 poswigcenia’™.

* Por. S. Szmidt, Swieci, Blogostawieni, Shidzy Bozy Rodziny Salezjarskiej, Warszawa 1997,
s. 215.

> A. Hlond. Dziela. Nauczanie 1897-1948, red. J. Konieczny, t. 1, Torun 2003, s. 185-186; Por.
1. Posadzy, Sylwetka duchowa ks. Kardynala Augusta Hlonda, Nasza Przesztos¢ 42 (1974), s. 285.



SLUZCIE BOGU I OJCZYZNIE — KARD. AUGUST HLOND 139

Natomiast ojciec Augusta zasial w nim ziarno patriotyzmu poprzez przybli-
zanie historii poszczegoélnych czionkéw rodziny. Opowiadania te byly zywe
w tradycji rodzinnej Hlondéw®. Fundament zyciowy, potozony przez rodzicow
i odwotujacy si¢ do wiary i prawa Bozego, byt dla kard. Hlonda zawsze punktem
odniesienia we wszystkich okolicznosciach i sytuacjach.

2. AUGUST W INSTYTUTACH SALEZJANSKICH

Ksiadz Bosko, zatozyciel Zgromadzenia Salezjanskiego, zetknat si¢ po raz
pierwszy z Polakami w 1883 r., kiedy udat si¢ do Francji celem zebrania funduszy
na dalsza budowg bazyliki Serca Jezusowego w Rzymie. W Paryzu zlozyt wizyte
Wiadystawowi Czartoryskiemu, jednemu z przywodcdw polskiej emigracji, ktory
poprosit o zajecie si¢ polska mtodzieza. Projekt fundacji salezjanskiej na ziemiach
polskich nie zostat zrealizowany ze wzgledu na pozniejsze wypadki zwigzane ze
wstapieniem najstarszego syna Czartoryskiego do Towarzystwa Salezjanskiego.
Wizyta nie pozostala jednak bez wpltywu na pozniejszy rozwoj dzieta ks. Bosko
na ziemiach polskich. Wstapienie Augusta Czartoryskiego do Zgromadzenia Sa-
lezjanskiego odbito si¢ szerokim echem wérdd Polakéw w kraju i na obczyznie’.
Zaczgli przyjezdza¢ do Turynu. Jednym z pierwszych byt ks. Bronistaw Markie-
wicz, pozniejszy zatozyciel Zgromadzenia Michalitow 1 Siostr Michalitek
w Miejscu Piastowym. Ostatnim Polakiem, ktory zostat przyjety do Zgromadze-
nia przez ks. Bosko, byl Wiktor Grabelski. Wielki napltyw polskiej mtodziezy do
Witoch mial miejsce w pierwszych latach po $mierci ks. Bosko, ktéra nastapita
w 1888 r. i po przedwczesnym zgonie ks. Augusta Czartoryskiego w roku 1893.
Byl nawet dzien, w ktorym do Turynu przyjechato okoto 100 Polakow, pragna-
cych realizowaé powotanie salezjanskie®.

Najwigcej mtodziezy polskiej przybywato do instytutu salezjanskiego w Tu-
rynie z zaboru pruskiego, zwlaszcza ze Slaska, a takze z Wielkopolski. Przyczyni-
a si¢ do tego germanizacyjna polityka panstwa pruskiego. Wsrod ochotniczych
emigrantow znalazl si¢ przyszly prymas Polski i kardynat August Hlond, wow-
czas dwunastoletni chtopiec, ktéry — wraz z bratem Ignacym — udat si¢ do Turynu
w roku $mierci ksigcia Augusta Czartoryskiego. Byta to odwazna i znaczaca de-
cyzja w jego zyciu. W domach salezjanskich wloskiego Piemontu August spedzit
lata 1893-1897. Okres ten pozwala bardziej zrozumie¢ zasadnicze cechy przysziej
pracy salezjanskiej i pasterskiej Hlonda. Byly to lata, w ktorych mtody August
przyswajat ,,ducha salezjanskiego” i charyzmat ks. Bosko. Jak dobrze si¢ ich na-
uczyl? W jakim stopniu przyswoitl sobie idee krzewione przez Zgromadzenie

6 Marcin, dziadek Augusta, brat czynny udziat w powstaniu styczniowym.

" Por. S. Zimniak, Dusza wybrana. Salezjanski rodowéd kardynala Augusta Hlonda, Warsza-
wa-Rzym 1993, s. 28.

8 Por. S. Kosinski, Mlodziericze lata kardynala Hlonda..., art. cyt., s. 63.
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i proponowane przez nie inicjatywy wychowawcze? Odpowiedzi na powyzsze
pytania mozna znalez¢ dopiero, gdy dokona si¢ ogladu jego samodzielnej pracy,
wykonywanej juz nie pod okiem przetozonych salezjanskich, w ktorej pehit ko-
lejno funkcje asystenta, dyrektora, inspektora, biskupa, kardynata czy prymasa
Polski. Wida¢ z niej, ze wrazliwos¢ na problemy mlodziezy, zaszczepiona w mto-
dosci, towarzyszyta mu przez cate zycie’.

August rozpoczal realizacj¢ swojego salezjanskiego powotania od bardzo
waznego dla salezjanéw miejsca. Byto nim Valsalice, obecnie dzielnica Turynu.
Za czasOw Augusta spoczywaly tam doczesne szczatki zatozyciela Zgromadzenia
Salezjanskiego, ks. Jana Bosko'’. August przebywat nicjako w sasiedztwie dro-
gich salezjanom relikwii w latach 1893-1894. Z pewnoscia w sposob symboliczny
oddziatywaty one na mtodego kleryka. Po roku, mlody August zostat przeniesio-
ny do kolegium w Lombriasco, niedaleko Turynu. Przebywat tam dwa lata. Byt
to dla niego czas szczegdlny. W tym okresie podjat swoja zyciowa decyzje
o wstapieniu do Zgromadzenia Salezjanskiego. Roczny nowicjat w Foglizzo za-
konczyt ztozeniem $luboéw 3 pazdziernika 1897 r. na rece ks. Michata Ruy, na-
stepcy ks. Bosko''.

Czas pobytu Augusta we Wloszech odznaczal si¢ nadzwyczaj wielkim entu-
zjazmem dla ks. Bosko i zainteresowaniem jego metoda wychowawcza. Dzieto
przez niego zapoczatkowane przezywato wielki rozwoj, zdobywajac coraz
to wigksze uznanie we Wtoszech i poza ich granicami. O wyjatkowosci i $wigto-
$ci zycia ks. Bosko méwiono i pisano bardzo duzo.

Powstate domy, zaklady, szkoly, kolegia, internaty i instytuty salezjanskie
tetnity zywym charyzmatem §w. Jana Bosko. Ci wszyscy, ktérzy przybywali
do zrodet salezjanskiej historii, mogli osobiscie przekonaé si¢ o atrakcyjnosci
przestania Swigtego Wychowawcy. Jego bliskos¢ odczuwata szczegdlnie mto-
dziez. Panujaca atmosfera utatwiata rowniez zrozumienie mtodzieniczych marzen,
aspiracji, idei 1 planow. Podobna byta recepcja dzieta ks. Bosko przez szerokie
kregi spoteczenstwa. Widziato ono potrzeb¢ moralnego i duchowego rozwoju.
Dzieto salezjanskie przynosito bowiem konkretna odpowiedz na palace kwestie

% Por. S. Zimniak, Dusza wybrana..., dz. cyt., s. 29.

19 Swiety Jan Bosko urodzit si¢ 16 sierpnia 1815 r. w Becchi, w potnocnych Wioszech. W wie-
ku dwoch lat stracit ojca. Pomimo duzych trudnosci finansowych rozpoczat nauke. Skonczyt szkote
podstawowg i $rednig dzigki pomocy dobrodziejéw. Nastgpnie wstapil do Wyzszego Seminarium
Duchownego w Chieri. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1841 r. W latach 1841-1844, uzupelniajac
studia seminaryjne, byt jednoczesnie kapelanem w jednym z turynskich wigzien. Praktyka ta ukie-
runkowata mlodego ksigdza na pracg z mtodzieza biedna, opuszczong i potrzebujaca. Aby realizo-
wacé swoje postannictwo, ks. Bosko zatozyl dwa Zgromadzenia. W 1859 r. powstato Towarzystwo
$w. Franciszka Salezego, a nastgpnie — w 1872 r. — Zgromadzenie Cérek Maryi Wspomozycielki,
Ksiadz Bosko jest tworca metody pedagogicznej, ktdra nazywamy systemem prewencyjnym. Por.
P. Braido, L Esperienza pedagogica di Don Bosco, Roma 1988, s. 45.

" Por. S. Kosifiski, Mlodziencze lata kardynata Hlonda..., art. cyt., s. 67.
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spoteczne, ktorym mozna byloby zaradzi¢ poprzez wiasciwe zajecie sie mtodzieza
i przygotowanie jej do dziatania i budowania przysztosci'?.

Przelozeni salezjanscy, widzac olbrzymie zdolnosci Augusta, wystali
go do Rzymu na Uniwersytet Gregorianski, gdzie w 1900 r. uzyskat tytut doktora
w dziedzinie filozofii. Czas wolny od nauki poswigcat na ,,ofiarng pracg wsrod

mtodziezy” rzymskiej, bardzo czesto rezygnujac nawet z odpoczynku niedzielne-

13
go .

Jego oddanie pracy wychowawczej uwidocznilo si¢ w jeszcze wiekszym
stopniu w Oswigcimiu, w pierwszym zakladzie salezjanskim na ziemiach pol-
skich, do ktérego mtody August przybyt jako kleryk w 1900 r. We wspolnocie
zakonnej peit kilka funkcji: byt asystentem, nauczycielem matematyki, fizyki
i $piewu. Ponadto, pracowat jako osobisty sekretarz 6wczesnego dyrektora zakta-
du, ks. Emanuela Manassera, z pochodzenia Wtocha. Dodatkowej pracy przyspa-
rzalty mu jezykowe trudnosci dyrektora. Prowadzil rowniez orkiestre deta
i smyczkowa. W 1902 r. powierzono mu redakcje ,,Wiadomosci Salezjanskich”.
Pomimo wielosci zaj¢é, znajdowal jeszcze czas na prywatne studiowanie teologii.
W tym czasie do O$wigcimia przybyt jego brat Antoni, ktory przejat czgs¢ obo-
wigzkow. To umozliwito Augustowi przygotowanie si¢ do matury, ktérg zdat
we Lwowie 15 wrzesnia 1904 r.".

Kleryk August wszystkie swoje obowiazki spetniat bardzo rzetelnie. Jednak
W sposob szczegolny poswigcat swoj czas i uwage miodziezy. Czynit to zgodnie
ze wskazaniami zatozyciela, sw. Jana Bosko. Bardzo czesto rezygnowat z czgsci
obiadu, aby tylko znalez¢ si¢ na boisku przed chlopcami. Robil wszystko,
aby wychowankowie nie pozostawali sami. Wzorowo wypehniat regulamin odno-
szacy si¢ do asystencji. Duzo pdzniej napisal o nim ks. Antoni Hlond: ,,Pod
wzgledem sumienno$ci w asystowaniu mtodziezy, kleryk August byt dla nas
przyktadem i my$my wszyscy si¢ na nim wzorowali”'”. Jako dyrektor zaktadow
salezjanskich w Przemyslu i Wiedniu, takze najwigksza troska otaczal mtodziez.
Dla niej organizowal szkole, stotdéwke i spoleczne kwesty. W codziennej pracy
z mlodymi organizowat spotkania, akademie i rozgrywki sportowe, przyciagajac
ich w ten sposéb do Kosciota i wartosci'®.

12 Por. M. Wierzbicki, Kardynal August Hlond jako Salezjanin, w: Prymas Polski August Hlond
Bogu i Ojczyznie, red. J. Olbert, Gdansk 2004, s. 95.

B por. S. Zimniak, Dusza wybrana..., dz. cyt., s. 30.

" Por. S. Wilk, August Kardynal Hlond w $wietle wspomnien, Homo Dei 4(1973), s. 271.

' A. Hlond, Wspomnienia o poczqtkach Zgromadzenia Salezjariskiego, Pechery 1958, s. 32.

1 Por. S. Zimniak, Dusza wybrana..., dz. cyt., s. 53.
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3. PASTERZ KOSCIOLA

W 1922 r. papiez Pius XI mianowat ks. Augusta Hlonda administratorem
apostolskim cze$ci polskiej Gornego Slaska. Przypadia ona Polsce po przeprowa-
dzonym plebiscycie. Ksiadz August nie byt znany szerokiej spotecznosci $laskie;j.
Dlatego w pierwszym liscie pasterskim skierowanym do rodakéw napisal: ,,Je-
stem wam moze nieznany, ale nie jestem wam obcy. Na réwni z wami jako dziec-
ko $laskiej ziemi, przybywam do was jako ziomek i brat wasz ze staroslaskim
zaufaniem swego do swoich”'”. Ludno$¢ Slaska przyjeta administratora apostol-
skiego bardzo serdeczne. Wizytacje parafialne odbywaty si¢ w atmosferze wiel-
kiej radosci i1 entuzjazmu. Przeradzaly si¢ one czgsto w manifestacje religijne
i patriotyczne. Ludno$¢ poprzez swoja obecnos¢ i entuzjazm wyrazata wdzigcz-
no$¢ Pasterzowi, ktory przemawiat w ich jezyku'.

Nie wszyscy mieszkancy Slaska podzielali rado$é¢ z nominacji ks. Hlonda
na administratora apostolskiego. Do niezadowolonych przytaczyli si¢ takze nie-
ktorzy duchowni, ktérzy optowali za kandydatem z Wroclawia. Srodowiska
te zaczely wkrotce oskarza¢ ks. Hlonda o dyskryminacje katolikow niemieckich
i wprowadzenie do liturgii jezyka polskiego. Problem mniejszosci przysparzat
Administratorowi przez caly czas wiele przykrosci i ktopotow"’.

Obejmujac urzad administratora, ks. Hlond zapowiedzial, ze bgdzie troszczyt
sie o wszystkich. Swiadomy jednak salezjanskiego powolania, szczegdlne miejsce
w swojej postudze dawat mtodziezy. Wyprzedzil o wiele lat powiedzenie Jana
Pawta 11, Ze mtodziez jest przysztoscia narodu. W odezwie do mtodziezy katolic-
kiej na Slasku, z dnia 12 pazdziernika 1923 r., pisat: ,,Do dzi$ dnia zostaje pod
wrazeniem niektamanego zapatu, ktéory w pamigtnych dniach Zjazdu katolickiego
okazaliscie dla dobrej sprawy””’. Nastepnie apelowal o uczciwo$é w pracy, walke
z cheiwoscia, podtym zyskiem i wszelka krzywda. Twierdzit, ze na Slasku bedzie
spokoj i tad, jezeli mtodziez oprze swoje zycie na zasadach uczciwosci, sprawie-
dliwosci 1 mitosci Chrystusowej. Porzadek begdzie panowat we wszelkich dziedzi-
nach, takich jak: praca, zaptata, przemyst, handel, rodzina®'. Nawet w sferze poli-
tyki ,,zawioda wszelkie nadzieje dobrobytu, potegi i pokoju, pisal, o ile wy nie
przyczynicie si¢ do tego, aby i panstwowe rzady oparte byly o zasady Chrystu-
sa”?,

17 A. Hlond, Pierwszy List Pasterski, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 77.

'8 Por. I. Posadzy, Sylwetka duchowa ks. Kardynala Augusta Hlonda, art. cyt., s. 298.

' Por. S. Wilk, August Kardynal Hlond w $wietle wspomnien, art. cyt., s. 272.

2 A. Hlond, ,, W szeregi”. Odezwa do katolickiej miodziezy Slaskiej, w: tenze, Dziela, dz. cyt.,
s. 88.

! Por. S. Wilk, August Kardynal Hlond w $wietle wspomnien, art. cyt., s. 274.

22 A. Hlond, ,, W szeregi”. Odezwa do katolickiej mlodziezy $lgskiej, dz. cyt., s. 89.
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W odezwach, listach i podczas spotkan z mtodzieza nawotywat do wstepo-
wania w szeregi organizacji katolickich. Stuzyty one formacji w dziedzinie zycia
moralnego 1 wiary. Z nich miat wyrasta¢ obywatel i §wiadomy katolik, ktoéry be-
dzie umial broni¢ siebie, swojej rodziny i kraju przed procesem laicyzacji. W pra-
cy z mtodziezg ks. Hlond przywiazywat duza wage do Akcji Katolickiej, ktdrej
filarem byl Zwigzek Mtodziezy Meskiej i Katolicki Zwigzek Mtodziezy Zenskie;.
Jako protektor miodziezy, organizowat liczne pielgrzymki do Piekar Slaskich
i Czgstochowy i sam brat w nich udziat. W dniu 25 maja 1924 r. w Cz¢stochowie
dokonat aktu po$wiecenia Matce Bozej mtodziezy meskiej Slaska™. Pielgrzymki
byly — wedlug niego — nie tylko spotkaniami, ale miaty dawac impulsy do pogle-
bienia zycia religijnego, rodzinnego i spotecznego™*.

W 1925 r. ojciec swiety Pius XI erygowat diecezj¢ katowicka. Jej pierwszym
biskupem mianowat dotychczasowego administratora apostolskiego, ks. Augusta
Hlonda. Nowo powstata diecezja nie posiadata petnej organizacji koscielnej i po-
trzebnej infrastruktury. Brak bylo podstawowych instytucji, jak kuria i semina-
rium. Biskup Hlond widziat te braki. Z wlasciwym sobie entuzjazmem, szybko
stworzyt potrzebne struktury diecezji. Zostawit ja wkrotce w pelni zorganizowana
swojemu nastepey, biskupowi Arkadiuszowi Lisieckiemu. Sam za$ przejat po
$mierci kard. Dalbora stolice arcybiskupie: gnieznieniska i poznanska. Rowniez
itutaj ujawnit swdj talent organizacyjny i tworczy. Uczynil Poznan osrodkiem
zycia katolickiego w Polsce. Utworzyl Rad¢ Spoteczng przy Prymasie Polski
i zreorganizowat Akcje Katolicka.

Wedhlug biskupa Kazimierza Kowalskiego, sprawy diecezji byly dla prymasa
Hlonda zawsze najwazniejsze. Dla wszystkich miat czas. Czgsto odwiedzat ksiezy
i parafie. Uczestniczyt w roznych uroczystosciach, $wigtach, jubileuszach, spo-
tkaniach i zjazdach. Jako salezjanin, nie zapominat o mtodziezy. Swiadczy o tym
jego wielkie zaangazowanie w budowg kosciota akademickiego i tworzenie dusz-
pasterstwa dla studentow, ktore powierzyt ojcom dominikanom. Z tej okazji wy-
dat odezwe, w ktorej pisat: ,,Uwazam t¢ inicjatywe za jedna z najwazniejszych,
jakie %rodzﬂy si¢ w spoteczenstwie poznanskim za moich rzadow arcypaster-
skich™?.

4. ROLA RODZINY

W pracy duszpasterskiej kard. Hlond wiele miejsca poswigcat rodzinie. Mo-
wiac o jej roli i znaczeniu, posrednio podejmowal problem mtodego czlowieka.

B Por. tenze, Akt poswiecenia sie mlodziezy meskiej Slgska Matce Bozej, w: tenze, Drziela,
dz. cyt., s. 113.

* Por. J. Marlewski, O nauczaniu spolecznym Kardynala Augusta Hlonda, w: Prymas Polski
August Hlond Bogu i Ojczyznie, dz. cyt., s. 109.

'S, Wilk, August Kardynal Hlond w $wietle wspomnien, art. cyt., s. 272.



144 KS. JAN NIEWEGLOWSKI SDB

Zdawal sobie w pelni sprawe, ze rodzina jest miejscem, w ktorym cztowiek wzra-
sta i dojrzewa. Stanowi ona rowniez integralng czegs¢ Kosciota i spoteczenstwa.
Od wychowania mtodego pokolenia zalezy przyszto$¢ obu tych instytucji. Zwra-
cat si¢ wigc z apelem o podtrzymywanie ducha chrzescijanskiego w rodzinie,
aby chroni¢ ja od upadku i duchowego zepsucia. ,,Rodzina to fundament, na kto-
rym spoczywa dobro spoteczenstwa i Kosciota. (...) Rodziny te sg niejako pla-
cowkami Kosciota, gdzie wzrastaja prawdziwe jego dzieci i dobrzy obywatele”.
Zwracajac si¢ do mlodziezy, cytowat stowa sw. Pawta (Ef 6,1), ktéry omawia
problem poddania si¢ wtadzy rodzicielskiej. ,,By¢ postusznym rodzicom w Panu”
oznaczato dla kard. Hlonda postawienie Chrystusa w centrum w zycia.

Wiek mtodzienczy to czas ,,pochopny i zmienny”. Bez nadprzyrodzonej taski
nie jest mozliwe petne postuszenstwo. To taska pomaga je zrozumiec i realizowad
z checig 1 zapalem, a nie traktowaé jako ucigzliwy obowiazek. Wedlug
kard. Hlonda, postuszenstwo przejawia si¢ na réznych szczeblach ,,zwierzchnosci
rodzicielskiej”. W zwiazku z tym, na rodzicach spoczywa wielka odpowiedzial-
no$¢ moralna. Oni bowiem wytyczaja kierunek rozwoju catej rodzinie. Wymaga-
jac chrze$cijanskiego postuszenstwa od dzieci, sami powinni zy¢ zgodnie z du-
chem Ewangelii. Wzorzec rodzicéw pociaga dzieci i w ten sposob ,,cata rodzina
idzie za ich przyktadem™?’.

Temat rodziny i wychowania w niej mtodego pokolenia zawsze towarzyszyt
kard. Hlondowi. Ze szczegdlna moca i intensywnoscia podjat go w latach powo-
jennych. Zdawat sobie bowiem spraw¢ z tego, ze okrutne lata wojny pozostawity
niezatarte pi¢tno w sercach ludzkich. W tej sytuacji pomoca i ratunkiem jest
Chrystus, ktory uzdrawia, umacnia i pokazuje nowe drogi zycia. Mtodzi sg spad-
kobiercami wiary rodzicow. Kardynat Hlond apelowat wigc do nich o wiernos¢
wierze, Bogu i Ko$ciotowi™.

W 1948 r. Episkopat Polski wydat list O chrzescijanskim wychowaniu mio-
dziezy, do ktorego powstania znacznie przyczynit si¢ kard. Hlond. Kraj powoli
powstawal z ,,ruin materialnych 1 moralnych”. Jego przysztos¢ zalezata od wy-
chowania mlodego pokolenia. Stad apel do rodzicéw, ktorym zostat powierzony
ten obowiazek. I cho¢ w procesie tym uczestniczg trzy instytucje: rodzina, pan-
stwo i Kosciol, to podstawowe, niezbywalne prawo do wychowania przyshuguje
rodzinie®.

26 A. Hlond, O chrzescijanskim duchu w rodzinie, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 22.

2 Por. tamze, s. 23.

2 Por. A. Hlond, Homilia do milodziezy akademickiej w poznahskim kosciele farnym. O Koscie-
le Chrystusowym, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 796.

¥ Por. List Pasterski Episkopatu. O chrzescijariskim wychowaniu miodziezy, w: A. Hlond,
Drziela, dz. cyt., s. 883; Kard. Hlond czgsto interweniowal u wladz komunistycznych w sprawie
zamykania szkot katolickich. Por. List Prymasa A. Hlonda do Ministra Oswiaty w sprawie Liceum
w Sokolowie Podlaskim, w: P. Raina, Kosciot w PRL. Kosciot katolicki a panstwo w Swietle doku-
mentow 1945-1989, t. 1, Poznan 1994, s. 133.
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5. KSZTALCENIE CHARAKTERU

Istotg pracy z mtodym cztowiekiem jest ksztatcenie charakteru i formowanie
jego postaw™’. Od tego bowiem zalezy obraz rodziny, spoleczefistwa i catego kra-
ju. Powyzszymi zagadnieniami kard. Hlond interesowat si¢ juz jako mtody sale-
zjanin. W 1905 r. opublikowal artykut o ksztatceniu charakteru. Zwrécilt w nim
uwage na znaczenie roli nauczycieli i wychowawcéw. Artykut jest takze trakta-
tem dla mtodziezy o tym, jak powinna troszczy¢ si¢ o ksztattowanie wlasnego
charakteru. Na pierwszym miejscu stawiat konieczno$¢ wypracowania umiejetno-
$ci panowania nad soba i jednocze$nie zachowania tego wszystkiego, co daje nam
odczué sumienie, 1 jednoczesnie postuszenstwa wobec sumienia. W ten sposob
unika si¢ losu ewangelicznego ziarna, ktére padiszy na skale wzrosnie,
ale ze wzgledu na brak korzenia zostanie wkrétce spalone przez stonce. Mtody
02130Wiek ma ksztattowaé w sobie zdrowy rozsadek, nieugigta wolg i staty charak-
ter’'.

Kardynat Hlond, w swoich artykutach, czesto przytaczat opinie roznych auto-
rytetow na temat wychowania. Wérdd nich mozna wymieni¢ $w. Klemensa Alek-
sandryjskiego, §w. Jana Chryzostoma, Plutarcha, Samuela Smilesa, L.ukasza Vau-
venarguesa, Jakuba Zanellg. Wszyscy oni podkreslaja, ze osobowos¢ i charakter
czlowieka zostajg uksztalttowane w czasie dziecinstwa i mtodosci. Btedy poczy-
nione w mtodosci powrdca w zyciu dojrzatym. Kard. Hlond powolywatl sig¢
m.in. na poglady na wychowanie §w. Bazylego. Ojciec Kosciota poréwnuje mto-
dego cztowieka do postaci z wosku. Mozna go dos¢ tatwo uformowac, ale wysitki
te nalezy podja¢ jak najwcze$niej>”.

Kardynal Hlond podzielat przekonanie pedagogéw, ze w ksztaltowaniu cha-
rakteru wigkszg rol¢ odgrywa wzorzec i przyktad niz lekcja. Bardzo wazna w tym
kontekscie staje si¢ postaé nauczyciela i wychowawcy®. Od niego zalezy obraz
szkoty 1 wychowanie mtodego pokolenia. Wielkie znaczenie nauczyciela w pro-
cesie wychowania wyptywa takze z faktu, ze dzieci i mtodziez duzg czgs$¢ swoje-
go zycia spedzaja wlasnie w Srodowisku szkolnym. Ta grupa zawodowa kard.
Hlond interesowat si¢ zawsze, poswigcajac jej czas i uczestniczac chetnie w spo-
tkaniach z osobami pracujacymi w szkolnictwie. W 1924 r., bedac jeszcze admi-
nistratorem apostolskim na Slasku, wydal specjalne zarzadzenie odnoszace sie

39 por. S. Hessen, Podstawy pedagogiki, thum. A. Zielenczyk, Warszawa 1997, s. 100.

31 Por. A. Hlond, Ksztalcenie charakteru, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 29.

32 por. tamze, s. 30-31.

33 Por. S. Hessen, Podstawy pedagogiki, dz. cyt., s. 125; Kard. Hlond bardzo czesto méowit
na spotkaniach z mlodzieza o $w. Stanistawie Kostce i zachgcat do przyjmowania go za patrona.
W ore¢dziu do mtodziezy z 13 listopada 1927 r. nadat jej przydomek ,,spod znaku §w. Stanistawa”.
Por. A. Hlond, Przeméwienie do miodziezy podczas III Slaskiego Zjazdu Katolickiego, w: tenze,
Drziela, dz. cyt., s. 122; A. Hlond, Oredzie do mlodziezy z okazji uroczystosci sw. Stanistawa Kostki,
w: tamze, s. 199.
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do przysztych pokolen kaptandow i nauczycieli. Apelowal w nim do duchowien-
stwa §laskiego o budzenie nowych powotan i troske o nie, a takze o tworzenie
optymalnych warunkow i pomoc materialng dla zdolnej mlodziezy, ktdra aspiro-
wata do zawodu nauczyciela. W swym zarzadzeniu napisat: ,,Jezeli nam zalezy na
tym, by si¢ dochowac¢ nauczycielstwa wyrosnigtego z ludu slaskiego, koniecznie
musimy obudzi¢ w ludzie zrozumienie, jak doniostym i zaszczytnym jest stan
nauczycielski™**.

W 1932 1. skierowal do nauczycieli specjalng odezwe i apelowat w niej, aby
przeszczepiali do swojej pracy szkolnej i wychowawczej ,,gldwne pierwiastki
i zasady, na ktorych si¢ opiera zagadnienie wychowawcze” zawarte w najnowszej
encyklice Piusa X1 O chrzescijanskim wychowaniu miodziezy. Praca nauczyciela
i wychowawcy nie polega tylko na wpajaniu wiedzy i ksztaltowaniu intelektual-
nych sklonnosci, ale takze na moralnym i religijnym wychowaniu. Wychowanie
religijne, zgodnie z nauczaniem $w. Jakuba, musi przejawia¢ si¢ w uczynkach.
Przyswojenie tylko wiedzy i zasad religijnych nie przyniesie chwaty Bozej i do-
bra spoteczenstwa. Zwracajac si¢ do nauczycieli, kard. Hlond przestrzegal przed
tymi, ktorzy moga niszczy¢ ich prace i dziata¢ na szkod¢ mtodziezy: ,,Ma wigc
by¢ naszym zadaniem mtodziez naukowo ksztatci¢ i duchem religijnym napawac.
Nie brak bowiem ludzi, ktorzy w swej przewrotnosci daza do tego, by mlodziez
katolicka pozbawi¢ wiedzy religijnej, tego cennego daru Boskiego™’.

W aspekcie pracy z mlodzieza, kard. Hlond zwracal szczegdlng uwage
na prawo Kos$ciota do wplywania na szkolnictwo. W praktyce umozliwiato to
obywatelom dokonywanie wyboru rodzaju szkoty, ksztalcenia i sposobu wycho-
wania ich dzieci. Swoje stanowisko w tej kwestii przedstawil podczas 111 Zjazdu
Katolickiego. Jednoczesnie, opowiedzial si¢ za katolickim charakterem polskiej
szkoty i nauczycielami o katolickiej formacji. Uksztattowa¢ dziecko w duchu
katolickim moze tylko katolik zyjacy Ewangelig Chrystusowa. Duze znaczenie w
tym procesie odgrywa sytuacja osobista nauczyciela, jego zycie poza szkota
i spos6b prowadzenia si¢*®. Kardynat Hlond nie uzurpowat sobie wtadzy decydo-
wania o szeroko rozumianej organizacji szkolnictwa, t¢ pozostawiatl kompetencji
panstwa. Apelowal jednak o uszanowanie woli rodzicéw, by ich dzieci byly wy-
chowywane w duchu religijnym i moralnym. Instytucje szkolne, jesli maja dobrze

3* A. Hlond, O przyszle pokolenie kaplandw i nauczycieli, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 127.

3% Tenze, Nauka wiary i religii do wyksztalcenia duszy i uszlachetnienia serca koniecznie po-
trzebna, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 34. W dalszej czg$ci artykutu, kard. Hlond, odnoszac sig¢
do biblijnych wskazan, méwi o koniecznosci uczenia si¢ od samej mtodosci ,,postuszenstwa, poko-
ry, skromnosci”. Por. tamze, s. 32.

36 Por. tenze, Przeméwienie na sekcji szkolnej w czasie Ill-go Zjazdu katolickiego, w: tenze,
Drziela, dz. cyt., s. 117-118.



SLUZCIE BOGU I OJCZYZNIE — KARD. AUGUST HLOND 147

spetni¢ swoje zadania, powinny w sposéb $cisty wspotpracowaé z rodzing, pan-
stwem i Kosciotem®’.

Jedna z organizacji, ktora skupiata w swoich strukturach duzg ilo$¢ mtodzie-
zy, bylo harcerstwo. Prymas Hlond szybko spostrzegt t¢ grupg i docenit sposob
formacji mtodych ludzi w jej szeregach. Znalazto to wyraz w jego publicznych
wypowiedziach lub odezwach skierowanych bezposrednio do harcerzy. Stawial
przed nimi zadanie solidnego wypetiania codziennych obowiazkéw, strzezenia
wiary i1 szacunku do wszystkiego, co polskie. W 1927 r. pisal: ,,Badz rycerzem
0jcoOw wiary, mgznym sercem, czysty dusza, a w czyny wspaniaty. Czuwaj nad
Polska, nad jej dusza, nad jej ottarzami™*. Na spotkaniu z polskimi harcerzami,
ktére miato miejsce w Poznaniu w 1929 r., kard. Hlond przestrzegat cata organi-
zacj¢ przed swieckimi wptywami miedzynarodowego skautingu, masonerii i la-
icyzmu, ktore grozity polskiemu harcerstwu odrzuceniem wiary, modlitwy i etyki
katolickiej™

Wiele uwagi prymas Hlond poswiecat Lidze Katolickiej, ktéra zrzeszata
w swoich strukturach Akcj¢ Katolicka. Przede wszystkim, zachecat goraco ,.kato-
licka mtodziez meska i zenska” do wstepowania w jej szeregi'’: ,,dlatego zarza-
dzam, aby we wszystkich parafiach przystapiono bez zwtoki do zaktadania Ligi.
Zniwo Boze dojrzalo. W pola, zniwiarze. Zniwiarzami Bozymi badzcie wszyscy.
(...) Zeby mi nikt nie zostat na tytach obojetny, leniwy, ospaty™*'.

6. NIEPRZYJACIELE MLODZIEZY

Po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 r. na terenie naszego kraju powstato
wiele nowych organizacji mtodziezowych, ktérych celem byta demoralizacja
mtodego pokolenia. Kardynal Hlond zawsze wystgpowal w obronie polskiej mto-
dziezy i odwaznie demaskowat instytucje niekierujace si¢ wlasciwymi zasadami
i celami. Do nich zaliczal wyzej wspomniang masoneri¢, ktora — pod nazwa ,,Za-
kon Wyzwolenia” — wypowiedziata wojng polskiej szkole. Masoneria naktaniata
mtodziez do wstgpowania w swoje szeregi i odrzucania zwyczajow ,,0bciazonych
religia”*. Zachecata ponadto do rozpusty, picia alkoholu, kradziezy, rozbudzania
instynktow, a nawet zabojstw czy samobdjstw. Pewna czgs¢ polskiej mlodziezy

37 Por. tamze, s. 119.

38 A. Hlond, Do Polskich Harcerzy, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 172.

3 Por. tamze, s. 249.

0 Por. I. Olbert, Prymas Polski kardynal August Hlond wskazania dla kobiet, w: Prymas Polski
August Hlond Bogu i Ojczyznie, dz. cyt., s. 114.

4L A. Hlond, Wezwanie do zakladania Ligi Katolickiej, w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 130.

42 Por. tenze, Przeméwienie o masonerii podczas 11l Zjazdu Katolickiego, w: tenze, Dziela,
dz. cyt., s. 122.
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ulegata tym wptywom. Mtodzi ludzie uciekali z doméw, odrzucali autorytet ro-
dzicow, tatwo wehodzili w konflikt z otoczeniem i korzystali z pornografii®.

Inng organizacja, zdecydowanie krytykowang przez kard. Hlonda, byta YM-
CA (Young Men’s Christian Association). To protestanckie ,,Stowarzyszenie
Mtodziezy Chrzescijanskiej” — pod szyldem religii chrzescijanskiej — usitowato
zaciera¢ roznice pomig¢dzy wiarg katolicka a protestantyzmem. Jego dzialalnosé
zostala skrytykowana przez Stolice Apostolska. Kardynat Hlond nie omieszkat
poddaé ostrej krytyce rowniez bolszewizmu i niektorych organizacji zydow-
skich™.

Prymas August Hlond doskonale zdawat sobie sprawg, ze o mtodziez walczg
rozmaite sity i ugrupowania. Ostrzegal mtode pokolenie przed ztymi pradami.
Stowarzyszenie Katolickiej Mtodziezy Meskiej jawilo si¢ w jego nauce jako sto-
jace ,,na szancach Kosciota i Panstwa Polskiego”. Apelowatl do niego, aby stuzyto
narodowi i panstwu, wcielajac w zycie chrzescijanskie idee. Trzeba bowiem bro-
ni¢ kraju przed tymi podszeptami, ktére chca ,,pozbawi¢ nardd swigtej wiary
i mitosci Chrystusa i Ojczyzny”®. Zadaniem mtodziezy polskiej jest nie tylko
przeciwstawienie si¢ propagandzie ,komunizmu i neopoganstwa”, ale takze

,,zdobywanie dusz dla Chrystusa”“.

Z AKONCZENIE

Z pewnoscia dom rodzinny i otrzymane wychowanie odcisngly na
kard. Hlondzie niezatarte pi¢tno i wywarly wplyw na jego pdzniejsza duchowos¢.
Z kolei, w trakcie formacji salezjanskiej, uksztaltowata si¢ w nim wrazliwosc¢
na potrzeby mtodziezy. Jako duchowy syn swigtego Jana Bosko i cztonek Towa-
rzystwa Salezjanskiego, odznaczat si¢ szczegdlng mitoscia do miodziezy oraz
zainteresowaniem i1 oddaniem jej sprawom. Doswiadczenia nabyte w domach
salezjaniskich we Wtoszech przenosit na tereny Slaska, Wielkopolski, a pozniej
calej Polski, jako jej Prymas. Metoda Swictego Wychowawcy oddzialywat
na tworzace si¢ organizacje mtodziezowe, ktore stanowity zrab Akcji Katolickie;j.

Nauczanie kardynata Hlonda ma wiele odniesienn do wspotczesnosci. Kon-
sumpcjonizm, powszechno$¢ pornografii, gonitwa za ulotna przyjemnoscia, nie-
uporzadkowane zycie seksualne, brak kultury jezyka, wandalizm, agresja i ogélne
zte wychowanie polskiej mtodziezy sg praktycznie wszechobecne. Mysli Prymasa

 Por. tamze, s. 124-125.

“ por. A. Hlond, Wskazéwki Prymasa Polski w sprawie YMCA, w: tenze, Dziela, dz. cyt.,
s. 175-176.

* Tenze, Przeméwienie podczas XIX Zjazdu Delegowanych KSMM, w: tenze, Dziela, dz. cyt.,
s. 540.

46

s. 584.

Tenze, Przeméwienie podczas Zjazdu Zwiqzku KZMM i KZMZ, w: tenze, Dziela, dz. cyt.,
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Augusta Hlonda moga by¢ wigc zrodtem refleksji i dla dzisiejszych rodzicow,
nauczycieli, wychowawcow i tych wszystkich, ktorym zalezy na szeroko rozu-
mianym dobru mtodego pokolenia i Polski. Wazne, aby$Smy mieli pragnienie ko-
rzystania z jego nauk i odwage wprowadzania ich w zycie.

SERVE GOD AND YOUR COUNTRY
— CARDINAL AUGUST HLOND ADDRESSES YOUNG PEOPLE

Summary

Cardinal August Hlond is a distinguished personality of the Catholic Church in Poland. His en-
tire life and work as priest, archbishop, apostolic administrator, cardinal and Primate of Poland was
devoted to the service of God, His Church, the Salesian Society and the country. As a spiritual son
of Saint John Bosco, he was undoubtedly sensitive to the needs of the Polish young people of the
time as well as their living conditions. This article presents the issue of young people in Cardin-
al’s life as three-dimensional: his growth and youth in his natural family; his beginnings as a young
boy in the Salesian Society in which he decided to carry on with his priestly vocation; his spiritual
growth to the point of becoming “the Good Shepherd of the Church” in Poland.

Keywords: cardinal August Hlond, preventive system, significance of family, shaping his
character, scouting, love of motherland, organizations unfriendly to youth

Nota o Autorze: Ks. DR JAN NIEWEGLOWSKI SDB — pedagog, adiunkt na Wydziale Nauk Pe-
dagogicznych przy Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Stowa kluczowe: kard. A. Hlond, system prewencyjny, rola rodziny, ksztatcenie charakteru,
harcerstwo, mitos¢ Ojczyzny, organizacje nieprzyjazne mtodziezy






SEMINARE
t. 27 %2010 * s. 151-163

Ks. DARIUSZ GRZADZIEL SDB
Universita Pontificia Salesiana, Rzym

PEDAGOGIKA KS. BOSKO W DZISIEJSZEJ SZKOLE
PROWADZONEJ PRZEZ ZGROMADZENIE SALEZJANSKIE

1. ZNACZENIE SZKOLY W SYSTEMIE WYCHOWAWCZYM KS. BOSKO.
CELE EDUKACYJNE

Podstawowym celem wychowawczym w oratoriach i szkotach ks. Bosko by-
o przygotowanie mtodego cztowieka, by odpowiedzialnie mogt wejs¢ w doroste
zycie 1 podjac pracg zawodowa. Mtodziez bez wyksztalcenia nie miata perspek-
tyw przysztosci, jak to widzial na ulicach Turynu, obserwujac grupy mtodych
ludzi bez zajecia. Okreslat ich ,,mlodziez zagrozona i zagrazajaca™', tzn. znajdu-
jaca si¢ w sytuacjach niekorzystnych, takich jak egzystowanie w ubostwie, bycie
wykorzystanym przez innych, wejscie w konflikt z prawem i — w konsekwencji —
bycie zagrozeniem dla siebie i innych.

Do swojego programu wychowawczego, obok oratorium, wlacza wigc
ks. Bosko formy ksztalcenia. Z poczatku niedzielne i wieczorowe nauczanie czy-
tania i systemu dziesi¢gtnego. W 1854 r. otwiera pierwszg regularng klas¢ gimna-
zjum, a po 1860, tj. po wprowadzeniu obowiazku szkolnego®, formy te staja sie
szkotami dziennymi, gtownie ksztatcenia zawodowego. Biednym i opuszczonym
chlopcom zamierzat da¢ wyksztatcenie i uczyni¢ z nich ,,uczciwych obywateli
i dobrych chrzescijan™. Formuta ta nie byla autorstwa ks. Bosko. Zostata przez
niego zaadoptowana, wyrazata bowiem w sposdb jasny i syntetyczny ideaty wy-
chowawcze, ktore nosit w sercu.

!'P. Braido, “Poveri e abbandonati, pericolanti e pericolosi”: pedagogia, assistenza, socialiti
nell’esperienza preventiva di don Bosco, Annali di storia dell’educazione ¢ delle istituzioni
scolastiche 3(1996), s. 183-236.

2 Obowiazek szkolny zostat wprowadzony w Piemoncie przez prawo ministra Casati. Uchwalo-
ne w listopadzie 1859 r., weszlo w zycie 1 stycznia 1860 r. Okreslato dwa lata obowiazkowej nauki
na poziomie elementarnym.

3 P. Braido, Buon cristiano e onesto cittadino. Una formula dell umanesimo educativo di don
Bosco, Ricerche Storiche Salesiane 13(1994), s. 7-75.



152 KS. DARIUSZ GRZADZIEL SDB

Przetozony Generalny Zgromadzenia Salezjanskiego, ks. Pascual Chavez
Villanueva, z okazji wreczenia mu tytutu Doktora honoris causa w 2007 przez
Uniwersytet w Genui stwierdzit: ,,Ks. Bosko ujat cel swojej pracy wychowawczej
w zdaniu jasnym i dla kazdego zrozumiatym: pomoc mtodemu cztowiekowi staé
si¢ ‘uczciwym obywatelem i dobrym chrzescijaninem’. W ten sposdb wyrazit
spojnos¢ swojego ideatu wychowawczego: ksztalttowac tworcow przysztego spo-
teczenstwa oraz formowaé ludzi wierzacych. Ideat ten zawiera wszystkie wymia-
ry dojrzatego cztowieka™,

Powyzszy cel zawieral elementy natury etycznej, spotecznej i socjalne;j.
Ks. Bosko realizowat je bezposrednio w srodowisku Oratorium, w szkolach
1 warsztatach, jak i na zewnatrz w zaktadach, w ktérych zatrudnieni byli jego wy-
chowankowie.

Oryginalnym przyktadem troski o integralny rozwoj miodego cztowieka jest
tekst umowy o praktyczna nauke zawodu, ktéra zostata zawarta w 1851 roku po-
mig¢dzy mistrzem szklarskim Karolem Aiminem i uczniem Jozefem Bordone
oraz podpisana przez Vittorio Ritnera jako porgczyciela, a takze samego Ks. Bo-
sko jako dyrektora Oratorium, ktory przyjmuje rol¢ r¢kojmi poprawnego spra-
wowania ucznia. Tekst zawiera nie tylko regulacje zwigzane z nabywaniem umie-
jetnosci zawodowych, ale rowniez te zwigzane z zyciem moralnym ucznia: ,,J0ze-
fowi Bordone nalezy udzieli¢ najlepszych wskazdwek dotyczacych jego przyszte-
go zawodu. Mistrz, Pan Aimino, zobowiazuje si¢ zleca¢ terminujagcemu uczniowi
jedynie te prace, ktdre wiaza si¢ bezposrednio z nauka zawodu, troszczac si¢ o to,
aby nie przekraczaly jego sit. Mistrz przyznaje uczniowi dzien wolny od pracy
we wszystkie swigta w roku, aby mogl uczestniczyé w zajeciach szkoly niedziel-
nej, a takze wypelia¢ swoje obowiazki jako wychowanek Oratorium. (...) Mistrz
zobowiazuje si¢ do pisemnej oceny zachowania ucznia, ktora ma si¢ odbywac pod
koniec kazdego miesigca na przedtozonym w tym celu formularzu. (...) Niepelno-
letni Jézef Bordone obiecuje i przyrzeka (...) oddawac swoje sity do dyspozycji
mistrza, zachowujac si¢ tak, jak przystoi terminujacemu uczniowi. (...) Dyrektor
Oratorium obiecuje przedsiewzia¢ stosowne kroki, gdy chodzi o poprawne spra-
wowanie ucznia. Z uwaga zainteresuje si¢ kazda skargg mistrza™.

Cele edukacyjne zdefiniowane przez ks. Bosko sg realizowane rowniez dzi-
siaj w srodowiskach salezjanskich, jednak w oparciu o nowe zatozenia antropolo-
giczne i teologiczne oraz w nowym konteks$cie historycznym i politycznym. Dzi-
siejszy stan nauk spotecznych i antropologii wskazuje na wartosci tradycyjne,
zawsze aktualne, i warto$ci nowe, wynikajace z zycia w aktualnym spoteczen-

* P. Chavez Villanueva, Educazione e cittadinanza. Formare “salesianamente” il cittadino,
w: Educazione e cittadinanza. Verso un nuovo modello culturale ed educativo, red. G.Malizia,
M.Tonini, L.Valente, Franco Angeli, Milano 2008, s. 24-44, 38.

> Bozza di contratto di lavoro tra don Bosco Giovanni e il Sign. Aimino Carlo a favore
del giovane Bordone Giuseppe, Archivio Salesiano Centrale, kollokacja A2200101.
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stwie. Refleksja teologiczna po Soborze Watykanskim II pomaga przezywac
w dzisiejszym $wiecie wiare oraz zaangazowanie spoteczne w Kosciele i spote-
czenstwie. Wychowanie oparte o zaktualizowane rozumienie ideatu ,,uczciwego
obywatela i dobrego chrzescijanina” realizowane w instytucjach szkolnych doko-
nuje si¢ w calej przestrzeni organizacyjno-programowej. Czasem szczegdlnie
uprzywilejowanym sa zaj¢cia lekcyjne oraz realizowane programy nauczania.
Fundamentalna rol¢ pelnia jednak wychowawcy i nauczyciele oraz prezentowane
przez nich postawy. Aspekty te zostang rozwinigte szczegoétowo w dalszej czgsci
tekstu.

2. DZIALALNOSC WYCHOWAWCZA KS. BOSKO W KONTEKSCIE STRUKTUR
PANSTWOWYCH I POLITYCZNYCH

Ks. Bosko w swoim dziataniu wychowawczym brat pod uwage obowiazujace
prawo oraz oOwczesng struktur¢ wladzy. W liscie skierowanym do ministra
G. Lanza (1872) podkresla: ,,Pisz¢ z zaufaniem i zapewniam, ze bedac ksigdzem
katolickim przywigzanym do Glowy Religii Katolickiej, zawsze bylem oddany
Wiadzy ze wzgledu na poddanych mi chlopcéw, dla ktérych poswigcitem wszyst-
kie moje stabe sity i §rodki 1 zycie. Jesli Pan uwaza, ze méglbym w jakis uzytecz-
ny sposob shuzy¢ Rzadowi i Religii, prosze nie zwleka¢ z zakomunikowaniem
mi sposobu”’.

W czasie jednego ze ,,stowek” skierowanego w 1883 roku do bytych wycho-
wankow stwierdza: ,Mozna powiedzie¢, ze prowadzimy polityke, tyle tylko,
ze zupehnie nieszkodliwg i wielce pozyteczng dla kazdego rzadu. We Francji,
Hiszpanii i Ameryce dzielo naszego Oratorium ma na celu pracg na rzecz potrze-
bujacej mtodziezy, zmniejszenie liczby tobuzdéw oraz grup matych przestepcow,
aby w miar¢ mozliwosci wigzienia pozostawaty puste. Jednym stowem, probuje-
my formowa¢ mtodziez na dobrych obywateli, gdyz zdana sama na siebie jest
przyczyna powaznych problemdw, natomiast poprzez jej wspieranie umozliwia
si¢ osiagniecie w spoteczenstwie porzadku, tadu i pokoju. Oto nasza polityka!™”’.

Mowiac o polityce i relacjach z wladza, ks. Bosko nie zajmowal si¢ jej spra-
wowaniem. Miat jednak na uwadze porzadek spoteczny, w ktdrym uczciwie zyje
kazdy obywatel. Utrzymywat kontakty z politykami, o ile pomagato to stuzy¢
dobru, wychowaniu i ksztatlceniu mtodziezy oraz realizowaniu obranych celéw.
Nie dawat sie wcigga¢ w dyskusje polityczne, szczegdlnie intensywnie prowa-
dzone przez tzw. ,tradycyjnych radykatéw” i ,,postepowych liberatow”. W dzia-
faniu jednak prébowal dokona¢ syntezy wartosci tradycyjnych, zwigzanych z ty-

S p. Braido, Prevenire non reprimere. 1l sistema educativo di don Bosco, LAS, Roma 1999,
s. 170.

" R. Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksiedza Bosko, thum. J. Jurczynski, Wydawnictwo Sa-
lezjanskie, Warszawa 1996, s. 98.
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pem spoteczenstwa uksztattowanego na tradycji chrzescijanskiej, z wartosciami
nowymi, rodzacymi si¢ w spoleczenstwie, ktérego wyznacznikami byly wiedza
1 r0ozw0j przemystowy. Na tym opierata si¢ antropologia i humanizm pedagogicz-
ny ks. Bosko, cechy, o ktorych nie ma za wiele mowy w teorii 1 pismach, ale kto-
re sa bardzo widoczne w jego zyciu i dziataniu®.

Formy dziatalnosci wychowawczej ks. Bosko, ktore wpisywaly si¢ w ramy
istniejacego prawa oraz struktur spotecznych i panstwowych, nieustannie posiada-
ja swoja aktualno$¢ we wszystkich srodowiskach i panstwach, w ktoérych pracuja
salezjanie. Méwiac wigc o wychowaniu w szkole prowadzonej przez Zgromadze-
nie Salezjanskie w Polsce, nalezy zwrocié uwage na odpowiednie zapisy polskie-
g0 prawa o$wiatowego.

3. CELE KSZTALCENIA W POLSKIM PRAWIE OSWIATOWYM

Preambuta do ustawy o systemie o$wiaty z dn. 7 wrzesnia 1991 stwierdza:
»Szkota winna zapewni¢ kazdemu uczniowi warunki niezbgdne do jego rozwoju,
przygotowac go do wypetniania obowiazkéw rodzinnych i obywatelskich w opar-
ciu o zasady solidarnosci, demokracji, tolerancji, sprawiedliwosci i wolnosci™’.

Rozporzadzenie w sprawie podstawy programowej okresla: ,,Celem ksztalce-
nia ogolnego na Il i IV etapie edukacyjnym jest:

1) przyswojenie przez ucznidw okreslonego zasobu wiadomosci na temat
faktow, zasad, teorii i praktyk;

2) zdobycie przez ucznidw umiejetnosci wykorzystania posiadanych wiado-
mosci podczas wykonywania zadan i rozwigzywania problemows;

3) ksztattowanie u uczniéw postaw warunkujacych sprawne i odpowiedzialne
funkcjonowanie we wspolczesnym $wiecie”'’.

Rozporzadzenie MEN w sprawie ramowych statutow stwierdza: ,,§ 2. 1. Sta-
tut gimnazjum (liceum, itd.) okresla w szczegodlnosci:

1) cele i zadania gimnazjum wynikajace z przepiséw prawa oraz uwzglednia-
jace program wychowawczy gimnazjum i program profilaktyki dostosowany
do potrzeb rozwojowych uczniéw oraz potrzeb danego Srodowiska, o ktorych
mowa w odrebnych przepisach™''.

8 Por. P. Braido, Prevenire non reprimere. 1l sistema educativo di don Bosco, dz. cyt., s. 236.

? Ustawa o systemie o$wiaty z dnia 7 wrzesnia 1991 r., Dz. U. z 2004 r. Nr 256, poz. 2572
ze zm.

19 Rozporzadzenie MEN z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy programowej wycho-
wania przedszkolnego oraz ksztatcenia ogdlnego w poszczegélnych typach szkot, Dz. U. z 2009 r.
Nr 4, poz. 17.

' Rozporzadzenie MEN z dnia 21 maja 2001 r. w sprawie ramowych statutéw, Dz. U. z 2002 r.
Nr 61, poz. 624 ze zm.
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Przytoczone zapisy prawa oswiatowego ukazujq cele edukacyjne polskiego
systemu oswiaty. Wskazuja na konieczno$¢ ich formalnego dookreslenia w od-
powiednich dokumentach, gléwnie w statucie i programie wychowawczym, od-
powiednio do rodzaju i poziomu szkoly. Po ich lekturze mozna stwierdzié,
ze w polskim prawie o$wiatowym istnieje bardzo duzo miejsca i wolnosci,
by moc formutowaé cele wychowawcze wg ideatléw ks. Bosko. W przeciwien-
stwie do sytuacji politycznej i spotecznej Piemontu dziewigtnastego wieku,
w ktorej Swiety zaktadat swoje dzieta (wojujacy i walczacy z Kosciotem i religia
liberalizm), dzisiaj stworzona jest sytuacja bardzo sprzyjajaca dla podejmowania
dziatalnosci wychowawczej i edukacyjnej zgodnie z misja przekazang salezjanom
przez Zatozyciela.

4. KSZTALCENIE I WYCHOWANIE. PREWENCJA W ROZUMIENIU SZEROKIM

Procesy ksztalcenia i wychowania wspdtistnieja i oddziatuja na siebie, a wi-
doczne jest to szczegdlnie w instytucjach szkolnych. Swoje przekonanie w tym
wzgledzie ks. Bosko wyrazit we Wprowadzeniu do Historii Swietej (1847):
,,ha kazdej stronie trzymatem si¢ zawsze statej zasady: oswieci¢ umyst, aby uczy-
ni¢ dobrym serce”'%.

Polskie prawo o$wiatowe, a w szczegdlnosci zapisy Rozporzadzenia w spra-
wie podstawy programowej, odzwierciedlaja t¢ zaleznos$¢ nastepujaco: ,,Dzialal-
nos¢ edukacyjna szkoty jest okreslona przez:

1) szkolny zestaw programow nauczania, ktory uwzgledniajac wymiar wy-
chowawczy, obejmuje cata dziatalno$¢ szkoty z punktu widzenia dydaktycznego;

2) program wychowawczy szkoly, obejmujacy wszystkie tresci i dziatania
o charakterze wychowawczym;

3) program profilaktyki dostosowany do potrzeb rozwojowych uczniéw oraz
potrzeb danego srodowiska, obejmujacy wszystkie tresci i dziatania o charakterze
profilaktycznym”.

Dalej rozporzadzenie stwierdza: ,,Szkolny zestaw programdéw nauczania,
program wychowawczy szkoty oraz program profilaktyki tworza spdjng calosé
1 musza uwzglednia¢ wszystkie wymagania opisane w podstawie programowe;j.
Ich przygotowanie i realizacja sa zadaniem zarowno calej szkoty, jak i kazdego
nauczyciela”".

Powyzsze zapisy tworza przestrzen, w ktérej system wychowawczy ks. Bo-
sko moze swoimi intuicjami wychowawczymi przenika¢ i integrowaé wszystko,

2G. Bosco, Prefazione alla Storia Sacra, w: Don Bosco Educatore. Scritti e testimonianze,
red. P. Braido, Il ed., LAS, Roma 1997, s. 41.

13 Rozporzadzenie MEN z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy programowej wycho-
wania przedszkolnego oraz ksztatcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach szkét, Dz. U. z 2009 r.
Nr 4, poz. 17.
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co w rozporzadzeniu okreslone jest trafnie jako ,,dzialalno$¢ edukacyjna szkoty”,
tj. dzialalno$¢ wychowawcza, dydaktyczna, socjalna i profilaktyczna. System
prewencyjny moze sta¢ si¢ nie tylko odrgbnym programem realizowanym w szko-
le, ale takze formuta integrujaca jej codzienng dziatalno$¢. Taki sposdb rozumie-
nia ksztatcenia i wychowania, a wigc rozwoju intelektualnego i osobowego, jest
najszerszgq i podstawowgq forma prewencji, jaka kazda szkota moze ofiarowac
mtodemu czlowiekowi i catemu spoteczenstwu.

Jak to juz zostalo wyzej powiedziane, ks. Bosko posiadat jasno okreslony cel:
zajac sie mlodzieza uboga i opuszczona, zagrozona i zagrazajaca. Z czasem roz-
szerzyt zakres swojej pracy, by zajac si¢ pracg z mtodzieza w ogole. Pietro Braido
pisze: ,,Ks. Bosko nie rozpoczyna z mtodymi wyselekcjonowanymi ludzmi. Jego
‘doswiadczenie prewencyjne’ staje si¢ uniwersalnym systemem asystencji, wy-
chowania i socjalizacji, jak potwierdzili to jego obserwatorzy, wspolpracownicy
i biografowie. Przechodzi od postrzegania mtodych jako ‘najbardziej biednych’
i ‘najbardziej zagrozonych’ do stwierdzenia i gloszenia, ze wszyscy mtodzi, jesz-
cze niedorosli, niesamodzielni, sg w pewnym sensie potencjalnie ‘opuszczonymi’
1 ‘zagrozonymi’, poniewaz — poczynajac od srodowiska teoretycznie najbardziej
im przyjaznego, jakim jest rodzina — sa mimo wszystko podatni na manipulacje,
zaniedbanie, opuszczenie, niedyspozycyjnos¢ fizyczna lub moralng, niedostatek.
Dlatego, dla wszystkich, w r6znej jednak mierze, wychowywac bedzie oznaczato
zapobiega¢ poprzez podjecie wszystkich mozliwych dziatan, a zapobiegac bedzie
rozumiane rowniez jako odzyskiwaé, odtwarzaé, reedukowac, poprawia¢ lub na-
wet ‘napetnia¢>”'.

Takie rozumienie prewencji potwierdzane jest przez poprzedniego, jak
i obecnego Przelozonego Generalnego Zgromadzenia Salezjanskiego. Ks. Juan
Vecchi podkresla: ,,Ubdstwo i marginalizacja nie sa jedynie zjawiskami wytacz-
nie natury ekonomicznej, ale roéwniez rzeczywistoscia, ktora dotyka sumienia
0s0b i jest wyzwaniem dla spoteczenstwa. Wychowanie jest wigc elementem pod-
stawowym dla przeciwdziatania im i dla ich przezwycigzania i jest jednoczesnie
wktadem najbardziej specyficznym i oryginalnym, ktory jako salezjanie mozemy
da¢”". Ks. Pascual Chavez Villanueva z kolei konstatuje: ,,Zgodnie z tym syste-
mem, pierwsza troska jest zapobieganie ztu poprzez wychowanie, a jednoczesnie
pomoc mtodziezy w nabywaniu osobowej tozsamosci, w ozywieniu na nowo war-
tosci, lfgérych nie potrafila rozwinaé, wlasnie ze wzgledu na zepchnigcie na mar-
gines” ".

14p, Braido, ,, Poveri e abbandonati, pericolanti e pericolosi”: pedagogia, assistenza, socialita
nell’ "esperienza preventiva” di don Bosco, dz. cyt., s. 236.

153, Vecchi, Si commosse per loro (Mc 6,34), Atti del Consiglio Generale 359(1997), s. 29-30.

'® p. Chavez Villanueva, Wychowujemy z sercem Ksiedza Bosko, Wigzanka 2008, Komentarz
Przelozonego Generalnego Towarzystwa Salezjanskiego, ttum. P. Szelag, Krakow 2008, s. 37-38.
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W takiej perspektywie, dzialalnos$¢ kazdej szkoty ma charakter prewencyjny.
Cytowane wypowiedzi wykazuja, ze wychowanie w duchu systemu prewencyj-
nego nie sprowadza si¢ jedynie do ,,postawienia wychowankéw w niemoznosci
uczynienia zta” poprzez zapewnienie im asystencji w czasie ich codziennej ak-
tywnos$ci. Wychowanie w duchu ks. Bosko to przede wszystkim promocja mto-
dego cztowieka przez edukacje kulturalng, zawodowa i religijna. To wspieranie
go, by nie zostal zepchnigty na margines zycia, ale znalazt swoja wlasna ,,uczci-
wa” drogg w spoleczenstwie jako obywatel i chrzescijanin.

5. KOMPETENCJE POTRZEBNE W ZYCIU

Ks. Bosko, w 1884 roku, podczas wielkiej krajowej wystawy przedstawiajg-
cej osiagniecia przemystu, nauki i techniki, zaprezentowat istniejaca w jego szko-
tach lini¢ produkcyjna, przy ktorej uczniowie przysposabiali si¢ do zawodu dru-
karza, poligrafa i introligatora. Zwiedzajacy mogli zapozna¢ si¢ z procesem po-
wstawania papieru, zaawansowanymi technologiami poligraficznymi druku ksia-
zek, a takze technikami introligatorskimi. Za innowacje i nowoczesnos¢ ks. Bo-
sko otrzymat srebrny medal. Nie przyjal jednak nagrody, bedac przekonanym, ze
powinien otrzymac ztoty. Okazalo sig, ze przeszkodq byt fakt, iz byt ksigdzem,
a nie przemystowcem'’. Cate wydarzenie ukazuje jednak, w jak wysokim stopniu
dziatania ks. Bosko byly wyrazem jego nowoczesnosci i przedsigbiorczosci,
a takze dowodem nadgzania za wymogami czasu.

Mtodzi ludzie potrzebuja rowniez dzisiaj odpowiednich kompetencji osobo-
wych i zawodowych, by sta¢ si¢ samodzielnymi i nie by¢ zepchnigtymi w jakie-
kolwiek obszary ubostwa prowadzacego na droge przestepstwa i zycia niezgod-
nego z normami spotecznymi. Rynek pracy wymusza czg¢ste zmiany miejsca za-
trudnienia lub wrecz wielokrotne przekwalifikowanie sie. Jak realizowac dzisiaj
te zadania, ktére z sukcesem potrafit wypehi¢ w swoim czasie ks. Bosko?

Problemem zajmujg si¢ instytucje zarowno na poziomie krajowym, jak i mie-
dzynarodowym. Jako odpowiednia odpowiedz nowa sytuacj¢ na rynku pracy Ra-
port Komisji Europejskiej Biala Ksiega Ksztalcenia i Doskonalenia" proponuje
model spoteczenstwa uczacego si¢ — edukacja i ksztatcenie si¢ przez cate zycie.
Podkresla, ze jednym z dzisiejszych wyzwan w zakresie edukacji jest m.in. umie-
jetnos$¢ znalezienia si¢ w spoleczenstwie informacyjnym. Stworzone zostaly nowe

17 Podobne wydarzenia miaty miejsce w Polsce w jedynej niezamknietej salezjanskiej szkole
w okresie komunizmu znajdujacej si¢ w Oswigcimiu. Czgsto zdobywata drugie miejsca za sposob
ksztalcenia i osiagane wyniki nauczania. I tym razem pierwsze miejsca nie byly mozliwe do osia-
gnigcia z powoddw ideologicznych (informacja uzyskana od ks. Kazimierza Pietrygi, éwczesnego
Kierownika Internatu dla uczniéw Salezjanskiej Szkoty Zawodowej w Oswigcimiu).

'8 Commission of the European Communities, White Paper on Education and Training. Teach-
ing and Learning. Towards the Learning Society, COM (95)590 final, Brussels 1995.
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technologie, ktore zmieniajg styl pracy i zarzadzania. Nowy model zdobywania
wiedzy przez cale zycie wymaga laczenia specjalizacji z przedsigbiorczoscia
i gotowoscig do zmian. Biala Ksiega okresla wigc pig¢ zatozen skutecznej reali-
zacji ,,nowej edukacji”: 1) zachgcanie do zdobywania nowej wiedzy; 2) zblizenie
szkoty i sektora przedsigbiorstw; 3) walka ze zjawiskiem wykluczania — margina-
lizacji tych, ktérzy nie maja dostgpu do wiedzy; 4) upowszechnienie biegtej zna-
jomosci trzech jezykdéw — dwoch oprécz ojczystego; 5) rownorzedne traktowanie
inwestycji materialnych i edukacyjnych'’.

Réwniez Raport dla UNESCO — Edukacja. Jest w niej ukryty skarb — formu-
luje cztery zasadnicze filary, ktore powinny staé si¢ podstawa edukacji XXI wie-
ku: 1) uczy¢ sig, aby wiedzieé¢, 2) uczy¢ sig, aby dziata¢, 3) uczy¢ sig, aby zy¢
wspolnie, 4) uczy¢ sig, aby by¢™.

Do zapiséw i regulacji instytucji europejskich odnosza si¢ dokumenty pol-
skiego prawa oswiatowego, a w szczegolnosci cytowane juz Rozporzadzenie
MEN w sprawie podstawy programowej: ,,Wiadomosci i umiejetnosci, ktore
uczen zdobywa na III i IV etapie edukacyjnym opisane sa, zgodnie z idea euro-
pejskich ram kwalifikacji, w jezyku efektow ksztatcenia®'. Cele ksztalcenia sfor-
mulowane sa w jezyku wymagan ogolnych, a tresci nauczania oraz oczekiwane
umiejetnosci uczniow sformutowane sa w jezyku wymagan szczegdtowych™>.

Refleksja natury pedagogicznej i psychologicznej w tym kontekscie sugeruje
przede wszystkim konieczno$¢ rozwijania w trakcie nauki szkolnej umiejetnosci
samodzielnego i nieustannego uczenia si¢ przez cate zycie. Wyraza to w okresle-
niu ,.kierowanie samym soba w procesach uczenia si¢” i rozpatruje w kontekscie
dwoéch zdolnosci osobowych, jakimi sa zdolno$¢ ,,auto-determinacji” i ,,auto-
regulacji””. Rozwinigcie tych kompetencji osobowych daje szanse mtodemu
cztowiekowi na samodzielne i odpowiedzialne podejmowanie decyzji oraz konse-
kwentne ich realizowanie. Sukces zawodowy uzalezniony bedzie zarowno od
wiedzy i kompetencji w wymiarze zawodowym, jak i cech osobistych i spotecz-
nych.

W Polskiej szkole od kilku lat funkcjonuje system standardow nauczania,
z ktorymi uczniowie zapoznawani sg na poczatku cyklu ksztatcenia, i w $wietle

Y Por. tamze, s. 53-72.

2 Por. Edukacja - jest w niej ukryty skarb, red. J. Delors, Wyd. UNESCO, Warszawa 1998,
s. 85-98.

2! Zalecenie Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 23 kwietnia 2008 r. w sprawie ustanowie-
nia europejskich ram kwalifikacji dla uczenia si¢ przez cate zycie (2008/C111/01).

22 Rozporzadzenie MEN z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy programowej wycho-
wania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach szkét, Dz. U. z 2009 r.
Nr 4, poz. 17.

% Por. M. Pellerey, Dirigere il proprio apprendimento, La scuola, Brescia 2006, s. 26. Przez
pojecie ,,auto-determinacja” rozumie si¢ wymiar wyboru oraz intencji podejmowanego dziatania;
przez pojgcie ,,auto-regulacja”, rozumie si¢ monitorowanie, kontrol¢ i ocenianie dziatania.



PEDAGOGIKA KS. BOSKO W SZKOLE SALEZJANSKIEJ 159

ktorych oceniani sg podczas egzamindw zewngtrznych na koncu kazdego etapu.
System ten jest jedng z mozliwosci ksztattowania i organizowania dydaktyki
szkolnej. Nie ma tu miejsca na podjecie problematyki korzysci i niekorzysci wy-
nikajacych z takiego systemu, ktore kazdego roku w czasie egzamindw wzbudza-
ja wiele emocji zaréwno wsrod nauczycieli, jak 1 uczniow. Powaznym zarzutem
wobec polskiej szkoty jest jednak, ze w duzej mierze funkcjonuje jeszcze sposob
nauczania encyklopedycznego, a uczniowie ucza si¢ wiedzy zatomizowanej, nie
zintegrowanej. Pokazuja to wyniki egzamindw gimnazjalnych, w ktérych najwig-
cej trudnosci sprawiajq zadania przekrojowe, badajace stosowanie zintegrowane;j
wiedzy 1 umiej¢tnosci rozwigzywania problemow.

Instytucje odpowiedzialne za edukacj¢ w niektorych krajach europejskich od
potowy lat dziewigédziesiatych jako gtowny cel ksztalcenia proponuja nabywanie
przez uczniéw kompetencji**. Pojecie kompetencji staje sie dzisiaj rzeczywisto-
Scig konkretng zaréwno ich programowania szkolnego, jak i wspotczesnie prze-
prowadzanych reform. Zmiana polega na przejsciu od szkoly, ktéra naucza, do
szkoty, w ktorej si¢ uczy. Przeniesiony zostaje punkt cigzkosci, a z tym zmieniajg
si¢ role zarowno nauczyciela, jak i ucznia. Szkot¢ skoncentrowana na przekazy-
waniu wiedzy, tresci, pojec, zastgpuje si¢ szkota rozwijajaca kompetencje pozwa-
lajace uczniowi na odpowiedzialne kierowanie soba w procesach uczenia sig, za-
rowno obecnie, jak i w pozniejszym zyciu osobistym i zawodowym. Wprowadze-
nie perspektywy kompetencji nie oznacza jednak pomniejszania roli nabywania
wiedzy, bez ktérej kompetencja bylaby zawieszona w prozni i wrgcz nie moglaby
si¢ rozwinag.

Przygotowanie do zycia w spoteczenstwie w czasach ks. Bosko polegalo na
nabyciu przez ucznia kompetencji do wykonywania jednego zawodu przez cate
zycie. Miara sukcesu zawodowego byly umiej¢tnosci fachowe i mistrzostwo
w danej dziedzinie. Dzisiaj takie przygotowanie jest rowniez potrzebne, nie wy-
starcza jednak do realizowania aktywnosci zawodowej w ciagu calego zycia.
Osoby starszego pokolenia sa tego widocznym przykladem. Oprécz rozwijania
umiejetnosci operatywnych w ramach jednej dziedziny, nalezy wigc rozwijac
w uczniach takie zdolnosci i umiejgtnosci, ktére beda stanowity konieczna baze
w zmiennych warunkach oraz pozwola na podejmowanie réznych form ksztatce-
nia i nabywania nowych kwalifikacji w ciagu catego zycia.

2 Por. M. Pellerey, Le competenze individuali e il portfolio, La Nuova Italia, Firenze 2004;
B. Bordignon, Certificazione delle competenze, Rubbettino, Soveria Mannelli 2006; D. Capperucci,
Dalla programmazione educativa e didattica alla progettazione curricolare. Modelli teorici
e proposte operative per la scuola delle competenze, Franco Angeli, Milano 2008.
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6. TRESCI, PROGRAMY, METODY. EFEKTYWNOSC NAUCZANIA

W 1885 roku w Marsylii, a wigc na trzy lata przed swoja $miercig, w rozmo-
wie z pewnym adwokatem na temat ,naturalizmu poganizujacego”, ks. Bosko
zadatl pytanie: ,,Wedlug Pana, co jest przyczyna tak wielkiego umystowego wy-
krzywienia w dzisiejszym spoteczenstwie? Jaka jest przyczyna tak wielkiego zta?
Wobec wymijajacej odpowiedzi rozmowcey ks. Bosko stwierdzit: Przyczyna tego
zla jest jedna: wychowanie poganskie, ktore proponuje si¢ w szkotach. Oparte
wylacznie na klasykach poganskich, upojone maksymami i sentencjami pogan-
skimi, (...) takie wychowanie nie uksztattuje nigdy prawdziwych obywateli. Cate
moje zycie walczytem przeciwko takiemu perwersyjnemu wychowaniu, ktore
niszczy umysly i serca mlodych ludzi. Zawsze miatem pragnienie reformowania
go na bazie wartos$ci chrzescijanskich. Z tego to powodu podjatem wysitek publi-
kowania klasykow tacinskich najczesciej uzywanych w szkotach, z tego to powo-
du zaczatem publikowac takze chrzescijanskich pisarzy tacinskich. Czynitem to,
dajac wiele wskazoéwek dyrektorom, nauczycielom i asystentom. I teraz, stary
i upadajacy, bede umierat z bélem, ze nie zostalem wystarczajaco zrozumiany”>.

Przytoczona wypowiedz odnosi si¢ do fundamentalnej kwestii edukacji
szkolnej, to jest do tresci 1 metod nauczania i ich zwiazku z wychowaniem. Uka-
zuje rowniez, jak pewne problemy szkolne pozostaja aktualne mimo uptywu cza-
su. Nie wzbudza watpliwosci, ze najwiekszy wptyw na uczniow posiada nie to, co
sformutujemy w statucie szkoly, czy programie wychowawczym, ale programy
realizowane na co dzien w czasie lekcji. Maja one charakter dydaktyczny, oferuja
pewna wiedze, ale i charakter wychowawczy: ,,Sa nie tylko czasem i miejscem
nabywania wiedzy, ale rowniez waznym nosnikiem znaczen i wartosci, ktére na-
lezy poméc mtodemu cztowiekowi odkrywacé™™*.

Istotne znaczenie majg wigc programy i podrgczniki realizowane na lekcjach
oraz przedstawiane w nich tresci dotyczace cztowieka, $wiata, kultury i historii.
Po najnowszych zmianach w prawie o$wiatowym, ktore zwigkszaja autonomi¢
szkoty w tym zakresie oraz daja nauczycielom mozliwo$¢ tworzenia witasnych
programéw ksztatcenia®’, staje si¢ to jak najbardziej aktualne.

Ks. Bosko nie studiowat dydaktyki, ze znajomoscig rzeczy zwracal jednak
uwagg na sposob prowadzenia zaj¢¢ lekcyjnych. Oto jedna z wypowiedzi: ,,Gene-
ralnie nauczyciele maja tendencj¢ do zadowalania si¢ uczniami, ktérzy przewodza

2 F. Cerutti, Le idee di don Bosco sull’educazione e sull’insegnamento e la missione attuale
della scuola. Lettere due, Tipografia e Libreria Salesiana, S. Benigno Canavese 1886, s. 5.

% Por. Congregazione per I’Educazione Cattolica, La scuola cattolica alle soglie del terzo
millennio, Tip. Vaticana, Roma 1997, nr 14.

" Por. § 1.1 Rozporzadzenia MEN z dnia 6 stycznia 2009 r. w sprawie dopuszczania do uzytku
szkolnego programéw wychowania przedszkolnego, programéw nauczania i podrgcznikow oraz
cofania dopuszczenia, Dz. U. z 2009 r. Nr 4, poz. 18.
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w klasie pod wzgledem nauki i prowadzac lekcje skupiaja si¢ na nich. Kiedy naj-
lepsi zrozumieli lekcje, sg catkowicie zadowoleni i tak kontynuuja az do zakon-
czenia roku. Denerwuja si¢ natomiast tymi, ktdrzy sa mato zdolni i nie robig po-
stgpdw w nauce. Stawiajg ich do kata i nie troszcza si¢ o nich wigcej. Ja jestem
za$ zdania przeciwnego. Wyznaje, ze obowiazkiem kazdego nauczyciela jest mie¢
na uwadze tych najstabszych w klasie, zadawaé¢ im pytania czg¢sciej niz innym,
zatrzymac si¢ przy nich dluzej z wyjasnieniami i powtdrkami, az zrozumieja. Jesli
nauczyciel stosuje metode przeciwng do tej, nie prowadzi lekcji dla wszystkich
uczniow, a jedynie dla niektérych wybrancow. Aby w sposob wlasciwy zajac
uczniéw bardziej zdolnych i lotnych w materii, nalezy da¢ im zadania i lekcje
dodatkowe, nagradzajac ich ocenami za pilno$¢é. Zamiast zaniedbywac tych naj-
bardziej opoznionych, nalezy zwolni¢ ich z rzeczy drugorzednych, a tresci naj-
wazniejsze nalezy w catosci do nich dostosowaé™™®,

Zapisy polskiego prawa oswiatowego reguluja bardzo jasno kwesti¢ dosto-
sowania i indywidualizowania nauczania. Rozporzadzenie MEN w sprawie wa-
runkow 1 sposobu oceniania, klasyfikowania i promowania ucznidw stwierdza:
,»$ 6.1. Nauczyciel jest obowiazany, na podstawie opinii publicznej poradni psy-
chologiczno-pedagogicznej, w tym publicznej poradni specjalistycznej, dostoso-
waé¢ wymagania edukacyjne (...), do indywidualnych potrzeb psychofizycznych
i edukacyjnych ucznia, u ktoérego stwierdzono zaburzenia i odchylenia rozwojowe
lub specyficzne trudnosci w uczeniu si¢, uniemozliwiajace sprostanie tym wyma-
ganiom™?’.

Interesujace jest rowniez, jak wielka uwage zwracat ks. Bosko na aktywnos$¢
i dialog miedzy nauczycielem i uczniem w czasie lekcji: ,,Jestem rowniez zdania,
ze nalezy bardzo czgsto uczniow odpytywac i jesli to mozliwe, niech nie minie
dzien bez odpytania wszystkich. Z tego mozna uzyskac niezliczone korzysci. Na-
tomiast styszg, ze jaki$ profesor wchodzi do klasy, odpytuje jednego albo dwdch,
1 pdzniej zajmuje si¢ swoim wykladem. Takiej metody nie chciatlbym nawet na
uniwersytecie. Odpytywac, odpytywac czesto, odpytywac bardzo czesto: im wig-
cej pozwala sie mowi¢ uczniom, tym wiecej wzrasta ich korzys¢ z lekcji”*'.

Wspotczesne sformutowania dydaktyczne, jak indywidualizowanie naucza-
nia, réznicowanie wymagan, metody aktywizujace, nie byly by¢ moze znane
ks. Bosko. Nie mozna tez powiedzieé, ze proponowat jakas specyficznie ,,sale-
zjanska dydaktyke” lub salezjanski sposob uczenia. Wypowiedzi i dzialanie
ks. Bosko oraz przytoczone zapisy prawa oswiatowego pokazuja jednak, ze —
niezaleznie od czasu i miejsca — istotny jest uczen ze swoimi talentami, ktére na-
lezy rozwijac, jak i ograniczeniami, ktore nalezy mie¢ na uwadze.

B E. Ceria, Memorie biografiche del beato Giovanni Bosco, vol. 11, SEI, Torino 1930, s. 218.

* Rozporzadzenie MEN z dnia 30 kwietnia 2007 r. w sprawie warunkéw i sposobu oceniania,
klasyfikowania i promowania uczniéw, Dz. U. z 2007 r. Nr 83, poz. 562 ze zm.

0E. Ceria, dz. cyt., s. 218.
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W kontekscie realizowanych programoéw oraz procesow wychowawczych
w instytucjach szkolnych nalezy wspomnie¢ rowniez o pojgciu okreslanym
w literaturze pedagogicznej jako hidden curriculum (ang.) — curriculum ukryte.
K. Ryan twierdzi, Zze niezaleznie od programéw zatwierdzonych i formalnie reali-
zowanych w szkole, ktore tworza curriculum formalne 1 oficjalne, wielka rolg
odgrywa takze ,,curriculum ukryte”. Zawiera si¢ w nim cate ksztatcenie i wycho-
wanie nieformalne i niebezposrednie, jakie otrzymuja uczniowie przebywajacy
w szkole. Wiele bardzo glebokich przekazow i1 oddziatywan wychowawczych
komunikowanych jest w ten wtasnie sposob: posredni i nieformalny. Autor pod-
kresla, ze: ,jesli duch uczciwosci, szacunku i sprawiedliwosci przenika kazdy
zaukek szkoty, uczniowie ucza sig, co znaczy by¢ uczciwym i sprawiedliwym, i co
znaczy szanowaé innych. Uczniowie, poprzez postawy obserwowane u wycho-
wawcow, zarzadzajacych szkota, uczniéw bardziej dojrzatych, staja si¢ bardziej
zdolni do podobnych postaw wobec innych. Lektura curriculum ukrytego wska-
zuje, ze nawet bez uswiadomionej intencji, wiele przekazow jest komunikowa-
nych poprzez struktury i procesy zachodzace w szkole oraz przez doswiadczenie
uczenia si¢ wlasnie w sposob posredni, niesformalizowany, niezinstytucjonalizo-
wany, niezaleznie od odbywajacych sie lekcji i realizowanych programéw’".

Nie mozna nie doceni¢ tych przekazéw komunikowanych przez ,,curriculum
ukryte”. Poprzez wypowiedzi, sposoby pracy, zachowania, wzajemne relacje,
uczniowie bardzo tatwo wyczuwaja, jaki system wartosci reprezentujg uczestnicy
zycia szkolnego: sami uczniowie, wychowawcy i nauczyciele, pracownicy admi-
nistracji, dyrekcja. Wyczuwaja, czy deklarowane w statucie i programach warto-
$ci sg rzeczywiscie akceptowane, uznawane i przezywane. Dla efektywnosci pro-
cesd6w wychowawczych istotne jest, by zardéwno curriculum formalne, jak i to
ukryte byly spdjne, by wymiar formalny i programowy realizowany w szkole nie
byt w sprzecznosci z tym rzeczywiscie przezywanym.

Z AKONCZENIE

Szkota salezjanska jest instytucja funkcjonujaca w ramach polskiego systemu
oswiaty. Jest prowadzona przez koscielne osoby prawne, tj. przez inspektorie
ksigzy salezjandw, siostr salezjanek, lub inne osoby prawne, jak wspotpracownicy
lub stowarzyszenia, ktore w wychowaniu kieruja si¢ charakterystycznymi elemen-
tami systemu wychowawczego ks. Bosko zaktualizowanymi do potrzeb dzisiej-
szego czasu. Powyzej zostato ukazane, ze polskie prawo oswiatowe oferuje wy-

MK Ryan, Mining the Values in the Curriculum, Educational Leadership 51(1993), s.16. Inne
opracowania dot. curriculum ukrytego: W.H. Schubert, Character Education from Four Prespec-
tives on Curriculum, w: The Construction of Children’s Character, red. A. Molnar, The National
Society for the Study of Education, Chicago 1997, s. 17-30; The Hidden curriculum and Moral
Education, red. H.A. Giroux, D. Purpel, McCutchan, Berkeley 1981.
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starczajaco duzo przestrzeni i mozliwosci, zar6wno w sposobie organizacji insty-
tucji, jak i w programach, by moéc realizowa¢ wychowanie szkolne w oparciu
o ten system. Metoda przekazana przez ks. Bosko nie posiada jednak skutecznosci
sama w sobie. Rolg¢ centralng pelni nauczyciel i wychowawca z posiadanymi
kompetencjami zawodowymi i osobowymi oraz rodzajem relacji, jaka tworzy
z wychowankami i uczniami. Warto zatem podja¢ w przysziosci kwesti¢ kompe-
tencji oraz formacji zawodowej i osobowej nauczycieli w kontekscie funkcjonu-
jacego w szkolnictwie systemu awansu zawodowego, nastepnie zagadnienie reali-
zowania asystencji w strukturach szkolnych i, w koncu, problematyke wspdtcze-
snego spojrzenia na tréjmian ,,rozum, religia i mito$¢”, na ktérym ks. Bosko opart
swoj system wychowawczy.

THE EDUCATIONAL SYSTEM OF DON BOSCO IN CONTEMPORARY SCHOOLS
RUN BY THE SALESIAN SOCIETY

Summary

The Salesian Society runs several schools in Poland. They represent a significant part of Cath-
olic schools in the national educational system. The education is characterized by the preventive
system of St John Bosco. Polish educational law offers possibilities to integrate the educational
objectives set out by Fr Bosco, and pursue them in a manner appropriate for today's time and socie-
ty. This article presents the main objectives of the Salesian educational pedagogy and presents the
educational regulations of Polish educational law which offer space for their appropriate implemen-
tation.

Keywords: school, Polish educational legislation, salesian style of education, Don Bosco’s
Preventive System

Nota o Autorze: Ks. DR DARIUSZ GRZADZIEL SDB, wyktadowca dydaktyki i pedagogiki
ogo6lnej na Universita Pontificia Salesiana w Rzymie, wczesniej przez 8 lat dyrektor Salezjanskiego
Zespotu Szkoét w Tarnowskich Gorach.

Stowa kluczowe: szkola, polskie prawo oswiatowe, pedagogika salezjanska, system prewen-
cyjny
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Zgromadzenie Salezjanskie w ostatnich latach bardzo intensywnie przygoto-
wuje sie do jubileuszu 200-lecia narodzin $w. Jana Bosko (1815-1888), swego
Zalozyciela, ktory bedzie obchodzony w 2015 r. Waznym etapem na drodze
przygotowan byt rok 2009, w ktérym salezjanie przezywali jubileusz 150-lecia
powstania swego instytutu zakonnego'. Kolejnym waznym czasem na drodze
przygotowan do jubileuszu 200-lecia jest rok 2010. Przypada w nim setna roczni-
ca $émierci bt. Michata Rua, pierwszego nastepcy ks. Bosko®.

Bt ks. Michat Rua ur. si¢ 1837 r. w Turynie. Od 1845 r. wychowywat si¢
pod czujna opieka ks. Bosko, ktéry dopomdgt mu w rozeznaniu powotania sale-
zjanskiego i kaptanskiego. W 1854 r., wraz z 3 innymi mtodziencami i ks. Bosko,
datl poczatek grupie salezjanow, z ktdrej wyrosto przyszte Towarzystwo Salezjan-
skie. Osobiscie uczestniczyl w blisko dwudziestoletnich staraniach ks. Bosko
dotyczacych zatwierdzenia Konstytucji Salezjanskich. Ks. Bosko powierzat mu
w Zgromadzeniu wazne zadania i funkcje: dyrektora duchowego odpowiedzialne-
go za formacje wspoltbraci, prefekta generalnego, dyrektora pierwszego dzieta

! Wydarzenia z roku 1859 oraz ich aktualne znaczenie szeroko omawia ks. Pascual Chéavez
Villanueva, obecny przelozony generalny salezjanéw, w «Chiamo a sé quelli che volle ed essi
andarono da Lui» (Mc 3,13). Nel 150° anniversario della fondazione della Congregazione
Salesiana, w: Atti del Consiglio generale della Societa salesiana di San Giovanni Bosco 2(2009),
s. 3-63.

% Por. tenze, Successore di Don Bosco: figlio, discepolo, apostolo. Figura umana e spirituale
del beato Michele Rua. Nel centesimo anniversario della sua morte, w: Atti del Consiglio generale
della Societa salesiana di San Giovanni Bosco 4(2009), s. 5.
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salezjanskiego powstatego poza Turynem (Mirabello, 1863), wikariusza general-
nego (1884-1888). Po smierci ks. Bosko (1888) zostat przetozonym generalnym
salezjandw. Zmart w Turynie w 1910 r. W 1972 r. Pawet VI oglosit go blogosta-
wionym’.

Ks. Rua jest postacia kluczowa dla wlasciwego rozumienia dziejow Zgroma-
dzenia Salezjanskiego po $mierci ks. Bosko, poniewaz na nim spoczeta odpowie-
dzialnos¢ za powodzenie delikatnego procesu przechodzenia od charyzmatu Zato-
zyciela do charyzmatu zalozonego przez niego instytutu zakonnego®. Aby spei¢
poktadane w nim nadzieje, pierwszy nastgpca ks. Bosko dbat o to, aby salezjanie
prowadzili zycie zakonne w stylu Zatozyciela i kontynuowali realizacj¢ jego po-
stannictwa, angazujac si¢ w wychowanie i ewangelizacj¢ mlodziezy. Troska
o zbawienie mtodych przyczynita si¢ do utrzymania jednosci Zgromadzenia Sale-
zjanskiego, pomimo umigdzynarodowienia jego szeregéw’. Salezjanska propozy-
cja wychowywania ,,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli”, stata si¢ waz-
nym przyczynkiem do jego $wiatowej ekspansji®.

Wymowng ilustracjg tych zjawisk jest rozwdj misyjny Zgromadzenia Sale-
zjanskiego w okresie rektoratu — czasu przewodzenia salezjanom — ks. Rua, czyli
w latach 1888-1910. Ks. Rua pozostat na tym polu wierny strategii misyjnej za-

3 Wiecej informacji na temat ks. Rua podaje F. Desramaut, Zyciorys ksiedza Michala Rua
pierwszego nastepcy Ksiedza Bosko (1837-1910), thum. z j. francuskiego T. Jania, mps, Krakow
2009, ss. 315. Kwesti¢ wiernosci ks. Rua ks. Bosko analizuje dogl¢bnie M. Kapplikkunel, The ,,Sa-
lesian spirit” in the teachings of don Rua, Rzym 1990, ss. 141. Swiadectwem tejze wiernosci sa
listy okolne samego ks. Rua opublikowane w: M. Rua, Lettere circolari di don Michele Rua ai
salesiani, San Benigno Canavese 1910, ss. 635. Inne pisma ks. Rua, jak rowniez opracowania
dotyczace jego zycia i dziatalnos$ci, zebrat A. Park w Bibbliografia dei Rettori Maggiori della
Societa Salesiana dal primo al terzo successore di Don Bosco, Ricerche Storiche Salesiane 1(1984),
s. 211-220.

* Por. P. Liszka, Charyzmat Zycia zakonnego, (=Biblioteka ,,Zycia Konsekrowanego™), War-
szawa-Wroctaw 2002, s. 143-174.

3 Wielonarodowosciowy charakter Zgromadzenia Salezjafiskiego w czasach ks. Rua ilustruje
statystyka 31 salezjanskich wypraw misyjnych tamtego okresu: obok 974 Wtochow wzigto w nich
udziat prawie 100 Polakéw, 58 Francuzow, 44 Niemcow, 21 Hiszpandw, 10 Szwajcarow, 9 Irland-
czykow, 7 Anglikéw, 6 Stowencow i tyluz Chorwatow, 4 Wegrow, po 2 Austriakow, Litwindw,
Portugalczykéw, Kolumbijezykéw, Algierczykdéw, Palestynczykéw, po 1 Belgu, Argentynczyku,
Brazylijeczyku i Urugwajczyku; por. Archivio Salesiano Centrale w Rzymie [odtad ASC], A 834:
Missioni, rejestr personalny salezjanskich wypraw misyjnych zatytutowany Spedizioni missionarie.
Registro 1875-1972.

6 Na taka przyczyne $wiatowej ckspansiji salezjanéw juz za zycia ks. Bosko wskazuje P. Stella,
Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, t. 1: Vita e opere, (=Pubblicazioni del Centro
Studi Don Bosco, 3), Rzym 19792 s. 124. Rzeczywiscie, w latach rzadow ks. Rua, liczba wspodtbraci
wzrosta z 773 do 4000, a domdéw — z 75 do 390. Salezjanie byli obecni juz nie tylko, jak w momen-
cie $mierci Zatozyciela, w 5 krajach Europy i tyluz Ameryki Lacinskiej, ale rozpoczeli tez dziatal-
no$¢ w USA, w Azji, Afryce i w kolejnych krajach Europy i Ameryki Lacinskiej. Por. R. Alberdi,
C. Semeraro, Societa Salesiana di San Giovanni Bosco, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione,
t. 8, red. G. Pelliccia, G. Rocca, Rzym 1988, kol. 1690, 1701-1702.
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proponowanej przez ks. Bosko. Zatozyciel salezjandw uwazal, ze jego misjona-
rze, zanim podejma dziatalno$¢ ewangelizacyjna posrdd jakiejs spolecznosci,
czesto nieprzychylnej lub wreez im wrogiej, powinni najpierw ,,spenetrowaé pole
nieprzyjaciela poprzez wychowanie mlodziezy, posyltajac przed ewangelizatora-
mi, rzesze mlodziezy™’. Dlatego salezjanie najczesciej zaczynali prace misyjna od
otwarcia szkoly, internatu lub innego dzieta wychowawczego®. Roznili si¢ tym
bardzo od innych misjonarzy, ktérych zaangazowanie szto bardziej w kierunku
stacji misyjnych, parafii, kaplic i wypraw apostolskich’.

Ks. Rua podtrzymywat t¢ lini¢ salezjanskiego zaangazowania misyjnego.
Okazata si¢ ona bardzo skuteczna zwlaszcza w liberalnych krajach Ameryki La-
cinskiej, ktore budowaty swa nowa tozsamo$¢é po wyjsciu z okresu zalezno$ci od
europejskich poteg kolonialnych. Tamtejsza klasa polityczna, czgsto wrogo na-
stawiona do Kosciota, chetnym okiem patrzyta na dynamicznych zakonnikow
z Europy, ktorzy proponowali wychowanie, wyksztalcenie i przygotowanie za-
wodowe rzeszom miejscowych dzieci 1 mtodziezy. Ci za$, wykorzystujac okazje,
nie poprzestawali jedynie na wychowaniu obywateli przygotowanych do zycia
i pracy, ale z zapatem troszczyli si¢ o ich wiar¢ i uformowanie ich na dobrych
chrzescijan'®. W ten sposob realizowali w pelni strategie misyjna swego Zatozy-
ciela.

W realizacji projektu misyjnego Zgromadzenia Salezjanskiego w okresie rek-
toratu ks. Rua wzigta udzial duza, bo bez mata stuosobowa, grupa salezjandw
polskich. Pierwszy z nich wyjechal na misje w roku 1889 z XVI-ta wyprawa mi-
syjna, a ostatnich dwoch w 1910 r. z wyprawa XLIV-ta''. Na kilkunastu stronach
tego przedtozenia chciatbym przedstawi¢ ich zaangazowanie w dziatalno$¢ wy-
chowawczg w szkotach salezjanskich na terenach misyjnych. Z racji na limity

" A. Caviglia, La concezione missionaria di Don Bosco e le sue attuazioni salesiane, (= Omnis
Terra adoret Te. Collana delle Pubblicazioni Missionarie, 24), Rzym 1932, s. 6.

8 Chociaz wickszos¢ salezjanskiego personelu misyjnego zaangazowana byla na polu wycho-
wania mlodziezy, to uwadze salezjandw, juz od czaséw pionierskich ks. Bosko, nie umykaty tez
potrzeby emigrantéw, zwlaszcza wioskich, i sytuacja plemion tubylczych. Podstawowe informacje
na ten temat podaje np.: G. Barberis, I/ venerabile Don Giovanni Bosco e le opere Salesiane. Brevi
notizie ad uso dei cooperatori salesiani, Turyn 1910°, s. 111. Szerokie spektrum tego zagadnienia
zawiera natomiast pozycja: L’educazione salesiana dal 1880 al 1922. Istanze ed attuazioni in
diversi contesti. vol. 1. Relazioni regionali: America. Atti del 4° Convegno Internazionale di Storia
dell’Opera Salesiana Ciudad de Meéxico 12-18 febbraio 20006, red. J.G. Gonzales, G. Loparco,
F. Motto, S. Zimniak, (= Associazione Cultori Storia Salesiana — Roma, Studi — 2), Rzym 2007,
p. 434.

° Por. Caviglia, La concezione missionaria di Don Bosco, dz. cyt., s. 4-14.

19 Por. J. Borrego, Il primo iter missionario nel progetto di don Bosco e nell’esperienza
concreta di don Cagliero (1875-1877), w: Missioni salesiane 1875-1975. Studi in occasione del
Centenario, red. P. Scotti, (= Pubblicazioni di CSSMS. Studi e ricerche, 3), Rzym 1977, s. 63-86;
tenze, Estrategia misionera de don Bosco, w: Don Bosco nella Chiesa a servizio dell umanita. Studi
e testimonianze, red. P. Braido, (= Istituto Storico Salesiano - Studi, 5), Rzym 1987, p. 143-202.

"' Por. ASC, A 834: Missioni, t. Spedizioni missionarie. Registro 1875-1972.
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objetosci tekstu, wyznaczone przez Redakcje ,,Seminare” $wiadomie pomijam
kwestie ich pracy z emigrantami'?, w oratoriach salezjanskich, wsrod indios oraz
na rzecz formacji powotan zakonnych i kaptanskich, ufajac, ze dla tych zagadnien
znajdzie si¢ miejsce w jednym z nast¢pnych tomdéw pisma.

1. POLSCY SALEZJANIE MISJONARZE CZASOW KS. RUA

Dzieto salezjanskie znane bylo na terenach zamieszkiwanych przez Polakow,
politycznie podleglych trzem zaborcom, juz za zycia ks. Bosko. Przedstawiciele
polskiej szlachty i1 arystokracji odwiedzali go w oratorium na Valdocco. Liczni
Polacy wymieniali z nim listy i wspierali go ofiarami. Do Polski docierato ,,Bol-
lettino Salesiano” w wersji francuskojezycznej, a potem pod tytutem ,,Wiadomo-
$ci Salezjanskie” [odtad: Wiad. Sal.], takze w polskiej. Na ternie zabordw dostep-
ne byly biografie turynskiego wychowawcy. Polacy wstgpowali tez w szeregi
stowarzyszenia ,,Pomocnikow Salezjanskich”, a pozniej, tak jak ks. Wiktor Gra-
belski, ks. Bronistaw Markiewicz, czy ksigz¢ August Czartoryski, takze w szeregi
salezjanow". Pod wplywem takich wydarzen i informacji, poczawszy od lat
osiemdziesiatych XIX wieku do konca pierwszego dziesigciolecia XX stulecia,
z terenéw okupowanej Polski wyemigrowata do Wtoch duza grupa mtodych lu-
dzi, ktorzy z powodu bardzo trudnej sytuacji materialnej ich rodzin i niemoznosci
kontynuowania nauki na poziomie gimnazjum i liceum, zdecydowali si¢ szukac
pomocy u salezjanow'®. Wigkszo$é tych miodziencéw pochodzita ze Slaska
1 Wielkopolski, znacznie mniejsza grupa przybyla z Krolestwa Polskiego i tere-
noéw wiaczonych do Cesarstwa Rosyjskiego, najmniej liczni byli mieszkancy Ga-
licji".

Salezjanie zorganizowali dla mlodych Polakow dwie szkoty z internatami: na
Valsalice w Turynie, gdzie Polacy uczyli si¢ w latach od 1888 do 1898, i w Lom-

12 Zostala juz zaprezentowana w M.T. Chmiclewski, Rola salezjanéw polskich w procesie in-
kulturacji charyzmatu ks. Bosko (ok. 1888-1918), Seminare. Poszukiwania naukowo-pastoralne
14(1998), s. 51-60.

B por. K. Szczerba, Kontakty Polakow z Ksiedzem Janem Bosko, Seminare. Poszukiwania na-
ukowo-pastoralne 9(1987-1988), s. 11-137.

4 Wyjazdy mitodziezy polskiej do Wioch od pierwszych lat XX wicku stopniowo wygasaty.
Stato si¢ to za sprawg gimnazjum i szkoly zawodowej otwartych przez salezjandbw w powstatym
w 1898 r. domu w Oswigcimiu. Por. S. Zimniak, Salesiani nella Mitteleuropa. Preistoria e storia
della provincia Austro-Ungarica della Societa di S. Francesco di Sales (1868 ca.-1919), (= Istituto
Storico Salesiano -Roma, Studi, 10), Rzym 1997, s. 79.

15 Do takiego wniosku doszedt Jozef Diugotecki, ktory przeprowadzit badania w ASC, analizu-
jac migdzy innymi pochodzenie nowicjuszy salezjanskich narodowosci polskiej, bedacych —
w okresie od lat osiemdziesiatych ubiegltego stulecia do roku 1914 — w nowicjatach poza terytorium
wlasnej prowincji zakonnej: por. Archiwum Towarzystwa Salezjanskiego Krakéw [odtad ATSK],
B 1454: maszynopis zredagowany przez Autora w 1975 r. w Kolonii, zatytulowany Polacy w nowi-
cjatach salezjanskich poza swojq prowincjq do roku 1914. Proba dokumentacyji.
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briasco, gdzie przebywali w okresie od 1894 do 1902'. Nieliczni z nich po roku
1901 skierowani zostali do szkét w Ivrei, Foglizzo i Penango'’. Wychowanie
inauke¢ w tych placowkach, ze wzgledu na bardzo zroéznicowany wiek kan-
dydatéw (od kilkunastu do ponad trzydziestu lat) i roznorodne przygotowanie
szkolne (zréznicowanie poziomu nauczania w trzech zaborach, ukonczona jedy-
nie szkota podstawowa, itd.), oparto na zatozeniach programu dla tzw. ,,Syndéw
Maryi”, stworzonego przez samego ks. Bosko. Zakladat on uzupetienie brakow
w wyksztatceniu ogdlnym, w tym literatury, historii i geografii wlasnego narodu
i ojczyzny, poglebienie zycia religijnego, blizsze poznanie dzieta ks. Bosko i to-
warzyszenie na drodze rozeznawania powotlania, ze szczegdlnym uwzglednieniem
zycia w Towarzystwie Salezjanskim'®.

W okresie nauki i formacji w szkotach dla ,,Synéw Maryi” w mtodych Pola-
kach uksztattowaly si¢ fundamenty ich przysztego salezjanskiego powotania mi-
syjnego. Zyli bowiem w klimacie ,,epopei misyjnej” zainicjowanej przez samego
ks. Bosko. Salezjanie i ich wychowankowie pragngli dalszego rozwoju dzieta
salezjanskiego w $§wiecie. Stad wszedzie rozbudzano entuzjazm dla misji. Stuzyta
temu odpowiednia literatura, przedstawienia teatralne, artykuly misyjne publiko-
wane w ,,Bollettino Salesiano”, state wystawy misyjne — jak np. na Valsalice —
lub ekspozycje okolicznosciowe, spotkania z misjonarzami, ktérzy w szkotach
salezjanskich szukali chetnych do pracy na misjach'®. Wrazenie wszechobecnosci
misji wzmacniato takze powszechne przekonanie o tym, ze ks. Bosko chciat, aby
szkoty dla ,,Synéw Maryi” byly faktycznymi kuzniami powotan misyjnych®. Po-
dobny efekt wywotywalo oficjalne nazewnictwo salezjanskie, w mysl zasad kto-
rego, np. szkota na Valsalice nosita nazwe ,,Seminarium Misji Zagranicznych™',

Na wyborze salezjanskiego powotania misyjnego w wypadku Polakow moc-
no zawazyt takze ich patriotyzm. Do jego rozbudzenia przyczynili si¢ sami sale-
zjanie, dajac mlodziezy polskiej okazje do lepszego poznania rodzimej mowy,
literatury 1 historii. Tym samym obudzili w nich odczucia patriotyczne i pragnie-
nie uczynienia czegos dla okupowanej ojczyzny. Wielu z nich chciato zostaé sale-
zjanami i wroci¢ do Polski, aby pracowac dla dobra miejscowej mtodziezy. Ze

' W szkole na Valsalice uczylo si¢ 58 przysztych misjonarzy, a w Lombriasco 27. Por. ASC,
zespot akt Confratelli, teczki misjonarzy z czaséw ks. Rua; Archiwum Inspektorii Krakowskiej
[odtad: ASIK], zespdt akt Wspotbracia zmarli, teczki misjonarzy z czasow ks. Rua.

7' W tych osrodkach uczylo si¢ 11 przysztych misjonarzy. Por. tamze.

18 Szczegotowe informacje na temat programu nauczania i wychowania w szkolach salezjan-
skich we Wtoszech podaje M.T. Chmielewski, Ksztalcenie i wychowanie religijno-patriotyczne
miodziezy Slaskiej w szkolach Zgromadzenia Salezjanskiego we Wiloszech w latach 1890-1902,
Studia Slaskie 52(1998) 243-265.

Y por. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, dz. cyt., s. 184-186.

2 por. E. Ceria, Annali della Societa Salesiana [dalej: Annali], t. 1, Turyn 1943, s. 215;
Caviglia, La concezione missionaria di Don Bosco, dz. cyt., s. 15.

21 Por. M. Wirth, Don Bosco e i salesiani. Centocinquant'anni di storia, Turyn 1970, s. 305.
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wzgledu na sytuacje polityczng wywotang przez zabory, bylo to prawie niemoz-
liwe. Niewielkie perspektywy wiazano z Galicja, podlegla katolickiej Austrii.
Tymczasem nowe nadzieje w tym wzgledzie przyniosty informacje z misji, gdzie
w wielu krajach salezjanie podejmowali si¢ opieki nad emigrantami, gtownie
wloskimi. W $wiadomosci Polakow zrodzil si¢ wtedy pomyst stuzenia Polsce
daleko poza jej granicami, poprzez podjecie pracy z emigrantami polskimi. Droge
ku takiej perspektywie otwieral wyjazd na misje. Na decyzje powotaniowg mto-
dych Polakow mialy wigc wpltyw wartosci powotania salezjanskiego, ktére po-
znawali wérdd salezjanoéw, klimat misyjny, ktéry ich otaczat i wartosci patrio-
tyczne, ktére nosili w sercach™.

Pod wplywem takiej atmosfery, z okoto 700 wychowankéw szkot salez-
janskich dla Polakéw we Wioszech® w latach 1885-1914, ponad 300 zostato no-
wicjuszami salezjanskimi**. Sposréd tych, ktérzy ukonczyli pomysinie nowicjat
i ztozyli sluby zakonne, na misje w latach 1889-1910 wyjechato 99, z czego 35 do
Brazylii, 27 do Argentyny, 20 do Chile, po 5 do Meksyku i Wenezueli, po 3 do
Ekwadoru, Peru i USA, po 2 do Boliwii i Salwadoru, po 1 do Kolumbii i Tune-
zji”>. W ramach dziatalnosci misyjnej niektérzy z nich zmienili kraje pierwotnego
przeznaczenia i dlatego w okresie rektoratu ks. Rua znajdziemy Polakéw pracuja-
cych takze w Paragwaju, Urugwaju, Hondurasie, Kostaryce, Panamie i Palestynie.
Tylko 4 Polakéw zostato skierowanych do dziet salezjanskich na Bliskim Wscho-
dzie (Palestyna) i w Afryce Pétnocnej (Egipt, Tunezja)*°.

2. WYZWANIA ZE STRONY SRODOWISKA MISYJNEGO

Znalezienie si¢ w Ameryce Lacinskiej u konca XIX w. oznaczalo wejscie
w $srodowisko gleboko naznaczone konsekwencjami dlugiego starcia si¢ konser-
watyzmu z liberalizmem. Po wyjsciu z kolonializmu, w wielu panstwach konty-
nentu rzady przejeli politycy o tendencjach liberalnych, ktorym zalezato na do-
prowadzeniu do separacji pomiedzy panstwem i Kosciotem. Ten ostatni, pozba-

2 Kwestie te szczegdtowo omawia Chmielewski, Rola salezjanéw polskich, dz. cyt., s. 51-55.

Z Istnieje duza rozbieznosé stanowisk pomiedzy badajacymi te kwestie. J. Slosarczyk w niepu-
blikowanej pracy pt. Historia Prowincji sw. Jacka Towarzystwa Salezjanskiego w Polsce, t.1, zre-
dagowanej w Pogrzebieniu w 1960 r., na s. 16-17 podaje, ze przez szkoty salezjanskie we Wtoszech
przeszto ok. 500 Polakéw. Natomiast Andrzej Fuzynski w maszynopisie zatytutowanym Poczqtki
salezjanow w Polsce, zredagowanym w Krakowie w 1948 r., i przechowywanym w ASIK, B 273,
zaznacza, ze byto ich az 700.

2 Por. ATSK, B 1454: cytowany uprzednio maszynopis Diugoteckiego, s. 7-8.

3 Poniewaz niektorzy z Polakéw wyjezdzali na misje po dwa razy, w roznych latach i rozne
miejsca, liczba wyjezdzajacych (107) przekracza znacznie rzeczywista liczbe misjonarzy (99). Por.
ASC, A 834: Missioni, t. Spedizioni missionarie. Registro 1875-1972.

6 Por. ASC, zespoly akt Confiatelli, Case, Cronache delle case: teczki misjonarzy polskich
oraz doméw, w ktérych pracowali w okresie rektoratu ks. Rua.
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wiony sprawnych struktur — poniewaz w miejsce starych nie wyksztalcily si¢
jeszcze nowe — nie byl w stanie zapewni¢ odpowiedniego duszpasterstwa.
W zwigzku z tym powstato szereg trudnych sytuacji, ktorym przyszto sprostac
takze polskim salezjanom®’. Zapat misyjny i gorliwo$¢ apostolska, w jakiej zostali
wychowani i uformowani, uwrazliwiaty ich szczegdlnie na zagrozenia wiary. Ich
korespondencija i relacje przekazywane czytelnikom Wiad. Sal. — cho¢ odnosi si¢
wrazenie, ze nieco jednostronne i chyba zbyt skoncentrowane na ztych stronach
spotecznosci latynoamerykanskiej — nie pozostawiaja watpliwosci, co do ich
przekonania, ze znalezli si¢ na ,.terenie nieprzyjaciela”, ktory — jak przystato na
salezjanow — trzeba ,,penetrowac poprzez wychowanie mtodziezy”.

O istnieniu takiej koniecznosci przekonywat ich migdzy innymi napotykany
w wielu miejscach upadek obyczajow chrzescijanskich. Ks. Piotr Opalski, pracu-
jacy w latach 1896-1902 w Valencii w Wenezueli, informowat czytelnikow Wiad.
Sal. o tym, ze w tym miescie ludzie porzucili praktyki poboznosci, uczestnicza
w gorszacych spektaklach, upijaja si¢, porzucajq rodziny, zdradzaja malzonkow,
wierza w zabobony®®. W podobnym tonie swe doswiadczenia z 1894 r. z Bahia
Blanca w Argentynie opisywat kl. Stanistaw Cynalewski: ,,Bogaci obywatele
uwazaja pojscie do kosciota za co$ obrazliwego. [...] Istnieje tu tez inna plaga,
z ktéra musza walczy¢ misjonarze. To obojetnosé¢ w stuzbie Bozej””.

Wedlug obserwacji misjonarzy polskich, upadek moralnosci ludnosci krajow
Ameryki Lacinskiej stat si¢ przyczyna rozktadu zycia rodzinnego. Kl. Wojciech
Liberski, pracujacy w Rosario w Argentynie, w tym witasnie dopatrywatl si¢ przy-
czyny karygodnego zachowania si¢ swoich wychowankéw. ,,Uwazam — pisat
w liscie z 1897 r. — ze wszyscy mtodzi ludzie, czy to Wlosi, czy Argentynczycy,
wlasciwie sa tacy sami. Powodem tkwiacego w nich zta, sa przede wszystkim
zasady wszczepione im przez krewnych; to znaczy, ze brakuje tu dobrych wy-
chowawcow”". Powodem niektorych trudnosci wsréd ludzi mtodych byto, we-
dtug niego, wychowanie proponowane w tamtejszych szkotach laickich, w kto-
rych zakazano nauczania religii: ,,[...] w szkotach realnych w tym miescie zakaza-
no nauczania religii, a efektem tej prohibicji sa otwarte rebelie skierowane prze-
ciw nauczycielom, rewolwer w reku. To jest wlasciwa zaptata, lepszej nie sa god-

ni; to co si¢ sieje, to si¢ zbiera™'.

2 Por. G. Martina, La Chiesa nell'eta dell’assolutismo, del liberalismo e del totalitarismo. Da
Lutero ai nostri giorni, Brescia 19783, s. 27-101.

28 Por. Wiad. Sal. 8(1898), s. 216-218.

2 ASIK, B 1069: manuskrypt zatytutowany Miesiqe podrézy Missyonarzy Zgromadzenia k.
k$. Salezyanéw zalozonego przez S.p. ks. Jana Bosko zredagowany przez kl. Stanistawa Cynalew-
skiego w 1893 1., z. 2, s. 811 83.

39 ASC, F 541: Rosario, list z 10.09.1897.

3! Tamze.
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Polscy salezjanie zwracali uwagg, ze jedna z konsekwencji obnizenia si¢ po-
ziomu moralnosci wielu mieszkancéw Ameryki Lacinskiej byt wzrost przestep-
czos$ci. Kl. Cynalewski przywotuje czgste zabdjstwa, porwania i kradzieze doko-
nywane takze w ko$ciolach w Bahia Blanca i w okolicy”. Innym skutkiem spad-
ku poziomu zycia moralnego, wedtug salezjanéw Polakow, bylo zatracenie chrze-
Scijanskiej hierarchii wartosci, a co za tym idzie, dokonywanie codziennych wy-
bordéw raczej w oparciu o kryterium osobistej wygody, niz zasad wiary. W Iqu-
ique, miescie potozonym na potocy Chile, mieszkancy wzbogacali si¢ szybko
dzigki pracy przy wydobyciu saletry. Wysoki poziom materialny zycia, a nawet
bogactwo, ostabily ich wrazliwos¢ na tyle, ze z catym spokojem nie tylko posytali
dzieci do szkot prowadzonych przez protestantow, ale goraco wspierali ich roz-
wdj. Taka postawa bardzo utrudniata prace salezjandéw — w tym ksiezy Jan Ruska
i Franciszka Niziota — ktérzy prowadzili w tym miescie jedyne kolegium katolic-
kie®. Z podobnym zjawiskiem salezjanie mieli do czynienia w Bahia Blanca,
gdzie obecnos¢ portu morskiego otwierata duze mozliwosci bogacenia si¢ np.
poprzez handel. Dla wielu oséb stawalo si¢ to najwazniejszg sprawa w Zyciu.
,»Irudno powiedzie¢, jaka wiarg wyznaja — pisat o nich kl. Cynalewski — ponie-
waz jedynym celem ich zycia sa pieniadze™*.

W Ameryce Potudniowej polscy misjonarze padali tez ofiarg atakow masone-
rii. W Argentynie kl. Cynalewski doswiadczyt ich w Bahia Blanca®’, ks. Franci-
szek Wilczek w Ensenada®®, ksieza Teodor Drzymata, Franciszek Grzesik, Ignacy
Hlond i koadiutor [odtad: ko.] (brat zakonny) Franciszek Ramolla w Bernal®’,
a ko. Filip Kaczmarczyk w Santa Fe de Bogota. Ten ostatni pisal o tym do czytel-
nikdw Wiad. Sal.: ,,Tutaj z zakondw najbardziej przesladowani sa ojcowie jezuici
i salezjanie. W ubieglym roku doszto do spisku. Chcieli zamordowaé¢ wszystkich
salezjandw, poniewaz warsztaty, w ktorych uczymy miodziez, stanowia konku-
rencje dla szkot antyklerykalnych™®.

Niektérzy misjonarze polscy stangli wobec wyzwania, jakim byta propaganda
protestancka. Takim $rodowiskiem byta np. dzielnica Maldonado w Buenos
Aires, gdzie szkola zawodowa i kolegium salezjanskie — pracowat w nich
ks. Alojzy Filez — powstaty jako przeciwwaga dla wptywow protestanckich®.
W podobnych warunkach swe zadania w Maracaibo w Wenezueli od 1904 do
1910 realizowal ks. Maksymilian Piwowarczyk. W tym miescie dzialata silna

32 por. ASIK, B 1069: cytowany uprzednio manuskrypt Miesiqc podrézy..., z. 2, s. 3.

33 Por. ASC, F 458: Iquique, sprawozdanie ks. inspektora Giacomo Costamagni z 24.05.1904.

3* ASIK, B 1069: manuskrypt Miesiqc podrézy..., z. 2,s. 73.

3% ASIK, A 730: Listy Ks. Stanistawa Cynalewskiego do rodziny, Bahia Blanca

3¢ por. Archiwum Inspektorii Warszawskiej [odtad: ASIW], K-Dz VII e, N. 2 b: Misjonarze,
L-Z, Wilczek-Rota, S. Isidro 24.08.1951.

37 Por. ASC, B 401: Bernal, sprawozdanie ks. inspektora Giuseppe Vespinianiego z 1904.

38 Por. Wiad. Sal. 4(1897), s. 100.

39 Por. ASC, F 767: Buenos Aires, Cronistoria del Collegio Leone XIII. Maldonado.
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wspoélnota protestantéw przybytych z USA*. Natomiast ksigza Ignacy Pilz, Jozef
Marcinek i Ludwik Gorczaty prowadzili w latach 1906-1909 szkote podstawowa
w chilijskiej Valdivii, ktéra stanowita centrum emigracji protestanckiej z Prus*.

Znaczacym wyzwaniem dla polskich misjonarzy byta trudna sytuacja emi-
grantéw z Europy. Wykorzenienie ze Srodowiska rodzinnego stawato si¢ dla nich
najczg¢sciej powodem zaniedban moralnych i obojegtnosci religijnej. Ks. Ludwik
Dabrowski opisywat taka sytuacje w liscie z 1907 r. z Rawson w Argentynie ad-
resowanym do ks. Rua. Misjonarz zalit si¢, ze miejscowi emigranci poprzestawali
jedynie na zdobyciu tego, co konieczne do zycia, jedzenia, ubrania i spania. Ro-
dzicom nie zalezato na wychowaniu i wyksztatceniu dzieci. Sakramenty i nabo-
zenstwa traktowali jako zwyczaje ludowe*.

Na nieco inne wyzwania natrafili misjonarze polscy skierowani do pracy
w Patagonii, Ziemi Ognistej i Mato Grosso. Pod koniec XIX w. wszystkie sfery
zycia ludzkiego na tamtych terenach — na co zwracal uwage¢ don Lino Carbajal
Del Valle, jeden z najbardziej znanych owczesnie badaczy Patagonii — wymagaty
ucywilizowania. Nie znano zupelnie agronomii, uprawa winorosli dopiero racz-
kowata, ogrody i sady nie istniaty, nie bylo fabryk, a kopaliny wywozono do re-
gionow uprzemyslowionych, nie rozwijal si¢ handel, ludzie mieszkali w warun-
kach pozostawiajacych wiele do zyczenia®. Czes¢ tamtejszej ludnosci stanowili
osadnicy. Poziom ich zycia, z punktu widzenia kultury ludzkiej i duchowej, byt
bardzo niski. ,,Jesli chodzi o mg¢zczyzn — pisze don Antonio Ferreira Da Silva
w studium na temat Patagonii w czasach ks. Bosko — po pijanstwie i braku ja-
kichkolwiek obyczajow, na przeszkodzie zyciu chrzescijanskiemu staty brak wia-
ry iszacunku dla ludzi, gonitwa za dobrami materialnymi, ci¢gzka praca przy ho-
dowli koni, owiec, krow 1 wotow, sprzedazy wetny i skor”. Katastrofalna byla tez
sytuacja rodzin, zwtaszcza tych, ktore zyty daleko od osiedli. Najczesciej opieraty
si¢ one na ,,wolnych zwiazkach lub konkubinatach”**.

Na tych samych terenach zyta ludnos$¢ aborygenska, réznigca sie kulturowo
od innych, powszechnie traktowana ,jako przynalezaca do jakie$ innej ludz-

kosci™. Ks. Carbajal pisat o nich: ,biedne dusze, pelne ignorancji, zobojetniate

40 por. ASC, 701: Maracaibo, Grdini-Albera, Maracaibo 19.04.1906.

*1'Por. Annali, t. 3, Turyn 1943, s. 634-635.

2 por. Wiad. Sal. 2(1907), s. 239.

# Por. L. Carbajal Del Valle, La Patagonia. Studi generali, San Benigno Canavese 1899-1900,
t.3,s.157-309.

* A. Ferreira Da Silva, Patagonia: I — Realta e mito nell'azione missionaria salesiana. Il
Vicariato Apostolico della Patagonia Settentrionale, w: Ricerche Storiche Salesiane 1(1995), s. 48.

* Tamze, s. 45. Podobne informacje na temat Bororos z Mato Grosso znajdziemy w: tenze, La
missione salesiana tra gli indigeni del Mato Grosso. Lettere di don Michele Rua (1892-1909),
(=Piccola Biblioteca dell'Istituto Salesiano Storico, 14), Rzym 1993, s. 130.
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z powodu apatii, prymitywne, jesli chodzi o handel, rzemiosto i obyczaje”*®. Rza-
dy liberalne, uwazajac indios za podrzgdnych kulturowo w stosunku do populacji
,»Ccywilizowanej”, probowaly za pomoca wojska zmusi¢ ich do porzucenia zycia
wedrownego 1 osiedlenia si¢ na stale. Poniewaz okazato si¢ to niemozliwe, uzna-
no za ,,nieuzyteczne cywilizowanie ludzi gorszych od zwierzat” i rozpoczgto ich
planowg eksterminacje’’. Z tym zjawiskiem i z tymi ludzmi spotkali sic takze
polscy salezjanie, misjonarze czaséw ks. Rua.

3. ODPOWIEDZ POLSKICH SALEZJANOW MISJONARZY NA ZNAKI CZASU

W zetknigciu si¢ z rzeczywistoscia Ameryki Lacinskiej polscy misjonarze
nabierali przekonania, ze ich wyjazd na misje nie jest przypadkowy i ze beda mo-
gli ,,uczyni¢ wiele dobrego dla biednej mlodziezy z tych krajéw, do ktérych trafi-
1i”**. Dlatego tez zasadniczo wszyscy® whaczyli si¢ w realizacje salezjanskiej
strategii misyjnej opartej na proponowaniu mtodziezy zdrowego moralnie i reli-
gijnie srodowiska, jakie zapewnialy przede wszystkim kolegia salezjanskie. Pota-
czenie w jedno szkoty i internatu pozwalaty bowiem na pelne zastosowanie sys-
temu prewencyjnego ks. Bosko’.

Wyczerpujace ukazanie zaangazowania misjonarzy polskich na tym polu po-
stannictwa salezjanskiego w okresie rektoratu ks. Rua — co do np. liczby persone-
lu, okresu pracy, charakteru prowadzonego dzieta — wydaje si¢ niemozliwe do
przeprowadzenia. Dokumenty przechowywane w ASC, ASIK i ASIW, na ktorych
oparte zostaty moje badania, w wypadku niektérych misjonarzy nie dostarczajq
zadnych informacji co do ich zaangazowania w prace misyjng. W wypadku in-
nych pokazuja, ze wyjechali oni na misje dopiero pod koniec badanego okresu
i zaledwie wdrazali si¢ w pracg misyjna. Niemniej kwerenda pozwala przynajm-
niej na czg$ciowe zilustrowanie badanego zjawiska. Uzyskane z niej dane zostaty
zebrane w tabeli zatytutowanej ,,Dziatalno$¢ wychowawcza misjonarzy salezja-
néw polskich w szkotach (1890-1910)”, ktéra znajduje si¢ ponize;j.

L. Carbajal Del Valle, Le missioni salesiane nella Patagonia e regioni magellaniche. Studio
storico-statistico, San Benigno Canavese 1900, s. 7.

47 Por. M. Borgatello, Le nozze d'argento ossia 25 anni della Missione Salesiana nella
Patagonia Meridionale e Terra del Fuoco della Prefettura Apostolica di Mons. Giuseppe Fagnano
(1887-1912), t. 1, Turyn 1921, s. 37-39, 309.

* ASC, F 541: Rosario, list k1. Roberta Wilczka z 16.02.1899.

4 Wyjatek stanowit ks. Grzegorz Kowalski, ktéry czut sie oszukany przez przetozonych, gdyz
ci zamiast posta¢ go do pracy z indygenami, o czym marzyl, przeznaczali go do pracy w szkole. W
1906 r., po latach zmagan ze soba, odszedl ze Zgromadzenia i przeszedt do Diecezji Asuncion w
Paragwaju. Por. ASC, B 276: Kowalski Gregorio, listy Kowalski — Rua, Villa Concepcion
8.04.1905 oraz Montevideo 30.10. 1905; a takze list Maldonado — Gusmano, Asuncion 12.01.1909.

9por. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, dz. cyt., s. 121-127.
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Tab. Dziatalno$¢ wychowawcza misjonarzy salezjanow polskich w szkotach
(1889-1910)

Misjonarz Kraj Miejsce Dzielo sale- Okres Funkcja
zjanskie pracy

Pionierzy dziel

Bahia Blan- Szkota podsta- 1896

ks. Stanistaw Cyna- Argentyna ca wowa
lewski .
Santa Rosa  Szkota rolnicza 1905
de Toay dla emigrantéw
Bogota Kolegium, 1889 Kierownik
szkota zawo- warsztatow
ko. Filip Kaczmarczyk Kolumbia dowa szewskich
Valencia Szkota zawo- 1899 Pracowania
dowa szewska
kl. Piotr Opalski Wenezuela Valencia Szkota zawo- 1895
dowa
ko. Jan Urbanowicz Brazylia Jabaotao Szkota rolnicza 1900
kl. Ignacy Pilz Chile Valdivia Kolegium 1906

Kostaryka  Cartago Szkota zawo- 1907
dowa dla sierot

ks. Hugon Wrbel Honduras  Camayagua Szkota zawo- 1908

dowa

Dyrektorzy wspolnot zakonnych

ks. Tomasz Gryszka  Salwador  S. Tecla Kolegium 1907
ks. Teofil Tworz Brazylia Recife Kolegium 1904-1920
»Sacro Cuore”
ks. Robert Wieczorek  Meksyk Morelia Kolegium 1907
Salwador  El Salwador Szkota zawo- 1904
ks. Hugon Wrobel dowa
Salwador  S. Tecla Kolegium 1905
Prefekci dziet
Valparaiso  Szkoty zawo-  1907-1909
ks. Ludwik Gorczaty  Chile dowe, kole-
gium
ks. Pawet Stelmasinski Meksyk Puebla Liceum, szkoty 1908-1910
zawodowe

ks. Aleksander Szczg- Palestyna  Betlejem Sierociniec 1899-1908

SOnowiCcz Beitgemal  Sierociniec 1909-1910
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Radcy szkolni

ks. Klemens
Doroszewski

ks. Florian Giebiel

ks. Andrzej Sierkie-
wicz

Brazylia

Boliwia

Brazylia

Nauczyciele przedmiotow

ko. Ignacy Cugier
kl. Stanistaw Cynalew-

ski

ks. Ludwik Dabrowski

kl. Ignacy Hlond

ks. Karol Jamrozy

ks. Teodor Kulczycki

ks. Jézef Pach

kl. Jan Sobel

kl. Wiktor Mroz

Nauczyciele zawodu

ko. Felsik Biirger

ko. Franciszek Fron-
czek

ko. Filip Kaczmarczyk

Chile

Argentyna

Chile

Argentyna

Brazylia

Brazylia

Brazylia

Brazylia

Peru

Peru

Chile

Kolumbia

Corumba

LaPaz
Bahia

Santiago

Bahia Blan-
ca

Santa Cruz

Bernal

Lorena

Sao Paolo

Sao Paolo

Cuyaba

Lima i
Sucre

Lima

Dawson

Bogota

Kolegium

Kolegium

Kolegium

Kolegium

Szkota podsta-
wowa

Misyjna szkota
podstawowa

Szkota podsta-
wowa i $rednia

Szkota podsta-
wowa i zawo-
dowa

Kolegium

Kolegium

Stacja misyjna

Kolegia

Kolegium,
szkota zawo-
dowa

Stacja misyjna

Kolegium,

1905-1907

1910
1901-1905

1903-1910

1894

1904-1905

1897

1904-1910

1902-1910

1904-1910

1903-1910

1904-1910

1910

1905

1890-1898

Nauczyciel
historii

Nauczyciel
pisania i czyta-
nia

Nauczyciel
pisania i czyta-
nia

Nauczyciel
arytmetyki
matematyki,
kaligrafii, ry-
sunku

Nauczyciel
nauk natural-
nych i rysunku

Nauczyciel
matematyki

Nauczyciel
matematyKki,
portugalskiego,
francuskiego

Nauczyciel
muzyki

Nauczyciel
hiszpanskiego
matematyki,
religii.

Nauczyciel
ciesielstwa

Nauczyciel
czytania i pisa-
nia

Nauczyciel
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Wenezuela
ko. Jan Sikora Chile

Opiekunowie rzemieslnikow

Argentyna
kl./ks Karol Fligier

Argentyna
kl. Konstanty Kopczyk El Salwa-

dor
kl. Wojciech Liberski  Argentyna
kl. Jan Rusek Chile
kl. Robert Wilczek Argentyna
Asystenci
kl. Andrzej Burzynski Brazylia
kl. J6zef Dobrzynski ~ Wenezuela
kl. Teodor Drzymata  Argentyna
kl. Pawetl Gola Argentyna
kl. Stanistaw Luka- Brazylia
szewski
kl. Jozef Marcinek Chile

ks. Jozef Oles Argentyna

Valencia

Dawson

Buenos

Aires

Cordoba

Salwador

Rosario

Santiago

Rosario

Sao Paolo

Caracas

Bernal

San Nicolas

Aracaji
Bahia

Macul

Buenos

szkota zawo-
dowa

Szkota zawo-
dowa

Stacja misyjna

Kolegium,
szkoly zawo-
dowe

Szkoty zawo-
dowe

Szkota zawo-
dowa

Kolegium,
szkoty zawo-
dowe

Szkoty zawo-
dowe

Kolegium,
szkoty zawo-
dowe

Kolegium

Kolegium

Kolegium

Kolegium

Szkota rolnicza
Kolegium

Kolegium

Kolegium

1899-1902

1894-1910

1898-1899

1907-1910

1898-1999

1897-1899

1898

1899

1898-1900

1897-1900

1898

1900-1902

1905
1906-1910

1902-1903

1905

szewstwa

Nauczyciel
szewstwa

Nauczyciel
szewstwa

Opiekun druka-
rzy

Odpowiedzial-
ny za ksztalce-
nie rzemieslni-
kéw

Opiekun stola-
rzy i rolnikow

Opiekun kowa-
li, stolarzy,
krawcow

Opiekun szew-
cow
Opiekun kowa-

li, stolarzy,
krawcow

Odpowiedzial-
ny za organiza-
cj¢ czasu wol-
nego

Nauczyciel
$piewu i muzyki

Nauczyciel
gregoriany

Odpowiedzial-
ny za organiza-
cj¢ czasu wol-
nego

Nauczyciel
$piewu, dyry-
gent orkiestry
Nauczyciel
$piewu i muzyki

Kierownik
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Aires internatu

kl. Herman Ostrowski  Argentyna La Plata Kolegium 1903-1905  Odpowiedzial-
ny za organiza-
cje czasu wol-
nego

kl. Pawel Raczaszek ~ Wenezuela Caracas Kolegium 1897-1900  Nauczyciel
$piewu i muzyki

kl. Hugon Simon Brazylia Recife Kolegium 1900-1901  Nauczyciel
$piewu i muzyki

Argentyna  General Szkota podsta- 1899

ko. Stanistaw Typek Acha wowa Nauczyciel
$piewu, organi-
sta
Argentyna Bahia Blan- Kolegium 1901-1906
ca
ko. Jan Urbanowicz Argentyna Buenos Kolegium 1901-1908  Nauczyciel
Aires gregoriany

Zaangazowani w administracji dziel

ko. Walenty Bywalec  Brazylia Recife Kolegium 1900-1905  Magazynier

ko. Franciszek Grze-  Boliwia La Paz Kolegium 1904-1910  Enolog
gorczyk

ko. Franciszek Ramol- Argentyna Bernal Kolegium 1902-1910  Konserwator

la

ko. Franciszek Szko-  Brazylia Niteroi Kolegium 1900-1902  Gospodarz

pek

ko. Ignacy Zurek Tunezja La Marsa Sierociniec 1896-1903  Kucharz, inten-

dent, gospodarz

Zrédto: ASC, zespoly akt: Confretelli, Case, Cronache; ASIK, zespoly akt:
Listy misjonarzy, Wspotbracia zmarli, Varia, ASIW, zespoty akt: Misjonarze,
Zmarli, Varia.

Kwerenda pozwolita ustali¢, ze pierwszy z Polakow — czyli ko. Filip Kacz-
marczyk — rozpoczal prace misyjna w 1889 r. Duza grupa misjonarzy kontynu-
owala prace misyjna w chwili $§mierci ks. Rua w 1910 r. Przynajmniej sze$ciu
z badanych misjonarzy, jako pionierzy, brali bezposredni udzial, w zakladaniu
nowych szkét — ogolnych, zawodowych i rolniczych — Iub kolegidw z internata-
mi. Czterem z nich zarzad Zgromadzenia powierzyt funkcje dyrektora, czyli prze-
lozonego wspdlnoty lokalnej, ktéra odpowiadata za animacj¢ wspolnoty salezjan-
skiej i powierzonego jej dzieta. Trzech z nich zostalo prefektami dzieta. Na ich
barkach spoczywata administracja dziet. Innych trzech petnito obowiazki radcéw
szkolnych, czyli odpowiedzialnych za organizacj¢ nauczania w szkole. Przynajm-
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niej dziewigciu Polakow byto nauczycielami roznych materii, czterech nauczycie-
lami zawodu, a pigciu innym powierzono réznorodng opieke nad miodymi
uczniami rzemiosta. Najwigksza grupa — przynajmniej dwunastu z nich — peita
obowigzki asystentow mtodziezy i dzieci w internatach, w szkotach, dbata o or-
ganizacj¢ czasu wolnego wychowankow, prowadzac np. zajgcia z muzyki, $pie-
wu, sportu. Z kwerendy wynika ponadto, ze przynajmniej pieciu koadiutoréw
stuzyto mlodziezy szkét salezjanskich, pracujac w sektorze administracji jako
konserwatorzy, gospodarze, kucharze, odpowiedzialni za winnicg.

4. BILANS KONCOWY

Informacje uzyskane z kwerendy archiwalnej, cho¢ nie oddaja wszystkich
szczegotdw zaangazowania szkolnego polskich salezjandw misjonarzy czasu rek-
toratu ks. Rua, pozwalaja na dokonanie oceny ich pracy z punktu widzenia reali-
zacji salezjanskiej strategii misyjnej. Wktad, jaki wlozyli oni w animacj¢ kole-
giéw 1 w przygotowanie zawodowe 1 intelektualne mlodziezy latynoamerykan-
skiej oraz w jej formacj¢ religijna, wpisuje si¢ w realizacj¢ programu ks. Bosko,
ktory stawial na wychowanie ,,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli™'.
Polscy salezjanie przystuzyli si¢ przygotowaniu klasy ludzi gotowych do sprosta-
nia wyzwaniom spotecznym i religijnym typowym dla przedkapitalistycznej spo-
tecznosci liberalnej>*. Mtodzi ludzi, wychowani w tym duchu, jako dojrzali kato-
licy wlaczyli si¢ w promocj¢ postepu spotecznego i chrzescijanska odnowe spote-
czenstwa>. Kilku salezjanow polskich, realizujac te misje, daleko od ojczyzny
oddato swe zycie™.

Zaangazowanie w prac¢ szkolng w Patagonii, Ziemi Ognistej i Mato Grosso
przyczynito si¢ do wzrostu kulturowego ludnos$ci autochtonicznej i przystuzyto
si¢ trudnemu procesowi jej integracji ze spotecznoscia latynoamerykanska. Wy-
chowanie 1 wyksztalcenie, jakie indios otrzymali za sprawa salezjanow, przyczy-
nito si¢ do wzrostu §wiadomosci ich praw i pomoglo im obroni¢ si¢ przed atakami
spotecznosci, ktora ich otaczata. Dzigki szkole, na tych terenach zrealizowato sig
pragnienie ks. Bosko, ktory przez wychowanie chcial zapusci¢ tam glgbokie ko-

! Wiecej na ten temat zob. P. Braido, Buon cristiano e onesto cittadino. Una formula
dell'«cumanesimo educativo di don Bosco», w: Ricerche Storiche Salesiane 1(1994), s. 7-75.

32 Por. G. M. Pugno, Le scuole professionali salesiane da don Bosco ai giorni nostri, Rzym
1978, s. 12.

33 por. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, dz. cyt., s. 123.

> Wsréd nich byli: ko. Sebastian Maciel zmarty 28.06.1897 r. w Niteroi w Brazylii, kl. Jozef
Dobrzynski zmarty 13.06.1899 r. w Caracas w Wenezueli, kl. Andrzej Burzynski zmarty
17.04.1903 r. w Guarantinguieta w Brazylii, kl. Pawel Gola zmarty 10.04.1904 r. w Buenos Aires
w Argentynie, kl. Tomasz Sygula i kl. Edward Maciel zmarli w Linares w Chile odpowiednio
20.09.1905 r 1 10.02.1906 r. Por. ASC, F 865 Niteroi, F 776: Caracas, B-231: Burzynski Andrea,
F 910: San Nicolas, F 836: Linares.
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rzenia, aby nastepnie zanies¢ indygenom cywilizacj¢ i pomdc im wilaczy¢ sig
w Kosciot lokalny™.

Dziatalno$¢ szkolna misjonarzy polskich na Bliskim Wschodzie w Afryce
Potocnej, w kontekscie spotkania kultur i religii, miata charakter ,,penetracji

chrzescijanskiej”. Ich zaangazowanie stuzylo bowiem ,,ukazaniu wiary poprzez

sympatie, ktora budzi wymiar charytatywny naszej cywilizacji”™.

W taki oto sposob polscy salezjanie, misjonarze czasow ks. Rua, poprzez
prace w szkole zrealizowali salezjanski projekt misyjny, ktory — jak to juz zostato
wczesniej zaznaczone — polegal, wedlug ks. Bosko, na tym, aby ,,spenetrowac
pole nieprzyjacicla poprzez wychowanie milodziezy, posylajac przed ewange-
lizatorami, rzesze mtodziezy”. Byt to ich wktad w delikatny proces przechodzenia
od pionierskich czaséw ks. Bosko do regularnego zycia zgromadzenia, ktérym
kierowat pierwszy nastepca charyzmatycznego Zatozyciela.

“TO PENETRATE INTO ENEMY TERRITORY THROUGH THE EDUCATION
OF YOUNG PEOPLE”. THE INVOLVEMENT OF POLISH SALESIAN MISSIONA-
RIES IN EDUCATIONAL ACTIVITIES AT SCHOOLS DURING FATHER RUA’S
PERIOD OF SERVICE AS RECTOR MAJOR (1889-1910)

Summary

In the year 2010 the Salesian Congregation celebrates the 100th anniversary of the death of
blessed Michael Rua, first successor of Don Bosco as Rector Major of the Salesians. Father Rua led
the Salesians through a difficult transitional period from the charismatic times of the Founder to the
practical and faithful realization of Don Bosco’s charisma. This dynamic faithfulness manifested
itself, among others, in the development of the Salesian missionary work. Father Rua not only ani-
mated the quantitative growth of Salesian presence in new foundations in Latin America, the USA,
Africa, Asia and Europe, but took pains to follow the missionary strategy proposed by Don Bosco.
The founder of the Salesians wished to evangelise through education. Thus, wherever Salesian mis-
sionaries went, there emerged all types of schools — primary, secondary, vocational, agricultural — as
well as boarding schools and oratories. Salesian work was accepted willingly even by the authorities
often hostile to the Church and by the often secularized local population. The aim was, as Don Bos-
co used to say, “to penetrate into enemy territory through education, sending before the evangelisers
crowds of young people”. During Father Rua’s period of service as Rector Major nearly 100 Polish
missionaries joined in this missionary effort, along Salesians from Italy and other countries. They
were the second largest national group, only slightly less numerous than the Italians. The present
article shows the details of their involvement in the missionary program of the Salesians in Father
Rua’s period of service as Rector. It touches upon the origin of their Salesian and missionary voca-
tion, the conditions in which they worked and the missionary work they carried out at schools. The
conclusion of the article is an attempt at a synthetic estimation of the Poles’ involvement in the

55 Por. T. Bertone, Don Bosco e la promozione dei diritti umani, w: Don Bosco e Brasilia.
Profezia, Reaalta Sociale e Diritto, red. C. Semeraro, (= Roma e America. Collana di Studi
Giuridici Latinoamericani, 3), Padwa 1990, s. 245-257.

56 Caviglia, La concezione missionaria di don Bosco, dz. cyt., s. 12.
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realization of the Salesian missionary program through school education during Father Rua’s period
of office as Rector.
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JACEK J. BLESZYNSKI
Pracownia Badan nad Niepetnosprawnoscia Ztozona
UMK, Torun

MIEJSCE DZIECKA NIEPELNOSPRAWNEGO W PROCEDURZE
ADOPCYJNEJ I POZAINSTYTUCJONALNYCH, RODZINNYCH
FORMACH OPIEKI

Pozainstytucjonalne formy opieki nad dzieckiem staty si¢ na przetomie lat
90-tych ubieglego wieku istotnym elementem wspierania rozwoju prorodzinnych
form opieki i wychowania'. Uzyskane przeze mnie doswiadczenia®, jak réwniez
wyniki przeprowadzonych badan, ukazaly istotne problemy opieki i wspomagania
dziecka niepelnosprawnego w rodzinnych pozainstytucjonalnych formach opieki
i wspomagania. Zagadnienie to, mimo jego marginalizacji, jest wazne nie tylko
ze wzgledu na zobowiazania ptynace z podpisanych mi¢dzynarodowych uméow
i traktatow, ale przede wszystkim dlatego, ze przedstawia spoteczne spojrzenie na
problemy dziecka, a tym samym umozliwia badania nad dtugotrwalym stosun-
kiem do wtasnej kultury, rozwoju i miejsca wiasnego narodu.

Dziecko osierocone, a obecnie coraz czgsciej rodzenstwo (problem sieroctwa
zaréwno biologicznego, jak i spolecznego), jest szczegdlnym przyktadem prze-
mian zachodzacych w $rodowisku rodzinnym, spotecznym i kulturowym. Doko-
nujac rysu historycznego problemu adopcji’, w szczegdlny sposob odkrywamy
zmiang nastawienia do sieroctwa, jak i samych sierot. Odpowiedzialnos¢ w tej
sferze przenosi si¢ z wewnatrzrodzinnej, klanowej, na struktury szersze — samo-
rzadowe, panstwowe, az po organizacje mi¢dzynarodowe.

!'Por. J. Bleszynski, Pawel Il — oredownik dziecka osieroconego, w: Wdziecznosé i zobowigza-
nie. Mysl Jana Pawla Zrédlem inspiracji wspélczesnego Srodowiska akademickiego, red. Cz. Ku-
stro, UMK, Torun 2009, s. 61-68.

% Autor pehit funkcje dyrektora Katolickiego O$rodka Adopcyjno-Opiekuficzego w Kwidzy-
nie, a nast¢pnie w Toruniu.

3 Por. J. Bleszynski, Kluczowe zagadnienia przysposobienia i funkcjonowania rodzin adopcyj-
nych, Impuls, Krakow 2005, s. 47-75.
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Obserwujemy nasilenie si¢ problemu w wymiarze ilo§ciowym ilosciowego
oraz dokonywanych podziatéw zwiazanych z wystepujacymi subkategoriami
(wynikajacymi z czynnikow ekonomicznych, politycznych oraz z przemian kultu-
rowo-religijnych). Obecnie wystepuje znaczace nasilenie problemu sieroctwa
spotecznego, ktore wynika z nieprawidlowosci w petnieniu funkcji rodzinnych —
do nich mozna zaliczy¢ patologi¢ rodziny (przede wszystkim rodzicielskq — nad-
uzywanie alkoholu, $rodkéw odurzajacych, recydywe itp.), czy niewydolnosc
opiekunczo-wychowawcza (nasilajaca si¢ kwestia wczesnej inicjacji spotecznej
dzieci 1 mtodziezy, czgsto wywotujaca konflikty wewnatrzrodzinne). Istotnym,
i coraz czgsciej pojawiajacym si¢ problemem, jest niewydolnos¢ ekonomiczna
rodziny, szczegoélnie obserwowany dzisiaj brak mozliwosci podjecia opieki
1 wspomagania rozwoju dziecka z glgbokimi zaburzeniami w rozwoju psychofi-
zycznym — problem rodzin, ktére nie sa w stanie sfinansowac opieki i rehabilitacji
dziecka niepelnosprawnego.

Problemy te sa nie tylko realne i istotne, ale — ponadto — stale si¢ nasilaja.
W zwiazku z tym, konieczne jest odejscie od marginalizowania tego zagadnienia
i podjecie dyskursu nad kwestia zapobiegania negatywnym tendencjom w ksztal-
tujacym si¢ systemie wsparcia rodziny. Wazne staje si¢ przedstawienie uwarun-
kowan, mogacych mie¢ istotny wplyw na ksztattowanie si¢ funkcji opiekunczo-
wychowawczych, przede wszystkim wspierajacych rozwoj i funkcjonowanie in-
dywidualne i spoteczne dziecka z réznym stopniem niepetnosprawnosci, ktore
wynika¢ moga z:

1. Pehionych funkcji rodzinnych:

a) dotyczy jedynie form specyficznej opieki majacej charakter zaréwno:
- czasu (mogg to by¢ rodziny zastgpcze, adopcyjne, jak rowniez pre-

adopcyjne),
- formy (np. dalsza rodzina, osoby zaprzyjaznione lub obce),
- zakresu (opieki, terapii, rehabilitacji, separacji itp.),

b) sytuacji, w jakim si¢ znajduje dziecko i rodzina — zardwno biologicz-
na, jak i petnigca zastepcza forme¢ opiekunczo-wychowawcza,

¢) wieku dziecka powierzanego opiece (warunkuje swiadomos¢ sytuacji,
w jakiej si¢ ono znalazto — przyczyn wewnatrzrodzinnych, pozaro-
dzinnych),

d) =zakresu, nasilenia, czasu wystapienia niepetnosprawnosci i podjgtych
dziatan rehabilitacyjnych oraz mozliwosci terapeutycznych zdiagno-
zowanego zaburzenia;

2. Systemu spotecznego, jako uwarunkowan wynikajacych z:

a) obowigzujacego prawodawstwa,

b) zachodzacych przemian spolecznych (szczegdlnie akceptacji instytu-
cji, a w okresie przeobrazen ekonomiczno-politycznych — pozainsty-
tucjonalnych form opieki i wsparcia dziecka osieroconego),

c) wzorcow i akceptowanych form kulturowych,
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d) mozliwosci wsparcia ekonomicznego, czyli zabezpieczenia rodziny
i stawianych wymagan wykorzystania zasobéw finansowych prze-
znaczonych na rozwoj dziecka.

Problem dziecka niepelnosprawnego w formie pozainstytucjonalnej opieki
nadal nie jest opisany i opracowany. Przedstawione przeze mnie funkcjonowanie
dziecka specjalnej troski w polskim systemie adopcji* pozwolito na ukazanie spe-
cyfiki wystgpujacego problemu. Niewatpliwie, nalezy podkresli¢ dokonanie po-
dzialu dziatan zmierzajacych do umieszczenia dziecka w §rodowisku rodzinnym,
ktére sq uwarunkowane aktami prawnymi. Rodzaj adopcji bedzie determinantem
petionych funkcji rodziny adopcyjnej (okreslenia zakresu kontaktu z rodzina
biologiczna — wspotudziatu w opiece nad dzieckiem, a tym samym zachowania
anonimowosci przeprowadzonej adopcji). Do istotnych uwarunkowan nalezy za-
liczy¢ m.in. wiek dziecka przekazywanego do przysposobienia (jezeli chodzi
o mozliwos¢ dokonania adopcji blankietowej), jak rowniez opini¢ samego zainte-
resowanego” (od 13. roku zycia sad moze/powinien bra¢ pod uwage opini¢ zainte-
resowanego)’.

Wsrdd najezegsciej wymienianych czynnikéw powodujacych ograniczenie
liczby przeprowadzanych adopcji, w tym dzieci niepetnosprawnych, nalezy zali-
czy¢ przede wszystkim stan zdrowia dziecka. Osoby zglaszajace si¢ do osrodkow
opiekunczo-adopcyjnych przychodza z uksztattowanym obrazem dziecka, jakie
chcieliby adoptowaé (zdrowe, tadne, najczesciej dziewczynke itp.). Nie biorg pod
uwage mozliwosci przyjecia dziecka odbiegajacego od tego wzorca, bedacego
idealistycznym przeniesieniem wlasnych pragnien, jak réwniez oczekiwan oto-
czenia. Drugim uwarunkowaniem jest wiek dziecka — rodziny najczesciej zglasza-
ja che¢¢ adopcji noworodka, co stwarza mozliwo$¢ przeprowadzenia adopcji blan-

4 Por. tamze, s. 19-28.

> 'W celu przeprowadzenia procedury adopcyjnej, konieczne jest przejscie przez szereg proce-
dur, ktore najczesciej okreslic mozemy jako kryterium podmiotowe, gdzie okreslone sa cztery pod-
stawowe wymogi:

- dotyczace przysposabianego dziecka,

- ktére powinni spelni¢ kandydaci na adoptujacych,

- zgoda opiekunow prawnych dziecka (rodzicow biologicznych lub rodzicow zastgpczych po-
siadajacych petnig¢ praw),

- postanowienie sadu rodzinnego. Por. J. Strzebinczyk, Prawo rodzinne, Zakamycze, Krakéw
2003, s. 327.

% W adopcji osoby matoletniej Kodeks Rodzinny wymaga: 1) aby byly to tylko osoby matolet-
nie (art. 114 §aby procedura odbywata si¢ jedynie za jej zgoda, o ile ukonczyta 13 lat [art. 118§ 1]),
chyba Ze nie jest w stanie do wyrazania zgody, lub gdy wystepuje przekonane, iz przysposabiajacy
sq jego naturalnymi rodzicami; 2) jezeli przysposabiany nie ukonczyl 13 lat, a jest w stanie pojac
sens przysposobienia, wowczas sad ma obowiazek wystuchania go (art. 118 § 2), 3) tylko w przy-
padku, o ile ona zyje w chwili przysposobienia (art. 117 § 2), 4) i tylko dla jej dobra — jako najistot-
niejszy wymog.
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kietowej (ze zmiana danych dziecka w skroconym akcie urodzenia), a wynika
z pragnienia posiadania wplywu na rozwdj dziecka w najwczesniejszych jego
fazach, czy adaptacji do naturalnych faz funkcji rodzinnych (przyjecie dziecka do
domu po porodzie, ale i udawane przed srodowiskiem porody — niektére matki
pozoruja ciazg dla zatajenia faktu adopcji).

Innym problemem jest rodzenstwo, ktore — zgodnie z zasada jego nieroz-
dzielania — powinno by¢ przysposobione razem. Dotyczy to szczegdlnie rodzin
wielodzietnych, gdzie wystgpuja niewielkie réznice wieku pomigdzy dzie¢mi, jak
rowniez silne wigzi emocjonalne. W przypadku podejmowanych dziatan, wazne
jest zapoznanie przysztych rodzicéw z obcigzeniami rodzinnymi rodzicéw biolo-
gicznych, a w szczegdlnosci zaburzeniami i chorobami wystepujacymi u rodzi-
cow dzieci przysposabianych. Dotyczy to takze chordb spotecznych, takich jak
alkoholizm, narkomania czy lekomania, ktére — zwlaszcza w przypadku matek
biologicznych zazywajacych uzywki w okresie ciazy — moga powodowac powaz-
ne zaburzenia w rozwoju psychofizycznym dzieci (np. zespot poalkoholowy, po-
nikotynowy itp. u noworodkow).

W przypadku dziecka niepelnosprawnego przygotowywanego do przyspo-
sobienia wszystkie czynniki maja znaczacy wplyw na dziatania podejmowane
przez osrodki i przysztych rodzicow adopcyjnych. Do gtownych mankamentéw
zwigzanych z poszukiwaniem rodziny adopcyjnej, nalezy zaliczy¢ rodzaj, glebo-
kos$¢ 1 nasilenie chorob i zaburzen w rozwoju dziecka, ktore sa czgsto gldownym
determinantem funkcji przysposobienia. Cze$¢ dzieci nie znajduje rodzin przy-
sposabiajacych 1 sg nikle szanse na ich przysposobienie — dotyczy to przede
wszystkim dzieci terminalnie chorych (powaznym problemem jest zglaszanie
kandydatur takich dzieci, ktore z powodow funkcjonalnych nie znajda rodziny —
przy wystepujacych mozliwosciach innych form pozainstytucjonalnej opieki),
ktore potrzebuja wysokospecjalistycznej opieki medycznej (z wielorakimi zespo-
fami wymagajacymi specjalistycznego osprzgtowania i opieki medycznej; warto
wspomnieé, ze obecnie przetamany zostal strach przed dzieckiem zakazonym
HIV"), czy glebokimi zaburzeniami w rozwoju (autyzm, zespot Hallera itp.).
Istotnym czynnikiem marginalizujacym proces adopcji jest wyglad fizyczny
dziecka, ktory bardzo czgsto jest brany pod uwage (kandydaci na rodzicow do-
szukujg si¢ podobienstw do swoich cech fizycznych, rodzinnych — ktore, z jedne;j
strony, stajq si¢ potwierdzeniem stusznosci decyzji o przysposobieniu, a z drugiej

" Wazne jest uwiadamianie rodzicom, iz zarazenie dziecka przez matke wirusem HIV nie jest
jednoznaczne z zachorowaniem dziecka, a dzigki konsekwentnie wprowadzonej terapii mozna do-
prowadzi¢ do obnizenia czynnika chorobowego, co wydaje si¢ niezmiernie istotne, jak roéwniez ze —
przy zachowaniu podstawowych zasad higieny — samemu nie jest si¢ narazonym na zakazenie. Tym
samym adopcja dziecka nie jest zagrozeniem dla zadnej ze stron (zaréwno dziecka — wczesna $mier-
telnoscig; jak i rodziny — mozliwoscia zarazenia sig).
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— stanowig istotny czynnik stuzacy przekonaniu srodowiska do akceptacji od-
miennego zachowania si¢ dziecka, a — co za tym idzie — samego dziecka).

Kolejnym istotnym elementem jest wiek dziecka — najczesciej dzieci niepet-
nosprawne sa zgtaszane do przysposobienia zaraz po wykryciu wystepujacych
u nich zaburzen rozwojowych (bgdacych wynikiem chorob i zespoldw zaburzaja-
cych rozwéj) lub w pdzniejszym okresie rozwojowym®. Brak kandydatéw na ro-
dzicéw adopcyjnych dla tych dzieci powoduje wydtuzanie ich pobytu w placow-
kach medycznych i opiekunczych (domy dziecka, rodziny zastepcze — czasowe).
Dzieci te najczesciej sa zgtaszane do wojewddzkiego, a nastgpnie do centralnego
rejestru  osrodkow adopcyjno-opickunczych, a w przypadku niepowodzenia
w szukaniu rodziny adopcyjnej — po 6 miesigcach moga by¢ wszczete poszukiwa-
nia dla tych dzieci rodzin zagranicznych (co stanowito do niedawna jedyne roz-
wiazanie w zakresie wsparcia medycznego, gdy wystgpujaca choroba lub zabu-
rzenie w rozwoju dziecka nie mogto by¢ leczone w naszym kraju — obecnie nie
ma juz takiego uwarunkowania).

Istotny dla adopcji jest czas przyjecia dziecka do osrodkow opiekunczych.
Dotyczy to okresu pobytu w rodzinie biologicznej (jako czas nabywania wzor-
cow, utrwalania nabywanych cech — cz¢sto kojarzonych jako jedynie patologicz-
ne, czy ,,dziedziczone”), jak rdwniez czasu pobytu dziecka w instytucji (moga-
cych by¢ powodem wystgpowania zaburzen w rozwoju spolecznym, a w szcze-
gblnosci emocjonalnym — deprywacji uczuciowej).

W uzasadnionych przypadkach podejmowane sa przez sady dziatania zmie-
rzajace do rozdzielenia rodzenstwa. Ma to swoje szczegdlne znaczenie, gdy nie
istnieja wigzi pomiedzy rodzenstwem (mimo iz zasada jest umieszczanie rodzen-
stwa w jednej placowce opiekunczej), co moze wynikac z réznicy wieku, rozwo-
ju, ksztaltowanych wig¢zi w rodzinie itp. W wigkszosci przypadkéw, rodzice zgla-
szajacy si¢ do osrodkow adopcyjno-opiekunczych zdecydowani sg w pierwszej
adopcji na przyjecie jednego dziecka (czesto motywuja to sprawdzeniem si¢
w nowej roli, thumacza, ze, jesli wszystko przebiegnie pomyslnie, adoptuja kolej-
ne). W znaczacy sposob ogranicza to przyjmowanie do adopcji rodzenstwa. Row-
niez niepelnosprawnos¢ rodzenstwa jest czynnikiem ograniczajacym rdwnoczesne
przysposobienie zardéwno dziecka zdrowego, jak i niepelnosprawnego — wowczas
nastgpuje skupienie si¢ na wsparciu 1 opiece dziecka niepetnosprawnego, a ro-
dzenstwo jest traktowane jako dodatkowe obciazenie.

§ Zwracalem uwage na fakt tzw. zdawania dziecka z powodéw ekonomicznych — jako efekt
braku zagwarantowania dziecku w rodzinach naturalnych petnej opieki medycznej i wsparcia poza-
medycznego. Szczegdlnie problem ten dotyczy rodzin wielodzietnych, jak rowniez niewydolnych —
co nie $wiadczy o patologicznym $rodowisku rodzinnym, a jedynie niewydolnosci (czgsto czasowej,
wymagajacej wsparcia instytucjonalnego wtasciwych urzedow).
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k ok 3k

Dziecko niepelnosprawne to ogromne wyzwanie dla catego spoteczenstwa.
Chodzi tu nie tylko o niesienie mu opieki i wsparcia, ale o samo podejscie do
problemu niepelnosprawnosci i miejsca dziecka, a nastgpnie osoby dorostej nie-
petnosprawnej w spoteczenstwie — poczawszy od srodowiska rodzinnego, przez
instytucje, ktére powinny wspiera¢ to srodowisko, do organizacji i solidarnosci
spotecznej. Zmiany zachodzace w $wiadomosci i nastawieniu do dziecka niepet-
nosprawnego staja si¢ widoczne. Przyktadem moga by¢ dziatania podejmowane
przez znane osoby, ktdre, manifestujac przysposobienie, szczegolnie dziecka ,,in-
nego”, a zwlaszcza niepelnosprawnego, zagrozonego, zmienili nastawienie spo-
teczne, a nawet rozpoczeli ,,mode na adopcje”.

Problem dziecka niepelnosprawnego, to rowniez bardzo wazne zagadnienie
w perspektywie narodowej. Nardd, ktory nie dba o swoich obywateli, postgpuje
krotkowzrocznie. Opieka, a jej szczegdlnym przejawem jest adopcja dziecka nie-
petosprawnego, to specyficzny przyktad §wiadomosci i szacunku, jakim powinni
by¢ otoczeni wszyscy przedstawiciele danego spoleczenstwa. Dlatego szczegol-
nym szacunkiem powinniSmy otoczy¢ rodziny doswiadczone nieptodnoscia (cho-
ciaz coraz czg¢sciej zglaszajq si¢ rodziny, ktore wychowaty juz swoje biologiczne
dzieci i podejmuja wyzwanie bycia rodzina dla dzieci pozbawionych prawidto-
wego Srodowiska rodzinnego), podejmujace si¢ sprawowania opieki nad dziec-
kiem niepelnosprawnym, czgsto wielokrotnie odrzuconym w procesie przysposo-
bienia.

Opieka nad dzieckiem niepelnosprawnym to rowniez dziatanie pro-polskie,
wazne i1 bedace wyrazem najwyzszych wartosci, rowniez patriotycznych. To dba-
nie o najstabszych, dziatanie na rzecz wymagajacych opieki, wsparcia — nie walka
i wyglaszane ptomiennych przemow, ale cigzka organiczna praca na rzecz czgsto
porzuconego, niechcianego, odrzuconego i napigtnowanego. To wielkie wyzwa-
nie, ktéremu nie kazdy jest w stanie podotac, poswigci¢ si¢ i poddaé. Tym oso-
bom jestesmy, jako spoteczenstwo, winni wielki szacunek za dar ukazywania nam
wartosci tych dzieci i zapewnienie im szczescia.

Wazne jest, by uswiadamia¢ spoteczenstwu wage i wielkie dzieto, jakiego
podejmuja sie rodziny adopcyjne, zastepcze. Bardzo wazne jest ich bycie w kaz-
dym s$rodowisku — czemu przeciwstawia si¢ nadal niezrozumiale odrzucenie przez
spotecznos¢ lokalna, brak akceptacji, czy czynienie nieprawidlowej sensacji
z przysposobienia. Takie dzialania ograniczajq inicjatywy podejmowane przez
rodziny adopcyjne, powodujg ch¢¢ zachowania niejawnosci adopcji w obawie
przed nachodzeniem przez rodzicdw biologicznych, ale i z Ieku o brak akceptacji
adopcji przez samo dziecko, szczegolnie w okresie jego dorastania. Obawy te
wynikaja réwniez z ujawnienia wilasnej fizycznej ,,niedoskonatosci” (bycia nie-
ptodnym/nieptodng), z Igku o spoleczny odbior. Przedstawianie rodzicielstwa
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zastgpczego jako gorszego — specjalnego, nie wynikajacego z naturalnego funk-
cjonowania rodziny’ jest przeciwstawieniem si¢ idei gwarantowania kazdej oso-
bie w spoteczenstwie mozliwosci respektowania podstawowych praw — bycia
kochanym i bycia cztonkiem rodziny.

Konieczne staje si¢ przeciwdziatanie nieprawidtowemu rozumieniu roli ro-
dzicielstwa zastgpczego (rowniez form nie powodujacych konsekwencji praw-
nych, np. duchowej adopcji, adopcji na odlegtos¢). Istnieje pilna potrzeba ukazy-
wania prawidtowych, jak najbardziej prorodzinnych (nie tylko wyglaszanych ha-
set i gromadzenia kapitatu politycznego) form spolecznego ksztaltowania postaw
rodzinnych, ukierunkowanych na najbardziej dzisiaj zagrozone formy zycia spo-
lecznego.

THE DISABLED CHILD IN ADOPTION PROCEDURES
AND NON-INSTITUTIONAL FAMILY CARE

Summary

The article discusses the problem of disabled children adoption, its conditions and the very
idea of the care of children. Apart from institutional activity, it also touches upon the functions of
the family and pro-family policy on the care of children, particularly of disabled ones.

Keywords: disabled children adoption, family care
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? Blad takiego myslenia potwierdzitem. Por. J. Bleszynski, Kluczowe zagadnienia przysposo-
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KSZTALCENIE RELIGIINE. ROZWAZANIA NA TEMAT
ROZROZNIENIA MIEDZY KONCEPCJAMI FUNDAMENTALNYMI
I FUNDAMENTALISTYCZNYMI'

1. NIEFUNDAMENTALISTYCZNA STRUKTURA KSZTALCENIA RELIGIINEGO
W CHRZESCIJANSTWIE

W religii chrzescijanskiej — wbrew historycznym i nadal rodzacym si¢ w niej
dazeniom fundamentalistycznym czy sekciarskim — od samego poczatku odno-
szono si¢ do relacji migdzy ksztalceniem a wiarg oraz szerzej: religia, moralno-
$cia, ekonomig i polityka, nie jak do sprawy normatywnej, lecz w sposob reflek-
syjny, problemowy i innowacyjny. Cho¢ w dziejach chrzescijanistwa nie brak
przyktadéw postaw wprost przeciwnych, to powinny one budzi¢ raczej niepokdj
i sktania¢ do zastanowienia, gdyz od wyznawcow religii zatozonej przez Chrystu-
sa nigdy nie domagano si¢ $lepego postuszenstwa wobec odwiecznych przykazan
boskich. Wiadomo bowiem, ze nie normujg one ludzkiego myslenia i dziatania
W sposdb pozytywny, lecz tylko w negatywny. W odniesieniu do tej sprawy,
szczegolnie wyrazna jest wigZ taczaca wiarg chrzescijan z tradycja judaistyczna.
Zgodnie z jedng z obowiazujacych w niej wyktadni, Dziesi¢¢ Przykazan da si¢
przeformutowa¢ w maksymy okreslajace to, czego nie powinno si¢ czynié. Jak
sadze, taki sposob przedstawiania woli Bozej implikuje donioste skutki w teorii
ksztalcenia. A to dlatego, ze powierza on czlowiekowi zadanie samodzielnego
odczytywania negatywnie sformutowanych nakazéw z Synaju i nadawania pozy-
tywnej tresci przestrzeni moralnej, ktéra one okreslaja. Niewypowiedzialnym
warunkiem powodzenia tej misji jest przyjecie tego, ze istota ludzka jest zdolna

! Zrodto: Religiése Bildung. Uberlegungen zur Unterscheidung zwischen ,, fundamentalen” und
,Jundamentalistischen” Konzepten, w: Religionspddagogik und Zeitgeschichte im Spiegel der Re-
zeption von Karl Ernst Nipkow, red. F. Schweitzer, V. Elsenbast, Chr. Th. Scheilke, Giitersloh 2008,
s. 151-164. Oprocz koniecznych skrétow, w thumaczeniu pominigto trzeci rozdziat w calosci [przyp.
-D.S.].
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do autonomicznego myslenia i dziatania. Jak pokazuja niektore przetomowe wy-
darzenia z Historii Zbawienia, wtasnie to w pewnym sensie ustrzegto cztowieka
przed fundamentalizmem religijnym. Warto skoncentrowac¢ si¢ na tych wydarze-
niach.

W starszej od chrze$cijanskiej tradycji judaistycznej mowi si¢ o tym, ze Bog
Jahwe wystawit Abrahama na probe. Polegata ona na tym, ze zazadat od niego —
by¢ moze ostatniej w historii ludzkosci — ofiary z cztowieka, nakazujac, aby zabit
wlasnego syna. Jednak w decydujacym momencie Bog zrezygnowal z dopetienia
tego czynu (bylo to takze wielkim pragnieniem samego Abrahama). Potem na
gbrze Synaj Jahwe zawarl z Mojzeszem przymierze, zobowigzujac si¢, ze nigdy
wigcej nie bedzie wymagatl ofiar z ludzi na potwierdzenie wiernosci. Co wiegcej,
w najstarszych $wiadectwach chrzescijanskich wiele passuséw mozna odczyty-
wacé w paradoksalny sposob, ze mianowicie Bég nawiazat do swojego przyrze-
czenia z Synaju i poprzedzajacej go proby Abrahama w Jezusie Chrystusie, wyda-
jac tym razem wiasnego Syna na ofiarg za ludzkos¢, aby w przysztosci nic wigcej
nie byto w stanie pordzni¢ mitosci Bozej 1 ludzkie;.

Chociaz chrzescijanstwo, w przeciwienstwie do religii zydowskiej, przyjmu-
je, ze Mesjasz wystapit juz w dziejach swiata, to jednak urzeczywistnienie zwigz-
ku migdzy mitosciag Boga a mitoscia cztowieka okaze w pelni swoja moc dopiero
w czasie przysztym. A zatem dla chrzescijan lezy ono w zakresie futurum i zwia-
zanej z nim nadziei. Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze chwila obecna zaw-
sze pozostanie rzeczg problematyczna.

Oprécz tego, chrzescijanstwo nie rozstrzyga pytania o Boze usprawiedliwie-
nie w obliczu zta w $wiecie przez odwolanie si¢ do Jego woli, ktdra nie rzadzi
$wiatem autokratycznie, lecz odwoluje si¢ do myslenia i dziatania cztowieka oraz
jego wilasnej odpowiedzialnosci. Takie podejscie przekonuje, ze religii — mimo ze
w swym chrzescijanskim ksztalcie jest ona samodzielnym obszarem ludzkiego
dziatania — nie nalezy traktowaé jako jedynej postaci praxis i formy refleks;ji,
przez ktora mozna doszukiwaé si¢ odpowiedzi na pytanie o przyczyny zta. Jesli-
bysmy odwrdcili t¢ perspektywe, to nalezaloby rowniez stwierdzié, ze niesatys-
fakcjonujace sa takie stanowiska, ktore ujmujgq powyzsze zagadnienie wylacznie
z punktu widzenia pedagogiki, ekonomii, etyki, polityki czy estetyki, wykluczajac
z gory religijne rozumienie $wiata i jego problemow. [...]

Specyficzne trudnosci teologii zbawienia dotyczace wyktadni zta, kary
i usprawiedliwienia mozna zauwazy¢ juz w slowach Jezusa zawartych w przeka-
zie Ewangelii synoptycznych®. Dopiero w pozniejszej Ewangelii Janowej znajdu-
je sie kluczowe zdanie: ,,Wykonato sie!” (J 19,30)°. Pierwsi ewangelisci interpre-

> W sprawie historycznego Jezusa i dziejow wezesnego chrzescijanstwa zob.: E. Schillebeeckx,
Die Geschichte eines Lebenden, Freiburg i. Br. 1992.

3 Wszystkie cytowane przez autora fragmenty Pisma Swigtego przytaczam za Biblia Tysiacle-
cia [przyp. D.S.].
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tuja je w dwojaki sposdb: u Mateusza i Marka znajduje si¢ w tym miejscu okrzyk
Jezusa: ,,Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit” (Mt 27,46; Mk 15,34), na-
tomiast u Lukasza — ,,0jcze, w Twoje regce powierzam ducha mojego” (Lk 23,46).
Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze w chrzescijanstwie nie wykluczaja si¢ by-
cie opuszczonym przez Boga i bycie w Nim zakorzenionym. Z czyms$ podobnym
mamy do czynienia rowniez w judaizmie, cho¢ dostrzezono ten paradoks dopiero
pod wptywem shoah®. Wracajac jednak do opuszczenia i zakorzenienia, oba te
terminy nierozerwalnie tacza si¢ z religia. Patrzac na ich powiazanie z perspekty-
wy teorii ksztalcenia, trzeba zauwazy¢, ze u podstaw chrzescijanstwa, w ktorym
Bdg objawit si¢ nie tylko przez prorokow, lecz rowniez w ludzkim ciele, spoczy-
wa specyficzne rozumienie zaleznosci miedzy religia a zyciem. Wigz ze Stwodrca
nie jest zaposredniczona przez doswiadczenie bezposredniosci Jego egzystenci,
lecz w religijnie interpretowanej relacji cztowiek — swiat. W niej cztowiek do-
swiadcza Boga ukrytego w stworzeniu jako Tego, ktory daje poczucie bezpie-
czenstwa i zagrozenia zarazem. Odnoszac to do relacji migedzy Ojcem a Synem,
religia utozsamia si¢ z nadziejq plynaca z zestania Ducha Swigtego, ktory dopehni
dzieta scalenia ludzi i $wiata z Bogiem.

Pomijajac fundamentalistyczne niebezpieczenstwa grozace wszystkim reli-
giom monoteistycznym, jako teoretyk ksztalcenia w chrzescijanskiej doktrynie
Trojcy Swietej, za najcenniejsze uznaje to, ze miedzy weieleniem a objawieniem
oraz ksztalceniem a religiag wprowadza ona stosunek niehierarchiczny. Wskutek
tego, z religijnego punktu widzenia, ludzie sa ,,skazani” na Boskie objawienie w
taki sam sposdb, jak Bog tylko cztowiekowi — istocie uksztatcalnej — moze sie
objawi¢. Tym samym nie nalezy interpretowac religijnej praxis jako dziatania
Boga czy bostw, ktére bez religii tez moga sobie dac¢ radg. Jest to raczej specy-
ficzna forma ludzkiego dzialania (praxis), w ktoérym i przez ktore cztowiek zasta-
nawia si¢ nad swoja wlasna skonczonoscig i rozwija w sobie ,,religijna muzykal-
no$¢”. To okreslenie stanowi nawigzanie do koncepcji ewangelickiego teologa
1 wspottworcy nowozytnej nauki o wychowaniu Friedricha Schleiermachera, kto-
ry owa muzykalnos$¢ zalicza do conditio humana i opisuje jako poczucie ,,abso-
lutnej zalezno$ci” (schlechthinnige Abhdingigkeit)’. Zalezno$é te, mimo uszczy-
pliwego zarzutu Hegla, ze wowczas ,,psy [bytyby] najlepszymi chrzescijanami”®,
cztowiek moze przyjac tylko w wolnosci, a jako istota myslaca, dziatajaca i re-
flektujaca musi wypehic ja trescia. Od zarania dziejow ludzie odpowiadali na to

* Przejmujacym przykiadem tego, ze réwniez w dziedzinie religijnej negatywne doswiadczenia
moga wywiera¢ wplyw ksztalcacy, jest wedlug mnie jedno z opowiadan Ziviego Kolitza. Por.
Z. Kolitz, Jossel Rakovers Wendung zu Gott, Ziirich 2004.

3 Por. F. Schleiermacher, Der christliche Glaube nach den Grundsditzen der evangelischen Kir-
che im Zusammenhange dargestellt, cz. 1, t. 7, 1, Berlin-New York 1980, s. 31.

8 G.W.F. Hegel, Vorrede zu Hinrichs , Religionsphilosophie”, w: tenze, Simtliche Werke,
oprac. H. Glockner, t. 20, Stuttgart 1968, s. 12.
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wyzwanie z pomocg mitow, objawien i rytuatéw. Filozofia religii wyjasnia, ze ich
sensem nie jest niwelowanie owej absolutnej zaleznosci, lecz danie jej ,,cielesne-
g0” wyrazu w postaci poboznych praktyk, ktorych nie mozna zawezaé jedynie do
sprawowania kultu religijnego. Absolutna zaleznos¢ cztowieka odnosi si¢ bowiem
do wszystkich sfer ludzkiego dziatania: pracy, obyczajowos$ci, wychowania, poli-
tyki 1 sztuki.

2. MIEDZY FUNDAMENTALNYMI A FUNDAMENTALISTYCZNYMI PRZEJAWAMI
RELIGII

Ludzkie dziatanie (praxis) jest wykonywane we wiasciwy sposob tylko wte-
dy, gdy wynika z poczucia przemijalnosci tego co skonczone i zaleznosci od pod-
stawy znajdujacej si¢ poza nim samym. Jako takie latwo ulega ono niebezpie-
czenstwu polegajacemu na tym, ze czlowiek w swojej aktywnosci przestaje uwa-
za¢ si¢ tylko za depozytariusza tego co absolutne i zaczyna stawia¢ na rowni swo-
je doswiadczenie Absolutu z jego pojeciem. Od tego prowadzi juz prosta droga do
ubezwlasnowolnienia innych obszaréw zycia przez religijna praxis. Jezeli nie
chcemy dopusci¢ do tego, zeby religia — tylko dlatego, ze wyraza si¢ w niej zalez-
nos¢ cztowieka od wszechswiata (kosmosu), stworzenia i od objawionego w hi-
storii Boga — byla jedyna forma ludzkiego myslenia i dziatania, ktora nadto sama
siebie legitymizuje, musimy odrozni¢ sposoby wyjasniania owej zaleznosci fun-
damentalne od fundamentalistycznych.

Jako fundamentalistyczne nalezy okresli¢ takie podejscia, w ktorych nie roz-
nicuje si¢ Absolutu i jego interpretacji za pomoca jezyka, symbolu i rytuatu.
W takich wyktadniach historycznym przejawom religijnosci przypisuje si¢ po-
nadczasowa obowigzywalnos¢, odmawiajac réwnoczesnie ludzkiemu rozumowi
prawa do ich racjonalnego zglgbiania i wyjasniania. Wypeknienie tych zadan po-
wierza si¢ apodyktycznie ustanowionym instancjom, ktére rodzace si¢ watpliwo-
$ci rozstrzygaja niedyskursywnie, kierujac si¢ kodem: prawowierny — heretycki.

W odréznieniu od tego, fundamentalnymi trzeba nazwac takie ujecia, w kto-
rych ani nauce, ani moralnosci, ani polityce nie zleca si¢ badania wspomnianej
powyzej podstawowej funkcji religii jako poczucia zaleznosci, ani tez nie rozpa-
truje jej w $wietle tylko jednej historycznie przekazanej religii objawienia.

Godny przypomnienia i nadal aktualny zapis przedstawionego powyzej roz-
roznienia znajduje si¢ w Mowach o religii Schleiermachera. W traktacie tym pro-
testancki teolog nie zakotwicza specyficznego proprium religii ani w metafizyce,
ani w nauce, ani réwniez w moralnosci, lecz w poczuciu absolutnej zaleznosci
i nabudowujgcym si¢ na nim namysle (refleksji). Odnosnie do tej wlasnie sprawy,
w drugiej mowie czytamy: ,,Wszelkie wlasciwe dziatanie powinno i moze tez by¢
moralne, jednakze uczucia religijne powinny, niby swigta muzyka, towarzyszy¢
wszelkiemu dziataniu cztowieka; powinien on robi¢ wszystko z towarzyszeniem
religii, nic za§ — z powodu religii. [...] Cztowiek powinien dziata¢ z catym spoko-
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jem, a to, co podejmuje, niech czyni roztropnie. Zapytajcie czlowieka moralnego,
polityka, artyste, a wszyscy powiedza, ze jest to ich naczelnym przepisem; jed-
nakze spokoj 1 roztropno$¢ gina, jesli cztowiek pozwala powodowac si¢ w swym
dziataniu gwattownym i wstrzasajacym nim uczuciom religijnym”’.

Powyzszego wskazania — kazde dzialanie powinno by¢ moralne, nie nalezy
rozumie¢ w waskim sensie jako moralizowania albo narzucania catoksztalttowi
ludzkiej praxis swoich zasad przez jakas teori¢ wartosci czy etyk¢ normatywna.
Schleiermacher stwierdza w nim, ze cztowiek, dziatajac, opiera si¢ zawsze na
tradycji, wlasnych doswiadczeniach 1 wyborach. Wszystkie te sktadniki musi do
glebi rozwaza¢, zanim na co$ si¢ zdecyduje. Koniecznosé¢ takiego postgpowania
odnosi si¢ do kazdego rodzaju dziatania, nie tylko do moralnego, politycznego
1 estetycznego, ktore expressis verbis wymienit Schleiermacher, lecz takze do
ekonomicznego, pedagogicznego i religijnego. W tym kontekscie zwrot: ,,wszyst-
ko z towarzyszeniem, nic z powodu” oznacza, ze kazdy z wymienionych obsza-
row posiada swoje wilasne specyficzne przejawy, zaréwno jezeli chodzi o logike
danego sposobu dziatania, jak i jego warunki instytucjonalne. Oba te aspekty
trzeba umie¢ z jednej strony jasno rozr6znié, a z drugiej odpowiednio stematyzo-
waé. Tylko dzigki temu mozliwe jest badanie powiazan, ktére migdzy nimi za-
chodza. Dla przyktadu, mozna w strukturach religijnych szuka¢ odpowiedzi na
polityczne pytanie, czy uznaja one tad demokratyczny, albo w prawodawstwie
panstwowym sprawdza¢ obowiazywanie zasad etycznych, problematyzujac kwe-
stig, czy wydawane akty prawne nie lekcewaza sumienia i moralnosci indywidu-
alnej. Na tej samej podstawie, z religijnego punktu widzenia mozna oceniaé¢ wy-
chowanie publiczne w zakresie tego, czy wspotuczestniczy ono w przekazie tra-
dycji religijnej i czy umozliwia dorastajacemu pokoleniu nabywanie umiejetnosci
koniecznych do zrozumienia tekstow, rytuatow i praktyk z tego zakresu.

Zgodnie ze Schleiermacherowska maksyma: ,,wszystko z towarzyszeniem re-
ligii, nic z powodu religii”, we wskazanym na koncu poprzedniego akapitu obsza-
rze trzeba odrzuci¢ fundamentalistyczne rozumienie zwrotu ,,wszystko z powodu
religii” jako ,,pozbawiony $wigtosci przesad”® albo inaczej zabobon, ktéry kolidu-
je z antropologiczna i teologiczna wyktadnig logiki dziatania wtasciwej religijnej
praxis, gdyz wyroznia si¢ ona sposrod innych form ludzkiej aktywnosci tym wta-
$nie, ze daje wyraz $wiadomosci przygodnego charakteru ludzkiego istnienia za-
wierajacej si¢ w ,,poczuciu absolutnej zaleznosci”. W Mowach o religii, jednym
z pierwszym swoich pism, Schleiermacher to poczucie opisuje jako zaleznos¢ od

" F. Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern, oprac.
G. Meckenstock, cz. I, t. 2, Berlin 2001, s. 219. [Przytoczenie za: F.D.E. Schleiermacher, Mowy
o religii do wyksztalconych sposréd tych, ktorzy niq gardzq, ttam. z niem. J. Prokopiuk, Wydawnic-
two Znak, Krakow 1995, s. 83; przyp. D.S.].

$ Tamze [przyp. D.S.].
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,wszechswiata”™. W pézniejszych traktatach teologicznych interpretuje je jako

bezposrednig zalezno$é cztowieka i $wiata od Boga'®. Odczuwanie takiej zalezno-
$ci oraz koniecznos¢ refleksyjnego i praktycznego zmierzenia si¢ z nig swiadcza
dobitnie o tym, ze chodzi tu o sprawe wykraczajaca poza religijng koegzystencjg
w waskim rozumieniu tego slowa. Rownoczesnie, takie poczucie rzuca nowe
swiatto na pozostate obszary ludzkiego zycia. Z punktu widzenia teorii ksztalce-
nia bardzo wazne jest przy tym dostrzezenie, ze motto Schleiermachera ,,wszyst-
ko z towarzyszeniem, nic z powodu” nie dotyczy wytacznie religii, lecz stosuje
si¢ do wszystkich rodzajow praxis. Ze wzgledu na swdj nieograniczony zakres
moze by¢ uznane za gtéwne kryterium umozliwiajace odseparowanie fundamen-
talnych uj¢¢ ludzkiego dziatania od fundamentalistycznych.

Tak jak w samej religii wszystko czyni si¢ z jej towarzyszeniem, nic za$ z jej
powodu, tak samo w ekonomii, moralno$ci, pedagogice, sztuce i polityce trzeba
stara¢ sie, aby w wymienionych sferach zycia wszystko dokonywato si¢ z towa-
rzyszeniem, nic natomiast wylacznie z powodu motywacji ekonomicznych, mo-
ralnych, pedagogicznych, estetycznych i politycznych. Gdy tak bgdzie, stanie sig¢
oczywiste, ze religia — zgodnie z teza ,,wszystko z towarzyszeniem religii” — mo-
ze ,,mieszac si¢” do wszystkiego. To z kolei wymaga, zeby w gescie odwzajem-
nienia dopuscita i tolerowala ,,mieszanie si¢” w jej sprawy ekonomii, pedagogiki,
etyki, polityki i sztuki''. Na wzajemnosci tego ,,mieszania si¢” i wyrazania wia-
snego zdania, dopuszczania do glosu i tolerowania innego ujecia, zasadza si¢ —
moim zdaniem — publiczna funkcja religii, ktéra sigga znacznie dalej niz wasko
interpretowana religijnos¢ jako sfera prywatna czy obszar wspolnotowy.

Plodnos$¢ zaprezentowanego rozroznienia Schleiermachera widoczna jest
rowniez w roli, jaka moze mu przystugiwac przy rozstrzyganiu kontrowersji po-
wstajacych migdzy ujeciami teologicznymi a religijno-pedagogicznymi. Jako
przyktad chcialbym nawiazaé do napigc, jakie swego czasu pojawity si¢ wskutek
opracowania przez badaczy-teologdw nielicznych autentycznych wypowiedzi
historycznego Jezusa i porownania ich z bogactwem materiatu zawartego w histo-
rycznym przekazie chrzescijanstwa. Wnioski wynikajace z krytyki tekstow do-
prowadzily nie tylko do wyodrgbnienia przed- i powielkanocnego obrazu Jezusa,
lecz — jak wykazat Edward Schillebeeckx we wskazanym juz opracowaniu'? —
staty si¢ argumentem do tego, by rozwazy¢ pytanie: ktore z wypowiedzi i czynow
przypisywanych do tej pory historycznemu Jezusowi i zawartych w gtownych
tekstach chrzescijanstwa pochodzity rzeczywiscie od Niego, a ktore nalezy wia-

% Por. w wydaniu polskim: tamze, s. 86 i nast. [przyp. D.S.].

' Por. Ch. Ehrhardt, Religion, Bildung und Erziehung bei Schleiermacher, Géttingen 20035,

'"'W sprawie granic miedzy rozumem a wiara warto zapoznaé si¢ z tekstem rozmowy przepro-
wadzonej w 2004 roku mi¢dzy Josephem Ratzingerem i Jiirgenem Habermasem. Por. J. Habermas,
J. Ratzinger, Dialektik der Sikularisierung. Uber Vernunft und Religion, Freiburg i. Br. 2005.

12 Zob. przyp. 2 [przyp. D.S.].
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zaé z transformacja, jaka dokonata sie od przedwielkanocnego Zyda Jezusa do
powielkanocnego Chrystusa?

W tym kontekscie pozwolg sobie stwierdzi¢, ze wiara rozumiana jako reali-
zowane w praxis poczucie zaleznosci od Boga musi mie¢ mozliwos$¢ zmierzenia
si¢ z takimi problemami. Oczywiscie, wskutek tego czlowiek staje przed rozlicz-
nymi trudnos$ciami. W odniesieniu do przedstawionego przyktadu chodzi o to, ze
nie moze juz do kazdej przekazanej przez tradycj¢ wypowiedzi Jezusa podchodzi¢
fundamentalistycznie, to znaczy jak do autentycznego i przekazanego bezposred-
nio slowa zatozyciela chrzescijanstwa. Wobec powyzszego konieczne jest, aby
w tej 1 w innych podobnych kwestiach, bazujac na rozréznieniu miedzy ujeciem
fundamentalnym 1 fundamentalistycznym, szuka¢ wtasciwego wyjasnienia. Nie
da si¢ go bowiem po prostu wywnioskowa¢ z badan jezykowych. Absurdem by-
loby, gdyby przedwielkanocnym wypowiedziom Jezusa przypisywac status fun-
damentalnych, powielkanocnym za§ — fundamentalistycznych. Btad takiego ro-
zumowania wynika z tego, ze po pierwsze, nie da si¢ z gory wykluczy¢, ze histo-
ryczny Jezus mogt zywi¢ poglady fundamentalistyczne, po drugie zas, niefunda-
mentalistyczne formy refleksji i religijnej praxis, ktore w historii chrzescijanstwa
doprowadzity do wypracowania omawianego rozréznienia, mozna rowniez spo-
tka¢ w innych systemach religijnych.

Wobec powyzszego konsekwentne wydaje sig, gdy wspotczesny teolog Karl
Berger w pracy zatytulowanej po prostu Jezus sprzeciwia si¢ umiejscawianiu
prawdy wiary chrzescijanskiej wytacznie w rekonstrukcji historycznej postaci
Jezusa 1 wykluczaniu w ten sposob dziejow chrzescijanstwa jako zrédta objawie-
nia, a konkretniej spychaniu na ,,powielkanocna wspolnote odpowiedzialnosci” za
to, ,,ze z Jezusa zrobita jakiegos Boga”. Migdzy historycznym Jezusem a powiel-
kanocnym Chrystusem oraz w ich przenikaniu si¢ w tradycji chrzescijanskiej
Berger dostrzega réznorodne powigzania, ktdrych nie da si¢ uchwyci¢ wylacznie
metoda krytyki tekstow. Ujawniaja si¢ one dopiero wowczas, gdy zostanie do-
puszczona i uznana za prawomocna ,,mozliwos¢ stapiania si¢ horyzontow: z jed-
nej strony mistycznego horyzontu czasow Jezusa i Kosciota pierwotnego, a z dru-
giej mistycznego horyzontu wspétczesnego czytelnika”"”.

Zaprezentowane dwie rozprawy na temat Jezusa — Schillebeeckxa 1 Bergera —
roznia sie nie tylko przedmiotem (u pierwszego jest nim pytanie o historycznego
Jezusa, u drugiego za$ teologiczne przepracowanie zrodet w swietle religijnej
praxis), lecz rowniez tym, ze mozna je oddzieli¢ metodologicznie. Schillebeeckx
opiera si¢ na krytyce tekstu, analizie jezykowej i interpretacji historyczno-
socjologicznej najstarszych pisanych zrédet chrzescijanstwa. Poza tym, podkresla
on nieustannie, ze co prawda da si¢ na tej drodze zdoby¢ jasno$¢ odnosnie do
historycznej struktury tekstu, jednak nie jest to wystarczajace, zeby sprawdzié

BK. Berger, Jesus, Miinchen 2004, s. 13.
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wiarygodnos$¢ czy to objawienia, czy praktycznej wiary. W odrdznieniu od tego,
Berger przyznaje, ze przyjat do swoich wywodow jako przestanke swiadomosc
nazwana przez Gadamera ,,efektywnodziejowa”. Dzigki temu teologia taczy sie,
jego zdaniem, od nowa z zywa wiara, nie mogac tej ostatniej ani wchtonac, ani
metodologicznie uprawomocnic.

Zgodnie z zaprezentowanymi podejsciami, przedmiotowe i metodologiczne
rozgraniczenia nie s3 w stanie wprost odpowiedzie¢ na pytanie, czy i w jaki spo-
sob da si¢ rozrézni¢ fundamentalne i fundamentalistyczne formy myslenia, oce-
niania, partycypacji i dziatania religijnego. Mimo to, powyzsza konstatacja jest
niezwykle wazna pod wzgledem wynikajacej z niej koniecznosci szukania wia-
sciwej odpowiedzi. Stusznie zatem przypomina si¢ w hermeneutyce, ze tego ro-
dzaju rozroznien nie wymyslono dopiero dzisiaj, lecz spoczywaja w dziejach
efektywnych jako tradycja, ktéra trzeba ponownie odkry¢, postugujac sie w my-
$leniu struktura pytania. Rownie zasadnie wskazuje si¢ w analizach naukowych
dotyczacych religii na to, ze rozroznienie migdzy fundamentalnymi i fundamenta-
listycznymi formami religijnosci przyczynito si¢ do powstania zbyt wygorowa-
nych oczekiwan co do waznosci stosowanych przez nie metod. Nieciagtosci
i peknigcia nie wynikaja jedynie z historii efektywnej, lecz sa niejako wpisane
w nowozytne rozumienie nauki, na ktérym bazuje krytyka tekstu.

A zatem rozréznienie migdzy fundamentalnym i fundamentalistycznym uje-
ciem religii jest zadaniem, ktdrego nie da si¢ wykonac raz na zawsze. Trzeba ra-
czej ciagle od nowa poddawac analizie zmieniajace si¢ problemy tak w dziedzinie
nauki, jak i innych form dziatania cztowieka oraz wytworzonych przez niego sys-
temoéw spotecznych, odwotujac si¢ do Schleiermacherowskiego kryterium
,»wszystko z towarzyszeniem, nic z powodu”. Tej pracy ani w sferze religijnej, ani
w innych obszarach ludzkiej praxis nigdy nie da si¢ doprowadzi¢ do ostatecznego
konca. [...]

3. WSKAZANIE NA ROZNICE FUNDAMENTALISTYCZNY — NIEFUNDAMENTALI-
STYCZNY W PRACACH K. E. NIPKOwWA '

[...]

4. ZNACZENIE ROZROZNIENIA FUNDAMENTALISTYCZNY — NIEFUNDAMENTA-
LISTYCZNY DLA DIALOGU Z ISLAMEM I WEWNATRZ NIEGO

Przed kilkoma tygodniami uczestniczylem w Berlinie w prezentacji Hambur-
skich lekcji (Hamburger Lektionen), filmu Romualda Karmakara, w ktorym jeden

' Przy thumaczeniu pominigto trzeci rozdzial. W celu zachowania wiernosci oryginatowi poda-
no jedynie jego tytut [przyp. D.S.].
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z aktorow — Manfred Zapatka, wyglasza in extenso dwa kazania imama Moham-
meda Fazaziego z Hamburga. Wspomniany aktor robi to spokojnie i godnie, film
opatrzony jest napisami po niemiecku, ktore oprocz samego tekstu mow zawiera-
ly réwniez uwagi odnosnie do reakcji, jakie wzbudzaty w stuchaczach. Najcze-
Sciej wskazywaty one na pelng zgodnos¢ z Fazazim w podejmowanych proble-
mach. Jednak od czasu do czasu pojawialy si¢ takze napisy informujace, ze w tym
miejscu nastapit wybuch $miechu, ktéry moim zdaniem mozna interpretowac jako
aprobatg 1 jednoczes$nie dystans sluchaczy wobec przemawiajacego. Dwa razy
odnotowano nawet pytania i refleksje uczestnikow nabozenstw w berlinskim me-
czecie Quds, w ktorym zrekonstruowane zdarzenia faktycznie mialy miejsce
w styczniu 2000 roku, a wigc prawie dwa lata przed zamachami z 11 wrze$nia
2001 roku.

Oczywiscie, ten film, jak kazdy, jest tylko dzielem sztuki. Za pomoca este-
tycznego przedstawienia starano si¢ niemieckojezycznym widzom umozliwié
partycypacje w okreslonym, w tym przypadku muzutmanskim, swiecie religijnym
1 zwiazanej z nim formie praxis. Pokazano w nim kaznodziej¢, ktory odpowiada
na zgloszone uprzednio pytania, a takze te, ktore zrodzily si¢ spontanicznie
w gronie stuchajacych go wspdtwyznawcdw. Osobliwy jest jednak sposdb, w jaki
je rozwaza i argumentuje udzielane przez siebie mniej lub bardziej szczegotowe
rady co do wiernego przestrzegania zasad islamu w zyciu codziennym. Te wska-
zania obejmuja nie tylko wspolnote wspotwyznawcow, lecz rowniez odniesienia
do tak zwanych niewiernych, jak w religii muzulmanskiej nazywa si¢ innowier-
cow.

W tym kontekscie centralng mysla i najwazniejszym przestaniem imama Fa-
zaziego byta teza, ze islam miesza si¢ do wszystkiego, w kazde najdrobniejsze
dziatanie, w przekonania i we wszystkie relacje migdzyludzkie. Poza tym, jako
wiedza religijna dostarcza niezawodnych odpowiedzi na wszystkie zyciowe pyta-
nia, ktére z i$cie naukowq doktadnoscia wywodzi ze wskazan zawartych w nauce
Proroka Mahometa i trzech pierwszych generacji wyznawcéw. Te wskazania po-
chodza z czasow, gdy powotani przez Boga przywddcy religijni wiedli nieskazi-
telne zycie.

W swoich kazaniach imam odpowiada na konkretne kwestie. Mowi m.in.
o tym:

— dlaczego kobiety muzutmanskie nie moga — poza wyjatkowymi sytuacjami

— same, to znaczy bez opiekuna, podrézowac po ladzie, na wodzie i w powie-

trzu;

— dlaczego m¢zczyznom nie wolno gwalci¢ rowniez Europejek;

— 1 wreszcie, dlaczego w razie $wigtej wojny nalezy kierowac¢ si¢ innymi za-
sadami i dotrzymywac tylko tych umdw, ktore powotuja si¢ na swigte teksty is-
lamu.

W drugim kazaniu jeden ze shuchaczy pyta, czy nie nalezy uwazac za nie-
wazne umow z niewiernymi, ktére zawarto wprawdzie dobrowolnie, jednak na
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podstawie porzadku prawnego obowiazujacego w niemuzutmanskim kraju, np.
przy sktadaniu wnioskéw o pozwolenie na pobyt w Niemczech. Odpowiedz
udzielona przez imama Fazaziego brzmiata mniej wigcej nastgpujaco: Umow,
ktére zgadzaja si¢ z zasadami islamu 1 ,,sa przezen chronione”, trzeba dotrzymy-
waé rowniez wtedy, gdy dotycza niewiernych. Natomiast te umowy, ktore nie
maja swojej podstawy w religii muzutmanskiej, sa niewazne i nie obliguja do
zachowania. Tak wigc, prawo niemieckie nie obowigzuje prawowiernych wy-
znawcow islamu.

Przypisywanie religii kompetencji rozstrzygania w sprawach dotyczacych
stylu zycia nie jest cechg wlasciwa tylko islamowi. Z podobnym podejsciem ma-
my do czynienia rowniez w religii chrzescijanskiej. W pewnych, mozna powie-
dzie¢ fundamentalistycznych, okresach rozwoju chrzescijanstwa prezentowane
bylo stanowisko, ktore wykazywato wiele punktow wspdlnych z tym z Hambur-
skich lekcji, a czasami przez swoj radykalizm nawet je przewyzszato. Dla przy-
ktadu miato to miejsce wowczas, gdy:

— po ustanowieniu w Cesarstwie Rzymskim chrzescijanstwa religia pan-
stwowg wyznawcy Chrystusa zaczeli zwalczaé inne religie tak samo, jak przed-
tem byli przez nie przesladowani;

— krucjaty przeciw islamowi Koscidt thumaczyt tak samo, jak dzi$ ten ostatni
Swigta wojne;

— w imi¢ wyznania katolickiego czy protestanckiego az do czasow nowozyt-
nych (wojna trzydziestoletnia) torturowano i palono na stosie heretykow i cza-
rownice rzekomo w celu ratowania ich dusz przed potepieniem;

— az do XIX wieku osoby osadzone przez Swieta Inkwizycje za swoje pisma
lub gorszacy styl zycia karano nie tylko przez spalenie ich ksiazek, lecz takze
przez publiczne egzekucje;

— fundamentalistyczne sekty protestanckie usitowaty z religii wyprowadzaé
pozytywne normy moralne i czynia to az do dzis (zwlaszcza w USA).

Gdybysmy spytali o kryteria pomagajace w oddzieleniu fundamentalistycz-
nych form religijnosci od niefundamentalistycznych, to w Ewangeliach mozna
odnalez¢ dwa podstawowe rozrdznienia. To one sprawity, moim zdaniem, ze reli-
gia chrzescijanska jest w szczegolny sposob podatna na ksztalcace i ksztattujace
oddzialywania ze strony innych obszarow ludzkiej aktywnosci.

Na pierwsze z tych rozréznien wskazuje Chrystus wowczas, gdy po ustysze-
niu pytania o ptacenie podatkow méwi: ,,0ddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do
Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22,21), albo wyznaje przed Pilatem:
,,Krolestwo moje nie jest z tego $wiata” (J 18,36). Mimo to, chrzescijanie modla
si¢ do Boga Ojca: ,,Niech przyjdzie krolestwo Twoje; niech Twoja wola spetnia
si¢ na ziemi, tak jak i w niebie” (Mt 6,13; zob. takze: L.k 11,2). Ten pozorny para-
doks $wiadczy moim zdaniem o tym, ze w chrze$cijanstwie — z racji przedstawio-
nej roznicy migdzy ,,$Swiatem” Boga a innymi $wiatami — nie da si¢ z pomoca
religii odebra¢ znaczenia wyodrebnionym i samodzielnym zakresom rzeczywisto-
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$ci. Wiara nie moze i nie powinna wystepowaé w zastgpstwie wspolnoty pan-
stwowej ani osobistego sumienia, ani systemu ekonomicznego, ani sztuki itd.

Drugie rozroznienie wynika stad, ze chrzescijanstwo nie tylko wtasna Biblig
uwaza za $wigte pismo i nie spoglada na epok¢ Jezusa jako na ztoty wiek rozwo-
ju. Oproécz tego, w jego liczacej juz prawie dwa tysiagce lat historii, z tatwoscia
mozna dostrzec proces polegajacy na wzajemnym uzupetnianiu si¢, ale niekiedy
rowniez spieraniu migdzy religijna praxis, teologia i refleksja naukowa o wyja-
$nienie 1 wlasciwe rozumienie tajemnic wiary. Chrzescijanstwo, chociazby ze
wzgledu na swoich starszych braci w wierze — Zydéw i ich teologie, nie moze
uzurpowa¢ wylacznie sobie prawa do posiadania petnego i zamknigtego juz obja-
wienia Bozego, mimo ze Jezus Chrystus jest jego jedyna i ostateczng miara. Do
tradycyjnych przejawoéw wiary chrzescijanskiej, tworzacych histori¢ oddziatywa-
nia, od czasow starozytnych nalezy takze to, ze po pierwsze, dopuszcza si¢ w niej
wplywy pochodzace z pozachrzescijanskich zrodet, i po drugie, ze tendencje zbyt
ortodoksyjne, postulujace pewnego rodzaju hegemonig, nigdy trwale w niej nie
panowaty. Stad tez, dzi$ naleza do chrzescijanstwa wyznania i Koscioty, ktore
scala migdzy soba nie tylko ten sam tekst Pisma Swietego, lecz rowniez jego
zroznicowane, a czasem kontrowersyjne sposoby wyjasniania. Przed okresem
reformacji i po nim mozna wskaza¢ wiele sposobéw uprawiania teologii i prakty-
kowania wiary, ktére dzisiaj prowadza ze soba dialog. Z interesujacej mnie per-
spektywy teorii ksztalcenia trzeba sobie zyczy¢, aby swiadomos$¢ tozsamosci wy-
nikajacej z réznorodnych przejawow tej samej wiary w Jezusa Chrystusa dalej
poglebiata si¢ w chrzescijanstwie i aby nie obawiano si¢ w nim dialogu z innymi,
niechrzescijanskimi religiami. Dzigki temu chrze$cijanskie doswiadczenie Boga
moze si¢ tylko ubogaci¢ ich innoscia — zgodnie ze Schleiermacherowska dialek-
tyka jedynego Kosciota prawdziwego i wielu Kosciotow partykularnych. Taki
sposdb podejscia wzmocni, moim zdaniem, tendencje niefundamentalistyczne
w islamie w takim samym stopniu, w jakim chrzescijanstwo bedzie odkrywato,
przypominato sobie i refleksyjnie przezwyci¢zalo wlasny fundamentalizm, za-
miast doszukiwac si¢ go wytacznie w religii muzutmandw.

Tlumaczyl i opracowat Dariusz Stepkowski SDB

RELIGIOUS EDUCATION. DISCUSSION OF THE DISTINCTION
BETWEEN FUNDAMENTAL AND FUNDAMENTALIST CONCEPTS

Summary

After the terrorist attacks of September 11th 2001, social debate on the topic of religion boiled
up anew. This was provoked by the terrorists themselves, who justified their actions on religious
grounds. In this context, the author of the articles considers how to distinguish fundamental from
fundamentalist approaches.
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As an educational theorist, he emphasises that people are “doomed” to Divine revelation in the
same way that God could reveal Himself only to humanity — teachable beings. Thus, in his opinion
religion is a specific form of human activity (praxis) in which and through which the person gives
expression to his own serendipitous existence by developing a “religious musicality” within himself.
This phrase means that each individual is given a feeling of “absolute dependence” (F. Schleier-
macher) on God. On this basis, the individual as a thinking being, active and reflective, should do
“everything accompanied by religion, and nothing because of religion” (F. Schleiermacher). Ac-
cording to the author it is precisely this criterion which allows the distinction between fundamental
and fundamentalist attitudes.
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EL LATIDO DEL BOSQUE (TCHNIENIE LASU) A POWROT 4D FON-
TES W KONTEKSCIE KOSCIOLA I WSPOLCZESNEJ KULTURY'

1. KSIAZKA

Po uwaznym kilkakrotnym przeczytaniu ksiazki E/ latido del bosque
(Tchnienie lasu — tytut nawiazuje do nazwiska swietego Jana: Bosco = las — przy-
pttum.), zainspirowany zawartymi w Prologu wyznaniami autora, osmielg sig¢
stwierdzi¢, ze jej tres¢ oddaje szeroki i Smiaty zamyst skonfrontowania ,,zywota
i cudéw” swigtego Jana Bosco — Ksigdza Bosco — z przestaniem ksiag tworzacych
Bibli¢. Autor powraca do lektury calej biografii i dzieta ,,Ojca i Nauczyciela mto-
dziezy” w swietle kazdej z wybranych do tego celu biblijnych ksiag — w sumie
dziewigciu, od Ksiggi Rodzaju po Apokalipsg — za$ na potrzeby zaplanowanej
konfrontacji wybiera te fragmenty biograficzne, ktore razem wzigte daja obraz
najbardziej zblizony do przestania zawartego w danej swigtej ksiedze.

Tym sposobem Génesis. Libro de origenes y germinaciones” (Geneza. Ksiega
poczatkow i i pierwocin) jest pierwszg z dziewigciu biblijnych wypraw, podjetych
jakby w poszukiwaniu pulsujacej zyciem prawdy, przeznaczonej na przetrwanie
w przysztosci, do tego ,.lasu”, ktorego tchnienie pragnie si¢ postyszec¢ i oddac.
Autor, Carlos Garulo, chciat zbada¢ wszystko to, co u Ksigdza Bosco ma smak
poczatku 1 nowosci, sile ziarna, ktére, raz zasiane, pewnego dnia wschodzi, kiet-
kuje i rosnie, az z czasem, gdy dojrzeje, potrafi da¢ poczatek nowemu i przetrwac
w nim takze dzisiaj, przyczyniajac si¢ do rozbudzenia §wiata z monotonii jego
odwiecznego, codziennego stawania si¢ i odmlodzenia go.

! Prezentacja poezji miata miejsce podczas 26. Kapituly Generalnej Zgromadzenia Salezjan-
skiego, ktdra odbyta si¢ w dniach 23 lutego-12 kwietnia 2008 w Rzymie.

% C. Garulo, El latido del bosque, 1: Génesis. Libro de origenes y germinaciones, Ediciones
Universidad Catdlica Silva Henriquez, Santiago-Chile 2008, ss. 144. Tlumaczenia tytutéw
i fragmentdw wierszy cytowanych w tekscie sg dostowne.
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Przeto Garulo sigga do poezji, do liryki, po to, by wykreowaé, wyttumaczy¢
i zakomunikowac co$, do czego trudno byloby dotrzeé, obierajac inne drogi po-
znania, juz pomyslnie przebyte przez wielu wybitnych autorow. W El latido del
bosque kazdy poemat sktada si¢ z sekwencji trzech, czterech lub pigciu strof-scen,
z ktérych wytania si¢ nowa opowies¢, rozna od scisle historycznych sprawozdan,
do ktérych si¢ odnosza; opowies¢ ta stwarza nowa, szczegolng historie, ktdra au-
tor pragnie opowiedzie¢ swoim czytelnikom.

W jezyku whoskim nazwisko Swigtego — Bosco (las) — oferuje, dzigki zwy-
kltemu przesunigciu znaczenia, pierwsze gatazki wikliny — metaforg, sceng i at-
mosfere — splatajace ten literacki zamyst: ,,las”. Z metaforycznego punktu widze-
nia, ostrzega autor Prologu, znaczenie lasu mierzy si¢ jego zdolnos$cia tworzenia
i chronienia tajemnicy, a takze potencjatem pedagogicznym stuzacym jej ukaza-
niu.

Ktokolwiek zaglebia si¢ w tym lesie i, zachowujac ciszg, dociera do jego ser-
ca, ,,wyczuwa jego bicie™, az w koncu dokonuje odkrycia i wyznaje: ,,Przysztos¢
przychodzi do mnie jak nowe przyjscie na swiat™*. Mysle, ze ten literacki las po-
zwala autorowi sformutowaé praktyczng i madrosciowa teologi¢ zycia, dziet
i zamierzen Ksiedza Bosco. Intuicyjnie wyczuwam, ze, odczytujac ja, nalezy
przede wszystkim uswiadomi¢ sobie, ze autor nawiazuje nieustannie nie tyle do
Hfaktow”, ile przede wszystkim do ,,zamierzen” Swigtego, czyli do tego, co
w tych zamierzeniach ciagle jest, pomimo ich niebezpiecznego zamrozenia w tu
i teraz, cho¢ przeciez w swoim czasie miaty one chwalebny i ptodny charakter.

Jest czystym, chociaz bardzo — moim zdaniem — znaczacym przypadkiem
zbiezno$¢ w czasie tego, pomyslanego zupelie niezaleznie, literackiego zamie-
rzenia Garula z celebracjg 26. Kapituly Generalnej Salezjanow, ktéra skoncen-
trowala si¢ na hasle ,,Da mihi animas, cetera tolle” (Rdz 14,16), wybranym przez
samego Ksiedza Bosco, by uwypukli¢ i spia¢ jedna klamra sens, Zycie i operacyj-
no$¢ powotania i misji salezjanskiej. Owo ,,projektowanie” — czy ,rzutowanie
naprzod”, o ktére chodzi w kazdym projekcie — jest szczegdlnie wazne dla obec-
nej 26. Kapituly Generalnej, ktora ewangeliczng podr6z w nieznane probuje ,,za-
cza¢ od powrotu do Ksiedza Bosco”. A owo — wciaz jeszcze Nieznane — ,,do
ewangelizacji” oraz przestrzen rozbrzmiewajaca dzisiaj ,,glosem Bozym”, to no-
we czasy, w ktérych skutecznie i $miato winno rozlegaé si¢ ,,oto Ja stwarzam
nowe niebiosa i nowa ziemi¢” Izajasza: ,,Nie bedzie si¢ wspomina¢ dawniejszych
dziejow ani na mysl one nie przyjda” (Iz 65,17). Innymi stowy — jak méwi nasz
poeta w jednej z ostatnich swoich sentencji — te rzeczy, te poczatki: ,terytoria,

3 Poemat Fue ayer revelacion. Hoy es milagro, s. 108, wiersz 15.
* Poemat Fue ayer revelacién. Hoy es milagro, s. 107, wiersz 11.
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gesty, stowa”, do ktorych usitlujemy powrdcié jak rzeka do zrodta, ,,zakonczyly
cykl swojego biegu™.

W pierwszej wyprawie do wielkiego lasu, ktory jawi si¢ nam w Genezie.
Ksiedze poczatkow i pierwocin, autor opiera si¢ zdecydowanie wszelkiej pokusie
wzniosto$ci czy samozadowolenia, ale tez i1 jakimkolwiek zakusom archeologicz-
nym, muzealnym czy tez (z caltym szacunkiem) historycystycznym i koncentruje
si¢ na zgtebianiu zrodta i pierwocin dzieta Ksigdza Bosco po to, by aktualny czas
terazniejszy Swigtego (ktory nie ogranicza si¢ przeciez juz dzisiaj do niego same-
g0, lecz obejmuje ogot salezjandw naszych dni tak, jak w przysztosci obejmie
przyszly ich ogoét) wspotgrat harmonijnie ze Zroédtami inicjatywy i z urzeczywist-
nieniem przez Opatrznos¢ wychowawczego 1 ewangelizacyjnego zaangazowania
cztowieka Jana Bosco w odpowiedz na otrzymane wezwanie. Autor bada sposdb,
w jaki te dwa aspekty zlewajq si¢ w jedna catos¢, krystalizujac si¢ ostatecznie
1 wyrazajac w $§wietosci cztowieka, czyli w takim udoskonaleniu jego istoty, ktore
jest mozliwe tylko poprzez uczestniczenie w jedynej istniejacej Swigtosci, czyli
w $wigtosci Boze;j.

Z uwaznej lektury tej pierwszej ksiggi wyciggam sktadniki, ktorych autor
uzyt, by ja zbudowaé. Zaczal od wyboru pewnych fundamentalnych fragmentéw
wspottworzacych istote Ksiegi Rodzaju i poddat posta¢ Ksiedza Bosco probie
spojnosci w stosunku do nich. Przytacza kolejno siedem cytatow: 1° ,,I nie byto
czlowieka, ktéry by uprawial ziemie” (Rdz 2,5); 2°,,Nie wyjdziecie stad, chyba ze
przybedzie tu wasz brat najmiodszy” (Rdz 42,15); 3° ,,A potem Pan rzekt do No-
ego: «Wejdz wraz z calq twq rodzing do arki»” (Rdz 7,1); 4° ,,Abram rzekt: O
Panie, moj Boze, na c6z mi ona, skoro zblizam si¢ do kresu mego zycia, nie ma-
jac potomka? Ale oto ustyszal stowa: «Spdjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli
zdotasz to uczynicy»; potem dodal: «tak liczne bedzie twoje potomstwo»” (Rdz
15,2.5); 5° ,Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nieba!” (Rdz 28,17);
6°,,0to nadchodzi ten, ktory miewa sny. Zobaczymy, co bedzie z jego snoéw”
(Rdz 37,19.20); 7° ,,0ddaj mi tylko /udzi, a mienie wez sobie” (Da mihi animas,
cetera tolle) (Rdz 14,21). By sprawdzié, w jakim stopniu Swiety jest spojny z tym
modelem, autor wybiera tylez fragmentow z jego biografii: 1° rodzi si¢ czlowiek;
2° ma poczatek charyzmat; 3° otwiera si¢ dom; 4° przybywajq dzieci; 5° wznosi
si¢ Swiqtynie emblematyczng; 6° wyrusza ekspedycja misjonarzy; 7° Swietos¢ staje
si¢ imperatywem.

W oparciu o te gr¢ wspotbrzmien i kontrapunktow powstaje siedem obszer-
nych poematow ksiazki, stwarzajacych przetworzona wizje prorocka dzigki ele-
mentom, ktore przektadaja si¢ na zasadnicze dla przysztosci odnosniki. Natural-
nie, sg one zasadnicze takze dla naszej terazniejszosci. Przyciaga uwagg esencjo-
nalnos¢, a zarazem bogactwo tego zestawienia, tego zbioru stow, ktore stanowia

> Poemat Fue ayer revelacién. Hoy es milagro, s. 116, wiersz 25 (sens pelny: wiersze 23-32).
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klucz do pierwszej syntezy biografii Ksiedza Bosco w $wietle Ksiegi Rodzaju.
Budzi podziw i zarazem wzrusza mnie sita wersow uwypuklanych przez autora
poematow, ktéry czyni je kolejno tytutami poszczegoélnych utwordw: 1° mez-
czyznie 1 kobiecie, wezwanym, by uprawiali ziemi¢: Suplica que te habite la
esperanza (Blagaj, by zamieszkala w tobie nadzieja); 2° tych, ktérzy sa ,,mlod-
szymi bra¢mi”, przedmiotem misji, nalezy dotykaé, muskajac ich dedos como
brasas de la nieve (Palcami jak rozzarzone wegle sniegu); 3° El cielo, finalmente,
se hace techo (Niebo nareszcie staje sie dachem) i daje dom tym, ktérzy go nie
posiadaja; 4° wobec braku nadziei, spowodowanego bezptodna jatowoscia bytu,
niepewnoscia posiadania potomstwa, powolan, nie nalezy zapomina¢ jedynej,
magicznej formuly, zdolnej temu zaradzi¢ wedtug Ksigdza Bosco: Porque antes
el amor ya alumbré su milagro (Bowiem niegdys mitos¢ wydala na swiat swoj
cud); 5° dom ma swoja funkcje, ale $wiatynia ma wtasng, inna, przede wszystkim
wtedy, gdy wznosi si¢ na wyzyny dotykalnego wyrazu nieustajacej obecnosci
kogos, kto — jak Wspomozycielka — ofiaruje si¢ mtodemu Jankowi Bosco w roli
Mistrzyni i Nauczycielki juz od pierwszego snu i od tej chwili wciaz to czyni:
Aqui es donde se engendra lo imposible (Tutaj jest miejsce, gdzie rodzi sie nie-
mozliwe); 6° realizacja apostolskiej misji roznoszenia dobrej nowiny na wszystkie
strony $wiata jest mozliwa jedynie Si embebidos de fe para el combate (O ile sq
przepojeni wiarq w walke) oraz 7° stwierdzenie Fue ayer revelacion. Hoy es mi-
lagro (Wczoraj bylo objawienie. Dzisiaj jest cud) nie umieszcza $wigtosci na kon-
cu czasow, jakby byla ona ich zwienczeniem, lecz traktuje ja jako koniecznos$é
1 warunek ich poczatku.

Koncze te prezentacje tak krotka, jak pozwala na to dzieto krotkie, lecz nader
tresciwe. Ale chciatbym sprobowac naswietli¢ teraz aktualno$¢ i nowoczesnosé
tej wizji swietosci w kontekscie zarowno Kosciota, jak i wspotczesnej kultury,
takze po to, by dopomoc czytelnikowi w zrozumieniu jej nowosci 1 glebi.

2. KONTEKST

Z jak najlepszymi intencjami Sobor Watykanski Il potozyt duzy nacisk — we-
dlug mnie az za duzy — na powro6t ad fontes, w wyniku czego powstato niebezpie-
czenstwo akrytycznego i bezwolnego powrotu do pewnych intencjonalnie plero-
matycznych poczatkow, zupetnie jakby chodzito o domniemany ,,finatl dziejow”.
Poczatkéw, ktore jednak z punktu widzenia naszego tu i teraz nie istniejq albo
w wielu przypadkach sg anestetyczne. Dlatego, nie ,,odwieczny powrdt” do ory-
ginalnych zrodet, do in illo tempore, ktdre teraz istnieja jedynie w pamigci (czgsto
zabojczej), ale trwanie w pierwotnej, tryskajacej fontannie, ktora w kazdej chwili
dlugiej 1 trudnej korony rézanca codziennych obowiazkow, w naszym ,,spotyka-
niu si¢, nieustannie si¢ rozstajac” (R.M. Rilke), podtrzymuje ciagle, zarliwe bta-
ganie Apokalipsy: Przyjdz Panie Jezu!
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W jednym ze swoich kazan wielki dunski filozof Soren Kierkegaard roztrza-
sat nastepujacy dylemat: Czy to my jestesmy wspodtczesnymi Chrystusa, czy moze
to Chrystus jest naszym wspolczesnym? Dylemat dotyczy tez swigtych zatozycie-
li: czy to my jesteSmy ich wspotczesnymi, czy moze to oni sg naszymi wspotcze-
snymi? Nie chodzi o to, by ich imitowaé, ale by p6js¢ w ich $lady, by osadzié
w konteks$cie naszego zycia i naszego swiata ich charyzme, by wziaé na serio ich
Abrahamowy apel o porzucenie ,,egipskich garnkéw” (Wj 16,3) i nabra¢ $miato-
$ci w pracy i modlitwie, zeby uformowato sie ,,ciato przysztosci”®, jak mowi nasz
poeta. W swojej terazniejszosci, ze wszystkimi, jakze ludzkimi, a zarazem boski-
mi watpliwosciami, kazdy z nich jest jednoczesnie zrodtem i rzeka; rzeka, ktora
z kazdym mgnieniem pokonuje dystans miedzy poczatkiem a tu i teraz, prze-
ksztalcajac siebie i nas w ,,zycie, ktére przewierca wszystkie przysztosci”’. Wszy-
scy oni dalej sg mocnymi i budzacymi entuzjazm zadatkami i oazami status pa-
triae posrod pustkowi status viae, bowiem najpigkniejsze kwiaty rodza si¢ w naj-
bardziej niegoscinnych i opuszczonych miejscach.

Moim zdaniem E! latido del bosque (Tchnienie lasu) jest segmentem poetyc-
ko-duchowej teologii w akcji, ,,polem bezgranicznej wolnosci”®, wzorowanym na
prorockim, nie kaptanskim, pojmowaniu biblijnego exodusu, ktérego cel nawotu-
je nas do ,,wskrzeszenia” charyzmatu i §wietosci Ksiedza Bosco w tych pierw-
szych latach XXI wieku, azeby byt on prawdziwie nam wspolczesny; azeby —
poprzez jego nasladowanie — takze Chrystus byt nam wspotczesny, azeby Chry-
stus zamieszkal w nas rzeczywiscie, a my, w naszej aktualnej terazniejszosci,
zeby$my zyli i umierali z tymi samymi uczuciami, co Pan nasz, Jezus Chrystus.
W jednym z aforyzméw Cherubowego Wedrowca mistyk Aniot Slazak sam jest
sobie echem, gdy pisze: ,,Nawet, gdyby Chrystus urodzit si¢ tysiac razy w Betle-
jem, to nie rodzac si¢ w twoim sercu na prozno si¢ urodzit”.

Szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar bardzo przenikliwie dzielit swig-
tych na ,,§wigtych prawdziwych” i ,,§wietych koniunkturalnych”. Ci prawdziwi sa
»wystepcami” w oryginalnym tacinskim sensie czasownika transgredior: prze-
kroczy¢, wysungé sie poza, ryzykujac, akceptujac mozliwos¢ popetienia bledu,
marzac o dziwach Ewangelii, ktora staje si¢ ciatem ludzkim w konkretnym tu
i teraz, odnawiajac krytycznie tradycj¢ z pelng swiadomoscia, ze historia, ktora
jest Bozym glosem i nowing ucielesniong w kruchym ludzkim ciele, nie powtarza
si¢ nigdy, ani na ptaszczyznie jednostkowej, ani na ptaszczyznie zbiorowej. Mam
wrazenie, ze trafil tez w sedno Ernst Bloch, gdy stwierdzit, ze ,,kazda autentyczna
rzeczywistos¢ jest poprzedzona snem”. Mysle, ze jest to najwlasciwsze i najsroz-

¢ Por. Poemat EI cielo, finalmente, se hace techo, s. 62, wiersz 2: ,,Teraz nadeszla chwila by
wymowic z calg sita/ ciato przysztosci”.

7 Poemat Fue ayer revelacion. Hoy es milagro, s. 117, wiersz 6.

8 Prolog, s. 37, wiersz 12: wyrazenie, ktére autor odnosi do liryki, do mozliwosci, jaka daje po-
emat.
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sze ostrzezenie w sprawie Bozej ze strony tego ateusza (jak lubit o sobie méwic)
dla nas, chrzescijan XXI wieku, ktorzy jestesmy jednoczesnie ostatnimi w okre-
slonym cyklu dziejowym i pierwszymi w innym, ktéry powstanie na tyle, na ile
nie bedziemy — jak mowi autor w wersach otwierajacych i zamykajacych oma-
wiana ksiazke — ,.rzeka uwigziona w swoim whasnym nurcie” albo — co na jedno
wychodzi — na tyle, na ile owa rzeka ,,nie zaprzepasci po drodze prawdy swego
zroda"” rekami ,,paru monstréw, strézo6w podmorskich grobowcow™"".

Czy cztowiek, ktéry si¢ boi, moze by¢ dobry? — zapytywal jaki$ czas temu
Eugen Drewermann. W zyciu kazdego z nas, moéwi nam autor w pierwszym po-
emacie, przemoznie ,,pojawia si¢ strach / odwodzacy od szukania przygod”'.
Strach, ktéry nam sugeruje, ze prawda jest sprawa przesztosci, ze prawda stresz-
cza sie 1 ksztattuje w szeregu ,,wielkich zasad ogdlnych” wolnych od codziennych
kolei zycia i $mierci, ze prawdy si¢ nie czyni, tylko si¢ ja odktada, martwa i zim-
na, do muzeum i obraca w bezczynny zbior wygastych ,,dobr kulturowych”, po-
zbawionych wszelkich funkcji godnych Boga i ludzi'. Lecz dzisiaj, jak i wczoraj
— twierdzi nasz poeta — ,,chleb stania si¢ / na pustych stotach, zajetych / zywie-
niem nadziei przeciwko chtodom / absolutnego opuszczenia czy tgsknoty / za
niewiedza, jakim rodzajem dnia jest niedziela, / ignorowaniem znaku krzyza na
czole (...)"". Poza tym, strach stanowi przeciwciato autentycznej nadziei, nadzie-
1, jaka budzi fakt, iz pomimo wszelkich pozordw, ze jest odwrotnie, ,,ani zto ani
$mier¢ nie beda mialy ostatniego stowa” (Horkheimer). Dlatego pierwszy poemat
ksigzki konczy si¢ ostrzezeniem: ,,Nie pozwdl, by zignorowata ci¢ nadzieja. /
Blagaj ja, by zamieszkala w twym najglebszym wnetrzu”'". Dopiero wtedy, gdy
nadzieja ta wreszcie w nas mieszka, zdobywamy wystarczajaca jasnos¢ umystu,
by stwierdzi¢ — slowami ostatniego poematu ksiazki — ze ,,ztudny jest powrdt do
poczatkéw”'®. Mogloby to zabrzmie¢ jak prowokacja wobec 26. Kapituly Gene-
ralnej, zajetej dociekaniem swoich instytucjonalnych poczatkow, a ja ze swej
strony dodam, Ze nie tylko jest to zluda, ale czesto 6w powrdt ad fontes dziata jak
mocny narkotyk czy lek nasenny, ktory nas usypia i oszatamia wobec uleczajace-
go nakazu Ewangelii ,,Wstan i idz”. Wstan i idz: bowiem teraz ty jeste$ zrodiem
irzeka, i lasem. A jesli nie jestes, to Bog i zycie odloza ci¢ do kufra zakrzeptych
wspomnien, nieuzytecznych snéw, z tych, co umarly zanim si¢ urodzity. Pod-
trzymujac t¢ ni¢ braku jakiegokolwiek znaczenia, utrzymany w tonie epickim

° Poemat Suplica que te habite la esperanza, s. 43, wiersze 11 2.

10 Poemat Suplica que te habite la esperanza, s. 43, wiersze 8-9.

Poemat Fue ayer revelacion. Hoy es milagro, s. 116, wiersze 21-22.

Poemat Suplica que te habite la esperanza, s. 47, wiersze 21-22.

Por. Poemat Suplica que te habite la esperanza, wszystkie wiersze stron 44-45 (Las fuentes).
Poemat Si embebidos de fe para el combate, s. 78, wiersze 17-22.

Poemat Suplica que te habite la esperanza, s. 48, wiersze 8-9.

Poemat Fue ayer revelacion. Hoy es milagro, s. 116, wiersz 23.
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poemat poswigcony wyruszeniu na pierwsza wyprawe apostolska konczy sie sen-
tencjonalnym dwuwierszem: ,.Zle bylyby przyszte czasy/ gdyby czyny te oglada-
no kiedys z tesknota”'’, a stowa te mozna rozciagnaé na cala teczowa przesztosé
Ksigdza Bosco.

To nieprawda, Ze ,,kazdy czas miniony byt lepszy”, to nieskonczenie odlegla
od ewangelicznej wywrotowosci poganska sentencja (Jorge Manrique). Nie byto
tak dla Ksiedza Bosco wczoraj, nie jest (nie powinno by¢) tak dla nas dzisiaj. Al-
bowiem dla Ksigdza Bosco wczoraj, ale dla nas dzisiaj, $wiat taki, jaki jest, jest
jednoczesnie nie do przyjecia i do przyjecia, daleki i bliski Boga, jest polem
ostow 1 zyzna réwning, udreka i1 szczgsciem. Autentyczna swigtos$¢, poniewaz jest
wyjsciem, przejsciem i doj$ciem tego, co boskie, zawiera w sobie niezbgdna
chwilg krytyki albo — w bardziej duchowym ujgciu — rozeznania duchow, czesto
przeciw bardziej racjonalnym i ostroznym opiniom. Swigty obiera dla siebie —
albo przynajmniej stara si¢ obra¢ — drogg, ktora rzuca wyzwanie wszystkiemu, co
ludzkie, az nazbyt ludzkie, i wszystkim swoim interesom stworzonym: ,,Wasze
drogi nie s3 moimi drogami”, mowi Pan ustami Izajasza (55,8). Wspolczesni zwa
ich przedsiewzigcia szalenstwem, brakiem realizmu, zamroczeniem, ale oni —
sSwieci — sg tym, czym sg, gdyz w glebi swego jestestwa, czesto posrod ,,mrocznej
nocy” i opuszczenia przez Boga i ludzi, doznali juz i tamtego i tego swiata, do-
znali pelni celu w ciasnocie pustyni. | to dlatego, niczego nie ukrywajac, rzucaja
wyzwanie tym, ktorzy sugeruja im rozsadek i nalezyty savoir faire wobec moz-
nych tego swiata.

Niemiecki poeta zydowskiego pochodzenia Heinrich Heine mawiat, ze dla
Zydéw jego epoki, pozbawionych ziemskiej ojczyzny, tak jak ich przodkowie na
wygnaniu w Egipcie, Biblia byla ,,przenosng ojczyzna” (portatives Vaterland)
albo — jak z odmitologizujacym realizmem, ktory jest zarazem nosnikiem nadziei,
méwi Garulo — ,,0jczyzng okrzepta w nieskonczonych migracjach, / w przymu-
sowych exodusach i szorstkich mieszancach"'®. Z pewnoscia dla nas takze orygi-
nalne zrodlo i1 rzeka musza by¢ ,,przenosng ojczyzna”, ktora bedzie naprawdg, bez
przestarzatej retoryki, czy poz spirytualistycznych, kuznia naszej tworczej prowi-
zorycznosci, naszej woli wyjscia. Ruszymy w droge ,,w tym, co mamy na so-
bie”"’, jak dwukrotnie powtarza Garulo, stosujac symboliczna symetri¢ poréwna-
nia. [ pdjdziemy, z odwaga, jaka wciaz dodaje nam w drodze §wiat ponad wszel-
kie inne $wiaty, kazdym nerwem przekonani o prawdzie tego, o czym $nimy,
o aktualnosci owej drabiny Jakuba (por. Rdz 28,10-15)%, wciaz mozliwej i czyn-

17 Poemat Si embebidos de fe para el combate, s. 89, wiersze 7-8.

'8 Poemat Fue ayer revelacion. Hoy es milagro, str. 117, wiersze 2-3.

1 Poemat Si embebidos de fe para el combate, s. 89, wiersze 5-6. Por. takze: Fue ayer revela-
cion. Hoy es milagro, s. 95, wiersz 11.

2 W inteligentny sposéb i z dobrym rezultatem ekspresji i przekazu poeta sigga do snu o drabi-
nie Jakuba w ostatnim i najbardziej ztozonym poemacie tomiku: Fue ayer revelacion. Hoy es mila-
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nej, taczacej ziemig i niebiosa po to, aby po niej splywato niewyczerpane i ptodne
mitosierdzie Boze, ktore zsyta deszcz i na sprawiedliwych i na grzesznikow.

,»(dziez sa owi olbrzymi, ktorzy pobudzili / nasza skwapliwos¢, nasz goto-
wasy entuzjazm?”*' — pytaja w poemacie misjonarze pierwszej wyprawy do Pata-
gonii, widzac, jak rozna jest jawiaca im si¢ rzeczywistos¢ od tej, ktdra ,,wyobrazi-
lo sobie ich powotanie” zanim ruszyli w droge. Bywa, jak mowi nasz poeta
w tymze poemacie, ze ,,oczekiwanie ludzi / ktérzy nie walczyli nigdy, zmysla
fakty wojny”*. W swoim Zyciu Jezusa Hegel przytacza stare powiedzenie z ro-
dzinnej Szwabii: ,,Jezus zyt tak dawno temu, ze wydaje si¢, jakby nie zyt nigdy”.
Jakze cudowna i ptodna jest ludzka pamigé¢! Ale zarazem, ilez niebezpieczenstw
i ztudzen kryje w swoim tonie! Pamig¢¢ zbawia, ale i zabija, wyprzedza przy-
sztos¢, ale i mumifikuje przesztos¢. Jest zrédtem miodzienczych twoérczych po-
mystéw i swigtej odwagi, lecz rodzi tez znuzony, bezduszny bezruch i — przede
wszystkim — sktania do zamknigcia si¢ w domniemanych pewnikach juz skon-
czonej przesztosci, ktéra nie dysponujemy mimo wszelkich twierdzen, ze jest
przeciwnie, gdyz przeszto$¢ spoczywa w reku Boga; sktania nas ona do zobojet-
nienia i nieuwagi wobec terazniejszosci 1 stawianych nam przez nia wyzwan, wo-
bec jej zmartwien i kfopotéw, wobec natarczywego wolania Boga. Swicty Pawet
wyraza to jasno, zwracajac si¢ do chrzescijan w Filippi: ,,Zapominajac o tym, co
za mna, a wytezajac sity ku temu, co przede mna, pedz¢ ku wyznaczonej mecie,
ku nagrodzie, do jakiej Bog wzywa w gorg w Jezusie Chrystusie” (Flp 3,13-14).
Doskonale wiemy, ze czyha na nas zawsze niebezpieczenstwo — jak w jednym
z wierszy naszej ksiazki — ze bedziemy ,,drepta¢ w kotko po whasnych sladach”?,
ze bedziemy mtodymi starcami, ktorzy nigdy nie zarzuca form i rytualdw wiecz-
nej, niedojrzatej mtodosci, czgsto pretensjonalnie, abulicznie ociezali w ruchach,
targani przez wszystkie wiatry i namigtnosci, nigdy nie konkretyzujac, nie prze-
zywajac, nie biorac na siebie odpowiedzialnosci za ,.tych, ktorzy dzisiaj sa dla nas
Chrystusem” (Bonhoeffer). Dla Ksi¢dza Bosco wczoraj, natomiast dla nas to dzi-
siaj stanowi wielka niewiadoma, a odpowiedz na jej zapytania, choéby i niesktad-
nie ujegta, wskaze prawdziwie chrzescijanska jakos$¢ naszej indywidualnej i zbio-
rowej egzystencji, albowiem wielka pasja Boga, niezrozumiata dla Zydow, Gre-
kéw, a bardzo czgsto wciaz i dla nas, jest wlasnie dzisiaj ludzi, ktorym z mitosci
oddat Swego Syna.

gro, o $wigtosci. Czyni to z dwojakiego punktu widzenia: z jednej strony fakt autentycznego wkaza-
nia si¢ Boga w surowych warunkach pustyni i podczas przerwy wymuszonej nadej$ciem nocy,
z drugiej oryginalne estetyczne ujecie wchodzacych i schodzacych aniolow, zastosowane w wyraze-
niu ,,w dot ze wzgdrz” z piesni Witaj Ojcze w blaskach chwaly, wciaz znanej i $piewanej przez
salezjandw catego $wiata.

! Poemat Si embebidos de fe para el combate, s. 85, wiersze 5-6.

2 Poemat Si embebidos de fe para el combate, s. 84, wiersze 5-6.

2 Poemat Si embebidos de fe para el combate, s. 85, wiersze 1-4.
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Mysle, ze dzisiaj my wszyscy, ktorzy wierzymy w urok i sitle ewangelicznego
przestania, musimy, jak w przypadku Nikodema z Ewangelii Sw. Jana, ,,narodzi¢
si¢ powtdrnie” (J 3,1nn), czyli, jak — z realizmem demaskujacym cynizm naszych
osobistych i instytucjonalnych postaw — stwierdza Garulo, ,,wystawi¢ si¢ na nie-
bezpieczenstwo porodu i na cud / rozpoczgcia od zera / azeby zajasniala blaskiem
/ tajemnicza dzierzaca je reka / nierozpraszani przez rytuaty z odpryskow chwaty
i dymow kadzidet, lecz martwe**. Nie pozwélmy, by pozér zajat miejsce tego, co
rzeczywiste! ,,Narodzi¢ si¢ powtornie” nie po to, by pograzy¢ si¢ w anomig,
w bezksztattny chaos i amorficzne odtozsamienie, ale po to, by nastapit rzeczywi-
sty, ,inicjujacy przetom” (M. de Certeau), ktory przywrdci uzdrawiajaca i krze-
piaca site cztowieczego stowa i czynu.

3. OCENA

Jestem do$¢ pilnym i chetnym czytelnikiem poezji kazdego okresu historycz-
nego, najrozmaitszych kultur i jezykoéw. Wyznaj¢ szczerze, ze tomik E/ latido del
bosque pozwolil mi nacieszy¢ si¢ wspotczesng poezja wysokiego lotu. I uzytek,
jaki czyni Carlos Garulo ze stowa poetyckiego, wydaje mi si¢ niestychanie suge-
stywny. Lecz pomimo tych pochwal, nie czuje si¢ technicznie kompetentny
w zakresie oceny jakosci literackiej tekstu; tym bardziej, ze poproszono mnie,
bym ograniczyt si¢ do zaprezentowania przede wszystkim jego tresci.

Mysle natomiast, ze potrafiec dokonac bardziej wywazonej i przemyslanej
oceny dzietka z teologicznego i antropologicznego punktu widzenia. Ta twor-
czo$¢ wymaga uwaznych, wczuwajacych si¢ czytelnikéw, gdyz kryje w sobie
glebokie, na pierwszy rzut oka nieuchwytne, by¢ moze nieprzewidywalne i nie-
oczekiwane skarby. U podstaw catego tomu lezy antropologia o charakterze po-
dobnym jak u prorokéw Izraela: istota ludzka nie jest tam metafizycznie zdeter-
minowana a priori, lecz jest tym, czym jest (czym si¢ staje), poczawszy od swo-
ich wlasnych etycznych ustalen a posteriori. To antropologiczne zajgcie stanowi-
ska ma dalekonosne konsekwencje teologiczne: §wigto$¢ porusza si¢ zawsze po
torze ,pytanie — odpowiedz”, gdyz, jak mawial zydowski poeta francuski,
Edmond Jabes, cztowiek jest, w gruncie rzeczy, /'étre du questionement. Podjecie
refleksji nad tym, jaka bytaby dzisiaj odpowiedz Ksigdza Bosco na palace, napie-
rajace na nas zewszad problemy: oto, co sugeruje nam E/ latido del bosque,
a w jeszcze wiekszym stopniu przyszte, zapowiedziane przez autora utwory. Przy
czym, trzeba zawsze pamigtac, ze popetnianie btedow lezy w naturze cztowieka;
ich naprawianie i szukanie przebaczenia — to czg¢sci ludzkiej drogi ku $wigtosci.
Albowiem Ksiadz Bosco zyje, musi zy¢ w pytaniach stawianych i odpowiedziach
dawanych dzisiaj przez salezjanéw, jego dzieci. On jest naszym wspodtczesnym.

2 Poemat Suplica que te habite la esperanza, s. 47, wiersze 28-31 oraz s. 48, wiersze 1-3.
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Ksiazka El latido del bosque wyraza w konwencji poetycko-prorockiej
szczegolng przygode, eksperyment biblijny migdzy dwoma rozmoéwcami, z kto-
rych jeden jest $wigtoscia sama w sobie, za$ drugi Swigtoscia in fieri dzien po
dniu: migdzy Bogiem a Ksigdzem Bosco; eksperyment, ktory — jak wszedzie,
gdzie interweniuje Bog — pomimo niesktadnego dukania i pozornego zagubienia,
pomimo ustawicznych zaklocen i przerw, zachowuje ciagto$¢. Wszechobecna
terazniejszos¢ i Swiety Ksiadz Bosco — owo teraz jest ziemskim, historycznym
eksperymentem jego uczniow w tym tutaj i teraz, w ktérym przyszio im zyc¢,
z wszelkimi wyzwaniami, ciemno$ciami i sytuacjami konfliktowymi, w ktorym
jednak, pomimo wszystko, ,,mitos¢ Chrystusa przynagla nas (...)” (2Kor 5,14).
Osmielg si¢ stwierdzi¢, ze Garulo wyrazit to po mistrzowsku — w sposéb jasny,
demaskujacy mity, peten nadziei, pigkny — uzywajac metafor, obrazéw i stéw
rownie olsniewajacych jak surowych, w poemacie zamykajacym dzietko: ,,Od
tych poczatkow, co byly / juz nasza stopa odbita w przysztos¢. / Teraz jesteSmy
w naszym wilasnym poczatku / do nowego poczatku odniesieni: / poczatku, co tak
wyzwala ku zyciu / ze ono wzejdzie kolejnymi poczatkami / rzek, ktore ogarng
i wchiona swe zrodla, / nowq tryskajaca prawde, ktora zywi™>.

Pozwolg sobie zakonczy¢ te prezentacje, zwracajac si¢ do was, czlonkow
26. Kapituty Generalnej Kongregacji Salezjanskiej. Chce wam powiedzie¢, ze
dzisiaj wieczor, dzigki El latido del bosque, trafia w wasze r¢ce, a za waszym
posrednictwem w rece catej Kongregacji i Rodziny Salezjanskiej, wspaniaty po-
darunek, autentyczny dar duchowy, gdyz jestem pewien, iz jest to dzieto jedyne
w swoim rodzaju, tchnace realizmem i wspotczesnoscia, jasnoscia widzenia przy-
sztych perspektyw i wielkim pigknem, wyrazajace mitos¢ oczyszczona do Ksie-
dza Bosco i jego misji; dzielo to, jak juz wczesniej powiedziatem, kryje w sobie
glebokie, na pierwszy rzut oka nieuchwytne, by¢ moze nieprzewidywalne i nie-
oczekiwane skarby. Na pewno odkryja je i powigksza ich bogactwo sami czytel-
nicy.

Pozwdlcie tez mnie, benedyktynskiemu mnichowi — zakonnikowi jak wy sa-
mi 1 jak wielu innych, mgzczyzn i kobiet, zyjacych zyciem konsekrowanym —
poczug, ze dar ten jest takze moim udzialem. Cieszy mnie, gdy widze, ze w dzi-
siejszym Kosciele sztuka wcigz jeszcze ma mozno$¢ wypowiedzenia si¢ i wyra-
zenia tego, co najwznioslejsze, pozwalajac je zrozumiec, cieszy¢ si¢ nim i entu-
zjastycznie przezywaé. A to jest co$, na co nieczgsto pozwalaja pigtrzace si¢
przed nami obowiazki, a co nasz umyst, peten natrgtnie powtarzajacych si¢ mysli
i abstrakcji, spycha na bok, w mrok i zapomnienie.

Ttum. Ewa J. Kaczynska, Stanistaw Zimniak SDB

2 Poemat Fue ayer revelacion. Hoy es milagro, s. 117, wiersze 8-17.



,.EL LATIDO DEL BOSQUE” 213

«EL LATIDO DEL BOSQUE» AND A RETURN AD FONTES IN THE CONTEXT OF
THE CHURCH AND CONTEMPORARY CULTURE.

Summary

The article presents the first academic approach to a poem by Carlos Garrulo («El latido del
bosque. 1 — GENESIS. Libro de origenes y germinaciones», Ediciones Universidad Catélica Silva
Henriquez, Santiago-Chile, 2008, 144 pages). The poem is the first of nine biblical reflections on the
“wood” whose rustling it wants to be perceived as if going in search of a living truth, destined to
live on in the future. It is an attempt to discover what can be found in Don Bosco, which has the
flavour of originality and novelty. It also has the power of a seed which once sown bursts into life,
grows, and with the passing of time, is capable in its maturity of germinating and perpetuating in the
newness of today, in this way contributing to the re-awakening and rejuvenating of the world in the
monotony of its old and daily rhythm.

In the poem one can see an instance of poetical and spiritual theology in action, a realm of
freedom without limits, aimed at a prophetic, not priestly understanding of the biblical Exodus,
whose presentation invites us to “resurrect” the charisma and holiness of Don Bosco in these first
years of the 21st century. This first analysis shows that the poem by Garrulo is informed by an anth-
ropology similar to that of the prophets of Israel. One can see that it is a work unique in its own
kind. It expresses realism and modernity along with a clarity of perspective for the future and great
beauty, and thus professes a purified love of Don Bosco and his mission.

Keywords: Saint John Bosco, poem, origin and essence of the Salesian vocation, spiritual the-
ology

Nota o Autorze: O. PROF. LLUIS DUCH OSB — jest mnichem benedyktynskim w Opactwie
Montserrat (Barcelona). Doktor antropologii i teologii Uniwersytetu w Tiibingen. Studia uzupetnia-
jace w Miinster. Jest profesorem Antropologii w ,,Niezaleznym Uniwersytecie” (Universita Auto-
noma) — Barcelona (Hiszpania). Prowadzi wyktady i konferencje, oprécz Hiszpanii takze w Niem-
czech, Austrii, Wloszech i w wielu uniwersytetach krajow Ameryki Lacinskiej (UNAM w Meksy-
ku, Belo Horizonte w Brazylii, itp.). W swoim badaniach skupia si¢ na zréznicowanym stownictwie
Swiatdw symboli i mitéw oraz jego konkretyzacja w dzisiejszym zyciu codziennym. Jest autorem 46
ksiazek i bardzo licznych opracowan i haset encyklopedycznych.

Stowa kluczowe: sw. Jan Bosko, poemat, geneza i istota powolania salezjanskiego, teologia
duchowosci
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SENIORES LAICI' W STAROZYTNYCH WSPOLNOTACH
KOSCIELNYCH W AFRYCE RZYMSKIEJ

W naszych czasach, kiedy domaga si¢ przywrdcenia bardziej znacznego
miejsca w zarzadzaniu Kosciotem reprezentacji ludzi $wieckich, badanie tego, co
dzialo sie¢ w tym wzgledzie w chrzescijanstwie pierwotnym, nabiera charakteru
zywotnej aktualnosci. W niniejszym artykule chciatbym zwrdci¢ uwage na rodzaj
rady, ktora w starozytnych wspdlnotach chrzescijanskich w Afryce Pdtnocnej
stanowili ludzie $wieccy, a ktoéra to rade w jezyku tacinskim wspotczesni badacze
okreslaja jako seniores laici'. Zajecie si¢ tym tematem jest jeszcze bardziej uza-
sadnione faktem, ze ci seniores w IV 1 V wieku nie majq swoich odpowiednikdéw
w Kosciotach w innych regionach $§wiata. Na przyktad Ambrozjaster informuje
nas, ze w odleglej przesztosci seniores istnieli przede wszystkim w zydowskich
synagogach, a pozniej w Kosciele w Italii® i nie ma zadnego dowodu na istnienie
seniores w innych prowincjach w tym okresie’. Trudno jest dzisiaj z cata pewno-
Scig wskazac na przyczyne tego stanu rzeczy. Pozostaje kwestig otwarta, czy ich
przetrwanie byto spowodowane przypadkiem dtugotrwatej izolacji w Afryce Pot-

! Por. P. Monceaux, Les Seniores laici des Eglises africaines, Bulletin de la Société nationale
des Antiquaires de France 1(1903), s. 283-285; P.G. Caron, Les ,seniores laici” dans I'Eglise
africaine, Revue Internationale des Droits de 1I’Antiquité 6(1951), s. 7-22; W.H.C. Frend, The
,,Seniores laici” and the origins of the Church in North Africa, Journal of Theological Studies
12(1961), s. 280-284.

2 Ambrosiaster, In epistolam beati Pauli ad Thimoteum primam, Patrologia Latina 17,475:
,»Nam apud omnes utique gentes honorabilis est senectus: unde et Synagoga, et postea Ecclesia
seniores habuit, quorum sine consilio nihil agebatur in Ecclesia. Quod qua negligentia obsoleverit,
nescio [...]".

3 Por. W.H.C. Frend, The ,, seniores laici” ..., dz. cyt., s. 282.
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nocnej, czy tez tradycyjnie stanowili oni wyrdzniajaca si¢ 1 wazng czgs$¢ tamtej-
szej organizacji koscielnej”.

Kim byli, w jaki sposob dostgpowali szczegdlnych funkcji we wspolnotach
koscielnych, jakie to byty funkcje oraz jakie dawato to im miejsce w poszczegol-
nych Kosciotach lokalnych wzglgdem hierarchii koscielnej 1 wiernego ludu?

Wszystkie zrodla pisane na temat tej grupy pochodza z terenu Afryki Pétnoc-
nej (Rzymskiej) 1 w wigkszosci z IV i poczatku V wieku. Ponadto, w wielu przy-
padkach, tresciowo zwiazane sa ze schizma donatystyczna’, ktéra na poczatku IV
wieku podzielita chrzescijanstwo potnocnoafrykanskie na dwie zwalczajace sig
wspolnoty wyznaniowe: katolikdw i donatystow. Wsrod potnocnoafrykanskich
pisarzy wczesnochrzescijanskich na temat seniores laici naszymi informatorami
sa: Tertulian, Optat z Mileve i §w. Augustyn. O seniores laici jest takze mowa
w dokumentach zwiazanych z poczatkami schizmy donatystycznej i w aktach
meczennikow. Informacje o nich czerpiemy rowniez z inskrypcji. Przyjrzyjmy si¢
blizej poszczegdlnym tekstom.

1. TERTULIAN, APOLOGETICUS

Ojciec chrzescijanskiej literatury tacinskiej, Tertulian z Kartaginy, w swej
adwokackiej mowie sadowej skierowanej do pogan w obronie chrzescijan, jaka
stanowi dzieto Apologetyk, ukazuje rowniez wiele obrazéw z zycia wspdlnoty
chrzescijanskiej, by poganie lepiej poznali prawdg o chrzescijanach.

Moéwi miedzy innymi o sadach, jakie maja miejsce we wspolnotach kosciel-
nych, by wykluczy¢ z nich grzesznikéw®. W zwiazku z tym stwierdza: ,,Przewod-
nicza starsi (seniores) 1 juz wyprobowani, ktorzy do urzedu tego dochodza nie za
pieniadze, ale przez $wiadectwo czyndw: za pieniadze bowiem nie dostanie zad-

4 Por. tamze, s. 280.

> Do powstania schizmy doszto okoto 312 roku w Kartaginie na skutek podwojnej elekcji bi-
skupiej po $mierci biskupa Mensuriusza. Przeciw wybranemu na jego nastgpceg diakonowi Cecylia-
nowi uformowala si¢ opozycja, ktoéra podwazyla wazno$¢ konsekracji biskupiej Cecyliana i na
antybiskupa wybrata lektora Majoryna, ktdrego niebawem zastapit Donat, od imienia ktorego nazwe
wziat caly ruch. Wigcej na temat schizmy por. T. Kolosowski, Polityka religijna Konstantyna Wiel-
kiego w swietle schizmy donatystycznej, Saeculum Christianum 2(1995)1, s. 17-37; tenze, Dyskusje
nad tlem schizmy donatystycznej w Afryce Rzymskiej, Collectanea Theologica 66(1996)2, s. 97-101;
tenze, Lucilla z Kartaginy a geneza schizmy donatystycznej, w: Kobieta w starozytnosci chrzescijan-
skiej. Materialy Sympozjum patrystycznego 22.10.1998 ATK, red. 1. Salamonowicz-Goérska i inni,
Warszawa 1999, s. 53-63; tenze, Od wolnosci wyboru wyznania do przymusu religijnego. Ewolucja
pogladow biskupa Augustyna z Hippony podczas schizmy donatystycznej w Afryce Rzymskiej, Pita
2000; W. Myszor, Meczennicy Kosciola donatystow, Vox Patrum 20(2000)38-39, s. 449-456.

¢ Tertulian, Apologetyk 39,4, thum. J. Sajdak, Poznan 1947, s. 157, Pisma Ojcéw Kosciota,
t. 20: ,,Albowiem i sad tam si¢ odbywa z wielka skrupulatnoscia, jak u tych ludzi, ktérzy pewni sa
boskiej obecnosci 1 jest to wyrazng bardzo zapowiedzig przysztego sadu, jesli ktos tak zgrzeszyl, ze
si¢ go usuwa od wspdlnej modlitwy, od zebran i catlego swigtego obcowania”.
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nej rzeczy boskiej”’. Seniores, o ktérych pisze tutaj Tertulian, nie wydaja si¢ by¢
prezbiterami. W takim przypadku Tertulian uzylby terminu presbyteri, ktéry to
termin wielokrotnie pojawia si¢ w jego dzietach. Owi seniores nie byli wige du-
chownymi. Wraz z biskupem przewodniczyli trybunatowi, ktéry miat wydawac
wyrok ekskomuniki. W kompetencjach tej grupy byly wigc funkcje jurydyczne.

2. P4SSIO SANCTI FELICIS EPISCOPI

Dokument ten mowi o meczenstwie wspomnianego w jego tytule biskupa
z miejscowosci Thibiuca, ktére dokonato si¢ 5 lipca 303 roku. Biskup poniost
$mier¢ za odmowe wydania wladzom rzymskim ksiag Pisma Swietego, czego
zadat pierwszy edykt przesladowczy cesarza Dioklecjana.

Zwrdémy uwage na fragment, w ktorym jest mowa o wezwaniu, po obwiesz-
czeniu 5 czerwca 303 roku edyktu w Thibiuka, przedstawicieli tamtejszego Ko-
Sciota, do kuratora® Magnilianusa. Biskup Feliks udat si¢ wowczas do Kartaginy,
nie bylo go wiec w Thibiuca. Czytamy: ,,Poniewaz tego samego dnia biskup udat
si¢ do Kartaginy, rozkazal kurator Magnilianus przyprowadzi¢ do siebie starszych
ludu (seniores plebis). Zarzadzit rowniez doprowadzenie kaptana (presbyterum)
Apra i lektorow (lectores) Cyryla i Witalisa™. Zdanie to wskazuje, ze w tym cza-
sie w Kosciele w Thibiuca, oprocz hierarchii koscielnej, istniata grupa chrzescijan
swieckich okreslona tutaj mianem starszych ludu (seniores plebis). Musiala by¢ to
grupa we wspolnocie chrzescijanskiej znaczaca, skoro przedstawiciel wiadzy
rzymskiej wezwat ich na przestuchanie oprdcz prezbitera i lektoréw, ktorzy prze-
ciez w sposob szczegdlny odpowiadali za ksiegi Pisma Swictego. Seniores plebis
musieli wige stanowi¢ grupe, ktora wyrdzniata si¢ z ogdétu wiernych.

3. OPTAT ZMILEVE, DE SCHISMATE DONATISTARUM LIBRI VII
Kolejnym zrédtem do poznania seniores laici jest dzieto Optata z Mileve, De

schismate donatistarum libri VII. W dziele tym, Optat opisuje poczatki schizmy
donatystycznej oraz przeprowadza polemik¢ z réznymi argumentami donatystow.

7 Tertullianus, Apologeticum 39, ed. E. Dekkers, Turnholti 1954, Corpus Christianorum. Series
Latina, vol. 1: ,,Praesident probati quique seniores, honorem istum non pretio, sed testimonio adepti,
neque enim pretio ulla res dei constat”.

8 Curatoreres: nadzwyczajni pomocniczy urzednicy sprawujacy piecze nad sprawami, dla kto-
rych specjalnie ich powotywano. To im wiasnie, po wydaniu pierwszego edyktu przesladowczego
Dioklecjana, powierzono obowiazek rewizji kosciotdéw w poszukiwaniu ksiag biblijnych.

® Passio sancti Felicis episcopi, 1, w: Le dossier du donatisme, ed. J. L. Maier, t. 1: Des
origines a la mort de Constance 1l (303-361), Berlin 1987, s. 49-51, Texte und Unteruschungen
134: ,,Tunc Magnilianus curator iussit ad se perduci seniores plebis, quoniam eadem die Felix
episcopus Carthaginem fuerat profectus: sed et Aprum presbyterum ad se iussit perduci et Cyrillum
et Vitalem lectores”.
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W zwiazku z historia powstania schizmy donatystycznej, informuje nas, ze gdy
biskup Mensuriusz, wezwany przez wladze panstwowe w sprawie jednego
z diakonéw'®, zmuszony byt uda¢ sie do Rzymu, powierzyt na przechowanie dro-
gocenne przedmioty ze zlota i srebra senioribus: ,,Pozostawit je zatem rzekomo
wiarygodnym starszym”''. Optat mowi tutaj o owych seniores jako quasi
fidelibus, poniewaz, jak si¢ pozniej okazato, roztrwonili powierzone im na prze-
chowanie skarby na alkohol i — nie mogac odda¢ prawowitemu nastgpcy
Menusriusza, Cecylianowi — powierzonego im depozytu, zerwali z nim tacznos¢'
i przytaczyli si¢ do innych oponentow Cecyliana, ktérzy dali poczatek schizmie
donatystyczne;j.

Swiadectwo Optata pozwala nam pozna¢ wyraznie jedna z funkcji, jaka we
wspdlnotach koscielnych mogli piastowac seniores laici. Wspierali oni mianowi-
cie biskupa w zarzadzaniu dobrami koscielnymi.

4. ACTA PURGATIONIS FELICIS

Nastepnym dokumentem, ktory wspomina o seniores, sa Acta purgationis
Felicis (Akta rehabilitacji Feliksa). Chodzi tu o Feliksa, biskupa Aptungi. To on
konsekrowal Cecyliana na biskupa po smierci Mensuriusza. Oponenci Cecyliana
oskarzali Feliksa, ze w czasie przesladowan dopuscit si¢ traditio, czyli wydania
whadzom ksiag Pisma Swictego. Dopuscit si¢ wiec ciezkiego grzechu, przez co —
zgodnie z 6wczesng tradycja pétnocnoafrykanska — stal si¢ niegodny i niezdolny
do udzielania w sposdb wazny sakramentow, w tym konsekracji biskupiej. Oskar-
zenie Feliksa o traditio okazato si¢ fatszywe, dokonane na podstawie spreparo-
wanych dokumentéw"’. Acta purgationis Felicis sa protokotem ze sledztwa, ktore
uniewinnito Feliksa z zarzutu fraditio, a ktdre miato miejsce w Kartaginie na po-
czatku 315 roku przed prokonsulem Afryki, Elianusem. W dokumencie tym,
dwukrotnie jest mowa o seniores. W pierwszej wzmiance mowi si¢, ze w czasie
procesu gtos zabrat migdzy innymi pewien Maximus, ktéry stwierdzit, ze prze-
mawia w imieniu starszych chrzescijan wspélnoty katolickiej'*. Ten sam doku-

' Diakon Feliks miat napisaé jakis oszczerczy list o cesarzu tyranie.

g, Optati Milevitani, Libri VII 1,17, ed. C. Ziwsa, Pragae-Vindobonae-Lipsiae 1893, s. 19,
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 26: ,,Quae quasi fidelibus senioribus
commendavit [...]”.

12 Tamze 1,18: ,,Convocantur supra memorati seniores, qui faucibus avaritiae commendatam
ebiberant praedam. Cum reddere cogerentur, subduxerunt communioni pedem”.

13 Szerzej na ten temat por. T. Kotosowski, Traditores. Wokél postawy duchowieristwa wobec
roszczen totalitarnego panstwa w kontekscie poczatkow schizmy donatystycznej w Afryce Rzymskiej,
Znaki Nowych Czasow 18(2007), s. 98-99.

¥ cta purgationis Felicis 2, w: Le dossier du donatisme, dz. cyt., s. 176-177: ,Maximus dixit:
loquor nomine seniorum christiani populi catholicae legis”.
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ment, nieco dalej, wspomina o trzech seniores, ktérych Ingencjusz'" zabrat ze
soba do Aptungi, by zbadali, czy biskup tego miasta Feliks byt rzeczywiscie
traditorem'®.

Mozna zauwazy¢, ze tekst ten wskazuje nam, po pierwsze, na kolejny termin
okreslajacy owa radg starszych: semiores christiani populi catholicae legis. Po
drugie, mozemy z niego wyciagnaé¢ wniosek co do kolejnej funkcji, jaka mogli
sprawowac seniores laici we wspolnotach koscielnych. Ingencjusz zabrat ze soba
do Aptungi seniores w celu zbadania sprawy biskupa Feliksa. Mogli wigc oni

spetniac blizej nieokreslone funkcje sadownicze.
5. SW. AUGUSTYN

Mniej wigeej wiek pozniej, inny wybitny Ojciec Kosciola Augustyn, daje
nam kilkakrotnie §wiadectwo istnienia seniores laici. W jednym z listow do swo-
ich diecezjan w Hipponie, Augustyn kieruje nast¢pujace pozdrowienie: ,,Wielce
umitowanym braciom, duchowienstwu (clero) i starszym (senioribus) oraz cate-
mu ludowi (plebi) Kosciota w Hipponie, ktéremu stuz¢ w mitosci do Chrystusa,
Augustyn w Panu $le pozdrowienie”'’. Stowami tymi Augustyn poswiadcza, ze
w Hipponie, gdy byt on biskupem tego miasta, byli seniores, ktdrzy sytuowali si¢
pomigdzy duchowienstwem (clerus) i spotecznoscia chrzescijanska (plebs).

Kolejne $wiadectwa Augustyna o istnieniu seniores pochodza z jego pole-
micznego pisma skierowanego przeciwko donatyscie Kreskoniuszowi. I tak Au-
gustyn, cytujac jeden z dokumentéw koscielnych'®, wymienia nastepujace urzedy

15 Kim byt Ingencjusz? To jedna z osob, ktora miata czynny udziat w zapoczatkowaniu schi-
zmy donatystycznej. Byl pisarzem urzgdowym w Aptundze. Przyjaznil si¢ takze z biskupem
Maurusem z Utica i korzystal z jego gosciny. Maurus jednak miat dostapi¢ godnosci biskupiej za
posrednictwem symonii. Biskup Feliks byt za§ wowczas, pod nieobecno$¢ w Afryce biskupa Karta-
giny, Mensuriusza, komisarycznym zarzadca prowincji Afryki Prokonsularnej. Feliks udat si¢ wow-
czas do Utica, gdzie zlozyt z urzgdu Maurusa. Ten akt spowodowal wrogos¢ Ingencjusza wobec
Feliksa. Postanowit si¢ zemsci¢ na biskupie Aptungi. Gdy ten zazadal, by wierni w Utica nie utrzy-
mywali juz wigcej z Maurusem wspolnoty, Ingencjusz miat do niego zawotac: ,.ani z toba, ani
z nim, poniewaz jestes traditorem”. Stad Ingencjusz, po usunig¢ciu z urzedu swojego przyjaciela,
udatl si¢ pospiesznie do Aptungi, aby zgromadzi¢ przeciwko Feliksowi materiat dowodowy. Por.
T. Kotosowski, Od wolnosci wyboru wyznania..., dz. cyt., s. 30-31.

' Acta purgationis Felicis 8, w: Le dossier du donatisme, dz. cyt., s. 181-183: ,,Exinde ivi in
patriam ipsius Felicis: duxi mecum tres seniores ut uiderent an uerum tradidisset annon”.

'7 Augustinus Hipponensis, Epistulae 78, ed. A. Goldbacher, Pragae-Vindobonae-Lipsiae 1896,
s. 331, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 34,2: , Dilectissimis fratribus, clero,
senioribus et uniuersae plebi ecclesiae hipponiensis, cui seruio, in dilectione christi augustinus in
domino salutem”.

'8 Chodzi o Gesta apud Zenophilum — akta z procesu, jaki miat miejsce w 320 roku, a ktory to-
czyt si¢ przeciwko biskupowi Cirta Sylwanusowi, ktérego oskarzano o fraditio oraz symonig¢ i kra-
dzieze. Por. Appendix decem monumentorum veterum ad Donatistarum historiam pertinentium,
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w Kosciele pdocnoafrykanskim: biskupi (episcopi), prezbiterzy (presbyteri),
diakoni (diacones) i starsi (seniores)". Nieco dalej, w tym samym pismie, Augu-
styn — cytujac kolejny dokument zwiazany ze schizma donatystyczng — poswiad-
cza istnienie we wspdlnocie donatystycznej w Musti grupy seniores Ecclesiae™.

To $wiadectwo biskupa Hippony informuje nas, po pierwsze, o kolejnej na-
zwie rady starszych — seniores Ecclesiae. Po drugie, potwierdza ich usytuowanie
we wspolnocie pomigdzy hierarchia koscielng a wiernym ludem.

Kolejne ciekawe swiadectwo $w. Augustyna na temat rady seniores laici po-
chodzi z jego dzieta Enarrationes in Psalmos (Objasnienia Psalmow). W tym
homiletycznym dziele, w ktérym Augustyn objasnia wiernym kolejne psalmy,
zabiera on takze wielokrotnie glos na rézne aktualne problemy Kosciota pdinoc-
noafrykanskiego. W jednym z kazan Augustyn wspomina o sytuacji w Kosciele
donatystow, ktéra miata miejsce w 392 roku. Prymas donatystow Prymian przy-
wrocit grupe miejscowych schizmatykow do wspolnoty. Seniores natychmiast
zaprotestowali, a gdy nie zdotali przekona¢ Prymiana, podjeli dalsze kroki, mia-
nowicie zebrali synod 1 zdecydowali o poparciu zadan rywalizujacego z Prymia-
nem kandydata. Sporzadzili oni wtedy dokument, ktory rozpowszechnili w cato-
sci wsérod episkopatu donatystycznego, przedstawiajac nieprawe czyny ich bisku-
pa i domagajac si¢ zwotania formalnego synodu celem zbadania ich oskarzenia
przeciw Prymianowi.

Augustyn cytuje fragment sprawozdania z powyzszego synodu: ,,Majac na
wzgledzie ten przepis prawa napominajacy nas, z koniecznosci musielismy wy-
stucha¢ i wobec niego przedyskutowaé sprawe Prymiana, ktérego lud swiety Ko-
Sciota kartaginskiego wybrat na biskupa owczarni Bozej, na wniosek wysunigty
w listach starszych (semiorum) tegoz Kosciota, abysmy wyjasniwszy wszystko,
albo jako niewinnego, czego nalezato sobie zyczy¢, odestaé, albo bysmy wykaza-
li, ze nalezy go potepi¢ ze wzgledu na jego winy”>'. Mamy tutaj kolejna wzmian-
ke o funkcjach jurydycznych rady seniores laici okreslanych w tym dokumencie
ponownie jako seniores Ecclesiae. Mieli oni pewne kompetencje w sprawach

recensuit et commentario critico indicibusque instruxit C. Ziwsa, s. 185-197, Corpus Scriptorum
Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 26.

' Por. Augustinus Hipponensis, Contra Cresconium 111,29,33, ed. M. Petschenig, Pragae-
Vindobonae-Lipsiae 1909, s. 440, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 52.

% Por. tamze 111,56,62, s. 467-468.

2 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 36,2,20, ed. E. Dekkers, J. Fraipont,
Turnholti 1956, Corpus Christianorum. Series Latina, vol. 38: ,,Hoc igitur edicto legis admoniti,
necesse nos fuerat primiani causam, quem plebs sancta carthaginensis ecclesiae episcopum fuerat in
ouile dei sortita, seniorum litteris eiusdem ecclesiae postulantibus, audire atque discutere sub eo, ut
explanatis omnibus, aut innocentem, quod optabile fuerat, purgaremus; aut nocentem certe
ostenderemus suis meritis esse damnatum”. Por. takze W.H.C. Frend, The ,,seniores laici”..., dz.
cyt., s. 281.
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dyscyplinarnych przeciw biskupom i prawo do zwolywania synodow w tych
sprawach.

6. INSKRYPCJA NAGROBNA Z BONE (HIPPO REGIUS)

Wreszcie wskazmy na jedna z inskrypcji nagrobnych odnaleziona w Bone
(Hippo Regius), w dzisiejszej Algerii. Mamy w niej nastepujaca wzmianke:
Maritis senator de numeru bis electum fidelis™. Wydaje sig, ze wierzacy chrzesci-
janin (na co moze wskazywac stowo fidelis) o imieniu Maritis mogt naleze¢ do
grona seniores laici. Okre$lenie senator moze by¢ tutaj uzyte jako synonim stowa
senior. Taka interpretacj¢ zdaje si¢ potwierdzaé $w. Augustyn, ktory w jednym ze
swoich dziel stwierdza, ze czasami radzie seniores nadawano nazwe senatus™.

Inskrypcja ta informuje nas ponadto o czyms wiecej, mianowicie o sposobie
wyznaczania rady seniores laici. Maritis do rady seniores laici zostat dwukrotnie
wybrany bis electum. Wybor nastapit de numeru. Nalezy zauwazy¢, ze w jezyku
Ojcoéw Kosciota afrykanskiego stowo numerus jest czgsto uzywane, aby wskazac
grono wiernych®. W jednym z listéw, Cyprian, biskup Kartaginy z polowy III
wieku, pisze: ,,Sed quosdam audio inficere numerum vestrum™? (,,Styszg, ze nie-
ktérzy plamia wasze grono”). Uzyte wigc w inskrypcji wyrazenie de numeru elec-
tum pozwala wnioskowac, ze radg seniores laici wybierali wierni ze swego grona.

WNIOSKI

Jakie wnioski wynikaja z przeprowadzonej analizy zrodet? W $wietle zrodet,
seniores laici jawia si¢ jako integralna cz¢$¢ organizacji zardéwno Kosciota dona-
tystycznego, jak i katolickiego w Afryce Pétnocnej w IV i na poczatku V wieku.
Przedstawione zrédla sa wystarczajacym dowodem na ich istnienie. W poszcze-
g6lnych wspolnotach koscielnych sytuowali si¢ oni pomiedzy hierarchiag kosciel-
ng a wiernym ludem. Wyboru ich dokonywat lud ze swego grona.

Funkcje seniores laici miaty zarowno charakter administracyjny, jak i dyscy-
plinarny. Spetniajac swoje obowigzki, wspotpracowali oni z biskupami w admini-
strowaniu 1 zabezpieczaniu wiasnosci koscielnej. Oprdocz tych obowiazkow, mieli

2 Corpus Inscriptionum Latinorum, t. VIII, n. 17414, cyt. za P.G. Caron, Les ,,seniores lai-
ci”...,dz. cyt, s. 11.

» Augustinus Hipponensis, Quaestionum in heptateuchum libri septem 111,25, ed. I. Fraipont,
Turnholti 1958, Corpus Christianorum. Series Latina, vol. 33: [...] ,,etiam senatum dici interpretati
sunt ordinem seniorum’; por. P.G. Caron, Les ,, seniores laici” ..., dz. cyt., s. 14.

2 por. P.G. Caron, Les ,,seniores laici”..., dz. cyt., s. 14.

3 Cyprianus, Epistula VI, ad Rogatianum presbyterum et caeteros confessores 4, Patrologia
Latina 4, 242.
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oni takze inne, o charakterze sadowniczym i dyscyplinarnym, ktére pozwalaly im
kontrolowaé¢ zachowanie swych biskupow.

THE SENIORES LAICI IN ANCIENT CHURCH COMMUNITIES
IN ROMAN AFRICA

Summary

The article refers to a council, which in ancient Christian communities in Northern Africa was
comprised of lay people. This council is called in Latin seniores laici by contemporary scholars. All
the sources written on the subject of this group come from Roman Africa. They were mostly written
in the fourth and fifth century. In the light of these sources, the seniores laici appear as an integral
part of both the Donatist Church and the Catholic Church in Northern Africa. The selected sources
are sufficient proof of their existence. In church communities, these councils were held between the
church hierarchy and the faithful. Their members were chosen by the people. They fulfilled their
duties in collaboration with the bishops, administering and maintaining church property. They also
performed functions of judiciary and disciplinary character which permitted them to control the
conduct of their own bishops.

Keywords: Church history of ancient, the Church in Roman Africa , the Donatist Church, the
lay people, secular Christians

Notka o Autorze: KS. PROF. UKSW DR HAB. TADEUSZ KOLOSOWSKI SDB, jest historykiem
literatury wczesnochrzescijanskiej, pracownikiem naukowo-dydaktycznym w Instytucie Nauk Hi-
storycznych Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie na Wydziale Nauk Hi-
storycznych i1 Spolecznych, kierownikiem Katedry Historii Wczesnochrzescijanskiej Literatury
Lacinskiej. W Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie n. Warta
jest wyktadowcea jezyka tacinskiego. Zainteresowania badawcze koncentruja si¢ na dziejach chrze-
Scijanstwa w Afryce Rzymskiej i wezesnochrzescijanskiej literaturze tacinskiej a w sposob szcze-
go6lny na tworczosci Hilarego z Poitiers i Salwiana z Marsylii.

Stowa kluczowe: seniores laici, historia Kosciota starozytnego, Kosciét pétnocnoafrykanski,
donatyzm, laikat, chrzescijanie swieccy
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PERYCHOREZA NATUR W UJECIU MAKSYMA WYZNAWCY

Problem perychorezy natur wydaje si¢ zbyt cz¢sto omijany w analizach teo-
logicznych, a przede wszystkim filozoficznych. Niezwykle interesujace wydaje
si¢ w tym kontekscie odroznienie perychorezy chrystologicznej od communicatio
idiomatum. Opracowanie niniejsze nie rosci sobie pretensji do analizy catosci
tego skomplikowanego problemu, czy ogarnigcia tajemnicy, ktérej dotykamy,
podejmujac to zagadnienie. Stanowi jedynie probe interpretacji intuicji, ktore
w swych pismach zawarl Maksym Wyznawca — jeden z pierwszych, ktorzy zaj-
mowali si¢ ta tematyka; jeden z pierwszych, ktdrzy probowali dotknaé i opisaé
tajemnice: w jaki sposéb dwie natury ztaczone razem sa doskonale zjednoczone
w jednej osobie. Rozwazania te nie toczyly si¢ w prozni. Sprowokowata je sytu-
acja Kosciola, w ktorg Maksym Wyznawca byt zywo zaangazowany. Mam tu na
mysli spory z monofizytami i monoteletami, w toku ktdérych ksztattowaty si¢ pod-
stawowe dogmaty chrystologiczne. Rolg Maksyma — w toczacej sie¢ w zwiazku
z nimi dyskusji — w pelni docenia Christoph Schonborn, ktéry pisze, ze Maksym
dokonat najwspanialszej syntezy chrystologicznej w starozytnosci, a jego Scisty
teologiczny umyst wyprowadzit go na wyzyny teologicznej refleksji'.

Stajac si¢ obronca soboru chalcedonskiego, Maksym zajat si¢ migdzy innymi
doprecyzowaniem terminow i zagadnien, ktore mogty rodzi¢ watpliwosci 1 pro-
wadzi¢ do kolejnych herezji (monoenergizmu i monoteletyzmu). Ujmujac to ina-
czej, walczyt z herezjami monoenergizmu i monoteletyzmu, odwotujac si¢ do
soboru chalcedonskiego i wyciagajac ostateczne konsekwencje z jego postano-
wien. Pozostajac nie tylko dziedzicem Ojcoéw Kosciota, ale i filozoféw neoplaton-
skich, formutuje definicje podstawowych dla tej problematyki pojec.

! Por. Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, tum. W. Szymona, Poznan 2001, s. 115.
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1. COMMUNICATIO IDIOMATUM A PERYCHOREZA CHRYSTOLOGICZNA

Na poczatku, jak podkresla O. D. Crisp, wazne jest, aby nie myli¢ perychore-
zy natur z communicatio idiomatum. W przypadku bowiem communicatio idio-
matum mierzymy si¢ z tym, jak sprzeczne cechy moga by¢ orzekane o jednej oso-
bie Chrystusa, w ktdrej istnieja razem w hipostatycznej unii dwie natury bez
zmieszania. Natomiast nauka o perychorezie natur dotyczy tego, jak dwie natury
sq zjednoczone w unii hipostatycznej. Nie otrzymujemy catosciowego wytluma-
czenia (to przeciez tajemnical), jak te dwie natury s zjednoczone, ale zyskujemy
pewne rozjasnienie tajemnicy ich zjednoczenia®.

Termin perychoreza zostal po raz pierwszy uzyty przez Grzegorza z Nazjan-
zu. W Liscie 101 Do Kledoniusza Prezbitera przeciw Apolinariuszowi pisze on
w sposob nastgpujacy: ,,Podobnie jak zdania: «Przez Chrystusa wszystko uczy-
nione zostalo» (J 1,3), «Chrystus mieszka w sercach waszych» (Ef 3,17) wypo-
wiedziane zostaty nie w odniesieniu do tego, co myslne (katax O vooULpevov),

poniewaz jak natury (pUcewv), tak i okreslenia (kArjcewv) mieszajq si¢ i wskutek

zespolenia w siebie wzajem zachodza (nepiympovc@v eig d(Mr’]Mg)”3 .

Wedlug R. Otto, ktéry komentuje wypowiedz Grzegorza, perychoreza ozna-
cza tu przyporzadkowanie wlasciwosci jednej natury drugiej, a przyporzadkowa-
nie okreslen, czyli communicatio idiomatum, jest w zasadzie nieodlaczne i dlatego
wymienione razem®. Nie mozna si¢ wiec zgodzié z J. Stahrem, ktory sugeruje, ze
perichoresis to ten sam termin, co communicatio idiomatum tylko wyrazony
w innym jezyku’. Te dwie rzeczywistosci (natury i okreslenia) wymienia przeciez
Grzegorz obok siebie, ale wyraznie rozroznia.

Problematyka perychorezy natur zostaje znacznie poglebiona i rozwinigta
dopiero w pismach Maksyma Wyznawcy®. Prawdopodobnie pierwszy raz uzywa
on terminu perychoreza w Ambigua ad Thomam 5’. W swoim dowodzeniu odwo-
luje si¢ do perychorezy natur i najczesciej postuguje si¢ terminem mepyWPESIC LG

20.D. Crisp, Problems with Perichoresis, Tyndale Bulletin 56(2005)1, s. 123.

3 Grzegorz z Nazjanzu, List CI, w: Listy, thum. J. Stahr, Poznan 2005, s.137, PG 37, 181C:
omep Kol TO dix XP1oTov YEYOVEVOL TX TAVTO, KoL KOTOWKEY XPIoTOV €V TalG Kupdlong VU@V, oU
KOTX TO QOWVOUEVOV TOU Og0U, AAX KATA TO VOOUUEVOV, KIPVUUEVOV (OOTEP TV PUGEMY, OUTM
1) Kol TV KAGEMVY, KOl TEPMPOVOWV £ig AAMIAAG T AOYW THG GLUPVLOG.

* Por. R. Otto, The Use and the Abuse of Perichoresis in Recent Theology, Scottish Journal of
Theology 54(2001), s. 122.

5 Por. J. Stahr, w: Grzegorz z Nazjanzu, dz. cyt., s. 137.

¢ Por. O. D. Crisp, art. cyt., s. 122; R. Otto, dz. cyt., s. 368; G. L. Prestige, [/IEPIXOPEQ and
IIEPIXOPEXIY in The Fathers, Journal of Theological Studies 29(1928), s. 243.

7 Ambigua [dalej: Amb.] 5, 150-155; Corpus Christianorum. Series Graecorum [dalej:CCSG]

48, s. 26-27: €meidn) kal 1) UGS AcvyyVTeg Evabeloa tﬁ @UoEL 3L OOV TEPIKEYWPNKEY, UNdeV

ATOMTOV TAVTATAGLY EYOVGA, KoL TG VOUEVNG aUTN Ko UTOGTUGLY KeXWPIGUEVOY BEATNTOG.
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AAATIAOG ¥ Nie ulega jednak watpliwosci, ze to nie samo wykorzystanie terminu,
ktérego definicji nie poswigca w ogole uwagi’, ale cale zaangazowanie Maksyma
w spory chrystologiczne sprawito, iz sformutowal i doprecyzowat nauke, dajac
podstawy rozumieniu perychorezy.

Maksym podkresla, ze Chrystus ma dwie kompletne i oddzielne natury, a co
za tym idzie, takze dwie oddzielne wole i dziatania. Poszukuje on jednosci Chry-
stusa nie na poziomie natury, ale na poziomie hipostazy'’. Wydaje si¢ wiec stusz-
ne, aby cho¢ bardzo ogoélnie przyjrze¢ si¢, jak Wyznawca rozumie pojgcia tak
podstawowe dla naszych rozwazan jak natura, osoba, hipostaza czy substancja.

2. OSOBA I HIPOSTAZA A NATURA I SUBSTANCIJA

Problem rozumienia tych terminéw nie pojawil si¢ oczywiscie dopiero
w kontekscie sporow chrystologicznych, ale w ich swietle wymagal dalszego do-
precyzowania, czym zajat si¢ migdzy innymi Maksym Wyznawca.

Hipostaza zostata juz szczegdtowo opisana przy okazji spordw trynitarnych,
a rola Ojcow Kapadockich jest tu nie do przecenienia. Sobor w Chalcedonie po-
dejmuje terminy ,,hipostaza” i ,,natura” w odniesieniu do Chrystusa, stwierdzajac:
,,Nigdy nie zanikngta rdéznica natur przez ich zjednoczenie, ale zostaty zachowane
cechy wiasciwe obu natur, ktére si¢ spotkaly, ab stworzy¢ jedna osobeg i jedna
hipostaze™'".

Maksym zazwyczaj stara si¢ unikaé terminu ,,0soba” (mtpdcwmov) ze wzgledu
na kontrowersje, ktore budzil w teologii, wydaje si¢, ze hipostaza doskonale mu
go zastgpuje. W Liscie 15 wyraznie taczy ze soba te dwa terminy, jako odnoszace
sie do tego, co whasne i indywidualne'>. Maksym twierdzi, Ze filozofowie definiu-
ja hipostaze jako substancj¢ z cechami wtasnymi, natomiast Ojcowie — jako jed-
nostkowego cztowieka, ktory jest osobowo rozny od innego cztowieka
(YOPOKTNPLETIKOLC ISLOpaoY)".

Jesli za$ chodzi o substancje¢, jak wykazuja to badacze, Maksym rozumie ja
na dwa sposoby. Po pierwsze, jako nadrzedna kategori¢ bytowa, ktora zawiera
w sobie wszystkie byty z wykluczeniem Boga; po drugie (i istotne w tym mo-

8 Por. np. Quaestiones et dubia, 1, 67, CCSG 10, s. 155; Amb. 42, PG 91, 1320AB; Amb. 5,
CCSG 48, s. 26-27, 32-34.

% Jak zaznacza O. D. Crisp, to dopiero Jan z Damaszku w De fide orthodoxa zajmuje sig
szczegbdtowa analiza terminu perychoreza; por. O. D. Crisp, art. cyt., s. 122.

9 Por. D. Bathrellos, Byzantine Christ. Person, Nature, and Will in the Christology of Saint
Maximus the Confessor, Oxford 2004, s. 101.

""" Sobér Chalcedonski, Definicja wiary, w: Dokumenty soboréw powszechnych, red. A. Baron,
H. Pietras, t. I, Krakow 2001, s. 223.

12 Por. Epistula [dalej: Ep.] 15, PG 91, 545A.

1 Por. Ep. 13, PG 91, 528A-B; Opuscula theologica et polemica 26, PG 91, 276B.
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mencie dla nas), jako ovUola ko €kaotov, ktora wilasciwie jest identyczna
Z naturql4.

W Quaestiones ad Thalassium Maksym pisze o substancji w pierwszym ro-
zumieniu w sposob nastgpujacy: ,,Substancja laczy w sobie to, co duchowe,
ztym, co zmystowe, niebo z ziemia, rzeczy zmystowe i intelektualne, naturg
i rozum (QUoemg TPAG Adyov)”". Natomiast w Liscie 15 thumaczy drugie rozu-
mienie substancji w ten sposob: ,,Pytasz mnie o to, czym jest wspolne i po-
wszechne, a czym wlasne i szczegdtowe; odpowiedz na to pytanie ma nam wyja-
$ni¢ cate zagadnienie zjednoczenia (obu natur w Chrystusie). Nie bed¢ tu omawiat
niczego ze swoich wiasnych wynalazkéw; powiem to tylko, czego si¢ nauczytem
od Ojcow. Otoz wedlug Ojcodw, wspolne 1 powszechne oznacza istot¢ [substancije
— K. K.] i nature, jak bowiem powiadaja te stowa maja to samo znaczenie. Wlasne
i szczegdtowe natomiast to hipostaza i osoba — dwa réwniez synonimiczne termi-
ny”'’. Widzimy wigc, ze wiasciwe ujecie relacji miedzy hipostaza/osoba a sub-
stancja/natura jest wedlug Wyznawcy konieczne dla wlasciwego zrozumienia
zjednoczenia dwoch natur w Chrystusie.

Maksym definiuje natur¢ (¢vo1c) jako co$ ogdlnego i w tym sensie tozsame-
go z substancja. Natura odnosi si¢ do tego, co ogolne, do gatunku i do formy,
a okresla to, co wspolne wszystkim bytom pojedynczym. W wielu miejscach pi-
sze 0 Wcieleniu i dwoch naturach Chrystusa. Oto wybrane fragmenty: ,,C6z bar-
dziej niezwykltego: bedac wedtug natury Bogiem, uznat za stosowne stac¢ si¢ we-
dlug natury cztowiekiem. Nie zmienit w jakikolwiek sposdb granic zadnej ze
[swych] dwéch natur, ale bedac w pelni Bogiem, pozostat caty cztowiekiem. By-
cie Bogiem nie powstrzymato go od tego, by sta¢ si¢ cztowiekiem, jak rowniez
przyjecie natury ludzkiej nie umniejszyto jego Boskosci. Trwa on jeden i caly
w obu [naturach], bowiem ani niezniszczalna co do natury roéznica substancjalna
(kat ovotov) migdzy jego czegsciami nie wprowadzita w Nim Zadnego podziatu,
ani absolutna jedno$¢ hipostazy nie spowodowata zadnego zmieszania; nie zwro-
cit si¢ w kierunku natury nizszej, ani nie zmienit si¢ w taka, ktora nie byt'’. Nie
zrealizowat swojej ekonomii w obrazie pozornego ciata lub biorac wszystko, co
jest charakterystyczne dla [natury ludzkiej], lecz nie przyjmujac jej samej, przyjat
natomiast catkowicie, rzeczywiscie i prawdziwie natur¢ ludzka, zjednoczyl ja
W swojej osobie, bez zmiany, bez przeobrazenia, bez pomniejszenia i bez podzia-

4 Por. L. Thunberg, Microcosm and Mediator. The theological anthropology of Maximus the
Confessor, Lund 1965, s. 89; H.U. von Balthasar, Liturgie Cosmique. Maxime le Confesseur, Paris
1947, s. 160.

'S Quaestiones ad Thalassium 48, PG 90, 440D. [Wszystkie thimaczenia, o ile nie zaznaczono
inaczej, pochodza od autorki niniejszego artykutu].

' Ep. 15, PG 91, 544D-545A.

7 Por. Sobor Konstantynopolitanski II, Anatematyzmy przeciwko ,, Trzem rozdzialom”, w: Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, dz. cyt., s. 289 1 291-293.
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tu'®, zachowujac ja nienaruszona w swojej zasadzie (AOyoc) i swoich granicach
substancji”"’.

Wypada tu zrobi¢ mate dopowiedzenie dotyczace rozumienia przez Maksy-
ma terminow ,,Jogos” (A6yoq) i ,,tropos” (tpdmog). Maksym czgsto si¢ nimi postu-
guje, thumaczac swoja wizj¢ wszechswiata. Najogolniej napisa¢ mozna, ze AOyog
to zasada istnienia stworzen. Jest w nich elementem niezmiennym, determinuja-
cym nie tylko substancje, lecz takze ich poczatek. Adyot rzeczy istnieja w Bogu 1
to dzicki nim byty sa tym, czym sa i realizujg swoja doskonato$¢®. Natomiast,
Tpomog to — wedlug Wyznawcy — sposob istnienia stworzen i o ile zasada (AOyoc)
jest czyms$ niezmiennym, to sposob (tpomoc) nie jest staly i umozliwia rézne
stopnie realizacji naturalnych mozliwosci. Rozroznienie to bedzie szalenie wazne,
gdyz przy jego pomocy Wyznawca tlumaczy¢ bedzie, jak boskie dzialanie Chry-
stusa wyraza si¢ w jego ludzkiej naturze. Napisze migdzy innymi: ,,Kazdy z nas
dziata nie jako «kto$», lecz jako «co$», to znaczy jako cztowiek. Jako «kto$» na-
tomiast, Piotr na przyktad czy Pawel, czlowiek nadaje swojemu sposobowi
(tpomog) dziatania okreslony ksztalt, robigc co$ albo niedbale, albo starannie, i
w ten sposob, zgodnie ze swojg wolng wola, wyciska na dziataniu swoje wlasne
znamig. Zatem ze sposobu (tpomog) dziatania poznajemy réznice osob w ich dzia-
taniu, z natury (Adyoc)*' dzialania poznaje si¢ natomiast wspolne wszystkim lu-
dziom ich naturalne dziatanie”**. Omawiany autor czesto uzywa tez pary: zasada
natury (AOyog @UoemC) — sposob istnienia (tpdmog UmdpEewc)™.

Wracajac jednak do dwdch natur Chrystusa, to w innym miejscu mowi o nich
w sposdb nastgpujacy: ,.(...) godzac si¢ na narodziny (yévvnoig) cielesne, dobro-
wolnie przyjat ze wzgledu na czlowieka zniszczenie, [przyjmujac] postac shugi
(Flp 2,7), [oraz przyjmujac] dobrowolnie, podobne do naszego, poddanie namigt-
nos$ciom natury, za wyjatkiem grzechu (Hbr 4,15), co wynikalo z jego niewinno-
$ci. Dokonujac podziatu na te dwie czgsci, zostal uksztaltowany z czgsci 1 stal sig
doskonale nowym Adamem, niosac w sobie, bez pomniejszenia, obie czesci
pierwszego Adama™?*.

'8 Maksym nie przytacza tutaj dokfadnie terminéw uzytych na soborze chalcedonskim (,,bez
zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez roztaczenia” — Definicja wiary, 11, w: Dokumenty
Soborow Powszechnych, dz. cyt., s. 223), jednak jego wypowiedz jest w tym samym duchu.

' Amb. 42, 14-15, PG 91, 1320B-C.

20 Por. A. Riou, Le monde et I’Eglise selon Maxime le Confesseur, Paris 1997, s.73-79;
C. Moreschini, Massimo il Confessore, Ambigua. Problemi metafiscici e teologici su testi di
Gregorio di Nazianzo e Dionigi Areopagita, Milano 2003, s. 28-32, 141-144.

! Wydaje sig, ze bardziej trafne bedzie tu uzycie terminu zasada niz natura.

2 PG 91, 137A , cytuje za Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 134-135.

2 por. D. Bathrellos, dz. cyt., s. 103n.

2 Amb. 42,6, PG 91, 1316D.
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Stajac si¢ cztowiekiem, Chrystus oddzielit podatnos$¢ na zranienia od grzechu
(przyjmujac tylko podatno$¢ na zranienia, ktora jest konsekwencjg grzechu),
a takze bezgrzesznos¢ od niesmiertelnosci (zachowujac bezgrzesznosé, ale nie
niesmiertelnosé, ktdra jest jej konsekwencja). Maksym podkres$la, ze Chrystus po
wecieleniu miat udziat zarbwno w bezgrzesznosci wlasciwiej pierwszemu stwo-
rzeniu, jak i w podatnosci na zranienia, ktéra dotyczy natury po upadku.

Dalej tlumaczy w sposob nastepujacy: ,(...) Splatajac obydwa® doskonale
wokot siebie, na przemian jedno i drugie, uleczyt calkowicie oba, jedno przez
drugie, w sposdb wystarczajacy, dzigki swojej wielkiej mocy, usuwajac granice
whasciwe dla kazdego z nich i dajac te odpowiadajace drugiemu. Drugie, pozba-
wione czci’®, czyniac zdolnym do ratowania i odnowienia pierwszego i godnego
szacunku®’; pierwsze za$ ustanawiajac podpora i obrona drugiego”®®. W ten dosé¢
zawily sposob Maksym przedstawia tu swoje przekonanie, iz Chrystus naprawit
granice kazdego z dwoch sposobdw poczatku istnienia (yéveoig 1 yévvnoig).
Grzeszny charakter narodzin (yévvnoig) zwycigzyl bezgrzesznosciag swojego
wcielenia (yéveolg), a niesmiertelno$é wihasciwg stworzeniu (yéveoic) zmienit
przez podatno$¢ na zranienia wyptywajaca z narodzin (yévvnoig). Niezniszczal-
no$¢ powstrzymywataby zbawienie, gdyz Chrystus nie mogtby umrze¢. ,,Przez
‘granice’ rozumiem, z jednej strony, nieskalanie pierwszego i godnego szacunku
stworzenia, jako zasady bezgrzesznosci, z drugiej zas, grzeszno$¢ — przyczyng
wszystkich namietnosci i zniszczen — wlasciwa drugiemu [stworzeniu] i narodzi-
nom pozbawionym szacunku. Tych namigtnosci i zniszczenia Zbawiciel nie przy-
jat do siebie przez swoje wcielenie, ale zaakceptowal ich konsekwencje. Uczynit
narodziny wybawieniem stworzenia, odnawiajac je w sposob przedziwny, po-
przez ptynace z narodzin do§wiadczenie cierpienia oraz uswiecajac ich peten na-
migtnosci charakter wlasciwa dla stworzenia niewinnoscia. W ten sposéb za
sprawg zasady (AOyog) boskiej doskonatosci, ktora w nim byta, odnowit zupehie
narodziny oraz calkowicie wyzwolil natur¢ narodzin, ktéra upadta z powodu
grzechu™”’.

W tym obszernym cytacie ukazany zostaje poglad Wyznawcy na temat wza-
jemnej relacji obu natur, ktére w duchu soboru chalcedonskiego pozostaja bez
zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez rozlaczenia. I cho¢ nie postuguje
si¢ tutaj terminem perychoreza natur, to jednak wciaz pozostaje w kregu tej ta-
jemnicy.

3 Czyli yéveoic i yévwnoig; stworzenie i narodziny.
26 Narodziny.

%7 Stworzenie.

8 Amb. 42,8, PG 91, 1317A-B.

2 Amb. 42,9, PG 91, 1317B-C.
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3. DWIE NATURY CHRYSTUSA A ZEOZENIE CZEOWIEKA Z DUSZY 1 CIALA

Uzycie analogii miedzy zlozeniem z natury boskiej i ludzkiej a ztozeniem
z duszy 1 ciala bylo szeroko wykorzystywane w VI wieku. To, co charakteryzuje
Maksyma, to przeanalizowanie tego tematu z wlasciwa jemu precyzja.

Piszac o cztowieku, Maksym okresla go czesto jako ,,ztozong nature” (@Uo1g
oUvOeToc)® lub ,istote zupetna” (eldog Ghov)’'. Wyraznie jednak zaznacza, ze
Chrystus nie jest ztozona naturg. W ten sposdb odcina si¢ nie tylko od monotele-
tow, ale 1 np. Leoncjusza z Bizancjum, ktorzy starali si¢ pokazaé, ze tak, jak
cztowiek jest ztozony z dwoch elementdéw: duszy i ciala, w taki sam sposéb Chry-
stus jest ztozony z dwdch elementéw (boskiego i ludzkiego).

Maksym mowi wprost, iz w przypadku czlowieka mozemy uzy¢ terminu ,,na-
tura ztozona” (pUo1g cUVOeTOG), natomiast za bezboznych uznaje zaréwno tych,
ktérzy glosza jedna prosta nature (pio aniwg eUoig) Chrystusa, jak i tych, ktorzy
wyznaja Jego jedng nature ztozona (pia cUVOeToC QUGIC)*?. Rozprawia si¢ z po-
gladami na temat ztozonej natury Chrystusa systematycznie. Maksym przekonuje
bowiem, ze kazda ztozona natura musi spelnia¢ pewne warunki.

Po pierwsze, elementy, z ktorych jest ztozona, lacza sie poza wlasng wola™.
Tak oczywiscie dzieje si¢ w przypadku ztozenia z duszy i ciala, ale na pewno nie
w przypadku zjednoczenia dwodch natur w Chrystusie. Nie dokonuje si¢ ono prze-
ciez poza Jego Boska wola.

Po drugie, obie czgsci natury zlozonej musza rozpocza¢ istnienie jednocze-
$nie; zadna nie moze poprzedza¢ drugiej’*. Maksym, z jednej strony, nieustannie
podkresla wspdlny poczatek w czasie duszy i ciala, stajac si¢ chyba najbardziej
radykalnym zwolennikiem wspétegzystencji duszy i ciala w epoce starozytnej™.
Z drugiej jednak, nie moze zgodzi¢ si¢ na uznanie, ze ludzka natura w Chrystusie
istnieje odwiecznie, ani tym bardziej, ze natura boska nie jest odwieczna.

3 Por. Ep. 12, PG 91, 488D-492B; Ep. 13, PG 91, 516D-520D, 525D-529A.

3! Por. Amb. 7, PG 91, 1100C-1101C.

32 Por. Ep. 13, PG 91, 516D.

3 Por. Ep. 13, PG 91, 516D-517A: Tlaca yip cUVOETOC QUGIS, TPRTOV LEV ATPONIPETOV EXEL
™Y TpOG AAAERD TV KOTA TV GUVOEGY GHVOSOV.

3 Por. Ep. 13, PG 91, 517A: Enerta 8¢ kol AAAAO1G OpOYpOVEL T PEPT], KOl éowtv’ﬁ KEKTNTAL,
Kata TV &lg 1O elvat YEVESy GuVLTAPYOVTA, UNSETEPOV EPOVG BATEPOV YEVESY GLUVVTTAPYOVTA,
YPOVIKQWG TPOVTAPYOVTOG.

33 Por. Amb. 42, PG 91, 1316B-1349B oraz méj artykut Maksym Wyznawca o powstaniu duszy
— Ambigua ad lohannem 42, Seminare. Poszukiwania naukowe 26(2009), s. 277-284.
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Po trzecie, jak wykazuje Wyznawca, natura zlozona sprawia, ze stworzenie
dopetnia gatunkéw we wszechswiecie™. Oznacza to, ze istnienie takiej natury jest
konieczne do harmonijnego funkcjonowania $wiata. Nie mozna jednakze wciele-
nia Chrystusa uznac za konieczne.

Jak wykazat Wyznawca, zaden z tych warunkow nie zostaje spelniony
w przypadku zjednoczenia dwoch natur w Chrystusie’’. Boski Logos istnieje
wcezesniej niz jego ludzka natura i to on $wiadomie decyduje sta¢ si¢ cztowie-
kiem, aby zbawi¢ czlowieka. Nie jest to wyrazem naturalnej koniecznosci (jak
w przypadku duszy i ciata), ale wolnej, kierowanej mitoscia, woli*®.

Chrystus nie jest zlozong natura, ale zlozona hipostaza (UndcTOGIC
oUvletoc)”’. Gdyby Chrystus miat ztozona nature, to wedlug Maksyma, nie bytby
ani Bogiem, wspotistotnym Ojcu, ani nie bylby wspétistotny nam*. A to podwa-
zyloby catq teologi¢ trynitarna, chrystologi¢ i soteriologig.

Wyznawca precyzuje tez, czym jest ztozona hipostaza (Undotooig cUVOETOQ).
Ta zlozona hipostaza, to jednak nie jakas nowa, inna w stosunku do boskiej
1 ludzkiej, lecz hipostaza, ktora powstata ze zjednoczenia, hipostaza Syna Bozego.
Wyznawca pisze o niej w ten sposob: ,,Misterium Chrystusa przewyzsza najbar-
dziej tajemnicza z wszystkich Bozych tajemnic i zawiera we wszystkim — biorac
pod uwage wszystko to, co mogtoby by¢ pomyslane i co jest ponad wszelkimi
definicjami i granicami — wszelka doskonato$¢ obecna i przyszta. To misterium
uczy, ze cialo, ktére wziat od nas jest z nim wspotistotne (Opoovo10V), Z tym,
ktory zostal wzigty do nieba (Mk 16,19) ponad wszelka Zwierzchnoscia i Wiadza
1 Moca 1 Panowaniem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko
w tym wieku, ale i w przysztym (Ef 1,21) i zasiada z Bogiem i Ojcem teraz
i przez nieskonczone wieki, ktory przeszedt przez wszystkie nieba i stal sig¢
zwierzchnikiem wszystkiego 1 przyjdzie, aby przeksztalcic i1 przemienic¢
(netactoryelwoet) wszystko i zbawié nasze dusze i ciata, w co wierzymy i w wie-
rze tej bedziemy trwaé na zawsze”*'.

W jednej osobie Chrystusa, w Jego boskim i ludzkim dziataniu, dokonuje sig¢
wymiana i wzajemne przenikanie (mepiyopovowv gig AAAA0G) — nie w naturach,
lecz na plaszczyznie osoby. Ludzka natura jest wigc przebostwiona przez Boski
Logos.

6 Por. Ep. 13, PG 91, 517A: TIpog 11 ye pnv Kai £i¢ GOUTAPOGIV THG TO TAV HEYUAOPUAG
UToYpapoVoNG OAOTNTOG YIVWOOKETOL TEMOMUEVT.

37 Por. Ep. 12, PG 91, 489A-C.

3 Por. Ep. 12, PG 91, 492A, Ep. 13, PG 91, 517B-C; 529D, Ep. 14, PG 91, 537B.

39 Por. N. Madden, Composite Hypostasis in Maxiumus Confessor, Louven 1993, s. 175-197.

0 por. Ep. 12, PG 91, 489A-C; Ep. 13, PG 91, 516D-520C. Watek ten rozwija D. Bathrellos,
dz. cyt., s. 100.

M 4mb. 42, 48, PG 91, 1332C-D.
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Przebostwienie ludzkiej natury w Chrystusie opiera si¢ dla Maksyma na kilku

podstawowych prawdach. Systematyzuje je J.C. Larchet **:

1) Zjednoczenie dokonuje si¢ naprawde: prawdziwy Bog taczy sie z praw-
dziwym cztowiekiem.

2) Zjednoczenie to jest hipostatyczne — bez zmieszania czy rozdzielenia
(spotkanie dwoch roznych substancji w jednej hipostazie).

3) Ztozenie dwoch natur w Chrystusie to nie zlozona natura, ale ztozona hi-
postaza, ktora nie jest jakas trzecia rzeczywistoscia, ale hipostaza Syna
Bozego.

4) Natura ludzka w Chrystusie nie istnieje poza hipostaza Logosu, ale jest
w niej niejako ,,zahipostazowana”.

5) Chrystus jest:

a) Ze swoich natur (¢ toUT®V) — czyli jest ztozony ze swoich natur jak
Z czesci;
b) W swoich naturach (év tovto1g) — istnieje w swej boskiej i ludzkiej
naturze; zawsze w jednej i drugiej ze swoich natur;
¢) Swoimi naturami (Kot ToOTo) — jest rzeczywiscie w petni Bogiem
i cztowiekiem®.
Tak ujg¢ta przez Maksyma Wyznawce chrystologia nie tylko rozjasnia i do-
precyzowuje orzeczenia soboru chalcedonskiego, ale otwiera droge dla dalszych
rozwazan o perychorezie natur, ktore podejmie Jan Damascenski.

PERICHORESIS OF THE NATURES
ACCORDING TO MAXIMUS THE CONFESSOR

Summary

Maximus the Confessor is one of the first authors to use the term perichoresis. More impor-
tantly, faced with Monophysitism and Monothelitism he defines the fundamental terms, such as
substance, hypostasis and nature. On the basis of these formulas he develops his doctrine of two
natures in one hypostasis, stressing that we cannot use the terms: @Uo1g cUVOgTOC, pion XTADG UGG
or pla oVvOeTOg EUOLG in relation to Christ. The only proper term is UndoTaclg cUvOeTOg — the Son
of God consubstantial with the Father and with all human beings.

Keywords: Maximus the Confessor, Christology, perichoresis, communicatio idiomatum, sub-
stance, hypostasis, nature

2 Por. I.C. Larchet, Saint Maxime le Confesseur (580-662), Paris 2003, s. 159-161.

* Por. Ep. 15, PG 91, 573A; Warto jednak zauwazy¢, ze formule te znajdujemy prawie sto lat
weczesniej u Leoncjusza z Bizancjum (PG 86, 1904A). Wigcej na ten temat por. D. Bathrellos, dz.
cyt., s. 108-109.
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WPROWADZENIE W PROBLEMATYKE TECHNIKI GRY I SRODKOW
TECHNIKI KOMPOZYTORSKIEJ W ETIUDACH FORTEPIANOWYCH
KOMPOZYTOROW POLSKICH W LATACH 1916-2006

Zakres czasowy niniejszego artykutu obejmuje lata 1916-2006: od powstania
12 etiud op. 33 Karola Szymanowskiego (1916) do 12 etiud Krzysztofa Baculew-
skiego (2006). W badanym okresie wielu polskich twércoéw pisato etiudy forte-
pianowe, miedzy innymi: Grazyna Bacewicz, Andrzej Czajkowski, Ignacy
Friedman, Witold Friemann, Alfred Gradstein, Kazimierz Jurdzinski, Norbert
Mateusz Kuznik, Witold Lutostawski, Roman Maciejewski, Roman Palester, An-
drzej Panufnik, Marta Ptaszynska, Marian Sawa, Tadeusz Szeligowski, Apolinary
Szeluto, Aleksander Tansman, Bolestaw Woytowicz 1 wielu innych. Sposrod gro-
na wzmiankowanych twércow szczegdtowych badan doczekaty si¢ etiudy jedynie
kilku z nich. Etiuda nie byta w XX wieku gatunkiem anachronicznym, o czym
przekonuja nadal powstajace utwory, utrzymane odpowiednio w organizacji
dzwigkowej nawigzujacej do tradycji, jak rowniez skomponowane z uzyciem
dwudziestowiecznych technik kompozytorskich. Z tego wzgledu mozemy doko-
naé, na potrzeby niniejszej pracy, typologii polskich etiud XX wieku i wyrdznic
wsrod nich etiudy o proweniencji neoklasycznej oraz etiudy o proweniencji
awangardowej 1 postawangardowej. W niniejszym artykule poruszone zostana
najwazniejsze problemy techniki gry i srodkoéw techniki kompozytorskiej w wy-
branych etiudach K. Szymanowskiego, W. Lutostawskiego, A. Panufnika,
B. Woytowicza, T. Szeligowskiego, G. Bacewicz, A. Nikodemowicza, M. Sawy,
W. Stowinskiego, B. Kowalskiego-Banasewicza, F. Wozniaka, A. Hundziaka,
N.M. Kuznika, P. Szymanskiego, Sz. Esztényi’ego i K. Baculewskiego — repre-
zentacyjnych, zdaniem autora, dla gatunku.

W pierwszych latach XX wieku droge rozwoju polskiej etiudy fortepianowej
zapoczatkowal Karol Szymanowski (1882-1937). Jego utwory fortepianowe po-
wstawaly we wszystkich trzech okresach, jakie tradycyjnie wyrdznia si¢ w jego
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tworczo$ei':  romantyczno-miodopolskim, impresjonistycznym i narodowym.
W mtodosci Szymanowski pozostawat pod wyraznym wplywem R. Wagnera
i R. Straussa w dzietach orkiestrowych (Uwertura koncertowa, I i Il symfonia),
za$ we wczesnych 6 preludiach op. 1 oraz w 4 etiudach op. 4 pod urokiem stylu
muzyki F. Chopina i wezesnych utworéw fortepianowych A. Skriabina. Pomig-
dzy II sonatq op. 21 a Il sonatq op. 36 dokonala si¢ w warsztacie kompozytor-
skim Szymanowskiego istotna przemiana. Nowe $rodki ekspresji i organizacji
dzwiekowej najlepiej ilustrujg dwa fortepianowe cykle: Maski i Metopy (1915-
16), a takze 12 etiud op. 33 (1916). Od 4 etiud op. 4 odrdzniaja si¢ one nie tylko
stylistyka brzmienia i technika gry, lecz takze pod wzgledem aforystycznego,
skondensowanego typu artystycznej wypowiedzi. W 12 etiudach op. 33 Szyma-
nowski zastosowat zroznicowane srodki techniki gry, potaczone z urozmaiceniem
materialu dzwigkowego, wzbogaceniem $rodkéw harmonicznych, zastosowaniem
kombinacji bitonalnych, interwalow sekundy i septymy w uktadach dwudzwie-
kowych, odmiennym od tradycyjnych etiud potraktowaniem metrorytmiki i faktu-
ry fortepianowej. Etiudy op. 33 sa zintegrowanym cyklem miniatur wykonywa-
nych attacca. Jgzyk muzyczny cyklu jest nowoczesny, pozbawiony zaleznosci
funkcyjnych, lecz $rodki techniki pianistycznej sa tradycyjne?.

1. ETIUDY O PROWENIENCJI NEOKLASYCZNE]J

Neoklasycyzm wywart znaczacy wptyw na charakter i stylistyke szeregu pol-
skich etiud fortepianowych w pierwszej potowie XX wieku. Do tego nurtu przy-
nalezg etiudy miedzy innymi: Witolda Lutostawskiego, Grazyny Bacewicz, Bole-
stawa Woytowicza, Tadeusza Szeligowskiego, po cz¢sci takze Andrzeja Panufhi-
ka.

Dwie etiudy Witolda Lutostawskiego (1913-1994) powstaty w latach 1940-
41. Lutostawski planowal, wzorem Chopina i Szymanowskiego, napisanie wigk-
szego cyklu etiud, lecz skomponowat jedynie dwie®. Obie sa etiudami koncerto-
wymi. Pierwsza nawiazuje do Etiudy C-dur op. 10 nr 1 Chopina®. Podobienstwa
dotycza przede wszystkim poczatku utworu: zastosowanie charakterystycznego

! Z. Helman, Szymanowski, w: Encyklopedia muzyczna PWM, czes¢ biograficzna, red. E. Dzie-
bowska, t. 10, PWM, Krakow 2007, s. 285-294

% Por. V. Przech, Faktura fortepianowa 12 etiud op. 33 Karola Szymanowskiego, w: Zeszyty
Naukowe nr 5 Akademii Muzycznej im. F. Nowowiejskiego, Bydgoszcz 1993, s. 43-56; J. Tatarska,
Etiudy fortepianowe Karola Szymanowskiego. Archetypicznosé¢ gatunku i jego transformacje,
w: Dzielo muzyczne i jego archetyp, red. A. Nowak, Bydgoszcz 2006. Por. takze: T.A. Zielinski,
Szymanowski. Liryka i ekstaza, PWM, Krakow 1997, s. 140-143.

3 Por. D. Gwizdalanka, K. Meyer, Lutostawski. Droga do dojrzatosci, PWM, Krakéow 2003,
s. 131.

* Por. I. Tatarska, Z badar nad polskq etiudq fortepianowq I polowy XX wieku, w: Muzyka for-
tepianowa X1V, Prace Specjalne 74, red. J. Krassowski i in., Gdansk 2007, s. 325.
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zwrotu melodycznego, ztozonego z oktawy (dzwigki C — ¢) w partii lewej reki
oraz wstegpujacej szesnastkowej figuracji gamowo-pasazowej w partii prawej (por.
Przyktad 1).

Przyktad 1. W. Lutostawski, [ Etiuda, t. 1-2

Allegro
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Lutostawski stosuje roznego rodzaju figuracje, z przewaga gamowych
i rotacyjnych. Inny charakter ma druga etiuda na podwdjne dzwigki. Podstawa jej
materialu muzycznego jest szesnastkowy motyw w lewej rece, zbudowany
z kwartowo-kwintowych dwudzwigkow granych staccato (por. Przyktad 2).

Przyktad 2. W. Lutostawski, /I Etiuda, t. 1-2

Non troppo allegro

Etiudy Lutostawskiego dobrze sytuuja si¢ w estetyce polskiego neoklasycy-
zmu dzigki charakterystycznej dla tego nurtu motoryce przebiegu dzwigkowego.
Ich jezyk muzyczny jest jednak inny niz neoklasycznych utwordéw Szeligowskie-
go czy Bacewicz.

Twelve miniature studies (1947, rev. 1955, 1964) Andrzeja Panufnika (1914-
1991), znane takze jako Krqg kwintowy, zblizaja si¢ do estetyki neoklasycznej,
lecz neoklasyczna jest tu jedynie figuracyjnos¢ i motoryka przebiegu. Dotaczony
przez kompozytora do partytury diagram (por. Przyktad 3) wskazuje na zalezno-
$ci tonalne poszczegolnych etiud oraz na ich uporzadkowanie wzgledem siebie.
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Przyktad 3. A. Panufnik, diagram ilustrujacy tytutowy Krqg kwintowy

PP e cresc. poco a poco il fff

sempre Jf e molto u'lou' »"' srm/nrﬂs molto veloce

V'r‘,;‘, sempre Pp e molto legato

si scmprv_o’f molto marcato

sempre pp e molto espressivo @

\@ sempre pp e molto tranquilio
v /

. n 2
sempre ff ¢ molto secco @ \6 . bsempnﬂc molto agitate

sempre pp e molto cantabile

Pary etiud sa zblizone do siebie w zakresie charakteru, tempa i dynamiki.
Wszystkie etiudy reprezentuja konsekwentnie eksplorowana problematyke, inng
w kazdej etiudzie, oraz jednorodny material dzwigkowy w kazdej z nich. Krotki
czas trwania oraz inny w kazdej etiudzie problem techniczny wskazujg bardziej
na dydaktyczny cel tych utwordéw, anizeli na ich koncertowe przeznaczenie. Etiu-
dy Panufnika weszly jednak do repertuaru pianistow przede wszystkim jako
utwory koncertowe. Stylistyka brzmienia, faktura, przebieg i sposob organizacji
melodyki figuracyjnej w etiudzie nr 12 nasuwajq dalekie skojarzenia z Etiudq a-
moll op. 25 nr 11 Chopina. Chopin zastosowat jednak figuracje kombinowane,
oparte na pochodach réznych interwatow (gldwnie kwart, kwint i sekst), z ktdrych
zbudowat melodyke figuracyjna w partii prawej reki. W utworze Panufnika sa to
natomiast figuracje o charakterze rotacyjnym, ktore mozna nazwac cyrkulacjami
postepowymi. Etiudy utrzymane w tempach wolnych pehia role interludiow od-
dzielajacych od siebie etiudy o zroznicowanych problemach technicznych.
W catym cyklu Panufnik zamiescil przemiennie sze$¢ etiud figuracyjnych oraz
sze$¢ utrzymanych w tempach wolnych. W etiudach utrzymanych w szybkich
tempach kompozytor wprowadza w kazdej z nich inny element techniki gry,
m.in.: zréznicowane figuracje, technike diadochokinetyczna®, dwudzwieki, repe-
tycje dzwickow®.

> Diadochokineza — zdolno$é¢ do wykonywania szybkich ruchéw przemiennych rak lub palcow.
Pojegcie to, zaczerpnigte z neurologii, mozna zastosowac rdwniez w opisie techniki gry fortepiano-
wej, polegajacej na przemiennym wykonywaniu przez lewa i prawa reke okreslonych struktur
dzwigkowych. Jest to technika czgsto stosowana w utworach fortepianowych, lecz dotad nie docze-
kata si¢ terminu jq okreslajacego.

% por. B. Boleslawska, Panufnik, PWM, Krakéw 2001, s. 112-113; M. Rzepczynska, Muzyczne
ratio i emotio w tworczosci fortepianowej Andrzeja Panufnika, w: Muzyka fortepianowa XIV,
s. 281-296.
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Dwa cykle fortepianowych etiud Bolestawa Woytowicza (1899-1980) wyra-
staja z podobnych do etiud Lutostawskiego i Panufnika zatozen, lecz réznia si¢ od
nich pod wzgledem stylistycznym i $rodkéw techniki kompozytorskiej. Odreb-
nos¢ obu cykli etiud Woytowicza jest zauwazalna juz przy pierwszym zetknigciu
z partytura. Kazda etiuda opatrzona jest tytutem. W pierwszym cyklu 12 etiud
(1948) sa to przyktadowo: Scherzo, Toccata, Recitativo, Intermezzo, Canon
Enigmaticus, za$§ w drugim cyklu 10 etiud (1960): Thema con variazioni (trzy-
krotnie), Canzonetta, Intermezzo, Canon, Finale. W obu zbiorach tytut w pew-
nym stopniu zapowiada form¢ utworu i zastosowane $rodki wyrazu. Etiuda nr 7
Scherzo jest utworem, ktérego gldéwnym zatozeniem pianistycznym jest wyeks-
ponowanie artykulacji, ornamentacji (tryle, biegniki, arpeggia, przednutki, glis-
sanda) oraz dynamiki. Etiuda nr 8 7Toccata jest utworem utrzymanym w moto-
rycznym przebiegu. Problemem technicznym jest tu repetycja wybranych dzwie-
kéw ze zmiana palca na klawiszu. Podobne mozna spotka¢ w etiudach np.
C. Czernego (C-dur nr 7 ze zbioru Die Kunst der Fingerfertigkeit op. 740)
1 M. Moszkowskiego (C-dur nr 4 ze zbioru 15 etiud wirtuozowskich op. 72). Ko-
lejna etiuda z drugiego zeszytu — nr 9 Recitativo — utrzymana jest w tempie wol-
nym. Problemem technicznym jest tu prowadzenie linii melodycznej wzorowanej
na recytatywie, ktory charakteryzuje si¢ skomplikowang rytmika i bogata orna-
mentacjq. Etiuda nr 10 Intermezzo opiera si¢ o skalg goralska. Ciekawostka jest
zapis przy kluczu znakow chromatycznych odnoszacych si¢ do cech tej skali
(b, fis). Etiuda nr 11 Notturno jest etiuda typu figuracyjnego na lewa r¢ke. Ele-
mentem charakterystycznym jest ostitnatowy, jednorodny akompaniament szes-
nastkowy. Podobny problem znajdujemy w Etiudzie C-dur nr 7 ze zbioru Die
Schule der Geldufigkeit op. 299 Czernego. Woytowicz wprowadza takze przesu-
nigcie czterodzwigkowej grupy szesnastkowej ,,przez kreske taktowa”. Taki efekt
zastosowal migdzy innymi Skriabin w 24 preludiach op. 11, 1. Strawinski w 4
etiudach, atakze Panutnik w Kregu kwintowym. W dwunastej etiudzie Canon
Enigmaticus zwraca uwage stosowanie politonalnosci i techniki kanonicznej.

10 etiud (1960) Woytowicza jest, wedle zatozen kompozytora, kontynuacja
wezesniejszego cyklu pod wzglgdem zagadnien wykonawczych i srodkow techni-
ki kompozytorskiej. Woytowicz wprowadza tu m.in. struktury polimetryczne,
polirytmiczne i polifoniczne, a takze swobodnie traktowang dodekafonig. Cykl
sktada si¢ z nastepujacych utworow: 1 — Thema con variazioni, 2 — Canzonetta,
3 — Thema con variazioni, 4 — Intermezzo, 5 — Thema con variazioni, 6 — Arioso
dolente, 7 — Allegro, 8 — Finale, 9 — Preludio, 10 — Canon. 10 etiud jest szeregiem
samodzielnych utworéw, uktadajacych si¢ jednak, co kompozytor zaznacza
w komentarzu’, w trzy odrebne cykle. Pierwszy obejmuje trzy tematy z wariacja-
mi (etiudy nr 1, 3, 5). Drugi uktada si¢ w czteroczesciowa sonating (I czgs¢ —

" Por. B. Woytowicz, Uwagi wstepne, w: 10 etiud na fortepian, PNM, Krakéw 1961, s. 3.
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etiuda nr 7, II cze$¢ — etiuda nr 4, III cze$¢ — etiuda nr 2, IV czg$¢ — etiuda nr 8).
Trzeci natomiast obejmuje trzy utwory napisane swobodnie traktowana technika
dodekafoniczng (I — etiuda nr 9, II — etiuda nr 6, III — etiuda nr 10).

Tadeusz Szeligowski (1896-1963) jest autorem szeregu dziet na fortepian so-
lo, ktére — mimo ze stanowig raczej margines jego muzycznych zainteresowan —
sg dzietami efektownymi, pelnymi wdzigku i pianistycznego rozmachu. Popular-
no$¢ zyskaly szczegolnie Dwie etiudy (1952), utrzymane w typowej dla Szeli-
gowskiego neoklasycznej motoryce przebiegu dzwigkowego. Obie etiudy znala-
zty zastosowanie w szkolnictwie muzycznym II stopnia, co jednak nie wyklucza
ich estradowego wykonania. Glownym zagadnieniem wykonawczym w obu
utworach jest technika podwdjnych dzwigkow (tercje i seksty).

Czotowe miejsce w polskiej twodrczosci etiudowej zajmuje cykl 10 etiud
(1956) Grazyny Bacewicz (1909-1969). Jest ona autorka takze dwoch innych
etiud, nie wiaczonych do wzmiankowanego zbioru: Etiudy tercjowej (1952)
i Etiudy na podwojne dzwieki (1955). Cykl 10 etiud nalezy do najwybitniejszych
polskich powojennych etiud fortepianowych. Pod wzgledem srodkow techniki gry
sa one etiudami jednorodnymi. Kazda podejmuje inny problem techniczny.
W dziesiecioczesciowym cyklu dwie (nr 5 i 8) sa etiudami typu kantylenowego,
za$ pozostale typu wirtuozowskiego. Rodzaj figuracji w pierwszej etiudzie jest
zblizony do tego, jaki Bacewicz zastosowala w pierwszej czesci Koncertu na or-
kiestre smyczkowq. W calej etiudzie zwracaja uwagg specyficzne relacje miedzy-
dzwigkowe, przejawiajace si¢ prowadzeniem szesnastkowych figuracji w partii
prawej reki w odlegtosci kwarty lub undecymy od analogicznych figuracji w le-
wej (w calym utworze). Druga etiuda (Vivace) stanowi studium zagadnien artyku-
lacyjnych oraz niezaleznosci rytmicznej i artykulacyjnej rak. Czwarta etiuda jest
jednogtosowa, figuracyjna linia melodyczng, prowadzong na przemian przez pra-
wa 1 lewa rgke. Podobnie jak w poprzednich etiudach, tak i w tej, kompozytorka
jest konsekwentna w konstruowaniu przebiegu w oparciu o dany materiat dzwig-
kowy. Celem dydaktycznym tej etiudy jest praca nad wyréwnaniem brzmienia
i doprowadzenie utworu do takiej perfekcji, aby przejmowanie melodii z lewej do
prawej reki nie bylo styszalne. Podobny efekt spotykamy w drugiej etiudzie Paw-
fa Szymanskiego z cyklu Dwie etiudy oraz w pierwszej etiudzie Andrzeja Panuf-
nika z Kregu kwintowego. Etiuda nr 5 (Andante) jest ¢wiczeniem na réznicowanie
ptaszczyzn dzwickowych. Utwér zanotowany jest na trzech pigcioliniach, beda-
cych rdwnoczesnie odregbnymi planami dzwigkowymi (por. Przyktad 4).

¥ Etiudy G. Bacewicz byly przedmiotem badan kilku autoréw, miedzy innymi: E. Szczurko, Je-
zyk muzyczny 10 etiud fortepianowych Grazyny Bacewicz, w: Zeszyty Naukowe nr 10 Akademii
Muzycznej im. F. Nowowiejskiego, Bydgoszcz 1998, s. 25-26; M. Gasiorowska, Bacewicz, PWM,
Krakow 1999, s. 260-266.
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Przyktad 4. G. Bacewicz, 10 etiud koncertowych, Etiuda nr 5, t. 1-3
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Jest to jedyna w cyklu etiuda polifoniczna, z wyraznie wyodr¢gbnionymi
trzema planami dzwigkowymi. Podstawe rozwoju przebiegu muzycznego tworzy
w niej linia melodyczna zawarta na poczatku w srodkowym glosie, pdzniej nato-
miast takze w pozostatych glosach (np. w drugim systemie w basie, w zdwojeniu
oktawowym). Podobienstwa do faktury tej etiudy mozna spotka¢ w niektorych
etiudach Panufnika, utrzymanych w wolnych tempach i kantylenowym charakte-
rze. W etiudzie Bacewicz wigksza jest jednak ruchliwo$é i niezaleznos$¢ gltoséw
niz w etiudach Panufnika.

Etiuda nr 8 jest rodzajem spokojnego intermezza, utrzymanego w umiarko-
wanym tempie i $ciszonej dynamice. Problemem pianistycznym jest tu umiejet-
nos$¢ wykreowania odpowiedniego nastroju, zmiany barw oraz uzyskania odpo-
wiedniej glebi wyrazu. Etiuda ta oddziela od siebie dwie etiudy o charakterze
motorycznym — siddma 1 dziewiata. Caly cykl wienczy etiuda nr 10, bedaca pod-
sumowaniem catosci, mimo ze w materiale muzycznym nie wystepuja motywy
z poprzednich etiud. Tworzywo dzwigkowe bazuje w gltéwnej mierze na septy-
mach wielkich oraz na technice diadochokinetycznej (dwudzwickowe motywy sa
prowadzone na przemian przez prawa i lewa r¢ke). Z niektérych przetrzymywa-
nych dzwigkow szesnastkowej figuracji wylania si¢ ukryta linia melodyczna.
W ten sposob tworzy si¢ swoista dwuplaszczyznowosc.

W grupie etiud o proweniencji neoklasycznej sytuuja sie takze Trzy etiudy
(1963-64) Andrzeja Nikodemowicza (ur. 1925). Typowo neoklasyczny przebieg
eksponuje jedynie ostatnia z nich. Etiuda nr 1 jest studium na zmienno$¢ artyku-
lacji, rejestrow oraz na technike¢ przygotowawcza, zas w niektorych odcinkach na
technike oktawowa i technike podwdjnych dzwigkow, a ponadto na rézne rodzaje
figuracji. W drugiej etiudzie do omdwionych zagadnien dochodza problemy or-
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namentacji i skomplikowanej rytmiki. Trzecia etiuda, w catosci poswiecona jed-
nemu zagadnieniu wykonawczemu, jest utworem utrzymanym w technice diado-
chokinetycznej. Grane przemiennie figury dzwigkowe tworza efekt tremola.
Przebieg etiudy opiera si¢ o zasadg ciaglego crescenda, realizowanego konse-
kwentnie od poczatkowego pianissimo do finalowego fortissimo possibile. Kom-
pozytor we wszystkich etiudach stosuje zapis tradycyjny i konwencjonalny spo-
sob gry.

Inspiracje neoklasyczne mozna odnalez¢ w czterech Etiudach (1967) Maria-
na Sawy (1937-2005). Sa one o dziesigc¢ lat pdzniejsze od etiud Grazyny Bace-
wicz, lecz pod wzgledem stylistyki brzmienia, neoklasycznej narracji, sposobu
gospodarowania materiatem dzwigckowym oraz srodkdéw techniki pianistycznej
zblizaja si¢ do muzyki autorki /0 etiud. Cykl obejmuje etiudy na rézne problemy
techniczne: I — na podwojne dzwigki, II — oktawowa, III — sekstowa, IV — figura-
cyjna na prawa r¢ke. Etiudy Sawy sg brawurowe, utrzymane w charakterze etiud
koncertowych’.

Neoklasyczna stylistyke reprezentuje takze Etiuda (1967) Whadystawa Sto-
winskiego (ur. 1930) z cyklu Miniatury na fortepian. Charakteryzuje si¢ ona figu-
racyjna, dwuglosowq faktura. Poczatkowo kompozytor operuje materiatem dwu-
nastodzwigkowym, rozdysponowanym migdzy partie obu rak w taki sposob, ze
lewa gra na czarnych klawiszach, a prawa na bialych. Podany schemat nie jest
stosowany jednak konsekwentnie i na drugiej stronie utworu si¢ zatamuje. Sto-
winski wykorzystuje figuracje kombinowane, pasazowe, wsparte na postepie roz-
lozonych trojdzwickow lub operujace wybranymi interwatami tercji i sekundy.
Spotykamy tu takze z rzadka pojawiajace si¢ zmiany metrum. Nie decyduja one
jednak o polimetrii. Nalezy raczej mowi¢ o multimetrii, gdyz zmiany metrum nie
sa realizowane rownoczesnie, lecz nastgpuja liniowo w przebiegu dziela.

Do estetyki neoklasycznej nawiazat takze przedstawiciel najmtodszego poko-
lenia tworcow polskich — Bartosz Kowalski-Banasewicz (ur. 1977) w Etiudzie
koncertowej (2001). W tym utworze zwraca uwage roznorodnos¢ srodkow tech-
nicznych, wyrazowych i pianistycznych. Charakterystycznym efektem wptywaja-
cym na integracj¢ materiatu dzwigkowego w catym utworze jest poczatkowy mo-
tyw, zlozony z postawionej w skrajnych rejestrach w partiach obu rak oktawy na
dzwigku ,,d” 1 nastgpujacej dalej krotkiej figuracji (por. Przyktad 5). Kompozytor
operuje glownie komorka kwartowo-septymowa w przebiegach wertykalnych
1 horyzontalnych oraz zr6znicowang artykulacja i dynamika.

’ M. Sawa nie ukonczyt swoich etiud. Jedynie pierwsza z nich zostala w pehni ukonczona, po-
zostale za$ doprowadzone do repryzy. Cykl zostat — za zgoda kompozytora — ukonczony i przygo-
towany do druku, a nastgpnie nagrany przez autora niniejszego artykutu. Por. M. Sawa, Utwory
fortepianowe, z. 1, Towarzystwo im. Mariana Sawy Edition, Warszawa 2007, s. 2-3.
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Przyktad 5. B. Kowalski-Banasewicz, Etiuda koncertowa, t. 1-10
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W dalszym przebiegu utworu pojawiaja si¢ figuracje kombinowane: pasazo-
we w prawej rece, akordowe w lewej, technika oktawowa i akordowa, figury dia-
dochokinetyczne oraz biegniki pieciodzwigkowe. Srodkowe ogniwo utworu, wy-
raznie wyodregbnione z catosci i skontrastowane z cz¢sciami skrajnymi, opiera si¢
o stopniowy rozwdj podanej na poczatku figury, ztozonej z granych przemiennie
dzwigkow w ruchu 6semkowym, wzbogaconych od czasu do czasu akcentami.
Przebieg ulega statemu przyspieszeniu i w powiazaniu z crescendem prowadzi do
poteznej kulminacji. Etiuda Kowalskiego-Banasewicza nie ogranicza si¢, jak
wiekszo$¢ fortepianowych etiud, do eksplorowania jednego problemu techniczne-
g0, lecz prezentuje zroznicowany zespoét tych problemow.

3. ETIUDY O PROWENIENCJI AWANGARDOWEJ I POSTAWANGARDOWEJ

Sposréd omawianych etiud o proweniencji awangardowej najwczesniej po-
wstal cykl 12 etiud (1962-1965, rev. 1987) Franciszka Wozniaka (1932-2009).
Cykl zawiera etiudy zréznicowane pod wzgledem stopnia trudnosci, notacji mu-
zycznej, $rodkéw techniki gry i techniki kompozytorskiej'®. Pierwsza etiuda jest
¢wiczeniem na repetycj¢ dzwigkow ze zmiang palca na jednym klawiszu. Cecha
charakterystyczng jest notacja ametryczna (uwzgledniajaca jednak podziat na
odcinki). Réwnomierny przebieg szesnastkowy zostat podzielony na grupy o réz-
nej liczbie dzwiekow (po dwa, trzy, cztery, pig¢) bez wptywu na zmian¢ pulsu
i rytmu. Etiuda nr 2 wykorzystuje spotykang w etiudach innych tworcow technike
diadochokinetyczng. Etiuda jest zanotowana bez metrum, lecz z zachowaniem

19 Por. M. Murawska, Franciszek Wozniak — 12 etiud na fortepian, w: Muzyka fortepianowa
XIII, Prace Specjalne 63, red. J. Krassowski i in., Gdansk 2004, s. 262-270.
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kreski taktowej, wskazujacej — podobnie jak w pierwszej etiudzie — podzial na
odcinki. Obie etiudy sg pod wzgledem zastosowania materiatu muzycznego i fak-
tury utworami monolitycznymi, w ktorych podany na poczatku schemat melo-
dyczno-rytmiczny jest realizowany konsekwentnie w calym utworze. Podobny
problem techniczny, zastosowany w drugiej etiudzie (tercjowej), wystepuje takze
w oOsmej etiudzie (oktawowej), lecz ze zmieniong interwalistyka. Przyktadami
etiud na rézne rodzaje podwojnych i potrdjnych dzwigkdéw sa ponadto: etiuda nr 9
(akordowa), etiuda nr 10 (na podwdjne dzwigki w partiach obu rak). Piata jest
nietypowym przyktadem etiudy na prawa r¢ke (bez uzycia lewej). Etiuda nr 11
ma forme passacaglii z umieszczonym w partii lewej reki staccatowym motywem
przedzielanym pauzami.

Zbior siedmiu Etiud (1975) Andrzej Hundziaka (ur. 1927) prezentuje zroézni-
cowane problemy pianistyczne. Hundziak stosuje zarowno tradycyjne uktady
dzwigkowe, znane z literatury etiudowej (np. etiuda nr 6 tercjowa lub etiuda nr 3
na repetowane dzwigki), napisane jednak pozatonalnym jezykiem dzwigkowym,
jak i nowsze rozwiazania, polegajace m.in. na rezygnacji z kreski taktowej i no-
towaniu zapisu muzycznego w organizacji ametrycznej (np. etiuda nr 4). W in-
nych natomiast etiudach taczy te dwa sposoby organizacji materialu muzycznego
za pomoca notacji taktowej i beztaktowej. Etiudy Hundziaka utrzymane sa
w przejrzystej formie i fakturze. Mogg one by¢ dobrym wprowadzeniem do wy-
konawstwa muzyki XX wieku. Etiuda nr 3 moze stanowi¢ studium przygotowaw-
cze do Wariacji op. 27 A. Weberna, za$ etiudy nr 1, 4, 5 — dzieki notacji beztak-
towe] — do wyksztatcenia umiejgtnosci wykonywania wielu utworow dwudzie-
stowiecznych, notowanych w ten sposob.

Przyktadem etiudy fortepianowej, w ktorej zastosowano nowsze srodki tech-
niki gry i techniki kompozytorskiej oraz dwudziestowieczne sposoby notacji mu-
zycznej jest Capriccio quasi etiuda (1982) Norberta Mateusza Kuznika (1946-
2006). Kompozytor wykorzystuje zréznicowane srodki techniki gry. Notacja par-
tytury wskazuje zarowno na tradycyjne, jak i na awangardowe sposoby organiza-
cji materiatu dzwiekowego. Kuznik stosuje w utworze np. trzy rodzaje fermat —
krotka, srednig i dlugg. Zapis grupy dzwigkow przekreslonych ukosna linia ozna-
cza mozliwie najszybsze wykonanie danej figury dzwigkowej. Do elementow
nowej notacji muzycznej nalezy takze zapis accelleranda ub ritardanda, vzyski-
wany poprzez rozwidlanie linii faczacej dzwigki i stopniowe rozdrobnienie warto-
$ci rytmicznych, co wskazuje ponizszy przyktad:
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Przyktad 6. N.M. Kuznik, Capriccio quasi etiuda, s. 7, sys. 4
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Stopniowe przyspieszenie wskazanej powyzej figury diadochokinetycznej''
odbywa si¢ w oparciu o sukcesywne zblizanie do siebie poszczegdlnych akorddéw
oraz zmiang wartosci rytmicznych od ésemki w czterech pierwszych akordach do
trzydziestodwojki w ostatnich. Zapis taki zastepuje tradycyjne okreslenie accelle-
rando. Zamiast taktowej organizacji przebiegu czasu muzycznego, Kuznik wpro-
wadza notacj¢ beztaktowa, potaczong z okre$leniem czasu trwania poszczego6l-
nych odcinkéw w sekundach, a w niektérych miejscach taczy szereg motywow
jednym wspolnym wigzaniem (zob. Przyktad 7).

Przyktad 7. N.M. Kuznik, Capriccio quasi etiuda, s. 1, sys. 1-2
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Jednym z ciekawszych przyktadow postawangardowej etiudy fortepianowej
sa Dwie etiudy (1986) Pawla Szymanskiego (ur. 1954) — tworzace jeden organizm
ztozony z dwoch faz rozwojowych. Pierwsza eksponuje efekt echa, uzyskiwany
poprzez dwukrotne powtdrzenie tego samego akordu lub schematu dzwigkowego:
za pierwszym razem w dynamice fortissimo, a za drugim pianissimo. Stwarza to
ciekawy, barwny efekt wyrazowy, zblizony do efektu echa. Powtorzenia akordow

" Por. przypis nr 5.
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pojawiaja si¢ niespodziewanie, w roznych czestotliwosciach, zageszczajac sig
w toku utworu. Kompozytor wyrdznia tu dwie kategorie dynamiczne — ff'i mf. Dla
dzwigkow notowanych w dynamice ff'stosuje zapis rombami, zas dla dynamiki mf’
— tradycyjnymi nutami. Takie uj¢cie dynamiczne obowiazuje na przestrzeni cate-
20 utworu.

Przyktad 8. P. Szymanski, Dwie etmdy, s. 3, sys. 1-3
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Przebieg rozwija si¢ poprzez stopniowe zaggszczanie pola dzwigkowego, co
w punkcie kulminacyjnym prowadzi do rozpoczgcia drugiej etiudy. Jest ona
utrzymana stale w fakturze figuracyjnej i technice diadochokinetycznej. Etiuda,
zanotowana na jednej pigciolinii (partie obu rak), powinna by¢ wykonana w tem-
pie prestissimo, bardzo rytmicznie, przy stale naci$nigtym prawym pedale. Nie-
ktore dzwigki zostaly wyrdznione graficznie w postaci rombdw oznaczajacych
akcenty. Dzwieki podkreslone w ten sposéb tworza niezalezny plan melodyczny.

Przyktad 9. P. Szymanski, Dwie etiudy, s. 11 (fragment)
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Dwie etiudy Szymanskiego sa w catosci oparte na materiale tonalnym, wywo-
lujacym skojarzenia z muzyka J.S. Bacha. Wpisuja si¢ one w ten sposéb w kon-
wencj¢ wlasciwa dla muzyki Szymanskiego, okreslang jako ,,surkonwencjona-
lizm”. Polega ona na operowaniu przez kompozytora motywami znanymi z trady-
¢ji 1 wplataniu ich w tworzywo dzwigkowe wilasnych kompozycji. Szymanski
wywoluje we wlasnej tworczosci swego rodzaju gre konwencjami'?. Do utworu
dotaczona zostata tabela wskazujaca na odpowiednie nastrojenie fortepianu:
kwinty powinny by¢ naturalne (3:2), za$ kazda kwinta podzielona na siedem réw-
nych péttondw'’. Dwie etiudy sytuuja sie¢ w nurcie postmodernistycznym oraz
w estetyce minimalistycznej ze wzglgdu na redukcjonizm materiatu dzwigkowego
do okreslonych struktur i stale operowanie nimi w przebiegu utworu.

Szabolcs Esztényi (ur. 1939), z pochodzenia Wegier zamieszkaty od 1969 r.
w Warszawie, napisat dwa cykle etiud na dwa fortepiany (1979, 2005). Kompozy-
tor wyznaje: ,,Zbidr stanowi organiczng catos$é, zarowno pod wzgledem struktur,
jak 1 ciaglego przenikania si¢ uktadéw: tonalnego («dosrodkowego») i pozatonal-
nego («odsrodkowego») (...). W obu grupach etiud koncentrowalem si¢ na zagad-
nieniu przestrzeni dzwickowej, jej glebi, a takze refleksyjnosci. Innymi stowy,
w miejsce tradycyjnej wirtuozerii, efektéw zewngtrznych, motoryki interesuje
mnie raczej subtelna, poetycka niekiedy aura dzwigkowa i strefa ciszy”'.

Jednym z najnowszych cykli fortepianowych etiud jest 12 etiud (2006)
Krzysztofa Baculewskiego (ur. 1950). Brzmienie pierwszej (oktawy w lewej rece
1 figuracja w prawej) nasuwa skojarzenia z Etiudq C-dur op. 10 Chopina oraz
z pierwsza z dwoch etiud Lutostawskiego. Zdaniem autora: ,,Pomyst polegal na
skomponowaniu dwunastu utwordéw w dwunastu réznych skalach, uporzadkowa-
nych chromatycznie w cykl. Skale nie sg tonacjami w tradycyjnym rozumieniu
tego stowa. Kazda z etiud porusza si¢ w nieco innym obszarze dzwigkowym
i prezentuje inng problematyke pianistyczng i kompozytorska. Dominujg tempa
szybkie i krotki czas narracji”". Pod wzgledem $rodkow techniki gry etiudy Ba-
culewskiego moga konkurowac¢ z etiudami Lutostawskiego czy Bacewicz. Twor-
ca nie wskazuje bezposrednio na inspiracje Chopinowskim cyklem, ale skojarze-
nie narzuca si¢ wprost. Porownanie mozna odnie$¢ takze do pierwszej z dwoch
etiud Lutostawskiego. Tworca zadaje pytanie: ,,Czy Etiuda, obarczona brzemie-
niem historii, moze jeszcze miec sens artystyczny? Czy odwotanie si¢ do tradycji
porzadkowania miniatur fortepianowych w cykle ma po postmodernizmie jeszcze

12 A. Chlopecki, oméwienie do ptyty CD Pawel Szymarnski — Works for piano, EMI Classics,
2006

Bp. Szymanski, Dwie etiudy, Wydawnictwo Brevis, Warszawa 1986.

4 Sz. Esztényi, omoéwienie Etiud na dwa fortepiany, w: ksiazka programowa Festiwalu War-
szawska Jesien, Warszawa 2007, s. 39.

15 K. Baculewski, oméwienie 12 Etiud, w: ksiazka programowa Festiwalu Warszawska Jesien,
Warszawa 2007, s. 50-51.
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racje¢ bytu? Czy w ogodle fortepian, jako instrument par excellence X1X-wieczny,

W repertuarze nieromantycznym jest w stanie dzis kogokolwiek zaintereso-
Lo 16

wac?””.

4. PROBA REKAPITULACJI

Polska tworczos¢ etiudowa jest bogata i wartosciowa, ciekawa poznawczo
pod wzgledem srodkow techniki gry i techniki kompozytorskiej. Etiudy polskich
tworcow, szczegdlnie wspodtczesnych, rzadko pojawiaja si¢ w programach na-
uczania polskich szkol muzycznych, a takze w repertuarach koncertujacych piani-
stow. Przyczyn nalezy szuka¢ w braku odpowiedniego przygotowania zaréwno
ucznidéw, jak i nauczycieli, w niedostatecznej znajomosci i zrozumieniu muzyki
XX wieku, co powoduje opdr w sigganiu po t¢ muzyke. Wykonawstwem muzyki
XX wieku zajmuja si¢ wigc prawie wylacznie ,,specjalisci”. W programach na-
uczania gry fortepianowej polska muzyka wspotczesna zajmuje niewiele miejsca.
Wsrédd dziet zaleconych do uzytku dydaktycznego brakuje etiud wspotczesnych
tworcow polskich, wylaczywszy utwory dydaktyczne F. Rybickiego, T. Szeli-
gowskiego, T. Paciorkiewicza czy W. Markiewiczowny. Wykladowcy siegaja
niemal wylacznie po etiudy Czernego, H. Berensa, J.B. Cramera, M. Moszkow-
skiego lub zbiory pod redakcja S. Raube, Z. Romaszkowej czy W. Sawickiej
1 G. Stempniowej. W tych dwdch kontekstach — nieznajomosci muzyki polskiej
i niechgci do muzyki wspotczesnej — polska tworczosé fortepianowa XX wieku
jest wcigz otwartym polem badawczym oraz godnym polecenia repertuarem pia-
nistycznym.

INTRODUCTION TO THE PROBLEMS OF PERFORMANCE TECHNIQUE
AND COMPOSITIONAL DEVICES IN PIANO ETUDES
BY POLISH COMPOSERS (1916-2006)

Summary

The article covers the years 1916 to 2006, i.e. from Karol Szymanowski’s Twelve Etudes Op.
33 (1916) to Krzysztof Baculewski’s Twelve Etudes (2006). In that period piano etudes were writ-
ten by many Polish composers. Those by Szymanowski, Witold Lutostawski, Andrzej Panufnik,
Grazyna Bacewicz and Bolestaw Woytowicz are considered to be most representative. In the twen-
tieth and at the turn of the twenty-first century, the etude is not an anachronistic genre, as evidenced
by the constant flow of new works penned by composers. These include both works in which the
organization of the musical material draws on tradition and those which explore the techniques of
twentieth century music. The neo-classical trend exerted a far-reaching influence on the character
and stylistic features of Polish piano etudes from the first half of the twentieth century. Works by
Lutostawski, Bacewicz, Woytowicz, Szeligowski, and to some extent by Panufnik can serve as

16 Tamze, s. 51.
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examples. Etudes by Lutostawski and Bacewicz are beyond doubt of the most outstanding artistic
merit. They are part of the concert repertoire and are among the most frequently performed Polish
20th century etudes.

Etudes by Norbert Mateusz Kuznik, Andrzej Hundziak and Franciszek Wozniak employ the
techniques typical of new music, such as a new type of notation, and therefore belong to the avant-
garde and post-avantgarde group. The post-modernist Two Etudes by Pawel Szymanski also belongs
to this group. The work is a good example of ‘sur-conventionality’, a style that is characteristic
of Szymanski’s music.

The etudes by Polish composers, particularly contemporary ones, are used all too rarely as in-
struction pieces in Polish music schools. They are also rarely included in recital programmes. The
reasons are the lack of adequate preparation of both students and teachers, as well as an insufficient
knowledge and understanding of 20th century music. All this results in a reluctance to explore this
part of the Polish musical heritage.

Translated by: Michal Kubicki

Keywords: diadochokinesis, etude, figuration, piano, minimal music, neo-classicism, compos-
ing technique

Nota o Autorze: DR MARCIN T. LUKASZEWSKI — adiunkt w specjalnosci Muzykologia Ko-
$cielna UKSW. Zainteresowania naukowe: fortepianowa, wokalna i wokalno-instrumentalna muzy-
ka polska o tematyce religijnej XIX i XX w.

Stowa kluczowe: diadochokineza, etiuda, figuracja, fortepian, minimalizm, neoklasycyzm,
technika kompozytorska






SEMINARE
t. 27 %2010 * s. 249-259

EUGENIUSZ WIAZOWSKI

SALEZJANIE W KOBYLNICY W LATACH 1950-2009
I WKWAKOWIE W LATACH 1950-1989

Kobylnica od dawna byta duza miejscowoscia gminng. Pierwsza wzmianke
o Kobylnicy zamieszczono 15 VI 1315 r. w dokumencie Waldemara Branden-
burskiego, ktéry — jako lenno — miejscowos¢ te przekazal Kazimierzowi Swiecy
ijego potomkom. Historia Kobylnicy $cisle zwigzata si¢ z dziejami rodu Puttka-
merdw oraz pobliskiego tosina. Jej sytuacj¢ ekonomiczna determinowato poto-
zenie przy potudniowej granicy Stupska. Kwakowo, zlokalizowane przy gltow-
nym szlaku komunikacyjnym Stupsk — Miastko, w odlegtosci 10 km na poludnie
od Stupska, legitymuje si¢ histori¢ jeszcze wczesniejsza. W zamierzchtej prze-
sztosci wies byta rodzinnym lennem Zitzewitzow, od 1680 r. nalezata do rodzin
v. Goltz, nastgpnie v. Wobeser, v. Blumenthal i od 1913 r. v. Puttkamer'.

1. LUDNOSC 1 LICZBA KATOLIKOW

Po zakonczeniu dziatan wojennych, na terenie obydwu ustanowionych poz-
niej parafii, sukcesywnie osiedlala si¢ ludnos¢ przesiedlana zza Bugu, centralnych
rejondw kraju, Polacy z Zachodu i zdemobilizowani Zzotnierze. W 1949 r., na tery-
torium parafii Kobylnica zamieszkiwato okoto 2500 wiernych. Ludzie ci rekruto-
wali si¢ z réznych stron, jedynie Lulemino zamieszkiwata jedna wioska z Woty-
nia. Do wyjatkéw nalezato przede wszystkim Kwakowo, zajete przez Armig
Czerwona, ktora przetrzymywata Niemcow az do 1957 r. Pod wzgledem wyzna-
niowym stan mieszkancow parafii przedstawiat si¢ nastgpujaco: 1.706 rzymskich
katolikow, 97 grekokatolikow, 69 prawostawnych, 65 swiadkéw Jehowy, 22 Ko-

! Por. K.H. Pagel, Der Landkreis Stolp in Pommern, Lubeck 1989, s. 663-667, 669-371,
791-792; E. Herrmann, Kublitz und Adling Kublitz, Hann 2001, s. 108n.; F. Mamuszka, J. Stankie-
wicz, Zabytki powiatu stupskiego, Poznan 1962, s. 80; A. Swietlicka, E. Wistawska, Slownik histo-
ryczny miast i wsi, wojewodztwa stupskiego, Stupsk 1998, s. 98, s. 111; E. Wiazowski, Wies krolew-
ska i szlachecka, Powiat Stupski 5(2005)9-10, s. 35-36.
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$ciota narodowego, 4 baptystow, 450 niemieckich ewangelikow”. Dane staty-
styczne mieszkancéw w parafiach Kobylnica i Kwakowo oraz liczba wiernych
przedstawiaty si¢ nastgpujaco: w 1949 r., w parafii pw. Najswigtszego Serca Pana
Jezusa w Kobylnicy bylo 2.490 katolikow’, 1959 r. — 2.866 wiernych®, 1974 r.
parafia Kobylnica liczyta 550 wiernych, a parafia Niepokalanego Poczgcia Naj-
$wietszej Maryi Panny w Kwakowie ok. 300 wiernych’, 1977 r. 3.200 parafian
liczyta Kobylnica, a 2.137 — Kwakowo®, 1982 r. — 3.764 parafian byto w Kobyl-
nicy, 2.432 — w Kwakowie’, 1987 r. — 4.085 parafian miata Kobylnica, 2.461 —
Kwakowo®. W 1998 r. na terenie parafii Kobylnica zamieszkiwato 3.920 oséb,
w tym 3.830 katolikéw’. Dane liczbowe ludno$ci zamieszkujacej w obydwu para-
fiach jednoznacznie wskazuja tendencj¢ wzrostowa. Po transformacji polityczno-
ekonomicznej z 1989 r., parafi¢ Kobylnica tworzyty bardzo zamozne tereny pod-
miejskie, do ktérych zakwalifikowaé nalezy Kobylnice i Bolestawice, ktore nie-
mal polaczyly si¢ ze Stupskiem. Trudno bylo réwniez dostrzec granice f.osina
i Widzina z Kobylnicg i stanowiace potudniowo-zachodnia czg$¢ parafii tereny po
pegeerowskie'”.

2. OKOLICZNOSCI OBJECIA PLACOWEK PRZEZ SALEZJANOW

Pierwszym kaptanem katolickim, ktéry 29 V 1945 r. przybyl do Shupska
i rozpoczat prace duszpasterska na ziemi stupskiej byt ks. Jan Zieja''. ,,Oprawia-
tem pierwszy msze sw. w kosciotach po ewangelickich i przejmowatem je w Ust-
ce, Gardnie, Smoldzinie, Gléwczycach, Potggowie, Damnicy, Kublicach (Kobyl-
nicy)”'". Drugim ksiedzem katolickim, zwiazanym blizej z placowka duszpaster-
ska w Kobylnicy, byt proboszcz parafii pw. MB Krélowej Rézanca sw. w Stup-

2 Por. J. Pietrzykowski, Obecnosé¢ Salezjanéw Inspektorii sw. Stanistawa Kostki na Ziemiach
Odzyskanych w latach 1945 1952, Kutno 1990, s. 95.

3 Por. Schematyzm Administracji Apostolskiej Kamieriskiej, Lubuskiej i Pralatury Pilskiej, red.
J. Michalski, Gorzow Wlkp. 1949, s. 204-205.

* Por. Schematyzm Diecezji Gorzowskiej [dalej: SDG] 1959, Gorzow Wlkp. 1959 s. 232,

3 Por. P.T. Mielczarek, Schematyzm Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej [dalej: SDKK] 1974,
Koszalin 1974, s. 108-109.

6 Por. tenze, SDKK 1977, Koszalin 1977, s. 139-140.

7 Por. tenze, SDKK 1982, Koszalin 1982, s. 333-335.

8 Por. tenze, SDKK 1987, Koszalin 1987, s. 489-491.

% Por. K. Zadarko, D. Konska, K. Wilkowska, SDKK 1998, Koszalin 1998, s. 377.

10T, Rogowski, Salezjanska parafia, Gosé Niedzielny 77(2000)49, s. 17.

" Por. Archiwum Parafii NSPJ w Kobylnicy [dalej: APNSPIK], Kronika parafii pw. NSPJ
w Kobylnicy 1951-2009, b. sygn. b. pag.; J. Zieja, Zycie Ewangeliq, Spisane przez J. Moskwe, Paris
1991, s. 11-20; E. Wiazowski, Nowy kosciot salezjanow, Stowo. Dziennik Katolicki 1(1993)4, s. 5.

12 Archiwum Sio6str Urszulanek Serca Jezusa Konajacego w Stupsku, Garsé wspomnien, Pismo
bez daty do Kurii Gorzowskiej podpisane przez ks. Jana Ziejg¢; E. Wiazowski, Calowali go w reke
i dotykali sutanny, Powiat Stupski 9(2009)8-9, s. 32-33.
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sku, ks. Karol Chmielewski'’. Wikariuszem wyznaczonym przez niego dla pla-
cowki w Kobylnicy byt ks. Bernard Jax, autochton, ktéry pdzniej wyjechal do
Niemiec'*. Dopiero 21 V 1947 r. przybyt do Kobylnicy i zamieszkat oraz zarza-
dzat placowka duszpasterska do 25 V 1950 r. kaptan diecezji kieleckiej ks. Fran-
ciszek Kluszezynski'.

W imieniu Zgromadzenia Salezjanskiego parafic pw. Sw. Rodziny i $w. Judy
Tadeusza w Stupsku 31 VIII 1949 r. przejat ks. Franciszek Krajewski'®. Byt on
rowniez pierwszym salezjaninem, ktory jako wikariusz administrator na polecenie
ks. dziekana Chmielewskiego, a p6zniej takze kurii gorzowskiej, zaopickowat si¢
nieobsadzona placowka duszpasterska w Kobylnicy'’. Obowiazek ten penit od
11V 1950 r. do 26 V 1951 r. Wspierali go dwaj wspoéltbracia: ks. Jan Bienkowski
iks. Marian Kaminski. W tym czasie jeden z salezjanéw pracujacych przy
ul. Grottgera w Stupsku dojezdzal w niedziele na godz. 13.00 do Kobylnicy, aby
celebrowaé Msze $w. Na skutek prosb ks. Krajewskiego, zdecydowat si¢ przybyc
do wakujacej placowki w Kobylnicy ks. Lucjan Kozlik'®,

3. USTANOWIENIE PARAFII ORAZ ICH TERYTORIA

Parafi¢ pw. NSPJ w Kobylnicy erygowano 1 VI 1951 r."’, a dekret powotuja-
cy ja, wystawiony przez dwczesnego rzadce Ordynariatu Gorzowskiego, wikariu-
sza kapitulnego, ks. prat. Tadeusza Zatuczkowskiego w Gorzowie, nosi date
19 V 1951 r. W klauzuli odnoszacej si¢ do terytorium napisano tylko, ze ,,granice
parafii pozostaja na razie takie same, jak je okreslaly dotychczasowe zarzadzenia

3 Por. SDG 1969, s. 23; SDKK 1974, s. 24; K. Nestoruk, Salezjariska parafia Sw. Rodziny
i $w. Judy Tadeusza w Stupsku w latach 1949-1977, Lublin 1999, mps, s. 30; E. Wiazowski, Parafia
katolicka Najswietszego Serca Pana Jezusa w Kobylnicy do 2000 roku, Poznan 2002, mps, s. 30.

14 por. W. Markiewicz, Droga do upragnionego kaplanstwa i duszpasterstwo do emerytury,
Stupsk 1984, mps, s. 177; A. Obecny, Kobylnica — parafia pw. Najsw. Serca Pana Jezusa, Stupsk
2001, s. 19.

15 Por. E. Wiazowski, Salezjanie na Pomorzu Srodkowym w latach 1945-2000, Warszawa
2009, mps, s. 227.

16 Nekrolog salezjanéw polskich 1891-1976, Krakow-L6dz 1976, mps, s. 50; A. Swida, Towa-
rzystwo Salezjanskie. Rys historyczny, Krakéw 1984, s. 203; S. Wilk, Sto lat apostolstwa salezjan-
skiego w Polsce (1898-1998), Lublin-Warszawa 1998, s. 24-25.

7 Por. APNSPIK, Kronika parafii..., b. pag.

'8 Por. Archiwum Diecezji Koszalifisko-Kotobrzeskiej [dalej: ADKK], T. Kobylnica 1945-
1972, sygn. LK 3, b. pag.; Archiwum Parafii Sw. Rodziny i $w. Judy Tadeusza w Stupsku, Kronika
parafii Sw. Rodziny i $w. Judy Tadeusza w Slupsku 1949-2000, b. sygn., b. pag.; J. Stanek, Zarys
Historii placowki salezjanskiej w Stupsku, Stupsk 1969, mps, s. 2; L. Kozlik, Historia pierwszego
dziesieciolecia parafii Kobylnica Stupska, Kobylnica 1955, mps, s. 1.

!9 Por. M. Chorzepa. Rozwdj organizacji koscielnej na Ziemi Lubuskiej i Pomorzu Zachodnim
w latach 1945-1965, Nasza Przesztos¢ 22(1965), s. 135; J. Pietrzykowski, Salezjanie w Polsce
1945-1989, Warszawa 2007, s. 240-241.
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ordynariusza”. Siedziba i ko$ciot parafialny znajdowaty si¢ w Kobylnicy, a do
parafii — oprocz Kobylnicy — nalezaly: Bolestawice, Konczewo, Losino, Sierako-
wo, Widzino, a takze: Jankowo, Komitowo, Kruszyna, Kwakowo, Kuleszewo,
Lulemino, Maszowo, Zagorki, Zajaczkowo oraz Zelki i Zelkéwko?'.

Pierwsza wzmiank¢ na temat usamodzielniania si¢ placowki duszpasterskiej
w Kwakowie zamiescit ks. L. Kozlik: ,,Dlugo oczekiwany ks. Henryk Ignaczew-
ski przyjechat i 29 sierpnia objat urzgdowanie [...]. Ma rezydowa¢ w Kwakowie,
a nie ma gdzie. Trzeba czeka¢ na zwolnienie budynkow plebani, gdyz PGR Kwa-
kowo mial tam magazyn zboza [...]. 4 XII [1958 r.] ks. Ignaczewski przenidst si¢
ostatecznie do Kwakowa™?.,

W schematyzmach z 1959 1 1969 r. $wiatynie w Kwakowie, Kuleszewie
i Sierakowie figuruja jako koscioty filialne parafii Kobylnica, mimo ze od 1959 r.
faktycznie istniata juz w Kwakowie odrgbna placéwka duszpasterska, w ktorej
powadzono oddzielne ksiegi metrykalne™. W akcie ustanowienia parafii pw. Nie-
pokalanego Poczgcia NMP z kosciolem parafialnym w Kwakowie z 25 1 1974 r.
wystawionym  przez ordynariusza Diecezji  Koszalinsko-Kolobrzeskiej,
kard. Ignacego Jeza, zaznaczono, ze nowa parafia powstata z podzialu parafii
pw. NSPJ w Kobylnicy, od ktorej odtacza si¢ 10 ostatnich z wymienionych wcze-
$niej miejscowosci®. Formalne erygowanie parafii nie moglo nastapi¢ wezesniej
ze wzgledu na antykoscielng polityke w dobie PRL-u, szczegoélnie w odniesieniu
do zakonnikow, ktorych wladze panstwowe, zgodnie z zaleceniami PZPR, miaty
uwazaé za ,.element oderwany od zycia i najbardziej sfanatyzowany”* Granice
parafii Kwakowo podlegaty jednak zmianom, bowiem pdzniej przytaczono do
niej rdwniez: Lubun, Moczydta, Objezierze, Ptaszewo, Suchorze, i Uliszkowice?.
W 1998 1. parafi¢ przekazano Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskie;j.

4. KADRA DUSZPASTERSKA
Absurdalna polityka wyznaniowa wladz panstwowych réznych szczebli i re-

gulacji prawnych w relacji do Kosciota katolickiego, przejawiala si¢ m.in. ograni-
czeniami w zakresie ustanawiania nowych jednostek administracyjnych w Ko-

2 APNSPIK, T. Akta rézne, b. sygn, b. pag.; Dekret erekcyjny rzymskokatolickiej parafii
pw. NSPJw Kobylnicy, Gorzow Wlkp. 19 V 1951 r., § 6.

2! Por. SDG 1959, s. 322; SDG 1969, red. E. Jagodzinski, Gorzow Wlkp. 1969, s. 251.

22 APNSPJ, Kronika parafii..., b. pag.

*Por. P.T. Mielczarek, SDK 1987..., s. 493.

2 Por. Archiwum Parafii pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Kwakowie [dalej:
APNPNMPK], T. Akta rozne, b. sygn., b. pag.; Dekret erekcji parafii przy kosciele Niepokalanego
Poczecia NMP w Kwakowie, Koszalin 25 1 1974.

%S, Markiewicz, Stosunki miedzy parstwem a Kosciolem Rzymskokatolickim w Polsce Ludo-
wej (1944-1981), cz. 2, Warszawa 1982, s. 22.

26 Por. P.T. Mielczarek, SDKK 1987..., s. 492-493.
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Sciele od konca lat 40-tych do poczatku lat 70-tych poprzedniego stulecia. Przy-
czynito si¢ to do tego, ze w ordynariacie gorzowskim mnostwo placéwek duszpa-
sterskich funkcjonowalo nieformalnie, bowiem zarzadcy formalnie nie byli pro-
boszczami, gdyz nie byto zalegalizowanych parafii. Zarzadcy takich placowek
duszpasterskich wyposazeni byli jednak w niezbedng jurysdykcj¢ i uprawnienia
wymagane prawem kanonicznym na rowni z proboszczami, przy poszczegdlnych
kosciotach mieli réwniez swoje siedziby, nierzadko skromne miejsca zamieszka-
nia, oraz prowadzili odrgbna dokumentacj¢ koscielng. Placowki takie funkcjono-
watly jako samodzielne wikariaty, wikarie parafialne lub koscioty rektoralne. Sy-
tuacja taka wystapita m.in. w latach 1959-1974 w Kwakowie®’.

Nad parafia Najswietszego Serca Pana Jezusa w Kobylnicy w imieniu Zgro-
madzenia Salezjanskiego urzad proboszczdéw sprawowali nastgpujacy salezjanie:
ks. Lucjan Kozlik (od 12 V 1951 r. do 31 VIII 1968 r.; od 31 I 1971 r. dziekan
honorowy, +28 V 1995 w Stupsku), ks. Jan Sposdb (1 IX 1968 — 7 VIII 1974),
ks. Tadeusz Rzeznicki (8 VIII 1974 — 23 IX 1980), ks. Michat Ktoda (23 IX 1980
— 27 VII 1989, +24 V 2006), ks. Witold Szulczynski (18 VIII 1989 — V 1991),
ks. Bolestaw Wozny (22 V 1991 — 5 VII 1993), ks. Mieczystaw Wedrychowicz
(5VII 1993 — 19 V 1994), ks. Jozef Borawski (10 VI 1994 — 23 V 1999,
+23 V 1999 — Stupsk), ks. Krzysztof Wilkos (VI 1999 — IV 2005), ks. Eugeniusz
Lodyka (VI 2005 — ). Parafia Niepokalanego Pocz¢cia NMP w Kwakowie, jako
samodzielni wikariusze, zarzadzali: ks. Henryk Ignaczewski (1959-1967 i 1968-
1972), ks. Kazimierz Jach (1967-1968), a jako proboszczowie: ks. Tadeusz Rusi-
niak (1972-1981; do 25 I 1974 samodzielny wikariusz, +25 XI 1988 — Trzcinna)
oraz ks. Franciszek Maziarz (1981-1989; +14 IV 1997 — R6zansko)®.

Po wybudowaniu przez ks. Ktod¢ domu salezjanskiego w Kobylnicy, erygo-
wano réwniez 13 VI 1984 r. dom zakonny pw. NSPJ. Odtad miejscowi probosz-
czowie pehili rownoczesnie funkcje dyrektoréw wspolnoty zakonnej 1 podlegali
im wspbtbracia z Kwakowa™. Z powodu brakéw kadrowych w Zgromadzeniu
Salezjanskim, ks. Kozlikowi poczatkowo nie przydzielono do pomocy na state
kaptana. Wspomagali go najczesciej kaptani zakonni i diecezjalni z sasiednich
parafii stupskich. Pomoc tzw. ,ksi¢zy zastgpczych”, jak sam ich nazywal, byla
niezbe¢dna. Pierwszy staty wikariusz przybyl do Kobylnicy dopiero 26 VIII

" Por. APNSPIK, Kronika parafii...., b. pag; APNPNMPK, Kronika parafii..., b. pag.

8 Por. Archiwum Towarzystwa Salezjanskiego Inspektorii pw. $w. Wojciecha w Pile [dalej:
ASIP],T. Kobylnica, b. sygn., b. pag.; T. Kwakowo, b. sygn., b. pag.; T. Stupsk, b. sygn., b. pag.;
ADKK, T. Kobylnica 1945-1972, sygn. LK 3, b. pag.; T. Salezjanie Kobylnica 1972-1993, sygn.
H 8, b. pag.; Kronika zalobna, Kronika Inspektorialna Towarzystwa Salezjanskiego Inspektorii
pw. sw. Wojciecha z siedziba w Pile [dalej: KSIP] (2000)2, s. 72; (2000)5-6, s. 172; (2000)9, s. 240;
(2000)10, s. 276, (2000)12, s. 340; Kronika zalobna, Don Bosco (2005)8, s. 11; E. Wiazowski,
Parafia katolicka..., s. 54-55, 61-68; tenze, Sp. ks. Jozef Borawski, KSIP (1999)6, s. 177-179; tenze,
Sp. ks. Lucjan Kozlik SDB, Go$¢ Niedzielny 72(1995)24, s. 16.

2 Por. L. Kalifiski, Rodzina Salezjanska w Polsce, Warszawa 1988, s. 238, 240.
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1957 r., a do Kwakowa w 1966 1.*°. W Kobylnicy postuge duszpasterska probosz-
cz6w wspierali nastepujacy wspoltbracia: ks. Wiadystaw Bajon (I-1IX 1952; +27
IIT 1971 — Bartoszyce), ks. Leszek Michalski (1957-1958), ks. Zygmunt Bajon
(1958-1959; +17 VII 1980 — Poznan), ks. Wiadystaw Chetkowski (1958-1961;
+VIII 1975 — Poznan), ks. Stanistaw Chomiuk (II-VI 1959; 426 11 1977 — Rumia),
ks. Kazimierz Adamowicz (1960-1963; +13 II 1984 — Warszawa), ks. Jozef Witt-
brodt (1963-1964), ks. Adam Cyronek (1963-1964; +8 VI 1969 — Kotobrzeg),
ks. Franciszek Warniewski (1964-1967), ks. Stanistaw Kozera (1966-1968),
ks. Hilary Rogowski (1967-1972; +9 VIII 2005 — Pultusk), ks. Lucjan Kozlik
(1968-1995), ks. Bolestaw Wozny (1973-1975), ks. Tadeusz Saczywko (1975-
1976), ks. Roman Adasko (1976-1980), ks. Stanistaw Szoka (III-VIII 1980;
+28 VII 1993 — Szczuczyno, Biatorus), ks. Jan Jermak (1980-1983), ks. Zdzistaw
Toll (1983-1995), ks. Czestaw Chmielewski (1985-1986), ks. Leszek Balicki
(1986-1989), ks. Krzysztof Wilkos (1988-1990), ks. Jerzy Czaja (1989-1992),
ks. Stanistaw Olgdzki (1990-1991; +14 XI 1991 — Kobylnica), ks. Marek Babicz
(1992-1993), ks. Arkadiusz Dabrowski (1992-2000), ks. Krzysztof Oleszkiewicz
(1993-2000), ks. Jozef Deniziak (1996-2007), ks. Szymon Spalony (2000-2006),
ks. Ryszard Swirydziuk (2006- ), ks. Marcin Balawander (2007-2009), ks. Piotr
Perszko (2009-). W Kwakowie zas: ks. Michal Nikolin (1966-1967), ks. Zyg-
munt Ciupinski (1967-1968), ks. Franciszek Kaminski (1968-1969), ks. Euge-
niusz Szmyt (1969-1970, 1987-1988; +28 II 2001 — Rumia), ks. Czestaw Woj-
kowski (1971-1972), ks. Kazimierz Olgdzki (1970-1971), ks. Stanistaw Wontka
(10 VII 1972 — 1974), ks. Jan Sposdb (1974-1975), ks. Eugeniusz Bledek (1975-
1979), ks. Edmund Korzuchowski (1979-1986; +15 VIII 1987 — Barlinek),
ks. Krzysztof Oleszkiewicz (1986-1987) i ks. Waldemar Grzelec (1988-1989)*".
Prac¢ duszpasterska kaplanow obydwu placowek wspierali alumni salezjan-
scy odbywajacy przewidziang przepisami zakonnymi praktyke pedagogiczno-
duszpasterska. Szczegdlnie cenna byla ich pomoc w pierwszych latach po usta-
nowieniu parafii w Kobylnicy oraz wylaczeniu z niej placéwki w Kwakowie.
Alumni asystenci pehili funkcje katechetow, koscielnych, organistow oraz pra-
cowali z ministrantami i mtodzieza. Sposrod 20 klerykow, odbywajacych w Ko-

3% por. APNSPIK, Kronika parafii..., b. pag.; APNPNMPK, Kronika parafii..., b. pag.

31 Por. Elenco Generale della societa di s. Francesco di Sales 1969, s. 307; 1970, s. 304-305;
1971, s. 301-302; 1772, s. 301; 1973, s. 267; 1974, s. 257-258; 1975, s. 255-256; 1976, s. 253-254;
Towarzystwo sw. Franciszka Salezego. Wykaz placowek i wspotbraci polskich prowincji Towarzy-
stwa Salezjanskiego (Elenko). Red. S. Kucinski, M. Szafarski 1985/1986; S. Lasak 1998; S. Mar-
czak 2000-2001. Krakow 1976-1998, Pita 1998-1999; Warszawa 2000. Elenko 1976/77, s. 49;
1977/78, s. 54-55; 1978/79, s. 54-55; 1979/80, s. 54-55; 1980/81, s. 52-53; 1981/82, s. 54-55;
1982/83, s. 60; 1983/84, s. 63; 1984/85, s. 62; 1984/85, s. 62-63; 1985/86, s. 62-63; 1986/87,
s. 33-34; 1987/88, s. 33-34; 1988/89, s. 36; 1989/90, s. 36; 1990/91 s. 39-40; 1991/92, s. 40;
1992/93, s. 39-40; 1993/94, s. 39; 1994/95, s. 39; 1995/96, s. 39; 1996/97, s. 42; 1997/98, s. 42;
1998/99, s. 43; 1999/2000, s. 22-23; 2000/2001, s. 55; 2001/2002, s. 58; 2002/2003, s. 53.
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bylnicy asystencjg, pdzniej sluby wieczyste ztozylo i swigcenia kaptanskie otrzy-
mato 8: Zbigniew Malinowski (asystent w latach 1952-1953), Janusz Tomasik
(1953-1954), Wactaw Swierzbiotek (1955-1957), Jan Pekowski (1957), Czestaw
Urbaniak (1957-1958), Wtadystaw Grochal (1960-1961), Stanistaw Bogdanski
(1961-1962), Bogumil Murzinski (1962-1963), Stanistaw Wilk (1962-1963)
i Piotr Perszko (1989-1991). W Kobylnicy, od VII 2004 do VI 2006 r., pracowat
rowniez — jako koscielny oraz zajmowat si¢ sprawami gospodarczymi — ko. Jan
Skowronski. W Kwakowie zas, asystencj¢ odbywato 4 klerykow, sposrod ktorych
w Zgromadzeniu pozostat tylko ks. Kazimierz Olgdzki (1963-1965).

5. OBIEKTY SAKRALNE

Pierwszy kosciol w Kobylnicy istniat prawdopodobnie juz w XIV w. i z tego
okresu moze pochodzi¢ wieza. Sredniowieczny kosciot podlegat patronatowi nor-
bertanéw ze Stupska®’. Wyrazne wzmianki o $wiatyni pochodza z 1530 r. Baro-
kowy hetm wiezy datuje si¢ na 1781 r. Ottarz gtdwny pochodzi z XVII w. i znaj-
dowata si¢ wowczas pod nim w prezbiterium krypta Puttkameréw. Z XVIII w.
zachowal si¢ rowniez barokowy prospekt organowy. K.H. Pagel podaje, ze ,,okoto
1925 r. rozszerzono o 1 m nawe po obu stronach, podczas gdy na koncach pozo-
staty chor i wieza, w ten sposéb powstala w krotkim czasie $wiatynia™>. Tréj-
boczna, charakterystyczna dla zbordw protestanckich, empora pochodzi takze
z XVII w.**. Do VI 1945 r. obiekt byt zborem ewangelickim, od po$wiecenia
15 VIII 1945 r. stat si¢ $wiatynia katolicka pw. NSPJ*. Z czaséw ewangelickich
zachowala sig¢, zajmujaca niegdys centralne miejsce w prezbiterium, chrzcielnica.
W 1971 r., na strychu kosciota, znalezione zostaly — ukryte jeszcze przez Niem-
cow — haftowane emblematy herbowe ksi¢znej Anny de Croy. Oceniono, ze po-
chodza one z 1650 r. Wngtrze swiatyni byto kilkakrotnie przemalowywane. Naj-
wigcej prac wykonali ks. Sposdéb i ks. Wilkos. Za kadencji proboszczowskiej
ks. Kozlika, w ottarzu gtownym umieszczony zostal wspdtczesny obraz NSPJ,
w prawym ottarzu bocznym — obraz MB Wspomozycielki Wiernych, a w lewym
— $w. Jozefa™.

Kosciot filialny pw. Wniebowzigcia NMP w Sierakowie zaliczono w poczet
najstarszych i najwarto$ciowszych zabytkéw w powiecie stupskim®’. Wieza moze
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