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Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNEJ

SEMINARE
t.29 ¥ 2011* 5. 7-19

KS. SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB
Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie

MORALNE IMPLIKACJE PRZYMIERZA

Coraz czgsciej jestesmy swiadkami nadzwyczaj agresywnej krytyki etyki tei-
stycznej, w tym przede wszystkim etyki biblijnej. Naprzeciw temu zjawisku wy-
szta Papieska Komisja Biblijna, publikujac dokument Biblia a moralnosé'. Istot-
na czg$¢ dokumentu poswigcona jest tematyce zrodel moralnosci, wérod ktorych
znajduje si¢ historyczne i teologiczne locus przymierza, pojmowane w katego-
riach ,,daru Bozego”. W oczywisty sposob miesci si¢ owo locus w koncepcji etyki
wynikajacej z kreacjonizmu. Wtasciwe rozumienie historycznego i teologiczne-
go wydarzenia przymierza, zaprezentowanego w Starym i Nowym Testamencie,
niewatpliwie wiedzie do odczytania ,,darow moralnych” Boga, udzielonych czto-
wiekowi w przymierzu i poprzez przymierze. Temu zagadnieniu pos§wigcone bgda
ponize rozwazania.

Nawet pobiezna refleksja nad cztowiekiem, prowadzi do wniosku o jego na-
turalnej mozliwosci — choc¢by tylko intuicyjnej — rozrézniania dobra od zta. T¢
prawdg akcentuje przekaz biblijny. Biblijne opisy pokazuja cztowieka jako tego,
ktory dazy do czynienia dobra i unikania zta, cho¢ czgsto ze zlem przegrywa.
Jednoczes$nie, rownie dostrzegalna u cztowieka jest intuicja transcendencji?, po-

! Por. dokumentu czgéé pierwsza nr 2 i 3 — Papieska Komisja Biblijna [dalej: PKB], Biblia
a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009.

2 P. Sacchi zauwaza, Ze okre$lenie to nie istnieje w najwazniejszych leksykonach biblijnych,
poniewaz teksty biblijne zdaja si¢ nie podejmowac wprost tej kwestii. Suponuje jednak, iz nie jest to
problem jezyka biblijnego, a raczej specyfika jezyka filozofii. Jezyk Biblii w jakims sensie zaktada
pojecie transcendencji: najpierw zastosowane do Boga, potem do czlowieka. Zbudowane jest ono
jednak na bardziej ogdélnym terminie: uniwersalizm — por. P. Sacchi, La transcendenza e il destino
dell’Occidente, Religioni e societa 49(2004), s. 7-21.
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przez ktdra wyraza on sam siebie jako istotg relacyjna. W jezyku religijnym jest
to relacyjno$¢ z Bogiem, a na gruncie teologii biblijnej mowi sig o relacji w przy-
mierzu. T¢ relacyjnos¢ —jakkolwiek rozny moze by¢ poziom u§wiadamiania sobie
owego depozytu transcendencji, czy tez §wiadomego ,,zarzadzania nig” — okresli¢
mozna jako rozwdj esencjonalnego daru Boga, ztozonego w cztowieku w akcie
stwérczym.

Monoteistyczne systemy religijne owo obdarowanie dostrzegaja w swoich
swigtych ksiggach. Judaizm i chrzescijanstwo widzi je w Biblii, cho¢ zakres ma-
terialny $wigtych tekstow w tych religiach jest rozny. Biblia jednak dla obu religii
jest podstawowym zrodtem etyki. Dla etyki biblijnej bowiem, fundamentem jest
wlasnie przedziwny dar zlozony przez Boga w akcie antropo-stworczym, ktory
wynika z pierwotnej, ontycznej wigzi calej rzeczywistos$ci z Bogiem, ktory w bi-
blijnej koncepcji jest ,.jedynie Swietym”.

Jezyk Biblii jest jezykiem ludzkim, a zatem autorytatywne, od Boga pocho-
dzace twierdzenia moralne, majq charakter orzekania analogicznego. Z oczywi-
stych zatem wzgledow, w centrum etyki biblijnej znajduje si¢ moralne i histo-
ryczne doswiadczenie cztowieka, ktore pozwolito mu wyrazi¢ zasady wynikajace
z owego do$wiadczenia w kategoriach moralnego autorytetu bosko-ludzkiego.
Moralno$¢ biblijna taczy zatem w sobie ludzkie do§wiadczenie i boski autorytet.
,,Doskonato$¢ moralna mianowicie nie jest cecha pierwotna, lecz wtoérna swigto-
$ci”3. Egzegeza biblijna potwierdza t¢ obserwacje, wyjasniajac, ze etyka biblijna
swoja konstrukcj¢ opiera o histori¢ zbawienia, ktorej komponentem jest dialo-
giczno$é cztowieka bedacego w permanentne;j relacji z Bogiem?®.

W biblistyce i catej teologii, przestanki dla etyki, a wigc normy moralne,
jawia sig jednak w swoim procesie kulturowego i teologicznego rozwoju. W tym
znaczeniu, sa one wyrazami moralnosci biblijnej. Biblijne prawa, zebrane w ko-
deksy moralne, sg r6znorako uwarunkowane. Biblia przeciez nie jest ani trak-
tatem etycznym, ani specjalnie powstatym przewodnikiem moralnosci, ani tez
wylacznie normatywnym zbiorem prawa karnego®. W wigkszo$ci bezposrednim,
badz posrednim kontekstem moralno$ci jest biblijna idea przymierza®. W sercu
etyki biblijnej znajduja si¢ wige te warto$ci, ktore staty si¢ fundamentalne i pre-
ferencyjne dla okreslonego sposobu egzystencji i drogi do Boga, w realiach czasu

3 A. Jankowski, Biblijne pojecie swietoSci czlowieka, Ruch Biblijny i Liturgiczny 37(1984)2,
s. 109.

4 Por. M. Golebiewski, Podstawowe elementy oredzia Starego Testamentu, Ateneum Kaptan-
skie 74(1982)3/442, s. 389.

3 Jako rozwinigty zbior prawa karnego niektore teksty biblijne traktuje J. Warylewski, Biblijne
prawo karne, Gdanskie Studia Prawnicze 15(2006), s. 91-109.

6O etymologii berit por. np. H. Witczyk, Przymierze — wie? i zobowigzanie, Tarnowskie Studia
Teologiczne 13(1994), s. 245-250; M. Ejsmont, Blaski i cienie etyki Starego Testamentu, Studia
Warminskie 19(1982), s. 300.
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i miejsca’. Warto$ci te nie zawieraja si¢ wytacznie w zbiorach norm, nakazow czy
zakazow. Sa nimi takze ideaty czy praktyki, wrecz precedensy, ktore wskazywane
sa jako idealna realizacja przymierza, czgsto trudna do realnego zastosowania
(sprawiedliwo$¢, mitosé)3.

Dla zrozumienia sensu biblijnych norm moralnych, konieczna jest zatem —
obok interpretacji teologicznej — takze krytyczna interpretacja historyczno-lite-
racka. Wynika ona przeciez z istoty Biblii — Stowa Boga w ludzkim ksztalcie,
skierowanego do dialogicznego, osobowego partnera’. Czy z uwagi na dynamike
swego rozwoju, moralnos¢ biblijna jawi si¢ jako cykl poprawiania przez Boga
swoich niedoskonatych propozycji i likwidowania sprzecznosci? Czy Bog zmie-
nia swoje zdanie w historycznym procesie samoobjawienia? Jak wida¢, rzecz
dotyczy¢ bedzie ciagtosci moralnego nauczania w Biblii, ujetego w kontekscie
rozwoju i teologicznego znaczenia zjawiska biblijnego przymierza.

1. MORALNOSC BIBLIINA JAKO WYRAZ DOSWIADCZENIA WSPOLNOTOWO-
-PERSONALNEGO

,»W kazdym wprawdzie czasie i w kazdym narodzie mity jest Bogu, ktokol-
wiek si¢ Go Igka i1 postepuje sprawiedliwie (por. Dz 10,35); podobato si¢ jednak
Bogu uswigcac 1 zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wza-
jemnej migdzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat w praw-
dzie i zboznie mu stuzyt”1°,

W tym stwierdzeniu jednego z najwazniejszych dokumentdéw Vaticanum II,
podsumowana zostata cata historia zbawienia, ze szczegdlnym podkresleniem drogi
cztowieka do zbawienia (czyli do§wiadczen moralnych na drodze $wigtosci) we
wspdlnocie, poprzez poznawanie objawiajacego si¢ Boga. Kluczowym wyraze-
niem jest tutaj okreslenie zbiorowosci ludzi jako ludu. Przymierze miatoby wigc
znaczenie wspolnototworcze, zachowujac swoj podstawowy, bilateralny wymiar!!.
Ma ono sens socjologiczny, tzn. okresla grupe ludzi, ktérych tacza jakie$ okreslo-
ne wigzy. Ale sens ten jest poglebiony o znaczenie teologiczne. Nie jest to prze-

7 Por. J. Barton, Understanding Old Testament Ethics: Approaches and Explorations, Louisville
2003, s. 16.

8 Por. H.E. Everding, D.W. Willbanks, Decision Making and the Bible, Valley Forge 1975,
s. 49.

® Por. H. Witczyk, Dialog Boga z czlowiekiem jako gléwny przedmiot egzegezy. Interpretacja
antropologiczno-dialogiczna, w: Interpretacja (w) dialogu. Tozsamos¢ egzegezy biblijnej, red.
A. Kucz, A. Malina, Kielce 2005, s. 13.

10 Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (21 listo-
pada 1964), nr 9.

' Por. J.A. Soggin, Israel in the Biblical Period: Institutions, Festivals, Ceremonies, Rituals,
thum. z j. wloskiego J. Bowden, Edinburgh-New York 2001, s. 59-61.
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ciez tylko naréd (w znaczeniu etnicznym), ale jest on ludem (sens religijny), kto-
rego powodem zaistnienia i centrum zycia jest Bog. Bog jest wigc dla moralnosci
biblijnej zrodtem zasad rzadzacych spoteczno$cia i norm moralnych stanowia-
cych o godnosci cztowieka. Powstanie tego ludu dokonuje si¢ z woli Boga, przez
specjalne powotanie indywidualno-zbiorowe, ktore zostaje formalnie potwierdzone
i udokumentowane w zawartym przymierzu. Konstytucja za$ przymierza sg roz-
wijane sukcesywnie w historii zbawienia zbiory norm, ktérych formy — cho¢ czgsto
apodyktyczne — opieraja si¢ na naturalnej relacyjno$ci osoby ludzkiej z Bogiem!2.
Przymierze wyraza ,,naturalng niemal konsekwencjg spotkania z Bogiem”'?, wy-
kraczajaca poza jurydyczne znaczenie terminu ,,zobowigzanie”. W ten sposob
tworzy si¢ wzajemne odniesienia, ktorych jurydycznos$¢ zawiera si¢ w ramach
biblijnego spoteczno-religijnego wydarzenia przymierza'4,

W ramach prezentacji moralno$ci objawionej, dokument PKB Biblia a mo-
ralnos¢ mowi o przymierzu jako darze Boga dla Izraela, ktory sukcesywnie jest
coraz lepiej rozumiany (przymierza starotestamentalne) i wielowymiarowo inter-
pretowany. Szczytem prezentacji, a nastgpnie interpretacji daru Boga, jest profe-
tyczne Nowe Przymierze, zrealizowane w Jezusie Chrystusie. To petnia relacyj-
nego daru Boga, ktory kresli jednoczesnie eschatologiczny cel ludzkiej, moralne;j
aktywnosci. Jest nim ,,stawanie si¢ krolestwa” jako wyraz pelnego zjednoczenia
z Chrystusem zmartwychwstalym. W tej perspektywie, nauczanie biblijne o mo-
ralnos$ci, jawi sig¢ jako zachgta do zycia okreslonymi wyborami, w perspektywie
pelego rozkwitu w eschatologii'>.

2. MORALNOSC W BIBLIJNEJ IDEI PRZYMIERZA

Do kodyfikacji przymierza synajskiego, wedtug chronologii biblijnej prowa-
dzi szereg wydarzen: najpierw prehistoria biblijna, a potem dzieje patriarchow!®.
Teologicznym poczatkiem jest stworzenie: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt
sam” (Rdz 2,18). Potem stwierdzenie Boga podczas zawierania przymierza z Noem:
,,Wy za$ badzcie ptodni i mnozcie si¢” (Rdz 9,7)!7. W obu przypadkach mamy do

12 Por. S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, ttum. S. Obirek, Krakow 1994, s. 48.

13 Tamze, s. 22.

14 Model przymierza jako paradygmat w wyjasnianiu przez Biblig probleméw Zycia moralne-
go, idac za J. Allenem, proponuje m.in. E.H. Oglesby, Ethical Issues that Matter: A New Method of
Moral Discourse in Church Life, Lanham 2002, s. 67-68; por. tez J. Nagorny, Teologiczna interpre-
tacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989.

13 Por. D. Bohr, Catholic Moral Tradition, Huntington 1999, s. 53.

16 Por, E. Testa, Il concetto di alleanza nella storia primitiva (Gen 2,4-11,9), Liber Annus
45(1995), s. 9.

171l patto di Noé & sui generis. Questo patto unilaterale, universale ed eterno, non trova
paralleli nella Bibbia e nemmeno nella letteratura dell’ambiente” — E. Testa, I/ concetto di alleanza
nella storia primitiva, dz. cyt., s. 41.
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czynienia z darem Boga, a nie jest to dar zwyczajny. Dar ptodnosci potaczony
zostal w przekazie biblijnym z wypowiedzeniem si¢ Boga poprzez creatio czto-
wieka. Egzegeza biblijna sugeruje, ze akt stwarzajacy cztowieka, nalezy odczyty-
wac w kategoriach przymierza Boga z czlowiekiem, nawet jesli tekst biblijny nie
postuguje si¢ wprost stowem ,,przymierze”'®. Uzywa jednak nasuwajacego mysl
o przymierzu jezyka, stylu i formy literackiej.

Kolejnym wydarzeniem przygotowujacym do utworzenia przez Boga wia-
snego ludu, zyjacego zgodnie z nakreslonymi normami, jest powotanie Abraha-
ma: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukazg.
Uczynig bowiem z ciebie wielki narod” (Rdz 12,1-2). Powotanie Abrama zostato
uwienczone przymierzem: ,,Oto moje przymierze z toba: staniesz si¢ ojcem mno-
stwa narodow” (Rdz 17,4). Wybor Jakuba (por. Rdz 27,1-44), ustanawiajacego
pozniej 12 pokolen (por. Rdz 49,1-28), zamiast pierworodnego Ezawa, §wiadczy
o misterium teologii przymierza w historii zbawienia.

Przetomowym wydarzeniem jest powotanie Mojzesza, wyprowadzenie narodu
Izraela z Egiptu i przymierze na Synaju'®. Historyczne przymierze synajskie sta-
nowi¢ bedzie centrum zycia ludu przymierza i wszelkich jego relacji moralnych?.
,»Jesli teraz pilnie shucha¢ bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza, bg-
dziecie szczegodlng moja wlasnoscia posrod wszystkich ludow (...) wy bedziecie
mi krolestwem kaptanow i ludem §wietym” (Wj 19,5-6). Sednem wyboru jest
»bycie szczegbdlng wlasnoscia” Boga (por. Pwt 7,6). Warunkiem zas jest ,,stucha-
nie glosu” Boga i ,,strzezenie” Jego przykazan (por. Wj 20; Pwt 5,1-22)?!. W jakim
celu Bog dokonuje tego absolutnie unikatowego wydarzenia? Aby wybrany nardd
byt ,.krolestwem kaptanow i ludem §wigtym”. Na literacka i teologiczna konwen-
cj¢ przymierza wskazuje odpowiedz ludu w formie aklamacji: ,, Wszystko, co po-
wiedziat Jahwe uczynimy i bgdziemy postuszni” (Wj 24,7). Podsumowanie tych
wydarzen stanowi¢ moze tekst z Pwt 7,7-8: .. Jahwe wybrat was i znalazt upodo-
banie w was nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie wszystkie narody, gdyz ze
wszystkich narodoéw jestescie najmniejszym, lecz poniewaz Jahwe was umitowat”.

Moralne znaczenie utworzenia ludu w konwencji przymierza, przedstawia
konkluzja Dekalogu w Pwt 5,33: ,,1dZcie doktadnie droga wyznaczona wam przez

18 Por. S. Jedrzejewski, Przymierze a poczqtek zta: Rdz 1-11, Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 40(1997)1-2, s. 37-40; por. R. Koch, /I peccato nel Vecchio Testamento.
La rottura dell’Alleanza, Roma 1973, s. 114: ,,Si ¢ notato con ragione chi il genere narrativo-sapien-
ziale di Gen 2-3 riflette in sordina lo schema classico dell’ Alleanza. Vi si scopre in filigrana il
formulario dell’Alleanza”.

19 Por. W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, Bd. 1, Berlin 19634, s. 11-13.

20 Por. H. Cazelles, Loi israelite, w: Dictionaire de la Bible. Supplement, t. V, red. L. Pirot,
A. Robert, H. Cazelles, Paris 1957, s. 497-450.

2l Dla Izraela moralno$¢ w ST jest moralnoscia przymierza — por. D. Bohr, Catholic Moral
Tradition, dz. cyt., s. 46.
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Jahwe, Boga waszego, byscie mogli zy¢”. Ten zbioér norm podstawowych?? roz-
wija nastgpnie Pwt w ramach podstawowego prawa deuteronomistycznego (Pwt
5-11) w teologicznym credo Izraela (Pwt 6,1-6), ktore zawiera w sobie — ujgte
w refleksyjny, deuteronomistyczny sposéb — dtugie dziedzictwo historyczne, kul-
turowe i religijne, poprzedzajace znacznie do$wiadczenia Izraela’. Wprowadza
do niego sformutowanie, ktore charakteryzuje pojemno$¢ moralna owego credo.
Wszystkie uzyte tutaj okreslenia jurydyczne maja rodzajnik, wskazujacy zarow-
no na okreslono$¢, jak i na znajomos$¢ tych norm: ,, Takie sa polecenia (mizna),
prawa (2°prn) i nakazy (oeewnm)” — (Pwt 6,1)%4. , Ksiega Przymierza” (Wj 20-23)
w 21,1, przechodzac od moralnych norm uniwersalnych do szczegétowych, uzy-
wa tylko okreslenia ogdlnego owpuna — nakazy. Czyny moralne narodu maja
w gruncie rzeczy polega¢ na uznaniu zaleznosci od Boga i Jego suwerennej wia-
dzy na drodze realizacji tego, co juz zostato przez Boga przekazane i rozpoznane.

Swoje apogeum refleksja deuteronomistyczna — uzywajac ,,kodu przymie-
rza”?’ — wyraza w formule przymierza, ktora odzwierciedla dialogiczny charakter
etyki przymierza: Ja bgdg twoim Bogiem, ty za$ bgdziesz moim ludem. Teologia
deuteronomistyczna korzysta przy tym zrodtowo z Lb 15,41 (,,Ja bedg twoim
Bogiem™) i z Wj 19,5 (,,Ty za$ bedziesz moim ludem”), aby sformutowac swoja
mysl: ,,Dzi$ uzyskates to, ze Pan ci powiedzial, iz bedzie dla ciebie Bogiem, o ile
ty bedziesz chodzit Jego drogami, strzegl Jego praw, polecen i nakazéw oraz stu-
chat Jego glosu. A Pan uzyskal to, ze$ ty dzi$ obiecat by¢ ludem stanowiacym
szczegblng Jego wlasnose, jak ci powiedziat, aby$ zachowywat Jego wszystkie
polecenia. On ci¢ wtedy wywyzszy we czci, stawie i wspanialosci ponad wszyst-
kie narody, ktore uczynit, abys byt ludem §wigtym dla Pana, Boga twego, jak sam
powiedzial” (Pwt 26,17-19)°. Aczkolwiek w tekécie tym jako adresat wystepuje
narod, jednakze — jak sadzi¢ mozna — koncepcja podmiotowej zbiorowos$ci ulegta
juz przeorientowaniu, ktadac akcent na jednostce, wtaczonej w nardd (por. Jr
31,29-30; Ez 18,2-3). W ten sposob Izrael jawi si¢ w refleksji deuteronomistycz-
nej jako $wiadek Boga posrod innych narodow, stajac si¢ centralnym punktem

22 Por. resume pogladéw na temat pierwotnego Dekalogu — S. Lach, Wartosci etyczne Dekalo-
gu, w: Biblia — ksiega Zycia ludu Bozego, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1979, s. 38-40 oraz
nowsze badania na gruncie protestanckim D.L. Baker, The Finger of God and the Forming of a Na-
tion. The Origin and Purpose of the Decaloque, Tyndale Bulletin 56(2005)1, s. 1-24.

23 Credo historyczne znajduje sig¢ w opisie przymierza w Sychem — Joz 24,2-13.

24O hebrajskiej terminologii prawnej por. S. Jedrzejewski, Prawo dawcq zycia w Swietle Ps 119,
Roczniki Teologiczne 45(1998)1, s. 37-53.

25 Por. W. Schniedewind, How the Bible Became a Book. The Textualization of Ancient Israel,
Cambridge-New York 2004, s. 126.

26 The summarising role of chapter 26, linking the ideas of journey, enjoyment and initiative
response, is examined, as is its contribution to the ethical coherence of the laws and the framework”
—J.G. Millar, The Ethics of Deuteronomy: An Exegetical and Theological Study, Tyndale Bulletin
46(1995)2, s. 321.
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rzeczywistosci zbawczej. Jako §wiadek Boga, jest powinny spelni¢ wymog etycz-
nej odpowiedzialnosci wobec przymierza.

Refleksja biblijna prowadzitaby teologa deuteronomistycznego do bardzo
uniwersalnych wnioskoéw natury etycznej, korzystajac z prorockich, uniwersal-
nych uje¢ przymierza. Uniwersalizm ten wyrazaja zwtaszcza prorockie metafory
malzenstwa, ojca i syna oraz pasterza i owczarni. Sadzi¢ mozna, ze srodowisko
deuteronomistyczne bardzo powaznie przemyslato przymierze i jego konsekwen-
cje, nie tylko w perspektywie Izraela, ale cho¢by z uwagi na redakcj¢ Rdz 1-11,
w perspektywie uniwersalnej. Poddato zatem refleksji takze poczatki calej rze-
czywisto$ci i — w sposob szczegodlny — relacjg cztowieka in genere do Boga. Po-
strzeganie przymierza przez autorow deuteronomistycznych jest zdecydowanie
teologiczne, w odréznieniu od wizji kaplanskiej, w ktorej przymierze ma charak-
ter dyrektyw wyrazonych przez Boga®’. W refleks;ji teologicznej dominujacy jest
aspekt daru i taski, ktory nie wyklucza ujgcia w kategoriach zobowigzan praw-
nych?®. Charakterystyczny jest w tej kwestii tekst z Pwt 30,11-14: ,,Polecenie to
bowiem, ktore ja ci dzisiaj dajg, nie przekracza twych mozliwo$ci i nie jest poza
twoim zasiggiem. Nie jest w niebiosach, by mozna bylo powiedzie¢: «Ktoz dla
nas wstapi do nieba i przyniesie je nam, a bedziemy stucha¢ i wypetnimy je». I nie
jest za morzem, aby mozna bylo powiedzie¢: «Kt6z dla nas uda si¢ za morze
i przyniesie je nam, a bedziemy stucha¢ i wypetimy je». Stowo to bowiem jest
bardzo blisko ciebie: w twych ustach i w twoim sercu, by$ je mogt wypetic”.
Wydaje sig, ze mozna mowic o tym, iz tekst ten nawigzuje do dzieta stworzenia.

Z Pwt 30,11-14 zdaje si¢ wynika¢, ze normy przymierza sg adekwatne dla
ludzkiej natury: nie przekraczaja mozliwosci ich wypelnienia (nx5p3x%). Hebr.
xbs oznacza w koniugacji nifal nie tylko wykonanie czego$ trudnego, ale takze
niezwyklo$é owego dziatania, czyli jaki$ wspaniaty akt>>. Mozna przyjag, ze w kon-
sekwencji chodzi¢ bedzie o zdumienie cztowieka nad przedziwna koherencja mig-
dzy darem Boga w akcie stworczym i zasadami rzadzacymi stworzeniem. Bog
jakby ,,dopasowuje” swoje fundamentalne prawodawstwo do mozliwosci czto-
wieka. Rzec by mozna, ze chodzi o prawo naturalne. Nastgpne stwierdzenie roz-
wija poprzednie: moralno$¢ przymierza jest dla cztowieka mozliwa do realizacji
(mprm ¥51). Hebr. pimm oznacza co$ odlegtego, dalekiego, czyli cos prawie nieosia-

27 Por. M.B. Arndt, Przymierze starotestamentalne w badaniach wspélczesnej biblistyki, w: Na
progu trzeciego tysiqclecia. Refleksja teologiczna w srodowisku legnickim, red. B. Drozdz, Legnica
2001, s. 56; por. J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Materialy pomocnicze do wykia-
dow z biblistyki, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1975, s. 131.

28 Por. W. Zimmerli, Das Gesetz im Alten Testament, Theologische Literaturzeitung 85(1960),
s. 494; por. takze N. Lohfink, Die Wandlung des Bundesbegriffs im Buch Deuteronomium, w: Gott
in Welt, red. H. Vorglimler, Bd. I, Freiburg 1964, s. 423-444.

2 Por. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, red. L. Koehler i inni, t. 2, Warsza-
wa 2008, s. 19.
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galnego i nie do zglebienia®’. Tymczasem Stowo Boze twierdzi, ze prawo przy-
mierza jest dla cztowieka dostgpne, wrecz bliskie i mozliwe do zrozumienia. Czto-
wiek moze zrozumie¢, czym jest i jaki jest dar podstawowych zasad moralnych.

Specyfika hebrajskiej koncepcji Stowa Boga — widoczna cho¢by w dynami-
ce slowa stwarzajacego (Rdz 1; por. Ps 33,6; Syr 42,15) — pokazuje, iz stowo jest
tozsame z aktem (hebr. 127)3!. Takie rozumienie, prowadzi nas do najwigkszej
glebi przymierza. Oto przymierzem jest juz sam akt stworczy Boga, w ktérym
Stworca czyni cztowieka, przydajac mu potencjalne mozliwosci, ktore wyraza
kaptanskie, biblijne stwierdzenie: ,,Stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz
(in%23), na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzng i niewiastg” (Rdz 1,27).
Biorac pod uwagg teologi¢ kaptanska, stworzenie na ,,obraz Boga” mozna przez
analogi¢ wyrazi¢ nastgpujaco: ,,Ludzi wigc uswigca Boze dziatanie, a sama ich
$wieto$¢ polega na tym, ze ujawniaja oni w sobie co$ z Bozej transcendencji™*2.
Uniwersalizm prawa moralnego wynika wprost z Rdz 9,6: ,,Jesli kto przeleje krew
ludzka (27871 27), przez ludzi ma by¢ przelana krew jego, bo cztowiek zostal stwo-
rzony na obraz (£%s2) Boga”. Hebr. ‘adam odnosi si¢ do cztowieka in genere,
przekraczajac wybor Izraela na lud przymierza. Kazdy zatem czlowiek, uczestni-
czy w owym darze Boga, ktory zawiera si¢ w okresleniu: ,,na obraz Bozy”.

Ukoronowaniem przekazu deuteronomistycznego, swoistego traktatu o przy-
mierzu, w odniesieniu do moralnosci, zdaje si¢ by¢ tekst Pwt 30,14: ,,.Stowo to
bowiem jest bardzo blisko ciebie: w twych ustach i w twoim sercu, bys je mogt
wypehi¢”. Termin oznaczajacy bliskos¢ Stowa Bozego (hebr. 29p), moze wyra-
za¢ takze proces stawania si¢ bliskim w odniesieniu do os6b. W ten sposob mozna
rozumie¢ tutaj, zakladana przez Boga, dynamikg pojmowania, przyswajania i re-
alizacji norm moralnych. Jakkolwiek Stary Testament nie zawiera wyraznej idei
powinnosci postgpu moralnego cztowieka, jednakze sadzi¢ mozna, ze wyraza sig
ona wlasnie w owym procesie stawania si¢ bliskim Bogu?3. Jesli przyjaé takie
rozumienie tego terminu, mozna takze zatozy¢ oczywisto$¢ zatozenia przez Boga
koniecznej drogi cztowieka do zrealizowania w sobie petni obrazu Boga. I znow
wiedzie nas to ku przymierzu w stworzeniu i owych stow: na obraz Bozy ich
stworzyt.

T¢ dynamike drogi ku Bogu poprzez ciagte proby zrozumienia i spetienia
zamystu Bozego wzgledem cztowieka — a wigc interioryzacj¢ Boga, takze choc¢
nie wyltacznie w postaci zasad moralnych — pozostawia jednak Bog cztowiekowi.

30 Por. tamze, s. 260-261.

31 Por. M. Filipiak, Mysl hebrajska. Specyfika, przejawy, konsekwencje, w: Materialy pomoc-
nicze do wyktadow z biblistyki, red. S. Lach, M. Filipiak, H. Langkammer, Lublin 1979, s. 7-8.

32 A. Jankowski, Biblijne pojecie Swietosci czlowieka, dz. cyt., s. 113.

3 Por. J. Barton, Understanding Old Testament Ethics, dz. cyt., s. 67.
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Ma to by¢ wolna odpowiedz na Jego taske’*. Stwierdzenie o Stowie Boga obec-
nym w ustach ludzkich, przywotuje w sposob naturalny, obraz proroka Ezechiela,
ktory zjada zwoj (por. Ez 3,3). Tekst poprzedzajacy (Ez 2,9-10) informuje, ze
zw0j 6w zawierat skargi Izracla na swoj los. Naturalnie, mozna i nalezy interpre-
towac ten zapis — z uwagi na kontekst zblizajacego si¢, pedagogicznego dziatania
Boga, czyli deportacji — jako efekt niekonsekwencji Izracla wobec prawa przy-
mierza. Zwoj ten, podany przez Boga prorokowi do zjedzenia, staje si¢ w jego
ustach ,,przyjemny jak miod” (Ez 3,3). Jest to forma udzielenia misji prorockiej
(por. Ez 3,1), zwiazana w tym przypadku z zyskaniem przez proroka §wiadomo-
$ci, jaki jest powod narzekania ludu. Wyjasnia to Ez 3,7: ,,Jednakze dom Izraela
nie zechce cig postucha¢, poniewaz i Mnie stucha¢ nie chce. Caly bowiem dom
Izraela ma oporne czoto i zatwardziate serce”. W odniesieniu do kwestii etyki
przymierza (tzn. powinnosci moralnych) z Pwt 30,14 ma to kapitalne znaczenie.
Moralne powinnosci sg nie tylko doskonale znane cztowiekowi, ale takze nie sta-
nowig rzeczy niemozliwej do spelnienia. Ponadto wnosi¢ mozna takze implicite
o udzieleniu cztowiekowi w akcie stworczym misji, adekwatnej do zadania reali-
zacji w sobie ,,obrazu Bozego”.

3. RELACYINOSC PRZYMIERZA W CHRYSTUSIE I DYNAMIKA MORALNOSCI

Dzieje ludu przymierza stanowia ciag odstgpstw i powrotow. Odzwierciedla-
ja zatem réznoraki stosunek do moralnosci przymierza. Sa tez obrazowym ukaza-
niem stosunku cztowieka do daru udzielonego w stworzeniu. Rzecz by mozna, iz
biblijne dzieje Izraela-ludu przymierza w skali mikro wyrazaja to, co ludzko$é
jako taka realizuje w skali makro. ,,Cate dzieje Izraela to nieustanne zmaganie si¢
mitosiernej wiernosci Boga Przymierza z ludzka niewierno$cia narodu wybrane-
go”%. To zmaganie si¢ wyrazone jest w Biblii takze przez terminologie, ktora
odzwierciedla akty, wynikajace z praw i obowiazkéw miedzyosobowych3®.

W toku historii przymierza pojawiaja si¢ proroctwa mesjanskie, z ktorych
pierwsze i centralne, odnoszace si¢ do Dawida, odnajdujemy w 2Sm 7,16: ,,Przede
mna dom twoj i twoje krolestwo bedzie trwac na wieki. Twoj tron bedzie utwier-
dzony na wieki”. Trudno dopatrzy¢ si¢ w historii Pierwszego Przymierza takiej
trwatosci na wieki. Interwencje Boga sa czg¢ste, ale dopiero Weielenie Jego Syna,
Mesjasza Izraela, stanowi gwarancjg trwatego ,,zamieszkania Boga na ziemi” (1Krl
8,27; por. Ap 21,3). Jego osoba i dzieto stanowia petni¢ objawienia i jednocze$nie

34 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 16.

35 J. Bramorski, Mitosierdzie Boze jako Zrédlo wyzwolenia z grzechu w teologii Starego Testa-
mentu, Collectanea Theologica 73(2003)4, s. 13.

36 Por. R. Arazu, Covenant Broken and Reconciliation. Sin in Salvation History, Abakpa Nike
1994, s. 41.
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petnig rozumienia biblijnej moralnosci. Oto w Jezusie Chrystusie Bog taczy dwie
perspektywy moralno$ci, wynikajace z przymierza zawartego w stworzeniu: ludzka
i boska. Jezus doskonale objawia mozliwo$¢ wypehienia zasad moralnych, zgod-
nych z natura stworzonego cztowieka, potwierdzajac ,,cudowno$¢” daru Bozego.
Jednoczesnie On w petni rozumie, czym jest ten dar i w jakim celu Stworca, kreu-
jac cala rzeczywistos¢ i cztowieka jako korong stworzenia, 6w dar czlowiekowi
przekazat. Hagiograf pisze: ,,Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial nie-
gdys$ Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit do
nas przez Syna. Jego tez ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy” (Hbr 1,1).

Kontynuacja dzieta petnej prezentacji prawa moralnego jest Kosciot. ,,Chrze-
$cijanie nigdy nie pojmowali Kosciota jako spotecznosci ustanowionej dla spra-
wowania obrzgdow rytualnych, majacych zapewni¢ im tacznos¢ z Bostwem. Ko-
$ciot jest pojmowany przez chrzescijan jako przedtuzenie osoby Zatozyciela, przed-
huzenie Jego dalszej obecnosci, sposob, w jaki Jezus Chrystus wypetnia soba okres
czasu migdzy swym «przyjsciem» a swym «powrotem»”’. W analogii do tego
stwierdzenia, mozna powiedziec takze, iz wierzacy w Chrystusa nigdy nie pojmo-
wali moralno$ci objawionej w sensie wytacznie normatywnym. Zrodlem i petnia
moralno$ci — w §wietle tekstow biblijnych — jest sam Bog, ktory objawit si¢ w Je-
zusie Chrystusie.

Kosciot apostolski glosi Jezusa — Mesjasza — Pana, ukrzyzowanego i zmar-
twychwstatego. To jest zasadnicze orgdzie apostolskie i pierwotne credo Koscio-
ta. W ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu Jezusa tkwi sens Jego przyjscia. Jaki on
jest? Jezus sam o tym mowit nader czgsto: ,,Nie przyszedlem powota¢ sprawiedli-
wych, ale grzesznikow” (Mt 9,13); ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy
si¢ zle maja. Nie przyszedlem powola¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Mk
2,17); ,,Albowiem Syn Czlowieczy przyszedt ocali¢ to, co zgingto” (Mt 18,11);
., Tak tez nie jest wola Ojca waszego, ktory jest w niebie, zeby zgingto jedno z tych
matych” (Mt 18,14); ,,Albowiem Syn Cztowieczy przyszedt szukac i zbawic to,
co zgingto” (Lk 19,10); ,,Ten kielich to Nowe Przymierze we krwi mojej, ktora za
was bedzie wylana” (Lk 22,19-20); ,,A za nich ja poswigcam w ofierze samego
siebie, aby i oni byli uswigceni w prawdzie” (J 17,19).

Takie samorozumienie Jezusa jednoczesnie staje si¢ pelng autentyzmu pro-
klamacja biblijnej moralnosci, ktorej sedno zawiera si¢ w prawie mitosci. Teolo-
gia dzieta Janowego stanowi doskonata wyktadni¢ prawa mitosci, ktora — zata-
czajac krag — znéw wraca do przymierza: ,,Mito$¢ za$ polega na tym, abysmy
postgpowali wedtug Jego przykazan” (2J 1,6; por. 1J 5,3). Jak pojmowana jest ta
mito$¢ w teologii Janowej? Wyjasnienie tej kwestii mozliwe jest poprzez inter-
pretacje metafor zbawczych uzytych w Czwartej Ewangelii (zwycigstwo, dzie-

37 Por. J. Guitton, Kosciéf wspélczesny, th. zbiorowe, Warszawa 1965, s. 146.
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dzictwo, pokoj, swiatto, woda, zycie), ktore pozostaja w bezposrednim zwiazku
z moralna dyspozycja cztowieka, z jego zdolnoscia do szczgsliwego trwania w re-
lacji do Boga przymierza®.

Konwencjg¢ przymierza w interpretacji prawa mitosci potwierdza misja Jezu-
sa. Oto w Czwartej Ewangelii mowa jest o pierwotnej mitosci Boga w stosunku
do Jezusa: ,,Objawitem im Twoje imi¢ i nadal bede objawiat, aby mitos¢, ktéra Ty
Mnie umitowates, w nich byta i Ja w nich” (J 17,26). Ta wlasnie mitos¢, ktora Bog
umitowat Syna jeszcze przed zatozeniem $wiata (por. J 17,26), jest takze najbar-
dziej pierwotnym darem Stworcy dla cztowieka. Jest jednoczesnie droga stwo-
rzonego cztowieka, co Ewangelista nazywa ,,postgpowaniem wedlug Jego przy-
kazan”. Tenze dar mitosci jest wigc nowotestamentalna interpretacja daru prawa
moralnego w przymierzu, Bozego aktu creatio, jako inkluzywnego topos wszel-
kich norm moralnych.

ZAKONCZENIE

Wyjscie z Egiptu zapoczatkowalo dluga droge przez pustynig, droge oczysz-
czania, w trakcie ktérej dokonato si¢ uprawomocnienie wyboru ludu w akcie przy-
mierza na Synaju. Ko$cidt rowniez odczytuje w swoim zaistnieniu akt Nowego
Przymierza. Teksty biblijne nader jasno to ukazuja: ,, Wy natomiast przystapiliscie
do géry Syjon, do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczone;j
liczby aniotéw, na uroczyste zebranie, do Kosciota pierworodnych, ktorzy sa za-
pisani w niebiosach, do Boga, ktéry sadzi wszystkich, do duchow sprawiedli-
wych, ktore juz doszty do celu, do Posrednika Nowego Przymierza — Jezusa, do
pokropienia krwia, ktéra przemawia mocniej niz krew Abla” (Hbr 12,23-24).
Zbawcza §mier¢ Jezusa, jest ustanowieniem Nowego Przymierza, a teksty eucha-
rystyczne sg tego wymownym przyktadem: ,,Pijcie z niego wszyscy, bo to jest
moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow”
(Mt 26,27-28; Mk 14,24). Dobitniej formutuje to Lukasz: ,, Ten kielich to Nowe
Przymierze we Krwi mojej, ktora za was bedzie wylana” (Lk 22,20).

Hymn chrystologiczny z Kol 1,20 méwi o tym, ze Bog zechciat ,,aby przez
Niego znéw pojedna¢ wszystko ze Soba”. To ,,zn6w” wskazuje na istnienie wcze-
$niejszego pojednania. Tak wigc jasno ukazuje Stowo Boze, ze $mier¢ Chrystusa
jest inicjacja Nowego Przymierza, w ktérym definitywnie wyjasniony zostat pier-
wotny dar naturalnej moralnosci. Jego kontynuacja jest — wedtug §w. Pawta —
moralno$é Nowego Przymierza, moralno$é Ducha Swigtego w Ciele Chrystusa,
poniewaz prawo jest duchowe (pneumatikos)*.

38 Por. szerzej J.W. Roston, Teologia zbawienia u Pawla i Jana, w: Studia z biblistyki, Warsza-
wa 1978, s. 11.
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Istota biblijnej moralnosci, najglgbszy jej sens i wszelkie mozliwosci tkwia
wigc w darze relacyjnosci, ktorej pierwotnym ideatem jest harmonia migdzy Bo-
giem i czlowiekiem. Zasady moralne, ujete w kategorie religijne, sukcesywnie
Bog ujawnia w swojej mowie do cztowieka w historii zbawienia. Nie maja one
charakteru statycznego, ale podlegaja ustawicznemu rozwojowi i dojrzewaniu®’.
Locutio Dei jest w gruncie rzeczy stalym procesem ujawniania przez Boga, kim
jest On sam. Oznacza to rOwnoczes$nie, ze w ten sposob Bog w objawieniu biblij-
nym réwnoczesnie ciagle mowi, kim jest cztowiek. Mamy wigc do czynienia z pro-
cesem rozwoju normatywnos$ci moralnej. Ale wszelka normatywnosc jest jedynie
ludzkim sposobem — mentalnie, historycznie i kulturowo uwarunkowanym — od-
czytywania przez cztowieka hic et nunc swojej relacji do Boga. Bywato, jak $wiad-
czy zapis Biblii, ze 6w modus — z punktu widzenia wspolczesnej kultury — byt
peten dramatyzmu, czasem nichumanitarny, z pewnos$cia za$ trudny do przyjgcia
dla dzisiejszego cztowieka. Przymierze zatem nie prezentuje moralnos$ci statycz-
nej (ius = lex), ale niezmienne pochylanie si¢ Boga nad cztowiekiem oraz dyna-
mike ludzkich drog do Zbawcy (iux est quod iustum est).

Bog bowiem nie tyle objawia zasady moralne w ludzkim ksztatcie swego
Stowa, co objawia samego Siebie, jako najpelniejsza mitos§¢, opierajac sig na pier-
wotnym zatozeniu zaufania i zrozumienia w przymierzu*!, poczynajac od przy-
mierza w stworzeniu. ,,Tekst biblijny chce, poprzez swoj opis antropologiczny
i kosmologiczny, (...) umiesci¢ czlowieka stworzonego, od pierwszej chwili jego
istnienia, w obliczu Boga w poszukiwaniu okre$lenia siebie samego, swojej toz-
samos$ci™?. A w spotkaniu cztowieka z Bogiem tkwi fundamentalne do$wiadcze-
nie moralno$ci, jaka glosi Biblia*’. Mozna zatem stwierdzié, ze Bog — pozostajac
niezmienny w swoim darze moralno$ci — zmieniat ludzki ksztalt prezentacji i in-
terpretacji swojej mitosci, dajac ciagle cztowiekowi nowe mozliwosci rozpozna-
nia siebie i znalezienia swojego miejsca w stworzonej rzeczywistosci.

3 Por. T. Deidun, New Covenant Morality in Paul, Rome 1981, s. 218; por. tez J. Dunn, The
Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids 2006, s. 646.

40 Por. L. Stachowiak, Wartosci etyczne tradycji o przymierzu, w: Biblia — ksiega zycia Ludu
Bozego, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1980, s. 20.

41 Por. tamze, s. 21.

4 G. Ravasi, W cieniu drzewa poznania dobra i zta. Uwagi hermeneutyczne do Rdz 2-3, thum.
L. Balter, Communio 11(1991)4, s. 12.

43 Jedno$¢ antropologii calej Biblii oparta jest o jedno$é Bozego planu zbawienia wypetnione-
go w Chrystusie, z uwzglednieniem réwnie oczywistych, ciagle nowych, historycznie, kulturowo
i teologicznie uwarunkowanych, sposobow prezentacji antropologii i teologii przez Biblig. M. Nobile,
Teologia dell’Antico Testamento, Torino 1998, s. 251, idac za P. Ricceurem pisze: ,,La verita non € in
evoluzione: ¢ sempre tale! Mutua il modo di parlarne, ma si parla solo e sempre dello stesso ogget-
to”; por. tez M. Wojciechowski, Jednos¢ etyki Starego i Nowego Testamentu, w: Milos¢ jest z Boga.
Wokot zagadnien biblijno-moralnych, red. M. Wojciechowski, Warszawa 1997, s. 443-445 oraz
A. Malina, Jednos¢ Bozego planu zbawienia, Collectanea Theologica 73(2003)1, s. 143.
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THE MORAL IMPLICATIONS OF THE COVENANT
Summary

Moral standards presented in the Bible unfold in the process of cultural and theological devel-
opment. Quite frequently, the context of biblical morality is the idea of the Covenant. In the very
heart of the biblical ethics, there are values which became fundamental both for a particular kind of
human existence and the way to God. This way is understood in the Bible as a Covenant based on
the primary and constitutive gift of the relation between the human being and God. Theologians of
the Covenant point to universal ethical conclusions even though they are connected with only one
people chosen by God. With the idea of the Covenant reaching its highest stage of development, the
New Testament came up with a morality whose core is the law of love. This kind of law is under-
stood as a new creatio. Its essence is the dynamic character of morality which stems from unchang-
ing moral rules. Unchangeable in His gift of morality, God allows people to continually mature in
their understanding of His gift of love throughout changing historical realities.

Keywords: Bible, ethics, Covenant, morality, universalism
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DUSZPASTERSTWO LUDZI STARSZYCH
ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM
0SOB OWDOWIALYCH

Staro$¢ jest etapem zycia ludzkiego zwanym czgsto ,,trzecim wiekiem” w ze-
stawieniu z okresem wzrostu i dorostosci. Tak samo jak dwa poprzednie okresy
zycia jest ona normalna cze$cia ludzkiego bytowania na ziemi i — bedac natural-
nym etapem rozwoju ludzkiego — stanowi dopehnienie tegoz zycia. Staro$¢, ktéra
konczy $mier¢ czlowieka, jest tez ,,pomostem” prowadzacym do wiecznosci. Okres
starosci jest zatem przede wszystkim czasem ,,zbierania owocoéw”, ale tez okre-
sem zmniejszania si¢ sprawnosci psychofizycznej i czgstego pojawiania sig nie-
petnosprawnosci oraz czasem odchodzenia z tego zycia, z czym wiaza si¢ pro-
blem cierpienia i $mierci oraz problem pozostawienia najblizszych, zwlaszcza
wspotmatzonka.

Szczegodlnie dotkliwym wydarzeniem okresu staro$ci jest utrata wspdtmat-
zonka. Oczywiscie owdowienie nie ogranicza si¢ tylko do wieku starosci, nie-
mniej jednak jest ono w okresie ,,trzeciego wieku” zjawiskiem statym'. Smier¢
wspoétmatzonka i przezywana w zwiazku z tym zaloba naleza do najbardziej trau-
matycznych przezy¢ dla oséb zyjacych w malzenstwie. Osobe owdowiala doty-
kaja komplikacje zdrowotne, psychiczne i fizyczne, pogarsza si¢ jej sytuacja by-
towa i zaburzone zostaja relacje rodzinne, w tym pojawiaja si¢ trudnosci zwiaza-
ne z zyciem samotnym?.

We wspotczesnym §wiecie, w tym réwniez w Polsce, coraz bardziej skompli-
kowanym problemem globalnym staje si¢ starzenie spoteczenstwa, a co za tym

! Por. C. Goldberger, Quand la mort sépare un jeune couple. Le veuvage précoce, Paris 2005,
s. 23-55.

2 Por. A. Kurzynowski, Wdowierstwo jako faza zycia rodzinnego, w: Samodzielnos¢ ludzi sta-
rych z perspektywy medycyny i polityki spolecznej. Dotychczasowe doswiadczenia UE i Polski.
Materialy konferencyjne, Warszawa 2004, s. 169-174.



22 KS. ROBERT BIELEN SDB

idzie zmiana statusu osob starszych w spoteczenstwie. Chcac zwroci¢ uwage na
to nowe zjawisko w dziejach §wiata, Organizacja Narodow Zjednoczonych ogto-
sita rok 1999 Swiatowym rokiem ludzi starszych pod hastem Ku spoleczerstwu
otwartemu dla wszystkich pokolen?®.

Rowniez Koscidt katolicki, dostrzegajac zachodzace zmiany, wlaczyt sig do
obchodéw ONZ m.in. poprzez wydanie przez Papieska Rade do Spraw Swieckich
dokumentu Godnos¢ i postannictwo ludzi starszych w Kosciele i swiecie czy tez
poprzez inicjatywy lokalne*. Ko$ciot bowiem chce takze adekwatnie odpowiadaé
na ,,znaki czasu”, czyli na nowe wyzwania pojawiajace si¢ na drogach ludzkiego
zycia, 1 wspiera¢ ludzi, zwlaszcza tych najbardziej potrzebujacych, w ich ziem-
skiej pielgrzymce. Dlatego w niniejszym artykule na poczatku przedstawiona zo-
stanie sytuacja zyciowa ludzi starszych, w tym rowniez osob owdowiatych. Po-
tem zarysowana zostanie nauka Kos$ciota o starosci z wyakcentowaniem proble-
matyki wdowienstwa, aby nastgpnie ukaza¢ dziatania, ktore powinny by¢ lub sa
realizowane przez duszpasterstwo Kosciota wobec tej kategorii 0sob.

1. SYTUACJA ZYCIOWA LUDZI STARSZYCH

Staro$¢ stanowi ostatnia fazg zycia czlowieka na ziemi i jest okresem bardzo
zroznicowanym. Albowiem starzenie si¢ czlowieka zalezy od tego, jak przebie-
galy poprzednie fazy jego zycia oraz od indywidualnego tempa starzenia si¢ po-
szczegblnych ludzi. Dlatego mozna méwié zar6wno o wieku chronologicznym
(metrykalnym), jak i biologicznym, psychologicznym czy tez czynno$ciowym,
ktory zwiazany jest ze sprawnos$cia zyciowa cztowieka starszego. Wsrod progow
zyciowych, ktore przekracza senior, oprocz progu kalendarzowego, sa takze: prog
biologiczny warunkowany sprawnos$cia organizmu, prog prawny zwiazany z obo-
wiazkiem przej$cia na emeryturg, prog ekonomiczny naznaczony spadkiem do-
chodow, prog spoteczny zwiazany ze spadkiem dotychczasowego prestizu i utra-
ta pewnych rol spotecznych oraz prég technologiczny powiazany z pojawiajacym
si¢ lgkiem przed nowoczesnymi urzadzeniami technicznymi.

Podstawowym progiem wspolnym dla seniorow jest prog kalendarzowy, kto-
ry osoby te przekraczaja w tym samym wieku i on bedzie przyjety jako réznicuja-
cy osoby starsze w dalszych rozwazaniach. Staro$¢ poprzedza najpierw wiek przed-
starczy, ktory dotyczy 0s6b w przedziale wiekowym 45-59 lat. Umownie przyje-

3 Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos¢ i postannictwo ludzi starszych w Kosciele i $wiecie,
w: Ludzie starsi w rodzinie i spoleczenstwie, red. W. Gubata, S. Kania, Krakéw 1999, s. 137-141;
Por. L. Dyczewski, Ludzie starzy i staros¢ w spoteczenstwie i kulturze, Lublin 1994, s. 22-31.

4 Przyktadem takiej inicjatywy lokalnej jest sympozjum nt. Ludzie starsi w rodzinie i spofe-
czenstwie, ktore odbylo sig 16.10.1999 w Krakowie. Por. Ludzie starsi w rodzinie i spoleczenstwie,
dz. cyt., ss. 194.
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tym progiem metrykalnym starosci jest 60 rok zycia, ktory zaczyna okres ,,wcze-
snej starosci” (,,wiek starzenia si¢”, ,,wiek podeszly”). Wiek osob, ktore przekro-
czyly 75 rok zycia, okresla sig jako ,,wiek starczy”, ,,p6zna staro$¢” lub ,,staros$¢
wlasciwa”. Natomiast osoby po 90 roku zycia zyja w ,,wieku sgdziwym” i sa
okreslane jako ,,dlugowieczne”. Drugim pod wzglgedem jednolito$ci progiem sta-
ro$ci jest osiagnigcie wieku emerytalnego, ktory w Polsce wynosi zasadniczo 60 lat
dla kobiet i 65 lat dla mgzczyzn. Okres starosci konczy zawsze przychodzaca
w réznym roku zycia $mier¢ danego cztowieka’.

Sytuacje zyciowa ludzi starszych mozna uja¢ najogolniej w kontekscie bla-
skow 1 cieni tego okresu zycia oraz ich zwiazku z wlasng rodzing. Do urokéw
staro$ci zalicza si¢ mozliwos¢ zbierania ,,owocow zycia”, dysponowanie duza
iloscia wolnego czasu i swoboda wyboru zaje¢ oraz madroscia zyciowa. Staros$¢
jest naturalnym czasem podsumowan i ,,zbierania plonow” dotychczasowego zy-
cia, co pozwala cieszy¢ si¢ osiagnigciami w zyciu rodzinnym, zawodowym i 0gol-
nospotecznym. Zakonczenie pracy zawodowej daje wolny czas i swobodg wybo-
ru zaje¢, co umozliwia seniorom rozwijanie wtasnych zainteresowan i zaspokaja-
nie potrzeb zyciowych, przemieszczanie si¢ w wybrane miejsca oraz pomaganie
innym osobom. Madros¢ zyciowa zwiazana z wigksza wiedza i do§wiadczeniem,
rozwinigta poboznos$cia i cechami osobowymi takimi jak rozwaga, glebia osadu,
dystans zyciowy, empatia, zrozumienie, cierpliwos$¢ i delikatno$¢, pozwala prze-
kazywac¢ bliznim, zwlaszcza mtodemu pokoleniu, wartosci i tradycje rodzinne,
religijne i patriotyczne.

Wsrod cieniow starosci nalezy wymieni¢ rozne trudnosci wlasciwe temu okre-
sowi. Nalezg do nich w pierwszym rz¢dzie pogarszajaca si¢ sprawno$¢ psychofi-
zyczna 1 zwigkszajace si¢ problemy zdrowotne wymagajace opieki ze strony in-
nych, problem z zaakceptowaniem swojej starosci z jej niedomaganiami oraz nie-
uchronnos$ci wlasnej $mierci, koniecznos$¢ adaptacji do mozliwych aktywnosci
zwiazanych z kolejnymi fazami starosci, jak rowniez zwigzane z tymi trudno$cia-
mi wykluczenie spoteczne i samotnos¢. Postep medycyny spowodowat, ze dhu-
gos¢ zycia czlowieka znacznie wzrosta. Niemniej jednak okres staro$ci nazna-
czony jest znaczna polipatologia. I tak np. wigkszos¢ polskich senioréw ma pro-
blemy z uktadem krazenia i uktadem ruchu, prawie potowa z uktadem oddechowym
i ponad jedna trzecia z uktadem trawiennym, do czego dochodza czgste trudnosci
ze strony ukfadu nerwowego objawiajace si¢ zwlaszcza otgpieniem i depresja’.
Z powyzszych wzgledow wigkszos¢ 0sob niepelnosprawnych to seniorzy, ktdrzy

3 Por. A. Nowicka, Starosé jako faza zycia czlowieka, w: Wybrane problemy osob starszych,
red. A. Nowicka, Krakow 2006, s. 17-24; J. Kocemba, Biologiczne i medyczne uwarunkowania
starosci, w: Ludzie starsi w rodzinie i spoteczenstwie, dz. cyt., s. 11-13.

¢ Por. Kocemba, Biologiczne i medyczne uwarunkowania starosci, dz. cyt., s. 14-15.
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potrzebuja opieki. Osoby starsze maja naturalny problem z zaakceptowaniem nie-
domagan wieku starczego, bowiem doswiadczajac wielu strat w porownaniu z po-
przednim etapem zycia, przezywaja tzw. kryzysy starosci. Niestety, czasami prze-
zywane przez nich trudno$ci i ograniczenia starcze prowadza do wykluczenia spo-
tecznego tych 0sob oraz samotnosci’.

0Oddzielnym wyznacznikiem okresu starosci jest wi¢z z wlasna rodzina. Wigk-
szo$¢ seniorow pragnie pozosta¢ w srodowisku rodzinnym, zyjac w ramach rodziny
wielopokoleniowej®. Albowiem ludzie starsi, stopniowo wycofujac si¢ z czynne-
go zycia zawodowego, a czasami rOwniez z zycia spotecznego, w miarg uptywu
lat coraz bardziej odczuwaja potrzebg zespalania si¢ ze swoja rodzina. Swoje aspi-
racje zyciowe koncentruja najczesciej wokot rodziny, a zwlaszcza wokot dzieci
i wnukow. Jednoczesénie od swojej rodziny oczekuja wsparcia i opieki®. Obec-
no$¢ seniordw w rodzinie jest w wielu wymiarach niezastapiona, zwlaszcza jezeli
chodzi o ich wptyw opiekunczo-wychowawczy w kontekscie transmisji warto$ci
i tradycji. Z jednej strony, dziadkowie wnosza bardzo wiele w rozwoj osobowy
swoich dzieci i wnukow. Z drugiej, §rednie pokolenie zapewnia opiekg, a rodzina
— najlepsze srodowisko zycia dla osob starszych. Pewnym niebezpieczenstwem
tego okresu jest nadmierna lub nieodpowiednia ingerencja czg$ci senioréw w zy-
cie matzenskie swoich dzieci (,,syndrom tesciowej”) lub w ich zycie rodzinne,
przejawiajace si¢ zwlaszcza rozpieszczaniem wnukow!0.

W okresie staro$ci jednym z najwigkszych wstrzasow zyciowych jest §mier¢
osoby bliskiej, a zwlaszcza wspotmatzonka. Przygotowania do pochowania oso-
by zmartej i jej pogrzeb rozpoczynaja trudny okres zaloby trwajacy zazwyczaj od
kilku do kilkunastu miesigcy, a nastgpnie czas zycia bez wspotmatzonka. Znaczna
pomoca dla osoby owdowiatej w pozytywnym rozpoczeciu czasu zatoby i w prze-
zyciu catego tego okresu jest religijnie podejscie do wydarzenia oraz wsparcie
0s6b bliskich, zwtaszcza rodziny. Utrata wspdtmatzonka powoduje bowiem ogol-
ny spadek kondycji psychicznej, a zwlaszcza pojawienie si¢ depresji. Oslabienie
psychiczne prowadzi najczgsciej do ostabienia fizycznego i skutkuje zapadaniem
na rozne choroby. Dodatkowo w kulturze euroatlantyckiej nalezy zauwazy¢ femi-
nizacj¢ wdowienstwa spowodowana nadumieralno$cia megzczyzn, zwlaszcza tych
mieszkajacych na wsi, oraz faktem, ze wdowcy czesciej wechodza w ponowy zwia-
zek malzenski.

7Por. A.A. Zych, M. Kaleta-Witusiak, Geragogika specjalna — moralnym obowiqzkiem na-
szych czasow, w: Ludzie starsi w rodzinie i spoleczenstwie, dz. cyt., s. 27-36.

8 Por. Petnomocnik Rzadu ds. Rodziny, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa 1998,
s. 165.

9 Por. Dyczewski, Ludzie starzy, dz. cyt., s. 40, 49-52.

10por. M. Sendyk, Osoby starsze w roli dziadkéw, w: Wybrane problemy oséb starszych, dz.
cyt., s. 151-158; A. Macierz, Macierzynistwo w okresie starosci, w: Wybrane problemy 0sob star-
szych, dz. cyt., s. 145-149.
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Na sposob przezywania zaloby wptywa rodzaj $mierci wspotmatzonka, ja-
ko$¢ istniejacej uprzednio wigzi matzenskiej oraz pte¢, wiek, ogoélna kondycja
psychiczna i postawa religijna osoby owdowiatej, jak rowniez jako$¢ wsparcia
spotecznego, ktora otrzymuje wdowa lub wdowiec. I tak, wigcej negatywnych
nastgpstw psychofizycznych do§wiadcza osoba owdowiata, ktorej wspdtmatzo-
nek umart $miercia nagla. Trudniej znosza zalobg osoby majace zaburzona wigz
matzenska (czgsto obwiniaja siebie za zmarnowane relacje), mezczyzni, mtodsi
wiekiem w pordwnaniu ze starszymi, majacy ostabiong kondycj¢ psychiczna, mnie;j
religijni oraz doswiadczajacy braku nalezytego wsparcia spotecznego. W przy-
padku nagromadzenia si¢ wymienionych negatywow w zyciu wdowy lub wdow-
ca zaloba jest przezywana w sposob zaburzony, trwajac wiele lat'!.

Nalezy tez podkresli¢, ze Smier¢ wspotmatzonka wplywa znaczaco na sytu-
acje socjalno-bytowa osoby owdowiatej. W przypadku osieroconych rodzin wielo-
pokoleniowych wewngtrzna dynamika grupowa ulega wyraznemu przeobrazeniu
i podlega licznym perturbacjom. Dodatkowym czynnikiem niekorzystnym u ta-
kich rodzin jest sytuacja, kiedy osoba zmarta miata znaczny wktad finansowy
w utrzymanie rodziny. Dotyczy to przede wszystkim przypadku $mierci gtdwne-
go zywiciela rodziny oraz posiadania przez starsze matzenstwo pod opieka in-
nych cztonkéw rodziny, gtéwnie niepelnosprawnych. W takich okolicznos$ciach,
zyjacy wspotmatzonek musi sam wzia¢ na siebie cigzar finansowania lub wspot-
finansowania rodziny oraz opieki nad osoba potrzebujaca pomocy. Znaczna czgs$¢
0sob owdowialych z takich rodzin staje si¢ ubogimi lub zaczyna zy¢ ponizej gra-
nicy ubdstwa, a w rodzinach tych pojawiaja si¢ problemy natury opiekunczej oraz
nastepuje pogorszenie kondycji zdrowotnej, w tym emocjonalnej'2.

Nalezy roéwniez zauwazy¢, ze zmieniajaca si¢ sytuacja ludzi starszych wy-
maga od panstwa adekwatnej polityki spotecznej, bowiem perturbacje spoleczne
dotycza catej ludnosci. Starzenie si¢ spoteczenstwa niesie wymog stalego moni-
torowania zmieniajacej si¢ sytuacji; fachowych, systematycznych i strukturalnych
zmian w systemach opieki zdrowotnej i ubezpieczen spotecznych oraz w polityce
mieszkaniowej uwzgledniajacych potrzeby osob starszych; poglebionej edukacji
na temat staro$ci oraz przygotowywania rodziny do petienia przez nig funkcji
opiekunczej nad osoba starsza'>.

' Por. D. Boyd, H. Bee, Psychologia rozwoju cztowieka, Poznan 2008, s. 609-613; A.A. Zych,
Przekraczajqc smuge cienia. Szkice z gerontologii i tanatologii, Katowice 2009, s. 96.

12 Por. G. Firlit-Fesnak, Rodziny wymagajqce szczegélnej opieki panstwa, w: Rodzina w okre-
sie transformacji systemowej, red. A. Kurzynowski, Warszawa 1995, s. 204-205; J. Auleytner,
D. Btaszczyk, Problemy wychowawcze w rodzinach niepetnych, w: Rodzina w okresie transforma-
¢ji systemowej, dz. cyt., s. 184-185, 192-193.

13 Por. Pelnomocnik Rzadu ds. Rodziny, Raport o sytuacji polskich rodzin, dz. cyt., s. 19; L. Frac-
kiewicz, Rodzina z osobami starszymi, W: Rodzina w okresie transformacji systemowej, dz. cyt.,
s. 168-174.
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2. STAROSC ORAZ WDOWIENSTWO W NAUCE KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Staro$¢ oraz wdowienstwo sa rzeczywistosciami szeroko komentowanymi
w Pismie §wigtym. Staros¢ jest tam przedstawiana jako warto$¢ zasadniczo pozy-
tywna, jako dar Bozy bgdacy nagroda dla cztowieka za dobre zycie. Czlowiek
moze sycic si¢ swoja przesztoscia posrod swoich dobr i w ten sposob dopetniac
swoje zycie. Staros¢ jest tez czasem wykorzystywania wielkiego doswiadczenia,
ktére nagromadzit czlowiek, i okresem postgpu w madrosci. Dlatego ludzi star-
szych jako depozytariuszy Bozego btogostawienstwa dla nastgpnych pokolen
i $wiadkow tradycji otaczat szacunek, a czgsto rowniez stali oni na czele Ludu
Bozego. Staro$¢ w Biblii przedstawiana jest takze jako szlak prowadzacy do wiecz-
nej szczgsliwosci lub jako symbol wiecznos$ci 1 cecha Boga. Dlatego $mier¢ czto-
wieka w takiej staro$ci niesie w sobie wielka godnos¢.

Ale Pismo $w. ostrzega, ze staro$¢ moze tez by¢ okresem uciazliwym, kiedy
zwiazana jest z réznymi trudno$ciami i cierpieniami oraz postrzegana jako pochyta
droga prowadzaca ku $mierci. Podstawowym zagrozeniem starosci jest zamknig-
cie si¢ na nowo$¢ Bozej prawdy, co prowadzi do starosci nieuzytecznej oraz po-
stawy wrogiej Chrystusowi. Biorac dodatkowo pod uwagg fakt, ze madro$¢ moz-
na juz posias¢ w mtodym wieku, Biblia wzywa do przemieniania czasu starosci
w nowe narodzenie z Ducha Swietego, tak jak to radzit Jezus Nikodemowi'*.

Biblijna koncepcje starosci kontynuowato wiernie przez wieki chrzescijan-
stwo. Poniewaz dzisiejszy §wiat, promujac kult mlodosci i konsumpcjonizm,
wykazuje zasadniczo niechg¢¢ wobec staro$ci, cierpienia i $mierci oraz coraz czg¢-
$ciej zagraza seniorom eutanazja, dlatego nauka wspotczesnego Kosciota akcen-
tuje staros¢ jako dar Bozy i zadanie. Staros¢ niesie w sobie szczeg6lnie wielka
godno$¢ i warto$¢ jako dar Bozy dla catego $wiata, czyli zardwno dla pojedyn-
czych ludzi, jak i dla rodziny, spoleczenstwa i Kosciota. Wyrdznikami staro$ci sa
bowiem takie wartosci, jak bezinteresowno$¢, do§wiadczenie potaczone z madro-
$cig oraz umiej¢tnos¢ budowania wigzi migdzypokoleniowe;.

Seniorzy, przejawiajac postawy altruistyczne, wykazuja gotowos¢ stuzby bliz-
niemu i przemieniaja wspotczesna kulturg naznaczona obojetnoscia i znieczulica
spoteczna, w ktorej ocenia si¢ czlowieka w perspektywie skutecznosci i uzytecz-
nosci. Do$wiadczenie 0sob starszych potaczone z ich madroscia zyciowa pomaga
mtodszym pokoleniom ujmowac¢ ludzkie bytowanie catosciowo i znajdywac od-

14 Por. M.-F. Lacan, Staros¢, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. z franc.
K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 906-907; J. Chmiel, Biblia o starosci, w: Ludzie starsi w rodzinie
i spoteczenstwie, dz. cyt., s. 32-40; Papieska Rada ds. Swieckich, Godnosé i postannictwo ludzi
starszych, dz. cyt., s. 145-150.



DUSZPASTERSTWO LUDZI STARSZYCH 27

powiedzi na rodzace si¢ fundamentalne pytania. To potaczenie do$wiadczenia
i madro$ci pozwala seniorom i tym, na ktorych oddziatywaja, wzrasta¢ w madro-
$ci, odpowiedzialnosci, przyjazni, roztropnosci, cierpliwosci, duchowej glebi, sza-
cunku do przyrody oraz w pokojowym rozwiazywaniu konfliktow. Postawy te
zapewniaja zrOwnowazony rozwdj spoleczny, dlatego osoby starsze sa swoistym
czynnikiem rownowagi w funkcjonowaniu spoleczenstwa. Dzigki umiejgtnosci
tworzenia bliskosci emocjonalnej i madrego dialogu, wazna cecha seniorow jest
charyzmat przekraczania barier migdzypokoleniowych, zwlaszcza w rodzinie.
Charyzmat ten pomaga przekaza¢ mtodszym wlasciwa hierarchi¢ wartosci 1 tra-
dycje oraz ukaza¢ ciaglos¢ 1 wzajemna zalezno$¢ pokolen. Przyczynia sig¢ to do
dobrego funkcjonowania rodziny, spoteczenstwa i Kosciota.

Staro$¢ w nauce Ko$ciota przedstawiania jest takze jako zadanie, w ktérym
istotng rol¢ odgrywa §wiadectwo cierpienia osob starszych. Dzigki posiadanemu
wewngetrznemu bogactwu, zadaniem 0sob starszych, zwlaszcza jako dziadkow,
jest wsparcie wychowania i socjalizacji najmtodszych. Seniorzy powinni i moga
wprowadza¢ dzieci i mlodziez w $wiat tradycji i historii rodzinnych i narodo-
wych, przekazujac im pozytywne wzorce zycia oraz wartosci kulturowe. Dzigki
$wiadectwu cierpienia, poglgbionej religijnosci oraz poboznosci, moga skutecz-
nie ewangelizowac $wiat, w tym przekazywa¢ mtodemu pokoleniu wartosci reli-
gijno-moralne nawet w najmniej sprzyjajacych warunkach, co pokazata historia
ewangelizacji z krajow totalitarnych. Szczegolnie cennym narz¢dziem przemiany
siebie oraz otoczenia jest §wiadectwo przemienionego przez krzyz Chrystusa cier-
pienia osob starszych. Choroba staje si¢ wtedy znakiem taski, dzigki ktorej sam
chory wzrasta wewngtrznie, a rOwniez otoczenie uczy si¢ madrosci zyciowej i po-
stawy samarytanskiej'>.

Specyficznym czasem staro$ci jest wdowienistwo. Nauka o nim ma swoje
wyrazne miejsce w Pismie $wigtym, zwtaszcza w Nowym Testamencie i dotyczy
zasadniczo wdowienstwa kobiet!®. Biblia zachecata wierzacych do opieki nad
wdowami, akcentowata wartos¢ wdowienstwa oraz charakteryzowata instytucje
wdowienstwa. Opieka nad wdowami oraz nad sierotami i cudzoziemcami, spra-
wowana pojedynczo lub w ramach wyznaczonej do tego grupy wiernych, przed-
stawiona zostata w Pismie $wigtym jako obowiazek moralny chrzescijan oraz wyraz
ich poboznosci i codziennej stuzby blizniemu.

Wdowienstwo ma warto$¢ nieposzlakowana jako czas poswigcony Bogu
poprzez modlitwe i pokute, do czego zachgcat chrzescijan zwlaszcza Sw. Pawet.

15Por. W. Gubata, Ludzie starsi w nauczaniu Jana Pawla II, w: Ludzie starsi w rodzinie i spo-
teczenstwie, dz. cyt., s. 41-55; Papieska Rada ds. Swieckich, Godnosé i postannictwo ludzi star-
szych, dz. cyt., s. 140-145, 153-157.

16 por. B. Nowak, Wdowy poslubione... Chrystusowi, Nowe Zycie (2007)10, s. 9.
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Cho¢ apostot narodow tolerowat powtorne zamazpojscie mtodszych wdow, to
jednak zachgcat do dojrzatego wdowienstwa polegajacego na wyrzeknigciu sig
matzenstwa. Taka postawa otwiera wdowe na Boga i pozwala stuzy¢ Bogu przez
modlitwe, czystos$¢ i uczynki mitosierdzia, stanowiac tym samym duchowy ideat
rowny dziewictwu. Sw. Pawel pisze tez o instytucji wdowienstwa, ktorej gtow-
nym celem byta praca charytatywna. Dopuszczane do niej byly wdowy, ktore
ukonczyly 60 rok zycia i byly zamezne tylko raz'’.

Naukg biblijna na temat wdowienstwa rozwijali Ojcowie Kosciota, akcentu-
jac modlitwe jako podstawowa misj¢ wdow oraz ich dozgonny celibat jako wyraz
prawdziwej mitosci do Boga i przejaw wiernosci do zmartego matzonka. Wier-
nos$¢ ta byta ikona wiernosci Kosciota do Chrystusa oraz wyrazem wiary w zycie
wieczne'®. Nauka o wdowiefistwie i instytucja wdow rozwijata si¢ do $redniowie-
cza, potem jednak zostala ,,wchlonigta” przez ideat zycia zakonnego i zanikta'®.
Przypomniat ja na nowo Sobor Watykanski 11, okreslajac wdowienstwo jako ,,przed-
huzenie powolania matzenskiego” i ukazujac je jako jedno ze zrédet rozwoju du-
chowosci $wieckich i specyficzny przyktad mito$ci przyczyniajacy sig do $wigto-
$ci oraz pracy w ramach Kosciota. Jan Pawet 11, rozwijajac mysl soborowa, na-
uczal o wyzwaniach okresu wdowienstwa, ktére Bog pomaga rozwiazywac swoja
taska i moca umozliwiajaca wdowom i wdowcom z jeszcze wigksza mitoscia
wlaczac si¢ w ofiarg Jezusa Chrystusa i glgbiej uczestniczy¢ w realizacji zbaw-
czego zamystu Boga. Z tego powodu osoby owdowiate zyjace Bogiem sa cenna
czastka Kosciota, ktorej wspolnota Ludu Bozego nieustannie potrzebuje?’.

Odnowa soborowa doprowadzita takze do wskrzeszenia po wiekach stanu
wdow. [stotnym wydarzeniem w tym wzgledzie byt Synod Biskupéw w Rzymie
w 1994 r., podczas ktorego przywrocono praktyke wdowienstwa konsekrowa-
nego?!, oraz publikacja adhortacji apostolskiej Jana Pawla 11 Vita consecrata, kt6-
ra, mowiac o rozpoczeciu odnowy stanu wdoéw i wdowcow konsekrowanych,
zachgcata do rozwoju tej drogi powotania ludzkiego. Dokument podkreslit m.in.,
ze przez ztozenie $lubu czystosci przezywanego jako znak Krolestwa Bozego osoby
owdowiale ,.konsekruja swoj stan zycia, aby poswigci¢ si¢ modlitwie i stuzbie
Kosciotowi™?2,

17Por. P. Sandevoir, Wdowy, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1024-1025.

18 por. J. Salij, Szukajqcym drogi, Krakow 1988, s. 122-123.

19Por. W. Lyko, Konsekracja wdéw, Niedziela (2002)23, s. 18.

20por. Jan Pawet 11, List do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesziym wieku (1 pazdziernika
1999), nr 13.

21 por. Nowak, Wdowy poslubione... Chrystusowi, dz. cyt., s. 9.

22 Jan Pawelt 11, Adhortacja apostolska o Zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w swiecie
,, Vita consecrata” (25 marca 1996), nr 7.
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3. DUSZPASTERSTWO LUDZI STARSZYCH W KOSCIELE KATOLICKIM
W POLSCE

Dziatalno$¢ duszpasterska wobec 0sob starszych byla prowadzona przez
Kosciot katolicki od poczatkéw chrzescijanstwa, aczkolwiek jej znaczenie zwigk-
szylo si¢ wspodlczesnie ze wzgledu na starzenie si¢ spoteczenstwa oraz znaczna
procentowa reprezentacje osob starszych korzystajacych ze wsparcia duszpaster-
skiego Kosciota, zwlaszcza mszy $w. i nabozenstw oraz réznych form zagospoda-
rowania aktywnosci wtasnej, w tym spgdzania wolnego czasu. Duszpasterstwo
Kosciota w kontekscie staro$ci powinno by¢ skierowane zar6wno do wszystkich
wierzacych, jak rowniez oddziatywac bezposrednio na osoby starsze.

W pierwszym przypadku trzeba pamigta¢ o promowaniu chrzescijanskiej wizji
starosci, o statym monitorowaniu sytuacji ludzi starszych oraz o wsparciu senio-
réw przez dorostych i mtodych. W drugim przypadku nalezy mowi¢ o konkret-
nym wsparciu okazywanym przez Kosciot osobom starszym, w tym formacji do
przezywania starosci oraz o angazowaniu seniorow do pracy apostolskiej. Szcze-
gbélnym momentem tego dzialania jest duszpasterstwo wdow i wdowcow oraz
duszpasterskie przygotowanie do ich wiasnej $mierci®>.

Podstawa wsparcia osob starszych w Kosciele jest odpowiednia formacja
wierzacych majaca na celu uksztattowanie chrzescijanskiego podejscia do staro-
$ci, czyli odkrywania duchowej, moralnej i teologicznej glgbi tego okresu. Po-
winna by¢ ona stata i systematyczna, obejmujaca wszystkich wierzacych, a szcze-
golnie dzieci i mtodziez. Nalezy zatem ukazywac¢ pigkno podesztego wieku, w tym
sens 1 warto$¢ starosci jako charyzmatu niosacego w sobie takie wartosci, jak:
bezinteresowno$¢, pamigé, doswiadczenie, wspotzaleznos¢ i1 catoSciowa wizjg
zycia oraz promowac biblijny obraz cztowieka starszego. Potrzeba rowniez ak-
centowania wigzi taczacych osoby starsze z rodzing jako przynoszacych obopdl-
ne korzysci, w tym ukazywania niezastapionej roli starszych w przekazywaniu
warto$ci i tradycji.

Poniewaz seniorzy zajmuja w petni warto$ciowe miejsce w Kosciele, dlatego
nalezy ukazywacé ich gleboki sens obecnosci we wspodlnocie Kosciota®*. Wazna
pomoca w formacji stosunku wiernych wobec starosci jest ukazywanie przyktadu
zycia w podesztym wieku i odchodzenia z tego §wiata, jaki zostawit ludzkosci Jan
Pawet I, oraz promocja jego Listu do moich Braci i Siostr — ludzi w podesziym

23 por. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos$¢ i postannictwo ludzi starszych, dz. cyt.,
s. 153-163; J. Leonowicz, Duszpasterstwo ludzi starych, w: Duszpasterstwo specjalne, red. R. Ka-
minski, B. Drozdz, Lublin 1998, s. 39-54, 45-48, 54.

24 Por. K. Hildemann, Altenarbeit in der Kirchengemeinde, Heidelberg 1978, s. 58-63.
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wieku. W liScie tym papiez z Polski, zbierajac w sposob syntetyczny nauke¢ Ko-
$ciota na temat staro$ci, w pogtebiony sposob przedstawit zarowno sposob prze-
zywania staro$ci, jak rowniez wlasciwe podejscie do seniorow?>.

Duszpasterstwo Kosciota powinno takze odstania¢ problemy egzystencjal-
ne ludzi starszych, ukazujac i stale monitorujac trudne do§wiadczenia przezywa-
ne przez seniorow, takie jak spychanie ich na margines Zycia, problem zapew-
nienia im opieki, formacji i pracy oraz odpowiedniego uczestnictwa w zyciu
spotecznym?®, Kosciol, realizujac zadanie wspomagania seniorow, powinien or-
ganizowa¢ dziatania duszpasterskie pozostatych pokolen, aby przyjety podsta-
wowe zasady i wskazania pracy z seniorami. Pierwsza z podstawowych zasad
jest Swiadome uwzglednianie istnienia obok nich ludzi starszych oraz wskazy-
wanie na potrzeby i prawa seniorow, w tym m.in. na prawo do rozwoju czy do
radosci zycia. Druga podstawowa zasada jest integracja migdzypokoleniowa, ktora
umozliwia uniknigcie putapki ograniczenia sig tylko do czynienia czego$ dla se-
niorow, ale wyraza si¢ w czynieniu wszystkiego i w kazdym przypadku wespot
Z nimi.

W przypadku potrzeby zorganizowania czegos specjalnie dla osob starszych,
nalezy przestrzega¢ nastepujacych wskazan: w planowaniu i organizowaniu po-
mocy wychodzi¢ od rozeznania faktycznych potrzeb i problemow seniorow, prze-
ciwdziatajac zwlaszcza wykluczeniu spotecznemu, w tym ubdstwu i biedzie; roz-
wija¢ wigzi migdzypokoleniowe i eliminowa¢ tendencje destruktywne dotykaja-
ce osoby starsze; ukazywac warto$¢ spoteczna, w tym rodzinna, seniorow celem
rozwijania ich pozytywnych cech poprzez uaktywnianie ludzi starszych; realizo-
waé bezwzglednie ztozone im przyrzeczenia?’.

Kosciot katolicki zgodnie ze swoja misja musi zapewni¢ nalezng opieke ludzka
i religijna osobom starszym poprzez konkretne dziatania pastoralne skierowane
do nich. Wyrazem tej konkretnosci jest, z jednej strony, przygotowywanie odpo-
wiednich programow spotkan z seniorami i materialdow do nich, ktére umozliwia
programowe wsparcie i aktywizacje ludzi starszych?®. Z drugiej strony, istnieje
nieodzowna potrzeba tworzenia przestrzeni sprzyjajacej realizacji wsparcia osob
starszych, a sa nig zwlaszcza przykoscielne kluby seniora (,,kluby trzeciego wie-
ku”) oraz w miar¢ mozliwosci tworzone przy parafiach domy dziennego poby-
tu?’. Nalezy tez wykorzysta¢ duszpastersko przestrzen ofert $wieckich skierowa-

25 Por. Jan Pawet 11, List do ludzi w podesztym wieku, dz. cyt.

26 Por. Leonowicz, Duszpasterstwo ludzi starych, dz. cyt., s. 52-54.

2T Por. Dyczewski, Ludzie starzy, dz. cyt., s. 116-118.

28 Takg propozycje zawiera program Milos¢ az do korca przygotowany w ramach hiszpan-
skiego projektu duszpasterskiego Ruch Parafialny Rodzin — por. Milos¢ az do konca. Spotkania
maltzenstw trzeciego wieku, Otwock 1995.

29 Por. Leonowicz, Duszpasterstwo ludzi starych, dz. cyt., s. 52-54.
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nych do senioréw, jak np. Uniwersytety Trzeciego Wieku czy placowki opiekun-
cze dla senioréw, jak np. Domy Opieki Spotecznej.

Duszpasterstwo Ko$ciota zadanie opieki nad osobami starszymi realizuje
poprzez wspieranie ich dazenia do $wigtosci oraz przez poglebianie znaczacego
udziatu senioréw w praktykach religijnych, w tym w sakramentach czy tez po-
przez prowadzenie specjalnych katechez dla tej grupy wiekowej*!. Duszpaster-
skie wspieranie seniorow powinno tez przybiera¢ formg nauki zycia ze staroscia,
czyli zachgca¢ do samowychowania w przezywaniu wlasnej starosci’2.

Kosciot rozwija tez misjg ewangelizacyjna osob starszych poprzez angazo-
wanie seniorow do pracy duszpasterskiej, zwtaszcza w pracy z rodzinami oraz
w ramach zrzeszen religijnych. Nalezy w tym przypadku wykorzystac ,,historyczna
pamigc” seniorow, dowartosciowujac wychowawcza rolg dziadkow. Pracujac apo-
stolsko w strukturach duszpasterstwa, osoby starsze moga wnie$¢ duzo dobra w li-
turgi¢ 1 inne spotkania modlitewne, w dziatalno$¢ charytatywna, w zaangazowa-
nie na rzecz ,,cywilizacji zycia” oraz w przezywanie do§wiadczen zyciowych,
a zwlaszcza choroby i cierpienia’?.

W duszpasterstwie ludzi starszych waznym zadaniem jest tez odpowiednie
przezycie wdowienstwa oraz wspomozenie osoby starszej i jej rodziny w bezpo-
srednim przygotowaniu do $mierci. Duszpasterstwo wdow i wdowcodw powinno
objac¢ wszystkie cztery etapy wdowienstwa — $mier¢, pogrzeb wspotmaltzonka,
zatobg oraz zycie po zatobie. Owdowienie zwiazane jest z traumatycznym mo-
mentem $mierci wspotmalzonka oraz przygotowaniami do pogrzebu i samym
pogrzebem. Etap umierania, bgdac czasowo najkrotszym, jest zarazem okresem
najtrudniejszym dla malzonka pozostajacego na tym $wiecie**. Wsparcie duszpa-
sterskie zwigzane jest z udzieleniem wiatyku, w czym powinna uczestniczy¢ ro-
dzina umierajacego. Natomiast wspolnota parafialna poinformowana o sytuacji

30Por. J. Wal, Duszpasterstwo 0séb w podeszlym wieku, w: Ludzie starsi w rodzinie i spole-
czenistwie, dz. cyt., s. 64; A. Nowicka, E. Majdanska, Aktywnosé senioréw — stuchaczy Zarskiego
Uniwersytetu Trzeciego Wieku, w: Wybrane problemy osob starszych, dz. cyt., s. 288-295; A. No-
wicka, K. Blazewicz, Preferowane formy wykorzystania wolnego czasu przez uczestnikow Klubu
Seniora w Nowym Tomyslu, w: Wybrane problemy 0sob starszych, dz. cyt., s. 262-272.

31 Por. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos$¢ i postannictwo ludzi starszych, dz. cyt.,
s. 153-157; 11 Polski Synod Plenarny, Powolani do zZycia w malzenstwie i rodzinie (25 stycznia
2001), nr 48; J. Leonowicz, Duszpasterstwo ludzi starych, dz. cyt., s. 52-54.

32 Por. Dyczewski, Ludzie starzy, dz. cyt., s. 116-118.

33 Por. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos$¢ i postannictwo ludzi starszych, dz. cyt.,
s. 157-163; W. Gasidto, Duszpasterstwo ludzi starszych, w: Ludzie starsi w rodzinie i spoleczen-
stwie, dz. cyt., s. 72-82; 11 Polski Synod Plenarny, Powolani do zZycia w matzenstwie i rodzinie, dz.
cyt., nr 48.

3 Por. A. Gameiro, Nuovi orizzonti per la vedovanza. Crisi, aiuto, psicologia, nuovo progetto,
pastorale, Roma 1989, s. 125-126.
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powinna wlaczy¢ si¢ w to wydarzenie przez modlitweg wspdlnotowa i indywidual-
na. Poniewaz §mier¢ wspotmalzonka powoduje wstrzas wewngtrzny, dlatego istotna
pomoca dla 0sob dotknigtych nieszczgsciem jest kontakt personalny duszpasterza
z osoba owdowiala oraz udzielenie jej wszelkiej niezbednej pomocy?>. Pogrzeb
wraz z okoliczno$ciowa stypa pomaga w procesie zapanowania nad zalem oraz
daje mozliwo$¢ integracji rodziny zmartego wokot osoby owdowialej, stad po-
winny by¢ wsparte duszpastersko.

Etap Zaloby jest potrzebny do pogodzenia si¢ ze $miercia wspotmalzonka
1 rozpoczgcia zycia bez niego. Okres ten wymaga wyraznego wsparcia spoleczne-
20°%, w tym religijnego?’, celem uniknigcia negatywnych psychofizycznych na-
stepstw zatoby oraz aby wspomodc wyjscie z zatoby. Wsrdd dziatan duszpaster-
skich wazne miejsce zajmuje organizowanie dla os6b owdowiatych okoliczno-
sciowych spotkan modlitewno-towarzyskich, specjalnych rekolekcji oraz grup
wsparcia. Spotkania te, gromadzac osoby przezywajace te same problemy i umoz-
liwiajac im dzielnie si¢ nimi, pomagaja lepiej poradzi¢ sobie z trudnymi przezy-
ciami*®. Poza tym, o wdowienstwie nalezy nauczaé i poleca¢ Bogu osoby owdo-
wiate w ramach spotkan modlitewnych, a wdowy 1 wdowcow nalezy zachgcac do
zaangazowania si¢ apostolskiego celem przezwycigzenia bolu osamotnienia. Na-
lezy pamigta¢ rowniez o kondycji materialnej osoby owdowiatej i w razie potrze-
by takze w tym wzgledzie przyj$¢ z pomoca jej i calej osieroconej rodzinie®”.

Okres wdowienstwa po zatobie wymaga kontynuowania wsparcia duszpa-
sterskiego poprzedniego etapu z ukierunkowaniem na poglgbienie zycia religij-
nego, a zwtaszcza na rozwoj duchowosci wdowiej. Nalezy wtedy zachgcac osoby
owdowiate, aby wraz z rodzing kultywowaty pamig¢ o zmartym poprzez wspolna
modlitwg w rocznice $mierci, ofiarowywanie mszy §w. za osobg zmarla, groma-
dzenie pamiatek po zmarlym i dzielenie si¢ wspomnieniami o nim oraz nawiedza-
nie grobu i opieke nad nim*’. Powinno sig¢ réwniez poinformowa¢ osoby owdo-
wiate o praktyce konsekracji wdow 1 wdowcdow, a osoby rozwinigte duchowo
zaprasza¢ do wstapienia do stanu wdow i wdowcow konsekrowanych*!.

35 Por. H. Krzyszteczko, Towarzyszenie malzerstwu i rodzinie w parafii, w: Ewangelizacja
wspolnoty malzenskiej i rodzinnej. Program duszpasterski na rok 1993/94, red. E. Szczotok, A. Li-
skowacka, Katowice 1993, s. 499-500.

36 Por. Boyd, Bee, Psychologia rozwoju czlowieka, dz. cyt., s. 608-609, 614.

37 Por. Gameiro, Nuovi orizzonti per la vedovanza, dz. cyt., s. 233-239.

38 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (01 marca 2003),
nr 1, 5; Boyd, Bee, Psychologia rozwoju czlowieka, dz. cyt., s. 615; W. Lyko, M. Frukacz, Po raz
pierwszy w Polsce. Rekolekcje stanowe dla wdow i wdowcow, Niedziela (2008)5, s. 21.

39 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, dz. cyt., nr 1, 5.

40Ppor. 11 Polski Synod Plenarny, Powolani do zycia w malzenstwie i rodzinie, dz. cyt., nr 49.

41 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, dz. cyt., nr 1, 5.
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Osoby owdowiate zyjace swoja duchowoscia maja bardzo wazna mozliwos¢
dawania istotnego $wiadectwa wobec pozostatych wierzacych, w tym zwlaszcza
wobec matzonkow lub wobec 0s6b checacych w przysztosci zalozy¢ matzenstwo,
o naturalnej potrzebie przygotowania si¢ do wydarzenia utraty wspotmatzonka
i zycia bez niego, jak rowniez przygotowywania si¢ do $§mierci wlasnej. Bowiem
zarowno $mier¢ osoby bliskiej, zatoba i zycie samotne, jak rowniez $mier¢ wia-
sna, sa rzeczywisto$cia naturalna, do ktérej powinno si¢ przygotowac tak jak do
kazdego waznego wydarzenia w swoim zyciu. Do§wiadczenie pokazuje, ze $wia-
dome przygotowanie do wdowienstwa i wtasnego odejscia z tego $wiata umozli-
wia dojrzate przezywanie wlasnego zycia, w tym pomaga skutecznie rozwijac
mitoéé malzenska i rodzinna*2.

ZAKONCZENIE

Przyktad wielu os6b starszych, ktére aktywnie uczestniczyty w zyciu Ko-
sciofa i spoteczenstwa, jak np. Jan Pawel I, matka Teresa z Kalkuty czy brat
Roger z Taize pokazuje, ze oparcie na Bogu czasu staro$ci pozwala wykorzystaé
maksymalnie blaski tego okresu zycia oraz tworczo przemieniac jego cienie. Jed-
nak seniorzy potrzebuja wsparcia z zewnatrz, aby upora¢ si¢ z réznorodnymi
wyzwaniami okresu starosci. Przyktad takiej pomocy ukazat Pan Jezus w czasie
rozmowy z uczniami zmierzajacymi do Emaus®.

Wspdlczesny §wiat potrzebuje przemyslanych i zdecydowanych dziatan dusz-
pasterskich, aby osoby starsze nie pozostaty same w obliczu trudnosci oraz aby
uzyskaly wszechstronna pomoc, ktéra wierzacy moga przy dobrej woli i odpo-
wiedniej §wiadomosci problematyki staro$ci okazaé seniorom. Z drugiej strony,
caty Kosciol potrzebuje obecnosci i zaangazowania osdb starszych, poniewaz moga
one wiele ofiarowa¢ wspolnocie Ludu Bozego. Tej obecnosci i tego zaangazowa-
nia potrzebuje zwlaszcza ,,domowy Kosciot”, rodzina katolicka, aby mtode poko-
lenie zostato wlasciwie wychowane i stalo si¢ rzeczywista przysztoscia rodziny,
narodu i Kosciota.

42 Por. H.G. Ryn, Z.J. Ryn, Psychologiczne i spoleczne aspekty wieku podesztego, w: Ludzie
starsi w rodzinie i spoteczenstwie, dz. cyt., s. 26-27; G. Karssen, Kobieta, mitos¢, powotanie, spet-
nienie, Cieszyn 1992, s. 117-119.

43 Por. Gameiro, Nuovi orizzonti per la vedovanza, dz. cyt., s. 232-233.
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PASTORAL CARE OF THE ELDERLY
WITH A SPECIAL EMPHASIS ON WIDOWERS

Summary

Old age is an ordinary phase of human life on earth. It is a time of “reaping”. It is also a time of
decreasing mental and physical fitness and often of infirmity. Old age is the fulfillment of human
life and a “bridge” leading to eternity. It is inseparably linked with passing away, suffering, death
and the particularly painful problem of widowhood. Given the ageing of modern society, the prob-
lem of old age is becoming more and more important. The Catholic Church wants to respond to this
“sign of the times” and takes appropriate action. The article first presents the situation of the aged,
including widowers. Then it outlines the Church’s teaching on old age with a special emphasis on
widowhood. Finally, it discusses what should or is done by the Church on behalf of this category of
people.

Keywords: old age person (senior), disease, death, widowhood, family, the Church’s pastoral
work, pastoral theology

Nota o Autorze: ks. Robert Bielenn SDB — salezjanin, honorowy obywatel miasta Oswigcim,
wyktadowca w WSD TS w Krakowie. Jest czlonkiem towarzystw naukowych: Towarzystwo Na-
ukowe Franciszka Salezego, Polskie Towarzystwo Analizy Transakcyjnej, Europejskie Towarzy-
stwo Analizy Transakcyjnej. Pracuje w redakcji czasopisma ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”.
W badaniach naukowych zajmuje sig¢ duszpasterstwem rodzin, duszpasterstwem dzieci i mtodziezy,
duszpasterstwem mezczyzn.

Stowa kluczowe: czlowiek starszy (senior), choroba, $mier¢, wdowienstwo, rodzina, duszpa-
sterstwo Kosciola, teologia pastoralna
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GODNOSC SAKRAMENTU BIERZMOWANIA
_,NA DRODZE” DO MALZENSTWA. NAKAZ CZY DOJRZALA
DECYZJA WIARY? KONTEKST PRAWNO-TEOLOGICZNY

W Polsce rocznie zawieranych jest ok. 250 tys. matzefstw!. Ogromna wigk-
sz0$¢ z nich, to matzenstwa btogostawione in facie Ecclesiae, ktory to Kosciot —
do ich waznego i godziwego zawarcia, jak rowniez z uwagi na czysto duszpaster-
sko-spoteczne uwarunkowania — wymaga spetnienia okre§lonych wymogow praw-
nych. Takie dziatania podyktowane sg zaréwno troska o ochrong godnosci same-
go sakramentu matzenstwa, jak i — przynajmniej teoretycznie — mozliwie najlep-
sze przygotowanie tych, ktoérzy przed Bogiem i Ko$ciotem wypowiedza: ,,Chcemy
dobrowolnie i bez przymusu zawrze¢ zwiazek matzenski i wytrwaé w tym zwiaz-
ku w zdrowiu i chorobie, w dobrej i ztej doli, az do konca zycia™?.

Na przestrzeni wiekdw wspolnota Kosciota odczytywata w kontekscie histo-
ryczno-spotecznym i aplikowata do konkretnych matzenstw takie regulacje prawne,
ktore w jej rozeznaniu miaty w mozliwie najdoskonalszy sposob pomdc, aby owo
»chcemy wytrwac” matzonkdéw rzeczywiscie mogto si¢ skorelowac z ich ,,az do
konca zycia”. Biorac pod uwage, iz na regulacje prawne, takze koscielne, ma
duzy wpltyw czynnik ludzki, nalezy zapyta¢, czy w niektorych przypadkach nie
dokonuje si¢ tzw. ,,wylania dziecka z kapiela” lub nie stosuje si¢ zasady ,,cel uswig-
ca srodki do jego osiagnigcia”? Te pytania postawione zostaja nie po to, aby ,,wkta-
da¢ kij w mrowisko”, a juz na pewno nie po to, aby siebie stawia¢ w Swietle
majacego jedyne, shuszne rozwigzania. Zostana one w tym artykule zasygnalizo-
wane jako pytania otwarte i stang si¢ swego rodzaju zaproszeniem dla tych, kté-

!'Por. Gtéwny Urzad Statystyczny, Maly Rocznik Statystyczny Polski 2010, wyd. LIII, Warsza-
wa 2010, s. 122.

2 Konferencja Episkopatu Polski, Obrzedy sakramentu malzeristwa dostosowane do zwycza-
Jjow diecezji polskich, wyd. 3, Katowice 1996, s. 29.
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rzy nie boja si¢ pyta¢ o swoja wiarg, po to, aby sprobowac lepiej odczytaé owo
sensus fidei, w ktorym wyraza si¢ troska Ko$ciota o skarbiec sakramentow i tych,
ktoérzy z niego czerpia. Pojawia si¢ one nie tylko w postaci gotowej wyktadni, ale
takze w r6znych mozliwych jej interpretacjach, z zasady otwartych na dalsze
myslenie i poszukiwanie stusznych odpowiedzi.

1. DROGI ROZWIAZAN KANONISTYCZNYCH

Kwestia niezwykle rzadko poruszana przez kanonistéw, cho¢ rodzi ona wiele
punktow zapalnych, a zarazem skrupulatnie egzekwowana przez duszpasterzy,
jest obowiazek przyjecia sakramentu bierzmowania przed zawarciem matzenstwa.
Najwyzszy prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. (KPK), Ksig-
dze IV, Tytule VII, Rozdziatu I zatytutowanym Pasterska troska i czynnosci po-
przedzajqce zawarcie matzenstwa, jasno usankcjonowat ten obowiazek (por. kan.
1065 §1 KPK). Nie jest to regulacja nowa, gdyz takowa przewidywat juz Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1917 r. (KPK/17) w kan. 1021 § 23. Stwierdzenie tego
faktu nalezato do proboszcza na etapie badania przedslubnego oraz nakazywato
ewentualne zobowiazanie stron do jego uzupeienia w przypadku jego braku®.

W podobnym duchu, niespetna 25 lat pdzniej, wypowiedziata si¢ Kongrega-
cja Dyscypliny Sakramentow w Instrukcji Sacrosanctum matrimonii z 29 czerwca
1941 r. Postanowiono, iz poza elementami, na ktore wskazuje kan. 1020 KPK/17,
dochodzenie ma dotyczy¢ takze przyjecia przez strony sakramentu chrztu i bierz-
mowania’.

Roéwniez na gruncie Kosciota w Polsce aplikowano regulacje prawa powszech-
nego. Konferencja Episkopatu Polski, w Instrukcji duszpasterskiej dotyczqcej sa-
kramentu bierzmowania z 16 stycznia 1975 r., nakazuje, aby mlodziez, ktora nie
przystapita do sakramentu bierzmowania we wtasciwym czasie, przyjela go przy
najblizszej okazji. Gdy bowiem mlodzi ludzie zgtaszaja si¢ do kancelarii parafial-
nej, aby podjac si¢ funkcji rodzicoéw chrzestnych, lub z zamiarem zawarcia mat-
zenstwa, duszpasterz powinien zapytaé, czy sa bierzmowani. W razie stwierdze-
nia, ze nie przyjeli jeszcze sakramentu bierzmowania, nalezy po odpowiednim

3 «Catholici qui sacramentum confirmationis nondum receperunt, illud, antequam ad matri-
monium admittatur, recipiant, si id possint sine gravi incomodo». —kan. 1021 §2 KPK/17.

4 Por. F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 2, Opole 1958,
s. 170.

3 «Munus vero inquirendi parocho sub gravi incumbere patet ex gravitate rei; neque a tali
onere ipse eximitur, licet moralitet certus sit nihil obstare validate et licitatae matrimonii celebratio-
ni. Examen peragatur personaliter a parocho, nisi iusta causa excusetur. (...) De susceptis baptismo
et confirmatione, legitimis eorundem documentis comparatis». — AAS 33 (1941), s. 299-300. Por.
na ten temat takze S. Biskupski, Prawo matzenskie Kosciola Rzymskokatolickiego, t. 1, Warszawa
1956, s. 87.
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przygotowaniu, umozliwi¢ przyjgcie tego sakramentu, kierujac ich do biskupa
z pismem, ze zostali odpowiednio przygotowani®.

Z powyzszego wynika, iz zatroskanie Kosciota o to, aby wierni przed zawar-
ciem malzenstwa przyjmowali sakrament bierzmowania, byto na tyle silne, iz nie
moglo ono nie znalez¢ swego odniesienia w KPK, a w konsekwencji takze w ak-
tualnie obowiazujacej Instrukcji Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia
matzenstwa w Kosciele Katolickim z 13 grudnia 1989 r. i to nawet dwukrotnie. Po
pierwsze, nakazuje ona duszpasterzowi, przy spisywaniu protokotu przedslubne-
go, w zwiazku z rubryka dotyczaca bierzmowania, poinformowac narzeczonych
o0 potrzebie przyjecia tego sakramentu, o ile to mozliwe przed zawarciem matzen-
stwa, jezeli narzeczeni jeszcze do niego nie przystapili (kan. 1065 §1 KPK)’. Po
drugie, zobowiazuje, aby tym, ktérzy uczestniczyli w zyciu eucharystycznym, ale
nie przyjeli sakramentu bierzmowania, zgodnie z kan. 1065 KPK, umozliwi¢ przy-
jecie tego sakramentu. Po wlasciwym przygotowaniu duszpasterz ma skierowac
te osoby tam, gdzie wedtug ustalen biskupa diecezjalnego, mozna przyjac ten
sakrament®. Ponadto w protokole nalezy odnotowa¢ parafie i date bierzmowa-
nia’. Rozumie sig, iz w my$l dyspozycji kan. 1 KPK, owe postanowienie odnosi
si¢ wylacznie do tacinnikow.

Przedmiotowa regulacje prawna kanonis$ci, tacy jak Wojciech Goralski, Fran-
cesco Bersini, Piotr Gajda, Ryszard Sztychmiler, Janusz Grezlikowski, interpre-
tuja w ten sposdb, iz malzenstwo, ktore umozliwia matzonkom korzystanie z task
wlasciwych temu sakramentowi, zaktada pewien stopien dojrzatosci chrzescijan-
skiej'’. Stad, w mysl normy kan. 1065 §1 KPK, zdaniem tych kanonistow, tylko
powazna trudno$¢ bylaby w stanie usprawiedliwi¢ nieprzyjgcie bierzmowania przed
planowanym zawarciem malzefistwa!!. Ponadto, w wielu diecezjach — podkresla

¢ Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczqca sakramentu bierz-
mowania (16 stycznia 1975), nr 14, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski
1966-1993, opr. Cz. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994, s. 34. Szerzej na ten temat, takze
w perspektywie kan. 1065 §1 KPK, E. Sztafrowski, Chrzescijanskie maizenstwo, Warszawa 1985,
s. 35-36.

7 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o przygotowaniu do zawarcia matzenstwa
w Kosciele Katolickim (13 grudnia 1989), nr 44, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne..., dz.
cyt., s. 175.

8 Por. tamze, nr 21, s. 163-164.

9 Por. tamze, nr 44, s. 175.

10 por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen Gentium” (21 listo-
pada 1964), nr 11 1 35; Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem” (18 listopada
1965), nr 11; KPK, kan. 774 §2.

' Por. W. Géralski, Koscielne prawo matzerskie, Plock 1987, s. 20; tenze, Wspélnota calego
zycia, Czgstochowa 1995, s. 37; F. Bersini, I/ diritto canonico matrimoniale. Commento giuridico-
-teologico-pastorale, Torino 1994, s. 32-33; P.M. Gajda, Prawo malzenskie Kosciola Katolickiego,
Tarnow 2002, s. 76; R. Sztychmiler, Znaczenie osobowosci kandydata do matzenstwa w swietle



38 KS. BARTOSZ NOWAKOWSKI

Janusz Grezlikowski — sakramentu bierzmowania udziela si¢ nie tylko w para-
fiach, w okre$lonym przez biskupa diecezjalnego czasie, ale takze w kosciele
katedralnym kilka razy w roku'2.

Kwesti¢ wspomnianych wyzej ,,powaznych trudnosci” co do przyjecia sa-
kramentu bierzmowania przed zawarciem matzenstwa probowata takze rozwia-
za¢ Prenotanda do Ordo Confirmationis z 1971 r. Stwierdza si¢ w niej, iz taka
sytuacja moze mie¢ miejsce, gdy czas przygotowania dorostego do bierzmowania
zbiega si¢ z przygotowaniem do matzenstwa. Jezeli w takiej sytuacji istnieje stuszna
obawa, ze nie bedzie mozna wypehi¢ warunkéw do owocnego przygotowania si¢
na przyjecie bierzmowania, wtedy ordynariusz miejsca zadecyduje, czy nie bg-
dzie rzecza bardziej wskazana przesuna¢ bierzmowania na czas po zawarciu mat-
zenstwa'?,

Komentujac norme kan. 1065 §1-2 KPK, Luigi Chiappetta zwraca uwagg na
roéznice pomigdzy §1 a §2. Podczas gdy w pierwszym nacisk potozony jest na
obowiazek prawny (recipiant) przyjecia sakramentu bierzmowania przed przy-
stapieniem do sakramentu matzenstwa, to w §2 tegoz kanonu mowi si¢ wytacznie
o usilnym zaleceniu (enixe commendatur)'*. Podstaw tej regulacji upatruje — po-
dobnie jak Francesco Bersini — w istotnych obowiazkach, ktorych podejma sig
strony jako przyszli malzonkowie i rodzice. Po pierwsze, jest to $wiadectwo wia-
ry i mito$ci wzgledem siebie i wzgledem dzieci (por. Lumen Gentium, nr 35). Po
drugie, rodzice przez slowo i przez przyktad maja by¢ pierwszymi glosicielami
wiary (por. Lumen Gentium, nr 11). Po trzecie, maja by¢ swiadkami wiary dla
swoich dzieci i dla innych rodzin. Dokonuje si¢ to poprzez ksztalttowanie zycia

obowiqzujqcego prawa kanonicznego, Prawo Kanoniczne 40(1997)1-2, s. 209; J. Grezlikowski,
Pasterska troska Kosciota o maizenstwo i czynnosci poprzedzajqce jego zawarcie w swietle przepi-
sow prawa kanonicznego, Kronika Diecezji Wloctawskiej 1-2(1991), s. 44; tenze, Pasterska troska
Kosciola o matzenstwo i czynnosci poprzedzajqce jego zawarcie w swietle Instrukcji Episkopatu
z 1987 roku, Homo Dei 4(1992), s. 8f.

12 Por. J. Grezlikowski, Pasterska troska Kosciota o matzenstwo i czynnosci poprzedzajqce
jego zawarcie w Swietle przepisow prawa kanonicznego, art. cyt., s. 42; tenze, Pasterska troska
Kosciola o matzenstwo i czynnosci poprzedzajqce jego zawarcie w swietle Instrukcji Episkopatu
z 1987 roku, art. cyt., s. 8c-8d.

13 «Praeparatio adulti baptizati ad Confirmationem aliquando incipit in eius praeparationem ad
Matrimonium. Quoties, his in casibus, praevidetur condiciones, quae ad fructuosam Confirmationis
receptionem requiratur, non posse impleri, Ordinarius loci iudicabit num magis opportunum sit
ipsam Confirmationem in tempus post celebratum Matrimonium differre». — Prenotanada, w: E. Szta-
frowski, Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 4, z. 1, Warszawa 1972, nr 6884, s. 91. Tekst
polski: Konferencja Episkopatu Polski, Obrzedy bierzmowania wedlug Pontyfikalu Rzymskiego,
Katowice 1975, s. 25.

14 «§1. Catholici qui sacramentum confirmationis nondum receperint, illud, antequam ad ma-
trimonium admittantur, recipiant, si id fieri possit sine gravi incommodo. §2. Ut fructuose sacra-
mentum matrimonii recipiatur, enixe sponsis commendatur, ut ad sacramenta paenitentiae et sanc-
tissimae Eucharistiae accedant» — KPK, kan. 1065.
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chrzes$cijanskiego i apostolskiego, a w konsekwencji prowadzi do odkrycia wia-
$ciwego ich powotania (por. Apostolicam actuositatem, nr 11)13. Tak, wiec w przy-
gotowaniu do matzenstwa — podkresla Marian Zurowski — nie mozna zadowoli¢
si¢ wylacznie srodkami naturalnymi, ale trzeba réwniez korzysta¢ z nadprzyro-
dzonych, jakich Kosciot udziela swoim wiernym!.

Idea jak najbardziej stuszna. Katolik, po pelni sakramentow inicjacji chrze-
Scijanskiej, ,,ubogacony darem Ducha Swietego i doskonala facznoscia z Koscio-
fem” (kan. 879 KPK), wstgpuje w sakramentalny zwiazek malzenski, by ,,stowem
1 czynem by¢ §wiadkiem Chrystusa oraz szerzy¢ wiarg i jej broni¢” (kan. 879
KPK). Czy aby w kazdym przypadku? Skoro bierzmowanie nazywamy sakra-
mentem dojrzalos$ci chrzescijanskiej, czy mozemy z cata odpowiedzialnos$cia po-
wiedziec¢, ze przyjmowanie go ,,napredce” przed zawarciem matzenstwa, ,,bo ksiadz
kazal”, jest wyrazem tej dojrzatosci? Czy niekiedy nie balansuje si¢ na granicy
godnosci czego$, co sam Chrystus ustanowit sakramentem? Czy kategoryczny
wymog pastoralny nie staje si¢ w wielu sytuacjach niechcianym, klopotliwym
obowiazkiem, ktory nalezy zrealizowaé¢, mimo braku wewngtrznej woli czy choc-
by zrozumienia?

Jeszcze wigksze niebezpieczenstwo takiej regulacji dostrzega Wiestaw Wenz,
odnoszac je do 0sob zyjacych przed zawarciem matzenstwa w nieformalnych
zwiazkach na probeg, cywilnie zwiazanych lub w konkubinatach, nie moga one
przed §lubem godziwie przyja¢ sakramentu bierzmowania. Ze wzgledu na brak
wewngtrznego i zewngtrznego odrzucenia zrodta grzechu, faktycznie nie posia-
daja wymaganej aktualnej zdatnosci do uzyskania rozgrzeszenia i sakramentalnej
absolucji'”.

Od samego poczatku ksztattowania si¢ sakramentow byto wiadome, ze przy-
jecie bierzmowania nie jest wymagane jako warunek ,,drogi” do matzenstwa!®.
Nawet podczas prac kodyfikacyjnych nad aktualnym KPK powtérzono pytanie
o konieczno$¢ przyjecia sakramentu bierzmowania przed zawarciem malzenstwa.
Zapewne po to, aby w tej kwestii Konsultorzy mogli jeszcze raz stanowczo i jed-

nomys$lnie wypowiedzie¢ sig, iz nie ma takiej konieczno$ci'®.

15 Por. L. Chiappetta, Il matrimonio nella nuova legislazione canonica e concordataria, Roma
1990, s. 68.

16 Por. M. Zurowski, Kanoniczne prawo maizenskie Kosciota Katolickiego, Katowice 1987,
s. 100-101.

17 Por. W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen koscielnego postugiwania. Studium
kanoniczno-pastoralne, Wroctaw 2008, s. 361-362.

18 Por. E. Sztafrowski, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soborowej, t. 2, Warszawa 1979,
s. 215.

19 «Can. 252 = can. 251 Schematis: Catholici qui sacramentum Confirmationis nondum rece-
perunt, illud, antequam ad matrimonium admittantur, recipiant, si id possint sine gravi incommodo.
Circa hunc canonem nonnullae animadversiones factae sunt ab Organis consultationis non uniformes
tamen, aliquibus enim petentibus ut necesario recuiratur confirmatio ante matrimonium, quem in
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Co jednak zrobi¢, aby pogodzi¢ stuszne racje teologiczno-prawne z trudnymi
duszpasterskimi pytaniami? Odpowiedzi na to zaczgto szuka¢ w probach uregu-
lowania wieku kandydatéw do bierzmowania.

2. PROBY PRAWNO-TEOLOGICZNYCH ROZWIAZAN

Przede wszystkim zwrdcono uwage, ze chrzest i bierzmowanie, pomimo
usankcjonowanej réznicy, tworza cato$¢ jako jedna inicjacja chrzescijanska. W Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego chrzest i bierzmowanie zostaly nazwane mia-
nem ,,podwodjnego sakramentu” (KKK, nr 1290). Bierzmowanie jest niejako po-
zytywnym aspektem jednego i tego samego procesu i podkresla spotecznag funk-
cje osoby ochrzczonej jako wyposazonej w dary Ducha Swietego. Jest to sakrament
swiadectwa wiary, charyzmatycznej petni, misji w §wiecie powierzonej temu, kto
otrzymat pieczeé Ducha?. Papiez Pawet VI, w konstytucji apostolskiej O sakra-
mencie bierzmowania z 15 sierpnia 1971 r., stwierdza, iz zwiazek taczacy bierz-
mowanie z innymi sakramentami wtajemniczenia staje si¢ jasniejszy nie tylko
przez Scislejsze powiazanie ich obrzedow, lecz takze przez gest i stowa, ktorymi
udziela si¢ sakramentu bierzmowania?!.

Giinter Koch w przedmiotowym kontek$cie stawia interesujace pytanie: czy
shlusznym jest, ze bierzmowanie funkcjonuje jako czasowo odrebny sakrament od
chrztu $wigtego i Eucharystii? Historia bowiem dowodzi — kontynuuje Autor — ze
w ciagu wiekow rozwinglo sig ono z chrztu i od niego odtaczyto??. W katolickich
Kosciotach wschodnich, po dzi$ dzien zostata zachowana jednos¢ obrzedu chrztu,
bierzmowania (zwanego chryzmacja) i Eucharystii, udzielanych dzieciom (gdy-
by w przypadku prawdziwej koniecznosci sakrament chryzmacji nie zostat udzie-
lony tacznie z chrztem, nalezy udzieli¢ go ,,jak najszybciej”)?*. W KoSciele za-

finem etiam parochi gaudere deberent facultate administrandi sponsis sacramentum Confirmationis
ante matrimonii celebrationem, aliis vero petentibus ut canon penitus supprimatur, cum non necessa-
riam censeant confirmationem ante matrimonium. Sunt etiam qui censeant hunc canonem non perfecte
cohaerere cum norma quae habetur in rubrica n. 12 novi ritus Confirmationis. Consultores, omnibus
perpensis, concordant ut canon retineatui prout est». — Communicationes 9 (1977), s. 140-141.

20 Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 336.

21 Por. Pawel VI, Constitutio Apostolica de sacramento confirmationis (15 sierpnia 1971),
AAS 20 (1971), s. 658, tekst polski Konstytucji w: Konferencja Episkopatu Polski, Obrzedy bierz-
mowania wedlug Pontyfikatu Rzymskiego, Katowice 1975, s. 10; Sobor Watykanski II, Konstytucja
o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium” (4 grudnia 1963), nr 21.

22 Por. G. Koch, Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty, Krakéw 1999, s. 175.

23 Por. KKK W, kan. 695. Na ten temat zob. D. Salachas, Teologia e disciplina dei sacramenti
nei Codici latino e orientale. Studio teologico-giuridico comparativo, Bologna 2005, s. 126-131;
tenze, Commento al can. 695, w: Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, red.
P.V. Pinto, Citta del Vaticano 2001, s. 580. Podobnie jest w Ko$ciotach wschodnich niekatolickich —
por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 295-296; O. Clément, La Chiesa ortodossa,
Brescia 2005, s. 86.
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chodnim, w ktorym te obrzedy byty zastrzezone biskupowi, a chrztu udzielano
niemowlgtom, dopiero w XII w. upowszechnit si¢ zwyczaj udzielania bierzmo-
wania pomiedzy 7 a 12 rokiem zycia’*. Rozwijajaca si¢ mocno w tym czasie
teologia bierzmowania data podwaliny pod orzeczenia Magisterium Kosciota.
Szczegolnie aktywni byli tu tacy teologowie, jak Tomasz z Akwinu®’ i Hugo od
$w. Wiktora?$, ktorzy podkreslali $cisty zwiazek bierzmowania z chrztem, ale jed-
noczes$nie wyraznie traktowali je jako odrgbne sakramenty, takze czasowo. Wy-
raznie wybrzmialo to, jako nauczanie Ko$ciota, na Soborze Florenckim (1439 r.)?’
i Soborze Trydenckim (1547 r.)*® i przetrwalo w niezmienionej formie az do So-
boru Watykanskiego II.

Pomijajac przytaczane juz powyzej odwotania do dokumentow Soboru Wa-
tykanskiego II, warto zwroci¢ uwage, iz aggiornamento teologii bierzmowania
skoncentrowato uwagg teologdéw i kanonistow na trzech zasadniczych aspektach:
aspekcie chrystologicznym, czyli zwiazku z Chrystusem i Jego misja; eklezjolo-
gicznym — czyli pelniejszym wlaczeniu w Ko$ciol; i wreszcie na najbardziej inte-
resujacej nas kwestii — oczekiwanej od kazdego ochrzczonego decyzji osobistego
uznania wlasnego chrztu oraz realizowania §wiadomego chrze$cijanstwa w Ko-
Sciele i $wiecie — czyli wymiar antropologiczny i spoteczny®.

Gtinter Koch i Wolfgang Nastainczyk, podejmujac niniejsza kwestig, zauwa-
zaja, iz szczegodlnie wazny jest Ow aspekt osobistej decyzji bycia chrzescijani-
nem, rozumianej jako realizacja wlasnego powotania. W czasach, kiedy rzadko
mozna spotkac¢ srodowiska, w ktorych integralne dojrzewanie, zarowno na plasz-
czyznie osobowosci, jak i religijno$ci przebiega stopniowo, mtodemu cztowieko-
wi nalezy dac¢ szansg uznania za wlasne tego, co zostato mu dane w chrzcie, a tak-
ze w chrzescijanskim wychowaniu®. Teodor Schneider uwaza, ze bierzmowania

24 Por. G. Koch, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 180.

25 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, q. 72, a. 2c; a. 5c.

26 Por, Hugo od $§w. Wiktora, De sacramentis christianae fidei, lib. 11, pars VII, cap. I, col. 459.

27 «Secundum sacramentum est confirmatio, cuius materia est crisma confectum ex oleo». —
Sobor Florencki, Bulla unii z Ormianami ,, Exultate Deo”’, w: Dokumenty Soboréow Powszechnych,
red. A. Baron, H. Pietras, t. 3, Krakow 2004, s. 510.

28 «Si quis dixerit, sacramenta novae legis non fuisse omnia a Iesu Christo Domino nostro insti-
tuta, aut esse vel paucioria, quam septem, videlicet (...) confirmationem (...), aut etiam aliquod ho-
rum septem non esse vere et proprie sacramentum: anathema sit». — Sobor Trydencki, Dekret o sakra-
mentach, w: Dokumenty Soborow Powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras, t. 4, Krakow 2005, s. 356.

2 Por. G. Koch, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 187-188; H.J. Spital, Taufe und Firmung aus
der Sicht der pastoralen Praxis, Liturgisches Jahrbuch 21(1971), s. 84; G. Biemer, Die Firmung,
Wiirzburg 1973, s. 35-44.

30 Por. G. Koch, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 190; W. Nastainczyk, Firmvorbereitung im
Lernprozef3 des Glaubens und im Leben der Gemeinde, w: Mysterium der Gnade, red. H. Romann,
J. Ratzinger, Regensburg 1975, s. 214; tenze, Katechese: Grundfragen und Grundformen, Pader-
born 1983, s. 127-140.
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powinno udziela¢ si¢ w takim czasie, gdy przed mtodym cztowiekiem staje lub
moze by¢ postawione pytanie o interpretacje wlasnego bycia i odpowiedzialno$¢
za wlasne zycie’!. Tym samym rodzi si¢ pytanie o wiek kandydata do bierzmowa-
nia: kiedy cztowiek jest w stanie wypowiedzie¢ w odpowiedni sposob $wiadome
»tak”? Kiedy i na ile bierzmowanie w mysleniu i dzialaniu przyjmujacego jest
kontynuacja, rozwinig¢ciem i wzmocnieniem chrztu i realnym przygotowaniem
do przyjecia sakramentu malzenstwa?>?

Juz na dwadzie$cia lat przed wejsciem w zycie KPK/17, papiez Leon XIII,
w napisanym wtasnorgcznie w dniu 22 lipca 1897 r. liscie Abrogata, przestanym
biskupowi Marsylii, wyraza mu swoje uznanie z powodu jego staran, aby dzieci
przystgpowatly do bierzmowania przed przyjeciem pierwszej Komunii $w. Uwaza,
ze opdznianie przyjecia bierzmowania nie jest zgodne z dawna tradycja Kosciota
i nie stuzy pozytkowi wiernych. Juz bardzo mlode dzieci — zauwaza Leon XIII —
nosza w sobie zaczatki wad, ktoére powoli wzrastaja, jesli ich si¢ wczedniej nie
wykorzeni. Do takiej pracy nad soba wierni od najmtodszych lat potrzebuja po-
mocy z nieba, a t¢ daje im sakrament bierzmowania. Kto wigc przyjmuje sakra-
ment bierzmowania wczeéniej niz pierwsza Komunie Swieta jest doskonalej do
niej przygotowany>>.

W tej sytuacji, prawodawca KPK/17 miat przed soba dwie mozliwosci: albo
pojs¢ za pierwotna praktyka i nakazaé¢ bierzmowanie matych dzieci jeszcze przed
ich pierwsza Komunia Swieta, albo przyja¢ powszechniejsza juz na poczatku XX w.
opini¢ i zaleci¢ bierzmowanie dzieci, ktore osiagngly stan uzywania rozumu. Jak
to czesto bywa, opowiedziano si¢ za opinia powszechniejsza. Dlatego tez w kan.

31 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, Wroctaw 1995, s. 123.

32 Por. tamze, s. 124-125.

3 «Abrogata, quae toto fere saeculo inoleverat, consuetudine, visum tibi est in mores dioece-
sis tuae inducere ut pueri, antequam divino Eucharistiae epulo reficiantur, christianum Confirmatio-
nis sacramentum, almo inuncti chrismate, suscipiant. Quod utrum Nobis probetur significari tibi
desiderasti: placuit autem de re tam praecipua, medio nomine, ad te praescribere et qua simus mente
aperire. — Propositum igitur tuum laudamus cum maxime. Quae enim ratio istic alliisque in locis
invaluerat, ea nec cum veteri congruebat constantique Ecclesiae instituto, nec cum fidelium utilita-
tibus. Insunt namque puerorum animis elementu cupidinum, quae, nisi maturrime eradantur, invale-
scunt sensim, imperitos rerum pelliciunt atque in praeceps trahunt. Quamobrem opus habent fideles,
vel a teneris, indui virtute ex alto, quam sacramentum Confirmationis gignere natum est; in quo, ut
probe notat Angelicus Doctor, Spiritus Sanctus datur ad robur spiritualis pugnae et promovetur
homo spiritualiter in aetatem perfectam. Porro sic confirmati adoiescentuli ad capienda praecepta
molliores fiunt, suscipiendaecque postmodum Eucharistiae aptiores, atque ex suscepta uberiora ca-
piunt emolumenta. — Quare quae a te sapienter sunt constituta optamus utfideliter perpetueque se-
rventur». — P. Gasparri, Codicis luris Canonici Fontes, vol. 111, Romae 1933, s. 515-516, nr 634.
Szerzej na ten temat: M. Pastuszko, Sakrament bierzmowania (kanony 879-896), Kielce 2005,
s. 334-335.
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788 KPK/17 postanawia sig, ze zasadniczo udzielanie sakramentu bierzmowania
odktada si¢ stosownie do okoto siddmego roku zycia dziecka®*.

Jak zauwaza Marian Pastuszko, glgboka ewolucja prawa, jesli chodzi o wiek
bierzmowanego, miata jednak miejsce za pontyfikatu papieza Pawta VI i zostata
zawarta w Pontyfikale Rzymskim z 1973 1.33. W tej ksiedze liturgicznej podtrzy-
muje si¢ normg z kan. 788 KPK/17, aby bierzmowanie dzieci, ktore przyjety chrzest
jako niemowleta, odktada¢ do okoto siodmego roku ich zycia. Jednak, obok tej
normy, wprowadzono druga, ktoéra mialy ustali¢ konferencje biskupow. Konfe-
rencje te mogly zadecydowacé, zeby na podlegtych im terenach udzielano bierz-
mowania nie okoto siddmego roku zycia bierzmowanych, ale w wieku dojrzatym.
Opoznienie udzielania sakramentu bierzmowania moze by¢ powodowane racja-
mi duszpasterskimi. Wedtug Pontyfikatu Rzymskiego bedzie tu chodzito szcze-
gdlnie o to, zeby jeszcze przed bierzmowaniem nauczy¢ wiernych pelnego postu-
szenstwa Chrystusowi i dawania Mu zdecydowanego $wiadectwa’®.

Episkopat Polski skorzystat z tego uprawnienia juz 16 stycznia 1975 r. Na
146. Konferencji Episkopatu Polski wydano instrukcje duszpasterska, w ktorej
czytamy: ,,sakramentu bierzmowania nalezy udziela¢ mtodziezy w wieku 14-15
lat, czyli z klasy VII i VIII obecnej szkoty podstawowej”?’.

Wprowadzone przez Pawla VI regulacje co do wieku przyjmowania sakra-
mentu bierzmowania wywotaly lawing dyskusji, argumentacji i skrajnych stano-
wisk. Bernard Botte twierdzit, ze praktyka wczesnego udzielania bierzmowania,
z teologicznego punktu widzenia, jest najbardziej odpowiednia’®. Jeszcze bar-
dziej ostro wyrazit to Pacyfico Massi, konstatujac, ze udzielanie dziecku najpierw
Komunii Swietej, a nastepnie bierzmowania, to liturgiczny absurd, gdyz bierzmo-
wanie jest droga do ostatniego sakramentu inicjacji, jakim jest Eucharystia, a nie
odwrotnie*®. Cipriano Vagaggini przedstawit kontrargumenty w celu wykazania,
ze teologicznie nie mozna niczego zarzuci¢ praktyce odktadania bierzmowania
na pozniejsze lata*®. Kontrowersyjny szwajcarski teolog Hans Kiing proponuje

3 «(...) Sacramento confirmationis administratio convenienter in Ecclesia Latina differatur ad
septimum circiter aetatis annum (...)». — KPK/17, kan. 788. Por. takze M. Pastuszko, Sakrament
bierzmowania..., dz. cyt., s. 336.

35 Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilli Vaticani II instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Ordo Confirmationis, Citta del Vaticano 1973.

36 Por. M. Pastuszko, Sakrament bierzmowania..., dz. cyt., s. 343.

37 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczqca sakramentu bierzmo-
wania, dz. cyt., nr 3, s. 30.

38 Por. B. Botte, 4 propos de la confirmation, Nouvelle Revue Théologique 98(1966), s. 851.

39 Por. P. Massi, Confermazione e partecipazioneattiva all’Eucharistia, w: La confermazione
e l'iniziazione cristiana, Torino 1967, s. 66.

40 Por. C. Vagaggini, L’eta della confermazione, w: La confermazione e l’inizizione cristiana,
dz. cyt., s. 43-51.
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bierzmowanie krotko przed pierwsza Komunia Swigta, czyli w wieku ok. siedmiu
lat!. W Polsce, Mieczystaw Malifiski opowiada si¢ za bardzo poéznym jak na
nasze warunki przyjmowaniem sakramentu bierzmowania. Twierdzi on, ze dla
osoby, ktora zostata ochrzczona jako dziecko, przyjmowanie sakramentu bierz-
mowania, wprowadzajacego w okres dojrzatosci chrzescijanskiej, powinno przy-
pada¢ na czas mlodosci tj. matury*?. Wybitny polski teolog, Jacek Salij*, oraz
Romuald Kostecki** opowiadaja si¢ za wcze$niejszym przystepowaniem do sa-
kramentu bierzmowania. Jacek Salij nawet uwaza instrukcj¢ Episkopatu Polski
w sprawie wieku bierzmowania za nieznane w Kosciele katolickim opo6znienie
sakramentu bierzmowania®.

Nie zabrakto jednak i gtosow postulujacych powrdt do praktyki pierwotne-
go Kosciota, czyli jednoczesnego udzielania chrztu i bierzmowania, zar6wno nie-
mowlgtom, co jest powszechna praktyka katolickich Kosciotow wschodnich, jak
réwniez dorostym w tacznosci z jednoczesna Komunia Swigta, oczywiscie przy
zachowaniu odrebnosci wszystkich trzech sakramentow*®. Przyjmujac jednak
taka interpretacjg, jednoczesnie neguje si¢ i kwestionuje zasygnalizowany juz wy-
zej wymiar antropologiczno-spoteczny, gdyz trudno wtedy mowi¢ o osobistej doj-
rzalej decyzji przyjmujacego. Podobnie argumentuje Teodor Schneider, stojac na
stanowisku, ze polaczenie praktyki chrztu i bierzmowania niemowlat, analogicz-
nie jak ma to miejsce w katolickich Kosciotach wschodnich, bytoby z pewnoscia
pastoralnym cofnigciem. Czasowy dystans migdzy chrztem dzieci i bierzmowa-
niem jest, wedtug doswiadczen historii, zawsze teologicznie i antropologicznie
uzasadniony*’.

Liczne stanowiska teologiczno-kanonistyczne na temat wieku wymaganego
do bierzmowania §wietnie zebrat i przedstawit Henri Bourgeois. Wylicza az pig¢
takich grup: bierzmowanie bezposrednio po chrzcie, bierzmowanie okoto siodmego
roku zycia dziecka, bierzmowanie w wieku 10-11 lat, bierzmowanie w wieku
13-15 lat, bierzmowanie w wieku 17-20 lat*®, Ten taksatywny katalog mozliwosci
staje si¢ jednoczesnie otwartym pytaniem o wybor takiej drogi do matzenstwa,

41 Por. H. Kiing, Was ist Firmung?, Einsiedeln 1976, s. 45.

42 Por. M. Malinski, Po co sq sakramenty, Poznan 1974, s. 270.

4 Por. J. Salij, Ostatnie innowacje Kosciola Polskiego w sprawie wieku bierzmowania, Col-
lectanea Theologica 48(1978)IV, s. 72.

4 Por. R. Kostecki, Bierzmowanie — sakrament niewykorzystany, Ateneum Kaptanskie 69(1966),
s. 28.

4 Por. J. Salij, Ostatnie innowacje..., art. cyt., s. 71.

46 por. J. Brosseder, Taufe — Firmung, Neues Handbuch Theologischer Grundbegriffe 4(1985),
s. 177.

47 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, dz. cyt., s. 128.

4 Por. H. Bourgeois, L avenir de la confirmation, Lyon 1972, s. 117-121.
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w ktorej godno$¢ sakramentu bierzmowania zostanie osadzona na fundamencie
dojrzatej decyzji kandydata, a nie wytacznie na koniecznym nakazie.

WNIOSKI

Ktoéra zatem z zasygnalizowanych drog wybraé, aby prawo stuzyto lepszemu
zrozumieniu relacji miedzy zroédtem (sakramentami) i fundamentem istnienia
Kosciota (Jezusem Chrystusem) a porzadkiem odpowiedzialnych dziatan wspot-
tworzacych go ludzi? Na tak sformutowane pytanie mozna odpowiedzie¢ na wie-
le sposobow, a nawet udzieli¢ takich odpowiedzi, ktére przynajmniej z pozoru
nawzajem si¢ wykluczaja. Jest tak przede wszystkim dlatego, ze jakakolwiek od-
powiedz nie zamyka sprawy otwartej przez kolejne pytanie, czgsto analogiczne
do tego, ktore biskup w imieniu Kosciota stawia tym, ktérzy odpowiedza: ,,Pra-
gniemy, aby Duch Swicgty, ktorego otrzymamy, umocnit nas do meznego wyzna-
wania wiary i do postepowania wedtug jej zasad*°. Co zrobié, aby ta odpowiedz
nie rodzita kolejnych pytan i watpliwosci, lecz stala si¢ ostateczng przez dojrzata
decyzj¢ wiary tego, ktéry otrzymawszy petni¢ sakramentow inicjacji chrzescijan-
skiej takim samym okaze si¢ w realizacji matzenstwa, sakramentu nazywanego
spolecznym. Zatem maneat quaestio — niech trwa pytanie.

THE DIGNITY OF THE SACRAMENT OF CONFIRMATION
AS A PREREQUISITE FOR MARRIAGE: A MERE OBLIGATION OR A MATURE
DECISION OF THE BELIEVER? THE LEGAL AND THEOLOGICAL CONTEXT

Summary

The present article relates to the provisions of the Code of Canon Law (1065 § 1) which
requires the reception of the sacrament of Confirmation by Catholics who want to enter into mar-
riage. The article is based on open questions — maneat questio — about the content of this regulation
It does not provide definitive answers, but serves as a starting point for the necessary scholarly
debate and thus for good pastoral solutions. It reveals a close connection between canonology and
practical theology. The former becomes the source of the latter’s solutions. The first part of the
article presents the evolution of regulations in both universal and particular canon law as well as
canonical and theological attempts to provide a rationale for said regulation. It also points out cer-
tain dangers related to the application of canon 1065 § 1 to particular cases. The second part of the
article, which results from the questions raised in the first part, relates directly to the opinion of
canonists and theologians who attempt to justify adopting a broad spectrum of age for Confirmation
candidates.

4 Konferencja Episkopatu Polski, Obrzedy bierzmowania wedlug Pontyfikatu Rzymskiego,
Katowice 1975, s. 30.
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mowania
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CELIBAT DIAKONOW I PREZBITEROW
W DYSCYPLINIE KOSCIOLA LACINSKIEGO

WSTEP

Rok Kaptanski (19.06.2009 — 11.06.2010) byt dobra okazja do refleksji nad
tajemnica kaptanstwa i zwigzanego z nim celibatu. Temat celibatu wywotuje tez
dyskusja wokot skandalu pedofilii w Kos$ciele, ujawnianego w kolejnych krajach:
USA, Irlandii, Niemczech, Holandii, Wtoszech i Belgii. Wprawdzie podkresla sig
w mediach, ze nie nalezy tych naduzy¢ seksualnych taczy¢ z wymogiem celibatu,
to jednak wydarzenia te posrednio sprowokowaty dyskusje nad jego sensem i po-
trzeba we wspolczesnej rzeczywistosci. Niektorzy twierdza, ze w zwiazku z tym
konieczne jest nowe spojrzenie na celibat. Jeszcze inni stawiaja pytania o jego
genezg 1 pierwotne rozumienie. Czy $redniowieczni kanonisci 1 mysliciele poj-
mowali tak samo celibat jak wspotczesni? Co oznacza celibat diakona i prezbitera
dzisiaj? Co z zonatymi duchownymi innych wspdlnot wyznaniowych, ktorzy pro-
sza 0 wlaczenie do Kosciota facinskiego? Jaka jest procedura otrzymania dyspen-
sy od celibatu? Czy Kosciol jutra ma by¢ ztaczony celibatem? Takie pytania i od-
powiedzi na nie stanowia gtowne tresci niniejszego opracowania.

1. RYS HISTORYCZNY PROBLEMATYKI OBOWIAZKU CELIBATU

W Kosciele katolickim od poczatku ksztattowat si¢ zwyczaj, aby duchowni
nie zawierali powtornego matzenstwa oraz praktyka celibatu dobrowolnego. Sprzy-
jaly temu rady Chrystusa (por. Mt 19,3-12; £k 18,29-30), §w. Pawla (1Kor 7,32;
1Tm 3,12), poglady montanistdw' oraz pdzniejsze wzory zycia pustelniczego.

! Montanizm — ruch religijny we Frygii i poglad gloszony przez Montanusa (155-160). Odrzu-
cal on wszelki autorytet koscielny, a narzucal surowy rygor moralny. Zaostrzono wigc praktyke
pokutna, a ucieczke przed przesladowaniem uwazano za zaparcie si¢ wiary. Montanus polecat swoim
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Historia trzech pierwszych stuleci ujawnia, ze zwyczajowo byli bezzenni biskupi,
kaptani i diakoni, ale tez zonaci duchowni nie mieli zadnych przeszkdéd w wypel-
nianiu swoich obowiazkéw. Natomiast synod w Elwirze (305-306) nakazat bisku-
pom, kaplanom, diakonom i wszystkim klerykom stuzacym przy ottarzu powstrzy-
manie si¢ od pozycia z zonami pod grozba kary usunigcia z duchowienstwa?.
Mamy wigc partykularny nakaz prawa zobowiazujacy wymienionych duchow-
nych do zachowania seksualnej wstrzemigzliwos$ci (celibatu) zonatych.

To prawo partykularne potem przyjmowaty i potwierdzaty inne synody, po-
dawaty tez szczegdtowe przepisy co do zamieszkania kobiet w domu duchowne-
go. W tym czasie jednak bez ograniczen $§wigcono zonatych, od kandydatow do
$wigcen domagano sig¢ zobowiazania (pod przysigga) do wstrzemigzliwosci i wia-
czono do tego zobowiazania subdiakonéw. Celibat rozumiany w sensie wstrze-
migzliwosci seksualnej w Ko$ciele Zachodnim funkcjonowal do XII w., mimo
prob upowszechniania zadania oddalania zon duchownych, zabraniania wiernym
udziatu w nabozenstwach odprawianych przez duchownych zyjacych w matzen-
stwie, pozbawiania duchownych wszystkich urzgdow i do degradacji wtacznie.
Matzenstwa oso6b duchownych wyzszych $§wigcen, mimo ze uchodzity za niego-
dziwe, byly jednak wazne i nikt na Zachodzie ich nie kwestionowat®.

Punktem zwrotnym w utrwalaniu wymogu celibatu (rozumianego jako bez-
zenstwo) w Ko$ciele tacinskim stalo si¢ uznanie na Soborze Luteranskim II (1139)
wyzszych $wigcen za przeszkode do zawarcia malzenstwa. Art. VII stwierdza:

»Podazajac $sladami naszych poprzednikow, papiezy rzymskich, Grzego-
rza VII, Urbana i Paschalisa, polecamy, aby nikt nie stuchal mszy celebrowane;j
przez tych [kaptanow], o ktérych wie, ze zyja z zona lub konkubina. Aby za$
prawo wstrzemigzliwosci i czystosci podobajacej si¢ Panu, rozpowszechnito si¢
1 umocnito wérdd swigtych szeregow ludzi Kosciota, postanawiamy, ze jesli zna-
lezliby si¢ biskupi, prezbiterzy, diakoni, subdiakoni, kanonicy regularni i mnisi,
a takze bracia zakonni po ztozonych $lubach, ktorzy, famiac swoje §wigte po-
stanowienia, odwazyliby si¢ polaczy¢ z zonami, zobowigzani s si¢ od nich roz-
dzieli¢. Uwazamy bowiem, ze tego rodzaju zwiazek, zawarty wbrew prawu ko-
scielnemu, nie jest malzenstwem. Natomiast osoby rozdzielone, niech ze swej

zwolennikom wyrzeczenie si¢ matzenstwa i propagowat zycie w calkowitym celibacie. Gtéwnymi
jego zwolenniczkami, ktore podobnie jak on miaty otrzymaé¢ Ducha Swigtego i by¢ prorokiniami,
byly Pryscylla i Maksymilla. Por. Montanizm, <http:pl. wikipedia.org/wiki/Montanizm>, (data dostg-
pu: 17.04.2010).

2 Por. Breviarum Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. S. Glowa, 1. Bieda,
Poznan 1988, VII 532-533, kan. 33; L. Chiappetta, /I Codice di Diritto Canonico. Commento giuri-
dico-pastorale, Roma 1996, vol. 1, p. 389.

3 Por. M. Zurowski, Kanoniczne prawo matzenskie Kosciota katolickiego, Katowice 1987,
s. 168.
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strony czynia pokute odpowiednia do tak wielkiego wykroczenia™. Zauwazmy
jednak, ze tekst mowi o zonach lub konkubinach. Nastgpnie, ze dla takich du-
chownych, jak kanonicy regularni i mnisi, celibat jest zwiazany ze §lubami wie-
czystymi.

O przeszkodzie zrywajacej $wigcen wyzszych do matzenstwa jest mowa w De-
krecie Gracjana® i potwierdzit to Sobor Trydencki®. Warto wspomnieé, ze teolo-
gowie reformacji podjeli spor teoretyczny na temat celibatu i odrzucali to prawo,
a cesarz Ferdynand I, w trosce o przywrocenie jednosci chrzescijanstwa, postawit
wniosek na Soborze Trydenckim o zniesienie celibatu. Sobodr ten, bronigc sakra-
mentalno$ci malzenstwa, podkreslit tez (w oparciu o 1Kor 7) wyzszos¢ dziewic-
twa 1 celibatu podjgtego ze wzgledu na Boga 1 stuzbe dla Niego w modlitwie,
przepowiadaniu i kierowaniu wiernymi’. Zatem w dokumentach Soboru Lateran-
skiego I 1 Trydenckiego mozna mowic o prawie celibatu (rozumianego nie tylko
jako wstrzemigzliwo$¢, ale tez jako bezzenstwo). Zawarcie malzenstwa byto nie-
wazne ze wzgledu na prawo ko$cielne. Nalezy dodac, ze utrwalaniu prawa o celi-
bacie miaty takze sprzyjac¢ powstajace seminaria duchowne.

Pierwszy Codex luris Canonici, promulgowany w 1917 r., zadajac od du-
chowienstwa zycia doskonalszego niz zycie swieckich (kan. 124), zobowiazat
duchownych wyzszych §wigcen (subdiakona, diakona, prezbitera i biskupa) do
bezzenstwa i1 czystosci, nazywajac ich grzech przeciw czystosci swigtokradz-
twem (kan. 132 §1). Norma ta zakazuje duchownym, ktorzy przyjeli $wigcenia
wyzsze, zawarcia matzenstwa, a gdyby je wczesniej zawarli — korzystania z te-
go malzenstwa. RoOwnoczes$nie norma ta zobowiazuje tych duchownych do pro-
wadzenia zycia czystego w takim stopniu, ze ich czynnosci przeciwne czystosci,
tak zewnetrzne jak wewngtrzne, to jest mysli 1 pragnienia, sa dla nich $wigto-
kradcze®.

4 Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, uktad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, WAM, Krakow 2005, T. 11, kan. VII, s. 145-146.

3 Por. D. XXVIII, 13.

¢ ,Gdyby kto§ mowit, ze duchowni przyjawszy $wigcenia lub zakonnicy ztozywszy uroczy-
$cie §lub czystosci, moga zawrze¢ matzenstwo, a zawarte jest wazne bez wzgledu na prawo kosciel-
ne lub ztoZony $lub, i Ze opinia przeciwna nie jest niczym innym niz potgpieniem malzenstwa; ze
wszyscy, ktdrzy nie czuja, iz otrzymali dar czystosci (nawet gdy ja slubowali), moga zawrze¢ mat-
zenstwo — niech bedzie wyklety. Poniewaz Bog nie odmowi tego [daru] szczerze proszacym, ani nie
pozwoli kusi¢ ponad to, co mozemy [znies¢]”. Sobor Trydencki, Sesja 24: 1/B kan. 9, w: Dokumenty
Soborow Powszechnych, T. 1V, opr. A. Baron, H. Pietras, WAM, Krakow 2005, s. 719.

7 Por. hasto: Celibat, opr. W. Wojcik, w: Encyklopedia Katolicka, [dalej: EK], red. F. Grygle-
wicz, R. Lukaszyk, Z. Sutkowski, Lublin 1985, T. 2, kol. 1400; M. Zurowski, Kanoniczne...,s. 168.

8 Por. M. Pastuszko, Sakrament swiecer (kanony 1008-1054), Kielce 2008, s. 401-402.
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Ojcowie Soborowi Vaticanum II' w wielu dokumentach oraz papieze Pawet VI°
i Jan Pawel I1'°, a takze Katechizm Kosciota Katolickiego'!, potwierdzili celibat
w calej petni, chociaz zostat on zmieniony pod wzgledem podmiotowym, jak
i przedmiotowym. Naswietlono go z innej perspektywy i podkreslono jego war-
to$¢ dla duchownych i Ko$ciota katolickiego!?. Ale tez nie brakowalo tych, kto-
rzy celibat krytykowali i kontestowali'3.

2. POJECIE CELIBATU I JEGO NATURA W KONTEKSCIE SWIECEN

,Celibat (facinskie caelebs), to bezzenny, samotny, bezzenstwo, rezygnacja
z malzenstwa; w wielu religiach uwazany za ideat zycia religijnego i wymagany
od duchownych; w chrzescijanstwie — stan bezzenstwa obierany w duchu wiary
jako zobowiazanie, zwigzanie si¢ $lubem czystosci lub §wigceniami wyzszymi
(diakonat, kaptanstwo) usankcjonowany prawnie w Kosciele rzymskim, a czg-
$ciowo takze w Kosciotach wschodnich”!#. To encyklopedyczne wyjasnienie la-
czy z celibatem bezzennos$¢, ideal zycia rad ewangelicznych, $lub czystosci (dzie-
wictwo) oraz $wigcenia. Zatem, wraz z celibatem pojawiaja si¢ $wigcenia, mal-
zenstwo jest w opozycji do bezzennosci oraz §lubu czystosci. Celibat w istocie
oznacza bezzenstwo, ale ma zwiazek ze Swigceniami i $lubem czystosci. Idac
dalej, mozemy stwierdzi¢, ze rys historyczny problematyki dotyczacej celibatu
pokazat, iz byl on zwigzany ze Swigceniami subdiakonow, diakonow, prezbiterow
i biskupow, ale takze z czystoscia lub wstrzemigzliwo$cia seksualna w matzen-
stwie i poza nim. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze celibat i wstrzemigzliwos¢, ktore
maja warto$¢ same w sobie, polaczone razem stanowia $lub czystosci'>.

9 Por. Pawel VI, Encyklika o Celibacie kaplanskim ,,Sacerdotalis caelibatus”, (24 czerwca
1967), [dalej: SC], Gorzowskie Wiadomosci Koscielne, czerwiec-lipiec 1968, nr 6-7, s. 121-147.

10 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska o formacji kaplanow we wspolczesnym swiecie
Pastores dabo vobis” (25 marca 1984), w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakow
1996, T. 11, s. 409-538; tenze, Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w swietle tajemnicy
Odkupienia ,, Redemptionis Donum” (25 marca 1984), w: Adhortacje Ojca Swietego..., T. 1,
s. 161-190; tenze, Adhortacja apostolska o Zyciu konsekrowanym ,, Vita consecrata”’, w: Adhortacje
Ojca S'wietego. .., T. 11, s. 633-751; tenze, List do kaptanow na Wielki Czwartek 1979 Kaptanstwo
stuzebne, w: Listy na Wielki Czwartek 1979-2005, Krakow 2005, s. 24-26.

W Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum 1994, nr 1579, 1580 i 1599.

12 Por. Komentarz do kodeksu prawa kanonicznego, 1I/1, Ksigga II. Lud Bozy, red. J. Krukow-
ski, Pallottinum 2005, s. 99.

13 Por. Pawet V1, List do sekretarza stanu, kardynata J. Villota w sprawie celibatu kaplanskie-
go, w: Nauka Kosciola o charyzmacie celibatu. Wybor dokumentow, wybor i red. A. Jasinski, Gnie-
zno 1998, s. 120-125.

14 Celibat, EK T. 2, kol.1394-1395.

15 Por. KPK kan. 599; W. Barszcz, Prawny wymiar slubéw, Vita Consecrata 1(2001), s. 51; M.
Saj, Swiadectwo zycia i wiary osoby konsekrowanej, w: Ars boni et aequi. Ksiega Pamiqtkowa
dedykowana Ksiedzu Profesorowi Remigiuszowi Sobanskiemu z okazji osiemdziesiqtej rocznicy uro-
dzin, red. J. Wrocenski, H. Pietrzak, Warszawa 2010, s. 474.
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W tym kontekscie wydaje si¢ tez sensowne pytanie, z czego wynikat 6w
obowiazek celibatu? Wsrod uczonych istniaty zasadniczo dwie teorie. Jedna zwa-
na theoria voti sugerowata, ze obowiazek celibatu wynika ze $lubu czystosci,
druga teoria zwana theoria legis suponowata, ze wynika on z prawa kos$cielnego.
Teoria prawna miata jednak wigcej zwolennikow i zdaja si¢ to potwierdzac za-
réwno dokumenty soborowe, jak i posoborowe. Niektorzy uczeni do wymienio-
nych teorii dodawali trzecia — mieszana, czyli twierdzili, ze obowiazek celibatu
wynika z prawa koScielnego i $lubu'®. Przywotane teorie zawieraja elementy, kto-
re dotykaja kwestii celibatu. Wydaje sig, ze teoria mieszana wyjasnia dobrze, z cze-
go wynika celibat i pozwala na rozwiazanie niektérych watpliwosci. Trudnosé¢
za$ polega na tym, ze prawo zobowiazuje nie tylko do celibatu, ale takze do zycia
w doskonatej czystosci, ktora wprost jest nakazana slubem (votum) sktadanym
milczaco. Poniewaz ze $wigceniami Kosciot od wiekdéw taczy zobowiazanie do
zycia w doskonatej czystosci, nikt nie moze otrzymac §wigcen, jesli nie przyjmie
na siebie takiego zobowiazania. Kandydat przynajmniej milczaco sktada slub zy-
cia w czystosci. I to ten slub wiaze bardziej niz celibat, bo go si¢ uznaje za $lub
uroczysty. Nikt z tego $lubu nie moze zwolni¢ i czyni §lubujacego niezdatnym do
zawarcia malzenstwa'’.

7 dokumentéw Soboru Watykanskiego'® wyraznie wynika, ze Sobor nie osa-
dzit celibatu w naturze kaptanstwa, ale podkreslit, Ze jest on odpowiedni dla ka-
ptanstwa, gdyz usposabia do stuzby dla nowego cztowieczenstwa zrodzonego z Bo-
ga, do poswigcenia dla Chrystusa, do duchowego ojcostwa wobec ludzi. Celibat
nie jest wigc wymagany z natury kaplanstwa, jak o tym $wiadczy praktyka pier-
wotnego Kosciota i tradycja Kosciotéw wschodnich. W Kosciotach wschodnich
do wspolczesnosci sa kaptani zachowujacy celibat, ale s tez prezbiterzy zonaci.

Encyklika pap. Pawta VI Sacerdotalis caelibatus z roku 1967 zawiera naukg
Kosciota o celibacie kaptanskim, o racjach jego istnienia, ze wzglgdu na ktore
celibat odpowiada kaptanstwu. Papiez przypomniat w niej uzasadnienie chrysto-
logiczne, eklezjologiczne i eschatologiczne oraz uwydatnit szczegdlnie antropo-
logiczny punkt widzenia, wyjasniajac, ze celibat nie moze by¢ pozostawiony woli
poszczegolnego kandydata do kaptanstwa, mimo iz sam Chrystus pozostawit apo-
stotom prawo wyboru stanu zyciowego. Zycie rodzinne i malzefstwo nie stanowi
bowiem wylacznej szansy osiagnigcia dojrzatosci psychicznej. Nowe wigzy z bi-
skupem i z innymi kaptanami oraz wiernymi przyczyniaja si¢ rowniez do pelnego

16 Por. M. Zurowski, Kanoniczne...,s. 170; M. Pastuszko, Sakramenty...,s. 401.

17 Por. M. Pastuszko, Sakramenty..., s. 400-401.

18 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen Gentium” [dalej: LG], w: Sobor Waty-
kanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 44; Dekret o formacji kaplanskiej ,,Opta-
tam totius” [dalej: OT], w: tamze, nr 10; Dekret o postudze i Zyciu kaplanow ,,Presbyterorum Ordi-
nis” [dalej: PO], w: tamze, nr 16.
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rozwoju osobowosci kaptana!®. Warto$¢ celibatu polega na doskonatej mitosci,
mozno$ci mistycznego utozsamiania si¢ z Chrystusem i petlnienia wyjatkowego
postannictwa w Kosciele i $wiecie®.

Celibat — w my$l Przewodnika do formacji kaptanskiej o celibacie z roku
1974 — polega na catkowitej gotowosci do petnienia postugi kaplanskiej 1 jest
srodkiem poswigcenia si¢ Bogu sercem niepodzielnym. Ma warto$¢ znaku i mito-
sci. Celibat przerasta zwykte drogi zycia i zaktada catkowite zaangazowanie oso-
by. Moze on by¢ zachowany tylko na drodze wspotpracy z taska Boga. Celibat
winien by¢ rozumiany nie tyle jako prawo ko$cielne, ale jako ,.kwalifikacja”, kto-
ra wobec KoSciola przybiera warto$¢ publicznej ofiary?!. Ko$ciot ma prawo wy-
magac celibatu od kandydatow do kaptanstwa, poniewaz ufa, ze dar charyzmatu
moze by¢ wypraszany tak przez nich samych, jak i przez caly Kosciot?.

Przeszkoda matzenska wynikajaca ze $wigcen w Kosciele tacinskim wiaze
si¢ $cisle z obowiazkiem celibatu duchownych od XII w. i obejmuje réwniez dia-
kona i kaptana Zonatego, co odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej zostaje on wdowcem
(nie moze wowczas zawrze¢ matzenstwa). W tej ostatniej kwestii zdania sa po-
dzielone wsrod kanonistow. Niektorzy uwazaja, ze skoro kan. 1037 nie odnosi si¢
do diakonow stalych, to rowniez kan. 1087 ich nie dotyczy?*. Z kolei inni kanoni-
$ci®* akcentuja obowiazek celibatu z kan. 277, ktory dotyczy wszystkich §wigco-
nych, i na zasadzie kan. 17 nie sa z niego wytaczeni diakoni stali, skoro sa Swigce-
ni, chociaz nie wymienia ich kan. 1037. KanonisSci ci zwracaja uwagg, ze w tej
sytuacji diakon staly wdowiec moglby sig ubiega¢ o dyspense od przeszkody
$wiecen, w wigc o wiele fatwiej mozna ja otrzymaé, natomiast nie od celibatu®>.
Wydaje sig, ze przy rozstrzygnigciu problemu, kto ma tutaj racje, warto odwotac
si¢ do tradycji Kosciotow wschodnich, ktora nie akceptowala powtérnych mat-
zenstw. Zatem, nalezaloby si¢ opowiedzie¢ za opinia, ze przeszkoda matzenska
swigcen wigze tez diakonow stalych owdowiatych. Celibat natomiast nie jest

19 Por. Pawet V1, Encyklika SC....,nr 56; J. Augustyn, Celibat. Aspekty pedagogiczne i ducho-
we, Krakow 2002, s. 98-113.

20 Por. M. Pastuszko, Sakramenty..., s. 404; Celibat, EK T.2, kol. 1401.

21 Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Przewodnik do formacji kaplanskiej o ce-
libacie, w: Nauka Kosciola o charyzmacie celibatu..., nr 9, s. 13; Szerzej na temat ofiary kaptan-
skiej pisze: M. Graczyk, Ofiarniczy wymiar zycia celibarycznego, w: Celibat znakiem plodnosci
duchowej w Chrystusie w 40-lecie encykliki Sacerdotalis caelibatus, red. 1. Werbinski, Torun 2009,
s. 89-104.

22 Por. Celibat, EK T. 2, kol.1401; L. Krél, Celibat w Kosciele katolickim, w koSciotach prote-
stanckich i w koSciele prawostawnym, w: Celibat znakiem plodnosci..., s. 181-185; S. Mojek, Jaki
Jjest sens celibatu kaplanskiego?, w: Problemy wspolczesnego Kosciola, red. M. Rusecki, Lublin
1996, s. 483-492.

23 Por. F. Aznar Gil, El nuevo derecho matrimonial canénico, Salamanca 1985, s. 198.

2% Por. J. Hervada, Comentario al Cédigo de derecho canénico, Pampeluna 1983, s. 649.

25 JF. Castao, Il sacramento del matrimonio, Roma 1992, s. 250-251.
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wpisany w natur¢ §wigcen i nie jest tozsamy ze $lubem czystosci, chociaz zaktada
wstrzemigzliwos¢ i czystos¢. Celibat i wstrzemigzliwo$¢ potaczone razem, jak to
juz podkreslano, stanowia §lub czystosci®®.

3. POSLUGA DIAKONA A CELIBAT

Wraz z reforma posoborowa nastapita reforma postug i §wigcen. Ale nie tyl-
ko. Papiez Pawet VI w roku 1967, w motu proprio Sacrum diaconatus ordinem*’,
ustanowit diakonat staty, czyli stan diakonow, ktorzy przyjmuja $wigcenia diako-
natu i nie zamierzaja przyja¢ $wiecen prezbiteratu. Kandydatami do diakonatu
statego mogli by¢ zard6wno bezzenni mlodziency, jak i zonaci mezczyzni, czyli
obowiazek celibatu stat si¢ wzgledny. Przyjecie swigcen diakonatu przez zonate-
go mezczyzng stato si¢ wigc mozliwe, gdy zamierzat on pozosta¢ na tym stopniu
$wiecen. Zatem, od wspomnianego motu proprio odrézniamy diakonow, ktorzy
pozostaja w diakonacie na sposob staly (bezzennych lub zonatych) i diakonow,
ktorzy przyjmuja te §wigcenia jako stopien przed prezbiteratem. Z tych 3 katego-
rii diakonow do celibatu zobowiazani sa diakoni stali niezonaci i diakoni przyj-
mujacy $wigcenia diakonatu przed §wigceniami kaplanskimi.

Niezonaty kandydat do statego diakonatu, jak rowniez kandydaci do prezbi-
teratu, w mysl kan. 1037 KPK, nie powinni by¢ dopuszczani do diakonatu, zanim
w przepisanym obrzedzie nie o§wiadcza publicznie wobec Boga i KoSciota, ze
podejmuja obowiazek celibatu, albo zanim nie zloza §lubow wieczystych w insty-
tucie zakonnym. Kan. 1037 wyraznie stanowi, ze do §wigcen diakonatu mozna
dopusci¢ tylko tego, kto wczesniej zobowiaze si¢ do zycia w celibacie. Jest to
zgodne z wezesniejszym motu proprio Ad pascendum Pawta VI z roku 1972, kto-
re ustanowito publiczne podjecie si¢ celibatu wobec Boga 1 Kosciota w specjal-
nym obrzedzie poprzedzajacym $§wigcenia diakonatu i bedzie ono stanowi¢ mat-
zenska przeszkode zrywajaca®®.

Pomijam pewne watpliwo$ci interpretacyjne wynikajace z roznych dokumen-
tow liturgicznych w materii publicznego podjecia sie celibatu®. Z dokumentow
liturgicznych wynika, ze do publicznego podjecia si¢ celibatu w przepisanym
obrzedzie nie sa zobowiazani ci, ktorzy przed swigceniami diakonatu ztozyli wie-
czyste Sluby w instytucie zycia konsekrowanego. Tak postanawia kan. 1037, po-
niewaz czlonkowie zycia konsekrowanego przed swigceniami diakonatu sktadaja
profesje zakonna, na ktora skladaja si¢ trzy sluby publiczne, a wérdd nich — §lub

26 Por. W. Barszcz, Prawny wymiar...,s. 51.

27 Por. AAS 59(1967), s. 697-704; tekst polski: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne [dalej:
PPK], zebrat i przettumaczyt E. Sztafrowski, Warszawa 1969, T. I, z. 1, nr 465.

28 por. J.F. Castafio, I/ Sacramento..., s. 248-250.

29 Por. M. Pastuszko, Sakramenty..., s. 406-413.
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czystosci. Na skutek niego, zakonnik zobowiazuje si¢ nie tylko do celibatu, czyli
bezzennosci, ale takze do unikania grzechu zewngtrznego i wewngtrznego prze-
ciwko VI1i IX przykazaniu Bozemu, a wszystko z nowego tytutu, to jest z wymo-
gow cnoty religijno$ci. Przyjmujac $wigcenia diakonatu, zakonnik nie sktada dru-
gi raz $lubu czystosci, tylko potwierdza, ze begdzie zyt w celibacie dla krolestwa
niebieskiego. Poniewaz Kosciot wyraznie wiaze celibat ze §wigceniami, dlatego
zobowiazuje zardbwno duchownego diecezjalnego, jak i zakonnika, aby w czasie
obrzedu $wigcen oswiadczyli, ze sa gotowi do zycia w celibacie. W czasie $wig-
cen (jedni i drudzy) to okazuja, pisze ks. Marian Pastuszko, ale zobowiazuja si¢
do zycia w celibacie wczesniej, przed $wigceniami®,

W kontekscie celibatu diakonow nalezy jeszcze poruszy¢ kwesti¢ diakona,
ktory wprawdzie przyjat diakonat jako stopien do prezbiteratu, ale pdzniej nie
chce przyja¢ $wigcen kaplanskich. O takiej sytuacji mowi kan. 1038. Zgodnie
z nim oraz kan. 1026 KPK nie mozna zmusza¢ diakona do $wigcen prezbiteratu
oraz nie mozne tez biskup diecezjalny i kompetentny przetozony wyzszy zakazac¢
wykonywania przyjgtego Swigcenia diakonatu. Zakaz moze jednak mie¢ miejsce,
gdy diakon jest dotknigty przeszkoda kanoniczng albo zachodzi jaka$ inna po-
wazna przyczyna. Wymienieni przetozeni koscielni oceniaja, czy taka powazna
przyczyna zachodzi w konkretnym przypadku?!. Diakon ten w dalszym ciagu jest
zobowiazany do zachowania celibatu, chociaz praktycznie staje si¢ diakonem sta-
tym bezzennym. Stan diakonatu statego przewiduje diakonow zonatych, ale takze
w nim (stan) po $wigceniach diakonatu, jak si¢ wydaje, nie mozna si¢ zenic.

4. DYSCYPLINA CELIBATU WOBEC PREZBITEROW W KPK 7 1983 R.

Kan. 277 KPK/1983 zawiera normy dotyczace przestrzegania przez duchow-
nych obowiazku celibatu i doskonalej czystosci. W tym punkcie interesowac be-
dzie nas ta problematyka odnoszaca si¢ do prezbiteréw, chociaz norma odnosi si¢
do duchownych, zatem takze do diakondw. Wspomniany kanon stwierdza, ze ,,du-
chowni obowiazani sa zachowaé ze wzgledu na krélestwo niebieskie doskonata
1 wieczysta wstrzemigzliwo$¢; 1 dlatego zobowiazani sa do celibatu, ktory jest
szczegblnym darem Bozym, dzigki ktéremu $wigci szafarze moga niepodzielnym
sercem latwiej ztaczy¢ si¢ z Chrystusem, a takze swobodniej odda¢ si¢ stuzbie
Bogu i ludziom”(§1). Jednocze$nie prawodawca wyraznie wskazuje w kan. 1037,
iz zrodtem tego obowiazku jest dobrowolne zobowiazanie duchownego, bedace
warunkiem koniecznym dopuszczenia do diakonatu, a potem prezbiteratu’2,

30 Por. M. Pastuszko, Sakramenty..., s. 413; L. Chiappetta, /I Codice..., vol. 11, s. 233.
31 Por. M. Pastuszko, Sakramenty...,s. 418.
32 Por. J.F. Castafio, Il Sacramento..., s. 250.



CELIBAT W DYSCYPLINIE KOSCIOLA LACINSKIEGO 55

Obowiazek celibatu wobec kaptanow jest zasadniczo bezwzgledny, gdyz
W ZWyczajnej sytuacji przyjmujacy Swigcenia prezbiteratu jest do niego zobowiaza-
ny. Z przytoczonych kanonow jasno wynika, ze zy¢ w celibacie, to znaczy zy¢ we
wstrzemigzliwosci i w czystosci. I nie moze by¢ inaczej, skoro przezycia seksual-
ne z punktu widzenia etyki i teologii moralnej sa dozwolone tylko w matzenstwie.
A jesli nie ma malzenstwa, bo jest wlasnie celibat, ktory z istoty swojej oznacza
bezzenstwo, to ma tez by¢ wstrzemigzliwos$¢ i czystose, jesli chodzi o przezycia
seksualne. Zawarcie matzenstwa przez duchownego wbrew zobowiazaniu do ce-
libatu jest nie tylko niedozwolone, ale rowniez w mysl kan. 1087 niewazne z uwagi
na przeszkode matzenska wynikajaca ze §wiecen®®. Swigcenia stanowia zatem
przeszkodg, ktora czyni osobg niezdolna do zawarcia malzenstwa. Ponadto, za
usitowanie zawarcia malzenstwa chociazby cywilnego, kan. 194 §1 nr 3 przewi-
duje pozbawienie urzedu koscielnego. Duchowny podlega tez suspensie /atae sen-
tentiae 1 gdy nie poprawi si¢ i nadal powoduje zgorszenie, moze by¢ stopniowo
ukarany pozbawieniami, a nawet wydalony ze stanu duchownego (kan. 1394 §1).

5. PRZEISCIE NA KATOLICYZM DUCHOWNYCH ANGLIKANSKICH A OBOWIAZEK
CELIBATU

Kryzys na wielu odcinkach w Kosciele anglikanskim spowodowat przejscia
nie tylko wiernych $wieckich, ale takze duchownych, do Kosciota katolickiego.
Ta sytuacja ma rowniez bezposredni zwiazek z prezentowanym tematem celibatu
w dyscyplinie Kos$ciota tacinskiego. Unormowania tych kwestii znalazty si¢ w do-
kumentach Stolicy Apostolskiej. Dnia 4 listopada 2009 r. zostala wydana Konsty-
tucja apostolska papieza Benedykta XVI Anglicanorum coetibus®* pozwalajaca
na tworzenie ordynariatow personalnych dla anglikanéw nawiazujacych pelna
komunig¢ z Ko$ciotem katolickim. Nastgpnie, w tym samym dniu, promulgowano
Normy>® uzupehiajace do wymienionej Konstytucji apostolskiej. Te dwa doku-
menty daja odpowiedz na pytanie: co z diakonami i kaptanami anglikanskimi,
w konteks$cie obowiazku celibatu, gdy przechodza do wspolnoty katolickiej?

Konstytucja Anglicanorum coetibus w punkcie VI §1 stanowi: ,,Ci, ktérzy
postugiwali jako anglikanscy diakoni, prezbiterzy lub biskupi, ktérzy wypetniaja
wymogi stawiane przez prawo kanoniczne i ktoérzy nie maja przeszkod z powodu
nieprawidlowosci czy innych przeszkod moga przez Ordynariusza zostac przyje-
ci jako kandydaci do sakramentu §wigcen w Kosciele katolickim”. W przypadku

3 Por. M. Pastuszko, Sakramenty..., s. 410.

34 Por. Benedykt X VI, Konstytucja Apostolska Anglicanorum coetibus, <http://ekai.pl/bibiote-
ka/dokumenty/x792/konstytucja-apostolska-an>, (data dostgpu: 2009.11.15).

35 Por. Normy Uzupetniajqce do Konstytucji apostolskiej Anglicanorum coetibus, Wiadomosci
KAI z 22 X12009, s. 28-29.
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duchownych zonatych nalezy przestrzega¢ norm zawartych w encyklice z roku
1967 papieza Pawta VI Sacerdotalis coelibatus nr 42 oraz w Deklaracji z 1980 r.
In June®. Duchowni niezonaci musza podlega¢ normie celibatu kaptanskiego
zgodnie z kan. 277 §1 KPK/1983. Natomiast §2 VI punktu Konstytucji Anglica-
norum coetibus stwierdza, ze ordynariusz, zachowujac w petni dyscypling odno-
$nie do celibatu kaptanskiego w Kosciele tacinskim, z reguty dopusci do §wigcen
kaptanskich jedynie mgzczyzn niezonatych. Moze skierowa¢ prosbg do Biskupa
Rzymu, by w poszczegolnych przypadkach rozpatrywanych indywidualnie dopu-
$ci¢ do $wigcen kaptanskich takze mgzczyzn Zzonatych, jako wyjatek od zasady
kan. 277 §1, zgodnie z kryteriami zaaprobowanymi przez Stolicg Apostolska.

Przygladajac sig¢ temu zapisowi Konstytucji, najpierw zauwazamy, ze przy
przejsciu z anglikanizmu duchownych konieczna jest nowa ordynacja $wigcen.
Ta za$ jest mozliwa, gdy sa spelnione warunki okreslone w kan. 1024-1049 KPK/
1983. W kwestii dyscypliny celibatu diakonow i prezbiteréw anglikanskich prze-
chodzacych na katolicyzm zasadniczo obowiazujq przepisy kan. 277 §1, zas w przy-
padku duchownych Zonatych obowiazuje procedura okre$lona niniejsza Konsty-
tucja i encyklika Pawta VI Sacerdotalis caelibatus nr 42, w ktorych stwierdzono,
ze mozna wzia¢ pod uwagg szczego6lne warunki duchownych, ktorzy juz zwiaza-
ni malzefistwem zyja czy to w Kosciotach, czy w spoteczno$ciach chrzescijan-
skich jeszcze oddzielonych od katolickiej wspdlnoty, jesli pragna korzystac z pet-
ni owej wspolnoty, a potem sprawowac obowiazki duchowne. Nalezy to jednak
uczyni¢ w taki sposob, ktory by nie przeszkadzat ustanowionej juz dyscyplinie
swigtego celibatu, obowiazujacego duchownych.

Z kolei w Normach®” uzupetniajacych Konstytucje Apostolska Anglicano-
rum coetibus znajdujemy takze zapis dotyczacy duchowienstwa (art.6), w ktérym
zaznaczono, ze kandydat do sakramentu §wigcen musi zyskac¢ zgod¢ Rady Zarza-
dzajacej, a nastgpnie ordynariusz zwrdci si¢ do Ojca §wigtego z prosba o dopusz-
czenie do pelnienia postugi kaptanskiej w ordynariacie mezczyzny zonatego, po
procesie rozeznania, na podstawie obiektywnych kryteriow oraz potrzeb ordyna-
riatu. Te obiektywne kryteria okresla ordynariusz w konsultacji z miejscowa Kon-
ferencja Episkopatu. Musza by¢ one zatwierdzone przez Stolicg Apostolska. (§1).
Wyraznie jednak stwierdzono w §2 tego artykutu, ze duchowni anglikanscy, kto-
rzy znajduja si¢ w nieregularnych sytuacjach matzenskich, nie moga by¢ przyjeci
do sakramentu $wigcen w ordynariacie. Funkcji kaptanskiej nie moga rowniez
pemi¢ duchowni, ktorzy uprzednio zostali wyswigceni w Kosciele katolickim,

36 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja w sprawie duchownych Episkopalnych In June
z 1980, w: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, ttum. i opr.
Z. Zimowiski, J. Krolikowski, Tarnow 1995, s. 176.

37 Por. Normy...,s. 28.
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a nastgpnie stali si¢ anglikanami. Natomiast zonaty byty biskup anglikanski moze
by¢ mianowany ordynariuszem.

W tym konteks$cie mozna dodaé, ze w roku 1980 Kongregacja Nauki i Wiary
wydata deklaracje w sprawie duchownych episkopalnych w przypadku dopusz-
czenia ich do pelnej tacznosci z Kosciotem katolickim, w ktérej wspomniana dy-
kasteria sprecyzowata, ze wyjatek od normy celibatu jest udzielony na korzysc¢
tych poszczegolnych zonatych duchownych i nie moze by¢ rozumiany w taki spo-
sob, ktory zaktadatby zmiang pogladu Kosciota co do wartosci celibatu, bo ten
pozostaje normga takze dla przysztych kaptanow wywodzacych sig z tej grupy?®.

6. DYSPENSOWANIE OD OBOWIAZKU CELIBATU

Na wstepie tego punktu wypada zaznaczy¢, ze §wigcenia waznie przyjete
nigdy nie traca waznosci oraz ze utrata stanu duchownego nie niesie z soba dys-
pensy od obowiazku celibatu (kan. 291 KPK/83), z wyjatkiem stwierdzenia nie-
waznosci swigcen przez wyrok sadowy lub dekret administracyjny (kan.290 1s).
W ramach norm Ko§ciota tacinskiego istnieje mozliwo$¢ ubiegania si¢ duchow-
nych o dyspens¢ od obowiazku celibatu w przypadkach, w ktorych sakrament
kaptanstwa zostal waznie udzielony i przyjety. Aktualne przepisy regulujace te
sprawg zawarte sa w dwdoch dokumentach Kongregacji Nauki Wiary z dnia
14.10.1980 r.: Per litteras ad universos® — podajacym zasady doktrynalne oraz
Ordinarius competens*® — okre$lajacym normy proceduralne. Sa one dalej wiaza-
ce, bowiem KPK/1983 w kan. 291 ogranicza si¢ jedynie do stwierdzenia, ze dys-
pensy takiej udziela tylko Biskup Rzymski*' Te normy wskazuja na cztery tytuty
prawne, czyli przyczyny, dzigki ktérym mozna otrzymac dyspenseg od celibatu. Sa
to: porzucenie zycia kaplanskiego; brak nalezytej wolnos$ci; brak nalezytej odpo-
wiedzialno$ci oraz trwala niezdolnos$¢ do zycia w celibacie. W tym ostatnim przy-
padku chodzi o niezdolno$¢ konstytutywna (wrodzona) lub nabyta przed przyje-
ciem $wigcen. Dotyczy to zatem tych kaptanow, ktdrzy nie powinni przyjmowac
swigcen, gdyz sa niezdolni do prowadzenia zycia w celibacie. Dyspensy od celi-
batu moze udzieli¢ jedynie papiez. Dyspensa jest taska udzielona z powodow
wyzej wskazanych, nie moze wigc by¢ traktowana jako prawo przyznawane w spo-
sob bezkrytyczny wszystkim kaptanom. Reskrypt papieski bedacy taska zawiera
w sobie dyspensg od celibatu kaptanskiego, utrate stanu kaptanskiego, dyspense
od §lubow zakonnych (jesli kaptan jest zakonnikiem), zwolnienie ze wszystkich

38 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja w sprawie duchownych...., s. 176.

39 Tekst polski listu w: W trosce o peinie wiary..., s.149-151.

40 Tekst polski norm dyspensowania w: tamze, s. 152-153.

41 Por. W. Kiwior, Dyspensa od celibatu kaplariskiego: kompetencja, tytuly prawne, procedu-
ra, Prawo Kanoniczne 35(1992), nr 3-4, s. 162.
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cenzur i legalizacj¢ potomstwa. Kaptan, ktory otrzymat dyspense, moze zawrze¢
sakrament malzefistwa zgodnie z przepisami prawa kanonicznego™?.

7. Czy KOSCIOL EACINSKI JUTRA Z CELIBATEM?

Z catosci refleksji wynika, ze celibat (rozumiany poczatkowo jako wstrze-
migzliwos¢, czystos$¢, potem bezzennos¢) byt pierwotnie wprowadzony przez pra-
wo zwyczajowe, pozniej partykularne, a w koncu powszechne, jako obowiazek
w stosunku do przyjmujacych $wigcenia. Jednak zawsze z zachowaniem pelne;j
dobrowolnosci ze strony kazdego, ktory ten obowiazek i dar przyjmuje®.

Jest prawda, ze Kosciot bardzo dtugo (do XII w.) rozumiat celibat jako wstrze-
migzliwo$¢ seksualna duchownego, niezaleznie od tego, czy zyl w rodzinie czy
samotnie. Przez wiele wiekdw wyswigcano mezczyzn zonatych, jednak zaktada-
no, ze przyjecie wyzszych $wigcen wyklucza normalne zycie matzenskie. Nie
mozna jednak zgodzi¢ si¢ z teza, ze o celibacie w sensie bezzenno$ci mozna mo-
wi¢ dopiero od Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku**. Jest natomiast prawda
tego okresu, ze zycie duchownych i ich matzenstwa oraz konkubinaty funkcjono-
waly jakby nie bylo obowiazku celibatu. Jest to jednak zupetnie inna kwestia,
bowiem przepisy koscielne byly dos¢ jednoznaczne. Przeciwstawic sig trzeba row-
niez tendencji teologdw, ktorzy checa wpisaé celibat w nature kaptanstwa.

Celibat jako bezzenstwo jest prawem i zobowigzaniem wyswigconych, jest
,.kwalifikacja” osoby do zycia we wstrzemigzliwos$ci i czystosci, jest darem i cha-
ryzmatem od Boga, jest znakiem nowego zycia, zapowiedzig krolestwa Bozego
i,,$wieta” warto$cia®. Celibat nie jest wpisany w nature kaptanstwa, ale wzmac-
nia pozycje 1 dyspozycyjnos¢ diakona i kaptana oraz utatwia orientacj¢ na Pana.
Szczegblnie wazne jest, by kaptan rozumiat teologiczna motywacje prawa o celi-
bacie, ktdre to prawo jako takie wyraza wole Ko$ciota®f.

Obowiazek zachowania celibatu w Kosciele tacinskim zostat potwierdzony,
ale nie ze wzgledu na jego konieczny zwiazek z kaptanstwem, lecz na ich wza-
jemna wieloptaszczyznowa odpowiednio$¢ (stosownosé, zgodnosc). W tym tez
duchu sa formutowane — jak zauwaza Grzegorz Ry$§ — wszystkie argumenty za
utrzymaniem tego prawa w KoSciele tacinskim. Po ksiazce Mitos¢ i odpowie-

42 Por. tamze, s. 173.

43 Por. M. Zurowski, Kanoniczne...,s. 173.

4 Por. G. Rys, Celibat, Krakow 2002, s.

4 Tej ostatniej nazwy ,,$wigta warto$¢” uzyl papiez Benedykt XVI w przeméwieniu do uczest-
nikéw migdzynarodowego sympozjum teologicznego w Rzymie w dniu 12.03.2010. Papiez praw-
dopodobnie nawiazal do przemoéwienia pap. Benedykta XIV z roku 1920, w ktérym ten ostatni
stwierdzil, ze nigdy sig tak nie stanie, ze Stolica Apostolska §wigte i zbawienne prawo celibatu
(podkreslenie H.S.) w jakiej$ czgsci ztagodzita. Por. AAS 12(1920), s. 387.

46 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores...., nr 29; G. Rys, Celibat..., s. 113;
J. Augustyn, Celibat. Aspekty..., Krakow 2002, s. 98-113.
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dzialnos¢ i katechezach Jana Pawta Il poswigconych ,,teologii ciata” jest oczywi-
ste, ze doskonato$¢ zycia w celibacie nie mierzy sig stopniem ,,czystosci rytual-
nej” tak bardzo podkreslanej niemal do XX wieku, lecz tak jak w przypadku kaz-
dego innego stanu zycia — miara samej mitosci®’.

Prawo celibatu wyraza wolg Kos$ciota. Wola za$ Kosciota znajduje swa osta-
teczna motywacje w zwiazku, jaki laczy celibat ze $wigceniami kaptanskimi, ktore
upodabniaja kaptana do Jezusa Chrystusa Glowy i Oblubienca Kosciota. Kosciot
jako oblubienica Chrystusa pragnie, aby kaplan mitowat go w sposob catkowity
i wylaczny, tak jak umitowat go Jezus C — Gtowa i Oblubieniec. Celibat kaptanski
jest wiec darem z siebie w Chrystusie i z Chrystusem dla Jego Kosciota®®.

Skoro wspolnota Kosciota sktada sig¢ z ludzi, nieustannie si¢ zmienia, ma
swoja historig i przysztos¢, wigc czasami btadzi, ale stale dojrzewa. Zatem wyda-
je sig, ze Koscidt jutra, to Kos$ciol tacinski z dojrzalszym celibatem.

THE CELIBACY OF DEACONS AND PRIESTS IN THE DISCIPLINE
OF THE LATIN CHURCH

Summary

The article concerns the priesthood and the discipline of celibacy it involves. The subject of
celibacy has been drawn to the fore by discussion concerning the pedophilia scandal in the Church.
Even though the media stress that no such sexual abuse should be linked with the requirement of
celibacy, these events indirectly provoked a discussion about the meaning of celibacy and the need
for it in contemporary reality. For this reason, some maintain that a new look at celibacy is needed.
Others ask questions about the origins and the early understanding of celibacy. Was it understood in
the same way by medieval canonists and thinkers as it is understood in our times? What does the
celibacy of a deacon or a priest mean today? What about married priests from other religious com-
munities who wish to be admitted into the Latin Church? What is the procedure for obtaining dis-
pensation from celibacy? Will celibacy have its place in the Church of tomorrow? Such questions
and answers to them constitute the main content of the study.

Keywords: celibacy, dispensation from celibacy, vow of chastity, sexual abstinence

Nota o Autorze: ks. prof. UKSW dr hab. Henryk Stawniak SDB — prawnik, pracownik
naukowo-dydaktyczny Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW, prodziekan, kierownik II Katedry
Prawa Malzenskiego i Rodzinnego, wyktadowca WSD w Krakowie, redaktor naczelny ,,Seminare”.
W badaniach podejmuje aspekty prawne roéznych instytucji kanonicznych.

Stowa kluczowe: celibat, dyspensa od celibatu, bezzennos¢, §lub czystosci, wstrzemigzliwo$é
seksualna

47 Por. Jan Pawel 11, MeZczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzenstwa, Liberia Editrice Vaticana 1986, s. 299-316.
48 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores...., nr 29; G. RyS, Celibat...,s. 114.






SEMINARE
t.29 ¥ 2011*s. 61-74

KS. ARKADIUSZ DOMASZK SDB
UKSW, Warszawa

ORGANY ZARZADU I WSPOLODPOWIEDZIALNOSCI
— RADY W PRAWIE WLASNYM
TOWARZYSTWA SW. FRANCISZKA SALEZEGO

WSTEP

Historia rad wspomagajacych przelozonych sigga poczatkow zycia zakonne-
go, tj. Reguty $w. Benedykta. Z czasem rozwiazanie to zostalo przyjgte w innych
zakonach. Sobor Watykanski Il dowartosciowal organy zarzadu i odpowiedzial-
nosci, zwlaszcza w zyciu zakonnym. W naturalny zatem sposob instytucje te
wystepuja w strukturach Towarzystwa $w. Franciszka Salezego.

W niniejszym artykule pokrotce zostanie zarysowana historia zagadnienia.
Nastgpnie zostang wskazane normy prawa powszechnego Kosciota katolickiego
obrzadku tacinskiego dotyczace rad zakonnych. Na tle przestanek teologicznych
oraz prawnych, w kolejnym punkcie opracowania bgda przyblizone normy prawa
wiasnego Towarzystwa $w. Franciszka Salezego'.

W tym instytucie zakonnym rozréznia si¢ rady na trzech poziomach zarzadu,
tj. catego instytutu, prowincji (inspektorii) oraz wspolnoty lokalnej. Celem opra-
cowania jest skonfrontowanie prawa wlasnego salezjanow z normami powszech-
nymi, a tym samym ukazanie, jak szczegétowe rozwiazania obecne w normach
salezjanskich, odpowiadaja na wytyczne Kosciota nt. rad zakonnych.

! Por. Konstytucje i Regulaminy Ogélne Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, Rzym 1986;
fundamentalne prawo wiasne salezjanéw sktada si¢ z dwoch zbiorow, dalej cytuje Konstytucje lub
Regulaminy Ogolne. Zamiennie z pelna nazwa ,, Towarzystwo $w. Franciszka Salezego” uzywa si¢
nazwy skroconej ,,Towarzystwo Salezjanskie” lub ,,Zgromadzenie Salezjanskie”. W tradycji insty-
tutu okreslenie ,,prowincja zakonna” zastgpowane jest terminem ,,inspektoria”, a ,,prowincjal” zwa-
ny jest ,,inspektorem”.
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1. PRAWO POWSZECHNE KOSCIOLA

1.1. Historia rad zakonnych

Potrzeba odpowiedniego i przemyslanego zarzadu od samego poczatku zycia
zakonnego prowadzita do skorzystania z pomocy zakonnikéw wspomagajacych
przetozonego. Instytucja rad zakonnych sigga Reguty $w. Benedykta.

W Regule znajduje si¢ punkt O zwolywaniu braci na rade oraz O dziekanach
klasztornych®. Przy podejmowaniu waznych decyzji, opat zwolywat cata wspol-
note¢, aby wystucha¢ opinii wszystkich, takze najmlodszych braci. Po wystucha-
niu rady i jej rozwazeniu, podejmowat decyzj¢. W codziennym zarzadzie korzy-
stal z pomocy starszych zakonnikow. W liczniejszych wspolnotach, Reguta zale-
cala opatom ustanowienie dziekandéw klasztornych i ztozenie na nich czesci
obowiazkow przetozonego klasztoru.

Tradycje zakonne stopniowo stawatly si¢ powszechnym prawem stanowio-
nym. Prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. takze zauwazyt
potrzebe istnienia rady, ktora wspomaga przetozonego. Prawo kodeksowe naka-
zywalo posiadanie rady przez najwyzszego przetozonego, przetozonego kongre-
gacji monastycznej, przetozonego prowincji i domu uformowanego. Przelozony
powinien pyta¢ radcow o zgode lub rade w wypadkach przewidzianych w konsty-
tucjach zakonnych lub w prawie powszechnym Koéciota?.

1.2. Aktualne normy prawa powszechnego

Wspotczesne prawo Kosciota bazuje m.in. na nauczaniu Soboru Watykan-
skiego II. Sobor wyszedl naprzeciw potrzebie wspotuczestnictwa w kierowaniu
Kosciotem na r6znych poziomach zarzadu i w réznorakich organach koscielnych.
Partycypacja w zarzadzie jest widoczna w: synodzie biskupow, radzie kaptan-
skiej, kolegium konsultoréw, radach ekonomicznych i duszpasterskich. Najczg-
Sciej sa to organy doradcze.

Natomiast rady zakonne w wigkszym stopniu, niz wymienione wyzej organy,
uczestnicza w zarzadzie instytutem. Znaczaca ich rola zostata zapisana w soboro-
wym dekrecie o zyciu zakonnym. Ojcowie soborowi w pierwszym rzedzie zwra-

2 por. Swiety Benedykt z Nursji, Regula. Swiety Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega druga, thum.
A. Swiderkéwna, wyd. 3, Krakow 2005, s. 50-53, 118-119.

3 Por. Codex Iuris Canonici, Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus, Typis Polyglottis Vaticanis 1956, can. 516 § I; F. Baczkowicz, Prawo
kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 1, wyd. 3, Opole 1957, s. 634-635, 644-645; J. Ka-
towski, Udzial przetozonego instytutu zZycia konsekrowanego w radach, Prawo Kanoniczne
29(1986)3-4, s. 76.
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caja uwage na postawe wspotodpowiedzialnosci cztonkéw instytutow?. Odpo-
wiedzialno$¢ obejmuje nadto gremia zarzadzajace i doradcze. ,,Kapituly i rady
niech wiernie wypehniaja obowiazki kierownicze i niech na swdj sposoéb wyrazaja
wspdlna troske wszystkich cztonkéw o dobro catej spotecznosei™.

Zagadnienie kapitut i rad zakonnych bylo nastgpnie obecne w prawie poso-
borowym, zwlaszcza w liscie apostolskim Pawta VI Ecclesiae sanctae. Papiez
podkresla w nim istotna rolg, jaka w przystosowanej odnowie zakonow maja pel-
ni¢ kapituly generalne (specjalne). W ich przygotowaniu rady generalne zakonow
mialy zadba¢ o szeroka konsultacj¢ i wypowiedzenie si¢ wszystkich zakonnikow
nt. odnowy®. Organizacja kapitut i rad miata wyraza¢ udziat wszystkich zakonni-
kéw w trosce o dobro catej wspdlnoty, co taczy si¢ m.in. z mozliwoscia udziatu
w wyborach 0s6b do tychze struktur zakonnych’.

Zagadnienie rad podejmuje rowniez prawo powszechne Kosciota. Kodeks
Prawa Kanonicznego stwierdza: ,,przetozeni powinni mie¢ wlasna rade, ustano-
wiona zgodnie z postanowieniami konstytucji, i korzysta¢ z jej pomocy w wyko-
nywaniu swojego urzedu™®. Przelozeni wszystkich szczebli (zarzad generalny,
prowingji i lokalny) maja korzysta¢ z pomocy swojej rady. Rada jest tu organem
statym, grupa osob, ktora towarzyszy przetozonemu. Przelozony jest jej przewod-
niczacym, zwoluje ja i otwiera obrady, przedstawia porzadek spotkania, udziela
glosu i zamyka obrady. Dziatajaca w duchu wspomnianej wczesniej partycypacji
rada zapewnia obiektywne i roztropne sprawowanie wiadzy®.

Postanowienia konstytucji kazdego instytutu zakonnego okreslaja to wszyst-
ko, co dotyczy ustanowienia rady, cztonkow i ich kadencji, kompetencji i zasad
dziatania; w ten sposob unika si¢ niejasnosci i ewentualnych problemoéw praw-
nych!?. Prawo wlasne stanowi takze o charakterze dziatania rady przy niektorych

4 Skuteczna odnowa i whasciwe przystosowanie do wspétczesnosci moze byé dokonane tylko
przez wspotpracg wszystkich cztonkow instytutu. (...) W sprawach zas, ktore odnosza sig do egzy-
stencji catego instytutu, przetozeni winni we wlasciwy sposob zasiggac rady i wystuchiwac jego
cztonkow”. Dekret Soboru Watykanskiego II o przystosowanej do wspolczesnosci odnowie Zycia
zakonnego ,, Perfectae caritatis”’ (28 pazdziernika 1965), w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje De-
krety Deklaracje, Poznan 2002, s. 264-275, nr 4; por. tamze, nr 14.

5 Tamze, nr 14.

¢ Por. Pawet VI, List apostolski motu proprio. Normy i przepisy wykonawcze do dekretéw
Soboru Watykariskiego 11 ,, Ecclesiae sanctae”’ (06 sierpnia 1966), w: Zycie konsekrowane w dokumen-
tach Kosciota od Vaticanum Il do ,, Vita consecrata”, red. B. Hylla, Krakow 1998, s. 51-59, nr 4.

7 Por. tamze, nr 18.

8 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przekiad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu
[dalej: KPK 1983], Poznan 1984, kan. 627 § 1.

° Dziatanie rady wyraza takze troske zakonnikow o dobro wspdlne instytutu czy wspdlnoty.
Por. KPK 1983, kan. 633 § 1.

10 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Zycie braterskie we wspélnocie ,, Congregavit nos in unum Christi amor” (02 lutego 1994), Zabki
1994, nr 51.
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aktach prawnych. Cz¢$¢ z nich wymaga wyrazenia zgody rady, a inne opinii gre-
mium doradczego. ,,Oprocz wypadkow okreslonych prawem powszechnym, wia-
sne prawo powinno ustali¢ sytuacje, w ktorych do waznego dziatania wymagana
jest zgoda lub rada, wyrazona zgodnie z postanowieniem kan. 12711,
Kompetencje rady zaleza od prawa wlasnego instytutow zakonnych i moga
by¢ rézne. Bardziej moze zosta¢ zaakcentowana forma zarzadu lub wspotdziata-
nia, lub tylko zwyktej konsultacji. Jednakze przelozony nie moze by¢ sprowadzo-
ny do roli wykonawcy postanowien rady. Wigksza czy mniejsza rola rady nie
wyklucza sfery dziatania zastrzezonej dla przetozonego. Inaczej méowiac, nie do-
puszcza si¢ kolegialnego sposobu sprawowania wladzy zakonnej. Taka interpre-
tacjg petnienia funkcji przetozonego potwierdza dokument Kongregacji Zakonoéw
i Instytutow Swieckich z 1983 r. ,,Wtadza przetozonego na jakimkolwiek szcze-
blu zwiazana jest z osoba i nie moze by¢ wykonywana przez grupe”!?. Te sama
zasade potwierdza adhortacja Jana Pawta 11 Vita consecrata; przetozony wbrew
wspotczesnym wptywom indywidualizmu moze domagac si¢ postuszenstwa od
podwiadnych!3. Zarazem przetozony zabiega o wzrastanie braterstwa, ktore jest
owocem milosci uporzadkowanej. Dlatego rozwojowi zycia braterskiego stuzy:

I KPK 1983, kan. 627 § 2. Prawo powszechne w KPK 1983 stanowi o skorzystaniu z rady
w nastepujacych kanonach: 638 § 3, 647 § 1-2, 656-3%,665§ 1,684 § 113,686 113,689 § 1, 690,
691§ 1,694 § 2, 697-3° 699 § 1, 703. Bez dokonywania analizy tekstu, warto przytoczyé wspo-
mniany kan. 127 KPK 1983: ,.§ 1. Gdy prawo postanawia, ze przetozony do podjgcia czynnosci
potrzebuje zgody lub rady jakiegos kolegium lub zespotu 0séb, winien zwotaé kolegium lub zespot,
zgodnie z postanowieniem kan. 166, chyba ze — gdy chodzi tylko o uzyskanie rady — inaczej zastrze-
ga prawo partykularne lub wlasne. Do waznosci za$ aktdéw wymaga sig¢ uzyskania zgody bezwzgledne;j
wigkszosci tych, ktorzy sa obecni, albo wystuchania rady wszystkich. § 2. Gdy ustawa postanawia,
ze przetozony do podjgcia pewnych aktow potrzebuje zgody lub rady niektorych pojedynczych
0sob, wtedy: 1° jesli jest wymagana zgoda, akt przetozonego jest niewazny bez zwrocenia si¢ 0 wy-
razenie zgody przez te osoby albo podjety wbrew ich zdaniu lub ktoérego$ z nich; 2° jezeli jest
wymagana rada, niewazny jest akt przelozonego bez wystuchania zdania tych osob. Wprawdzie
przelozony nie ma zadnego obowiazku pdjs¢ za ich zdaniem, chociazby bylo zgodne, jednakze bez
przewazajacego powodu — przez siebie ocenianego — nie powinien odstgpowaé¢ od wyrazonego
przez nich zdania, zwlaszcza gdy jest zgodne. § 3. Wszyscy, ktorych zgoda lub rada jest wymagana,
obowiazani sg szczerze wyrazi¢ swoje stanowisko, a takze, gdy domaga sig¢ tego waznos¢ sprawy,
pilnie zachowac¢ tajemnicg. Ten obowiazek moze by¢ urgowany przez przetozonego”.

12 Kongregacja Zakonow i Instytutow Swieckich, Instrukcja: Istotne elementy nauczania Ko-
Sciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow oddajqcych sie pracy apostol-
skiej (31 maja 1983), w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota. .., s. 225-251, § 43. Wtadza
jest zwiazana z osoba i niepodzielna; ostatecznie to przetozony, korzystajac z pomocy radnych
podejmuje decyzje. Por. tamze, nr 49-50.

13 Por. Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele i w swiecie ,, Vita consecrata” (25 marca 1996), w: Zycie konsekrowane w dokumentach
Kosciota..., s. 454-551, nr 43; Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Instrukcja: Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu ,, Ripartire da Cristo” (19 maja 2002), Poznan 2002, nr 14.
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postuga stuchania i dialogu, troska o wktad wszystkich w dobro wspdlne i roze-
znawanie wspolnotowe!*. Z tego wzgledu, nalezy szczegdtowo ustali¢ w prawie
wlasnym, kiedy przetozony jest zarazem cztonkiem rady z prawem przewodni-
czenia, a kiedy przewodniczy jej obradom, ale nie bierze udziatu w glosowaniu'>.

Ta ostatnia kwestia faczy si¢ z interpretacjq prawa powszechnego. Cytowany
wyzej kan. 627 § 2 wprost odwoluje si¢ do kan. 127, tj. do aktow prawnych, przy
ktorych wymagana jest zgoda lub rada kolegium czy zespotu oséb. Mozna tu
rozwazac, czy tak podjety akt — poprzedzony wyrazeniem zgody lub rady — jest
kolegialny'®. Przy braku jednoznacznego zapisu w konstytucjach, wiazaca jest
odpowiedz Papieskiej Komisji Interpretacyjnej z 1985 r. Rzecz dotyczyta watpli-
wosci co do wyktadni kan. 127 § 1. Czy przetozony, proszac o zgodg kolegium lub
zespotu 0sob, moze rowniez gtosowac, a przy rownosci gtosow przeciwstawnych
przewazy¢ swoim gltosem? Odpowiedz Komisji byta negatywna!”. Zatem, ,,kiedy
na mocy prawa powszechnego przed dokonaniem aktu prawnego przetozony jest
zobowiazany uzyskac zgodg rady, on sam nie jest jej cztonkiem, nie uczestniczy
w glosowaniu, ani nie posiada prawa do rozstrzygania swoim gtosem réwnosci
glosow”!®. Uzyskanie zgody, albo wystuchanie rady, stanowi tu o waznosci aktu
prawnego.

Do podjecia niektorych aktow wystarcza obecno$¢ czesci radnych, a przy
wazniejszych decyzjach obraduje peiny sktad rady. Praktyczna sugestia jest, aby
liczba jej cztonkow byta nieparzysta. Wraz ze zwyczajnymi radami, dopuszcza
sig istnienie i zwolywanie rad nadzwyczajnych. Jest to przydatne zwtaszcza w prze-
prowadzaniu waznych spraw instytutu lub prowincji. Rady nadzwyczajne sa uzy-
teczne w wymiarze wymiany informacji i konsultacji'®. Kazda z rad zakonnych

14 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Instrukcja: Postuga wladzy i postuszenstwo ,, Faciem tuam, Domine, requiram” (11 maja 2008),
Krakow 2008, nr 20.

15 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, thum. J.E. Bielecki, Krakow
1998, s. 663.

16 Por. B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 ., t. 2, cz. 111, Lublin
1990, s. 82. Aktem kolegialnym, co jest wyraznie zapisane w Kodeksie, jest wydalenie profesa
z instytutu. Por. KPK 1983, kan. 699 § 1.

17 Pontificia Commissio Codicis Iuris Canonici Authentice Interpretando (14 maja 1985): ,,De
Superiore eiusque consilio. D. Utrum cum iure statuatur ad actus ponendos Superiorem indigere
consensu alicuis Collegii vel personarum coetus, ad normam can. 127, § 1, ipse Superior ius habeat
ferendi suffragium cum aliis, saltem ad paritatem suffragiorum dirimendam. R. Negative”, AAS
77(1985), s. 771.

18 B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 82. Por. R. Sobanski, Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksigga 1. Normy Ogolne, red. J. Krukowski, Poznan
2003, s. 207-210; J. Katowski, Udzial przetozonego instytutu zycia konsekrowanego w radach,
s. 75-99.

19 Por. B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, s. 83; E. Gambari, Zycie
zakonne po Soborze Watykanskim 11, s. 664.
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umozliwia zaangazowanie wigkszej liczby wspotbraci (siostr) oraz braterska in-
tegracj¢ wspolnot.

2. PRAWO WELASNE TOWARZYSTWA SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Prawo powszechne wymaga, aby przetozonego wspierala rada ustanowiona
zgodnie z konstytucjami zakonnymi. W Towarzystwie $w. Franciszka Salezego,
na kazdym szczeblu sprawowania wtadzy, wystepuje rada. Kolejno zostana omo-
wione rady na poziomie zarzadu generalnego, inspektorii oraz wspolnoty lokalne;.

2.1. Rada generalna

Normy dotyczace rad kazdego poziomu sa zapisane w czg¢sci czwartej Kon-
stytucji (Postuga wtadzy w naszym Towarzystwie) oraz w czgsci trzeciej Regula-
minéw Ogolnych. Wsrod zasad ogodlnych wystepuje najpierw stwierdzenie: ,,za-
rzad centralny, inspektorialny i lokalny sprawuje przelozony, ktory ma wtadze
zwyczajna i jest wspomagany przez swoja rade”?’. Generalnymi przestankami
dla dzialania rad sa zasady przywotane w Konstytucjach: uczestnictwo i wspot-
odpowiedzialno$¢ wszystkich cztonkdw oraz pomocniczo$¢ i decentralizacja?!.

Nadrzgdnym celem rady generalnej, w facznos$ci z przetozonym generalnym,
jest pobudzanie wspotbraci do wierno$ci charyzmatowi salezjanskiemu??. Rada
wspoétdziata z przetozonym generalnym w animacji i zarzadzie catym Zgroma-
dzeniem Salezjanskim. Do jej zadan nalezy: ,,wyodrgbniac i rozpatrywac proble-
my, ktore dotycza wspolnego dobra Towarzystwa, podtrzymywac jednos¢ brater-
ska migdzy roznymi inspektoriami, troszczy¢ si¢ o coraz sprawniejsza organiza-
cje, aby sie realizowato postannictwo salezjanskie w $wiecie”??. Radcy stuza swa
rada, biora udzial w gtosowaniach, realizuja zadania otrzymane od kapituly gene-
ralnej i przetozonego generalnego. Dlatego maja siedzibg w tym samym domu, co
ten ostatni’*.

Nastgpnie Konstytucje salezjanskie wyliczaja sytuacje, w ktorych przetozony
generalny musi uzyska¢ zgode swej rady. Chodzi o erygowanie inspektorii, otwie-

20 Konstytucje, art. 120. Przelozony posiada wladze zwyczajna i osobista, ale nie wykonuje jej
w sposob autorytarny i absolutny. Dlatego wspomaga go rada, wspiera go w rozeznawaniu sytuacji
i podejmowaniu decyzji. Por. Program zycia salezjanow Ksiedza Bosko. Przewodnik po lekturze
Konstytucji Salezjanskich, Krakow 1997, s. 594.

21 Por. Konstytucje, art. 123-124; Regulaminy Ogdlne, nr. 103, 169.

22 Por. Konstytucje, art. 126. Przetozony generalny zwotuje i przewodniczy radzie generalnej.
Por. tamze, art. 127. Historycznie, od 1874 do 1964 r., na okreslenie tej rady uzywano nazwy:
Kapituta Wyzsza”. Por. Program zZycia salezjanow Ksiedza Bosko, s. 616.

23 Konstytucje, art. 130.

24 Por. tamze, art. 131.
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ranie i zamykanie domow lub zmiang przeznaczenia dziet juz istniejacych, erygo-
wanie nowicjatow, zwotanie kapituly generalnej, zatwierdzenie uchwat inspekto-
rialnych, ustanowienie konferencji inspektorii, mianowanie zastgpcy cztonka rady
generalnej w razie $mierci lub przeszkody, mianowanie sekretarza, prokuratora
i postulatora generalnego, mianowanie inspektoréw, wygasnigcie urz¢du inspek-
torow, alienacje dobr nieruchomych i ruchomych, gdy stanowia stata wlasnosc
Zgromadzenia, okre$lenie kwoty pienigznej bedacej w kompetencji inspektora®s.

Wyliczone powyzej zagadnienia sa rozpatrywane na plenarnych posiedze-
niach rady, przy pelnym jej sktadzie. Niekiedy potrzebna jest decyzja podjgta
w szybszym terminie. Wowczas przetozony generalny musi uzyskac zgodg rad-
cow, ktorzy sa obecni w domu generalnym, ale nie moze by¢ ich mniej niz trzech.
Dotyczy to: dyspensy od profesji zakonnej czasowej, mianowanie radcow inspek-
torialnych oraz udzielenia zezwolenia na niektore operacje finansowe — wymie-
nione w art. 188 Konstytucji®. W jednym przypadku, tj. wydalenia cztonkow
z Towarzystwa, przelozony generalny decyduje kolegialnie wraz ze swa rada®’;
tylko w tej jednej kwestii przetozony generalny oddaje swoj glos. W innych sytu-
acjach, kiedy zwraca si¢ o zgodg czy opinig, nie glosuje?®. W innych waznych
sprawach oraz ilekro¢ uzna to za stosowne, przetozony generalny ma prawo do
wystuchania zdania rady?’.

Wazna czg$¢ kazdego zarzadu stanowi administracja dobrami doczesnymi.
Konstytucje poswigcaja tej kwestii osobny punkt (nalezy zaznaczy¢, ze sprawy
administracyjne tacza si¢ z dzialalno$cia rad na kazdym poziomie wiadzy). Prze-

25 Por. Konstytucje, art. 132 § 1; 149, 162, 170; Konstytucje i Regulaminy Towarzystwa sw. Fran-
ciszka Salezego. Dodatek — nowe brzmienie artykutow (dalej: Konstytucje-nowelizacja), art. 132
§ 1; przed nowelizacja Konstytucji, art. 132 § 1 konczyt si¢ nastgpujaco: ,,wszystkie inne przypadki
przewidziane przez prawo powszechne”. Regulaminy Ogolne wyliczaja ponadto sytuacje, kiedy
przelozony generalny musi uzyska¢ zgodg swej rady: na wszczgcie rozpraw sadowych mogacych
zniestawi¢ Zgromadzenie, zalozenie prokur misyjnych o zasiggu calego Zgromadzenia, przyjecie
parafii, zatwierdzenie inspektorialnego dyrektorium formacyjnego, mianowanie delegata dla jakie-
gos sekretariatu centralnego, ustanowienie i wyznaczenie personelu oraz sposobu funkcjonowania
biur i konsult zwiazanych z rada generalna, mianowanie delegata dla grupy inspektorii, zatwierdze-
nie decyzji wiazacych, a uchwalonych przez konferencje inspektorialne, ustalenie sposobu konsul-
tacji poprzedzajacej mianowanie radcow inspektorialnych, zatwierdzenie preliminarza budzetowe-
go i bilansu rocznego przygotowanego przez ekonoma generalnego. Por. tamze, nr. 106, 154.

26 Por. Konstytucje-nowelizacja, art. 132 § 2. Liczba radcow, nie mniej niz trzech, zostata
zmieniona. Wcze$niej, Konstytucje stanowity: ,,w liczbie nie mniejszej niz pigeiu”, por. Konstytu-
cje, art. 132 § 2.

27 Por. Konstytucje, art. 132 § 3.

28 Komentarz do Konstytucji Salezjanskich, wskazujac, ze przetozony nie wchodzi w sktad
rady generalnej i nie glosuje, odsyta do wypowiedzi: Pontificia Commissio Codicis Iuris Canonici
Authentice Interpretando (14 maja 1985), por. Program zycia salezjanéw Ksigdza Bosko, s. 617-618.

2 Por. Konstytucje, art. 132 § 4.
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lozony generalny potrzebuje zgody swojej rady na: nabywanie nieruchomosci,
dokonywanie ich alienacji i zmian oraz zaktadanie hipoteki, zaciaganie pozyczek,
przyjmowanie spadkow zobowiazujacych do $wiadczen, zapisow czy darowizn
(o spadkach bez obcigzen nalezy tylko poinformowac), ustanawianie dozywocia,
stypendiow naukowych, zobowiazan mszalnych, fundacji lub instytucji dobro-
czynnych, wznoszenie nowych budowli, burzenie istniejacych lub przeprowadza-
nie w nich powaznych zmian®’. Doda¢ nalezy, ze dobrami doczesnymi admini-
struja bezposrednio ekonom generalny, inspektorialny i lokalny, kazdy w swoim
zakresie i pod kierownictwem swoich przetozonych oraz rad?'.

W sktad rady generalnej wchodza: wikariusz przetozonego generalnego, rad-
cy odpowiedzialni za poszczeg6lne sektory i radcy regionalni®?. Konstytucje wy-
mieniaja radcéw odpowiedzialnych za specjalne sektory: formacji, duszpaster-
stwa mlodziezowego, przekazu spotecznego, misji i finansowego (ekonom gene-
ralny)*?. Radcy regionalni utrzymuja taczno$¢ pomiedzy zarzadem centralnym
a poszczegolnymi inspektoriami i naswietlaja sytuacj¢ lokalng w domu general-
nym?*. Ponadto, radcy regionalni moga wizytowa¢ inspektorie, zwotywac zebra-
nia inspektorow, rad inspektorialnych, aby w ten sposob okresli¢ to, co jest pozy-
teczne dla Zgromadzenia Salezjanskiego, Kosciotow partykularnych i samych
inspektorii®>,

Ustanowienie radcow generalnych dokonuje si¢ na kapitule generalnej. Ka-
pituta wybiera radcow, kazdego w oddzielnym glosowaniu; radcow regionalnych
wybiera si¢ w oparciu o listy kandydatow, przygotowane przez kapitulnych z po-
szczegblnych grup inspektorii*®. O wyborze decyduje bezwzgledna wigkszo$é

30 Por. tamze, art. 188-189.

31 Por. tamze, art. 190. Ekonom generalny przedktada sprawozdania z zarzadu przetozonemu
generalnemu i jego radzie. Por. Regulaminy Ogolne, nr. 192. Por. tez A. Domaszk, Funkcja ekono-
ma w prawe wlasnym Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, Seminare. Poszukiwania naukowe
27(2010), s. 63-75.

32 Por. Konstytucje, art. 133; Konstytucje-nowelizacja, art. 133. Szersze oméwienie funkcji
radcow generalnych oraz historyczny rozwoj zagadnienia, por. Program Zycia salezjanow Ksiedza
Bosko, s. 618-630.

33 Konstytucje reguluja zadania wlasne radcow odpowiedzialnych za poszczegélne sektory.
Por. Konstytucje, art. 134-139; Konstytucje-nowelizacja, art. 134, 137. Po nowelizacji dokonanej
przez Kapitule Generalna 25, odpowiedzialno$¢ za animacj¢ Rodziny Salezjanskiej ponosi wika-
riusz przelozonego generalnego.

34 Por. Konstytucje, art. 140.

35 Por. Regulaminy Ogélne, nr. 135. Réwniez radcy troszcza sig o wiezi pomiedzy wspotbraé-
mi i ré6znymi strukturami salezjanskimi, o sprawy zainteresowanych inspektorii oraz struktury mig-
dzyinspektorialne, jak i dokumentacjg dotyczaca regionu. Por. tamze, nr. 136-137.

36 Por. Konstytucje, art. 141 § 1, 147. W kapitule generalnej biora udzial cztonkowie rady
generalnej (z prawem glosu), tak ustgpujacy z urzedu, jak i nowo wybrani radcy. Por. tamze, art. 151,
nr. 3. Wybor radcéw dokonuje si¢ w duchu wiary i poczuciu odpowiedzialnosci za Zgromadzenie
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glosow?’. Od kandydatow na radcow wymaga sig, by byli profesami wieczystymi
od przynajmniej dziesigciu lat, a wikariusz przetozonego generalnego musi by¢
ponadto kaptanem?®, Kadencja trwa sze$¢ lat, radcy moga by¢ jeden raz ponow-
nie wybrani; $mier¢ radcy lub bezwzglgdna przeszkoda w dziataniu uprawnia prze-
lozonego generalnego do powierzenia urzedu innemu wspotbratu na czas uptywu
sze$cioletniej kadencji*®. Pomocnicza postuge notariusza wzgledem rady peni
sekretarz generalny. Bierze on udziat w posiedzeniach rady, protokotujac obrady,
ale nie posiada prawa gtosu*’. W wypehieniu powierzonych zadan, radcow wspiera
zaplecze w postaci biur, konsult i sekretariatow. Ich personel i sposoby dziatania
zaleza od decyzji przetozonego generalnego za zgoda jego rady*!.

Strukturami posrednimi, z ktorymi szczegolnie wspolpracuja radcy regional-
ni, sa grupy inspektorii (regiony). Ulatwiaja one kontakty pomigdzy inspektoria-
mi a przetozonym generalnym oraz migdzy samymi inspektoriami. Ich ustano-
wienia dokonuje kapituta generalna, ktora zarazem dokonuje wyboru okreslo-
nych radcow regionalnych*?. W razie potrzeby, mniejsze grupy inspektorii mozna
faczy¢ w delegacje, dla ktorych przetozony generalny za zgoda swej rady mianuje
delegata osobistego, okre$lajac zarazem jego obowiazki®’.

Salezjanskie, stad poprzedza si¢ go modlitwa i rozeznaniem. Por. Regulaminy Ogoélne, nr. 127-128.
Kapituta Generalna 26 zmienita nr. 128 Regulaminéw Ogodlnych: wspotbracia z regionu, po tajnym
glosowaniu, wskazuja tylko jednego kandydata na radcg regionalnego. Por. XXV1 Kapitula Gene-
ralna Salezjanow Ksiedza Bosko ,,Da mihi animas cetera tolle”, Dokumenty Kapitulne, Rzym,
23.02-12.04.2008, s. 79.

37 Por. Konstytucje, art. 153. Zagadnienie wyboréw i procedur z tym zwiazanych, por. A. Do-
maszk, Wybory w prawie wlasnym Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego, Seminare. Poszukiwania
naukowe 26(2009), s. 115-126.

38 Por. Konstytucje, art. 141 § 2.

3 Por. tamze, art. 142. W razie $mierci lub ustapienia przetozonego generalnego, jego wika-
riusz przejmuje tymczasowe rzady i nastgpnie, w porozumieniu z innymi cztonkami rady, zwotuje
kapitulg generalna, celem wyboru przetozonego i nowej rady. Por. tamze, art. 143; por. takze Kon-
stytucje-nowelizacja, art. 142.

40 Odpowiada on ponadto za prace sekretariatu i centralne archiwum Zgromadzenia Salezjan-
skiego; jest mianowany (ad nutum) przez przetozonego generalnego za zgoda rady. Por. Konstytu-
cje, art. 144. Przetozony generalny w podobny sposob mianuje za zgoda swej rady rowniez proku-
ratora (odpowiada za kontakty ze Stolica Apostolska) i postulatora generalnego. Por. tamze, art.145.

41 Por. Regulaminy Ogblne, nr. 107-108.

4 Por. Konstytucje, art. 154. Wewnatrz grupy (regionu) mozna utworzy¢ jedna lub wigcej
konferencji inspektorii; ich ustanowienia dokonuje przetozony generalny za zgoda swej rady. Por.
tamze, art. 155. Konferencja inspektorii spotyka si¢ przynajmniej raz w roku, by studiowaé sprawy
duszpasterskie oraz koordynowac wspolna dziatalnos¢ salezjanska. Konferencji przewodniczy rad-
ca regionalny, a uchwatly posiadaja zasadniczo charakter orientacyjny. Por. Regulaminy Ogdlne,
nr. 139-142.

43 Por. tamze, nr. 138.
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2.2. Rady inspektorialne

Przetozonego inspektorii (inspektora) we wszystkim, co dotyczy animacji
i zarzadu, wspiera rada inspektorialna. ,,Zwotuje ja i przewodniczy inspektor. W jej
sktad wchodza: wikariusz, ekonom inspektorialny i w drodze zwyczajnej trzech
do pieciu radcow”#4,

Inspektor powinien wystucha¢ zdania radcéw w sprawach wigkszej wagi®.
Natomiast musi koniecznie uzyska¢ zgodeg rady w nastgpujacych przypadkach:
dopuszczenie do nowicjatu, profesji, postug i §wigcen, mianowanie dyrektora lub
jego przeniesienie, mianowanie mistrza nowicjatu, ustanowienie delegacji inspek-
torialnych i mianowanie delegatow, przedtozenie prosby do przetozonego gene-
ralnego o otwarcie lub zamknigcie domow oraz zmiang celow dzieta czy prowa-
dzenie dziet nadzwyczajnych, zwotanie nadzwyczajnej kapituty inspektorialnej,
przeprowadzenie operacji finansowych (wyliczonych w art. 188 Konstytucji),
okreslenie sektorow dzialalno$ci wspolnot posiadajacych przedstawicieli w ra-
dach lokalnych, zmiang zwyczajnych struktur i funkcji wewnatrz wspolnot lokal-
nych, zezwolenie wspotbraciom na przebywanie poza domem zakonnym?®®, Rad-
cy inspektorialni biora udzial, z prawem glosu, w kapitule inspektorialnej. Na

4 Konstytucje, art. 164. Por. tamze, art. 161. Inspektor troszczy sie o taczno§¢ miedzy inspek-
torig a przelozonym generalnym i jego rada. Por. Regulaminy Ogolne, nr. 144. Inspektor zwotuje
swa radg przynajmniej raz w miesiacu. Por. tamze, nr. 155.

4 Por. Konstytucje, art. 165. Inspektor w razie potrzeby moze skierowaé wspotbrata do innej
inspektorii (tymczasowo); czyni to ,,za wiedza swojej rady”, a wigc wystuchawszy opinii radcow.
Por. Regulaminy Ogoélne, nr. 151. Inne sytuacje, kiedy inspektor winien wystucha¢ swojej rady sa
nastgpujace: wybor i przygotowanie wychowawcow dla wspdlnot formacyjnych, wybor probosz-
czow, mianowanie sekretarza inspektorialnego, tworzenie urzgdow, sekretariatow i komisji na szcze-
blu inspektorialnym, wszczgcie procesu o wydalenie wspotbrata. Por. tamze, nr. 157, nr. 160. Przed
omowieniem zagadnien dotyczacych jakiego$ domu zakonnego, nalezy zapoznacé si¢ ze zdaniem
tejze wspolnoty. Por. tamze, nr. 158.

46 por, Konstytucje, art. 165; przy delegacjach inspektorialnych, por. tamze, art. 159; zwolanie
nadzwyczajnej kapituly, por. tamze, art. 172; okreslenie reprezentacji sektoréw dziatalnosci w ra-
dzie lokalnej, por. tamze, nr. 180. Przed uzyskaniem zezwolenia przetozonego generalnego na ope-
racje wyliczone w art. 188 Konstytucji, nalezy przedstawi¢ pelna dokumentacjg z opinia inspektora
i jego rady. Por. tamze, art. 188. Zgoda rady inspektorialnej jest wymagana ponadto w nastgpuja-
cych sprawach: zezwolenie na prowadzenie szkot koedukacyjnych, sporzadzanie umoéw z ordyna-
riuszami miejsca, z instytucjami koscielnymi i cywilnymi, ustanowienie prokur misyjnych, zezwo-
lenie wspotbratu na pracg w instytucjach niesalezjanskich, przeniesienie siedziby inspektorii, mia-
nowanie kierownika kapituly inspektorialnej oraz zaproszenie na nia rzeczoznawcow i obserwatorow,
ustalenie sposobu konsultacji poprzedzajacej mianowanie dyrektoréw, przeniesienie dyrektora na
inny urzad przed zakonczeniem kadencji, zwrdcenie si¢ z prosba o zezwolenia na operacje finanso-
we wyliczone w art. 188 Konstytucji, zatwierdzenie preliminarza budzetowego i bilansu rocznego
inspektorii, ustalenie wysokosci $wiadczen ze wspolnot lokalnych na potrzeby inspektorii, zezwo-
lenie na dokonywanie zmian i decyzje ekonomiczne lub inne o wigkszym znaczeniu w domach
inspektorii. Por. Regulaminy Ogdlne, nr. 153, 156, 168, 170-171, 193, 197. Kapituta Generalna 26,
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wzor rady inspektorialnej, podobna struktura wystepuje w jednostce mniejszej od
inspektorii, tj. w wizytatorii*’.

Od kandydatéw na radcow w inspektorii wymaga sig, aby byli profesami
wieczystymi, od co najmniej pigciu lat oraz by nie znajdowali si¢ na etapie forma-
cji poczatkowej; a od wikariusza inspektora wymaga si¢ ponadto, by byl kapta-
nem*. W odr6znieniu od radcow generalnych, ktorzy sa wybierani, na poziomie
inspektorii nastgpuje mianowanie. Na wniosek inspektora, przetozony generalny
mianuje ich, za zgoda swej rady; decyzj¢ poprzedza konsultacja wsrod wspotbra-
ci inspektorii®’. Zwyczajna kadencja trwa trzy lata; po niej moga by¢ potwierdze-
ni na kolejny okres, ale mozna ich zwolni¢ w trakcie trzechlecia®. Prawo wiasne
zawiera osobne punkty poswigcone zadaniom wikariusza inspektora oraz ekono-
ma inspektorialnego’!. Ten ostatni okresowo informuje inspektora i jego rade o swej
dziatalnosci, przygotowuje preliminarz budzetowy i bilans roczny do zatwierdze-
nia>?. Prawo Towarzystwa Salezjanskiego nie precyzuje, za wyjatkiem wikariu-
sza i ekonoma, obowiazkdéw przypisanych radcom. Ich ustanowienie i zakres obo-
wiazkow zalezy od lokalnej sytuacji i potrzeb inspektorii. W shuzbie inspektora
ijego rady pracuje sekretarz inspektorialny. Uczestniczy w posiedzeniach rady,
bez prawa glosu, sporzadza protokotly z obrad, odpowiada za archiwum inspekto-
rialne; po wystuchaniu zdania rady, mianuje go inspektor i pozostaje do odwota-
nia (ad nutum)>.

2.3. Rady wspolnot lokalnych

Przetozony lokalny zwany dyrektorem kieruje wspdlnota we wspotpracy ze
swoja rada, ktora wspiera go w animacji i zarzadzie; dyrektor zwoluje rade i jej
przewodniczy>*. Rada bardziej niz organem administracyjnym, jest grupa wspol-
braci, ktorzy dziela wraz z dyrektorem odpowiedzialnos$¢ za postannictwo wspol-
noty>. Cztonkami rady sa: wikariusz i ekonom wspolnoty, wspétbracia odpowie-

biorac pod uwagg roznorodnos¢ prowadzonych dziet i sposobow ich zarzadzania, zdecydowata, aby
inspektor za zgoda swej rady mogl powierzy¢ zarzad dziet osobom §wieckim oraz okreslit w tym
wypadku zasady kompetencji, kadencji, mianowania, itp. Por. XX VI Kapitula Generalna Salezja-
now Ksigdza Bosko, s. 80. Jesli kapituta inspektorialna tak zdecyduje, to inspektor ze swa rada
opracuja przepisy dotyczace administracji. Por. Regulaminy Ogoélne, nr. 190.

47 Por. Konstytucje, art. 158.

48 Por. tamze, art. 166.

49 Por. tamze, art. 167.

50 Por. tamze, art. 167.

51 Por. tamze, art. 168-169.

32 Por. Regulaminy Ogolne, nr. 196; bilans finansowy, po podpisaniu przez inspektora i jego
radcow, jest przesytany do ekonoma generalnego, por. tamze.

53 Por. tamze, nr. 159.

3 Por. Konstytucje, art. 176, 178; Regulaminy Ogolne, nr. 173.

35 Por. Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, s. 664.
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dzialni za wazniejsze sektory dziatalno$ci oraz jeden lub wigcej wspotbraci wybie-
ranych przez coroczne zebranie wspotbraci, gdy jest ich wigksza liczba>®. Radca-
mi we wspolnocie lokalnej moga by¢ wspotbracia o Slubach wieczystych, ktorzy
zakonczyli okres formacji poczatkowej®’. Wikariusza, ekonoma i odpowiedzial-
nych za gtowne sektory zycia wspolnoty mianuje inspektor, po wystuchaniu zda-
nia dyrektora®®. Okazje do spotkania rady lokalnej z inspektorem stanowi corocz-
na wizytacja we wspolnocie, podczas ktérej dokonuje si¢ przegladu obserwancji
zakonnej, $wiadectwa zycia, pracy apostolskiej i spraw ekonomicznych™.
Dyrektor musi uzyska¢ zgode swojej rady w nastgpujacych sytuacjach: za-
twierdzenie rocznego programu zycia i dziatalnosci wspdlnoty, przedstawienie
inspektorowi propozycji istotnych zmian w charakterze dzieta, zatwierdzenie pre-
liminarza budzetowego 1 bilansu wydatkow wspodlnoty, dokonanie operacji finan-
sowych (wyliczonych w art. 188 Konstytucji) oraz okreslenie zwyczajnej czgsto-
tliwosci spotkan samej rady®. Rada winna sig zbiera¢ przynajmniej raz w miesia-
cu, ale nalezy ja takze zwota¢, ilekro¢ dyrektor uzna to za konieczne, lub na
kazdorazowy wniosek co najmniej jednej trzeciej jej cztonkow®!. Zgodnie z zasa-
da roztropnosci, Konstytucje formutuja ogdlna mysl, zeby dyrektor w innych waz-
nych sprawach zasiegal zdania swej rady®”. Dyrektor zwoluje radcow i zasiega
ich rady lub zgody, ale sam nie glosuje. Odrgbny przypadek stanowia dopuszcze-
nia do profesji i $wigcen. Osoba dopuszczajaca jest inspektor za zgoda swojej
rady. Wpierw wystuchuje opinii dyrektora wspolnoty i jego rady. Wowczas dy-

36 Por. Konstytucje, art. 179. Obowiazki wikariusza i ekonoma we wspoélnocie lokalnej, por.
tamze, art. 183-184; z kolei zadania odpowiedzialnych za gtowne sektory postugi wspolnoty lokal-
nej okresla kapituta inspektorialna, por. tamze, art. 185. Ekonom pelni postuge w relacji zaleznosci
od dyrektora i jego rady, por. Regulaminy Ogolne, nr. 198.

57 Por. Konstytucje, art. 178.

38 Por. Regulaminy Og6lne, nr. 183. Prawo wlasne nie okresla czasu kadencji radcow we wspol-
nocie lokalnej. Wyznaczone funkcje moga petni¢ przez czas nieokreslony, albo zaleznie od pelnio-
nego zadania, np. dopoki wspolbrat jest ekonomem. Kapituta Generalna 26 zezwolita, aby inspek-
tor, jesli jest taka konieczno$¢, mogt mianowa¢ ekonomem lokalnym osobg $wiecka. W takiej sytu-
acji, ekonom na zaproszenie dyrektora wspolnoty uczestniczy w spotkaniu rady domu, ale bez prawa
glosu. Por. XX VI Kapituta Generalna Salezjanéw Ksigdza Bosko, s. 80-81.

39 Por. Regulaminy Ogdlne, nr. 146 pkt. 2.

0 Por. Konstytucje, art. 181. Przed uzyskaniem zezwolenia przelozonego generalnego na ope-
racje wyliczone w art. 188 Konstytucji, nalezy przedstawi¢ pelna dokumentacjg z opinia dyrektora
ijego rady. Por. tamze, art. 188. Wprowadzanie wigkszych zmian w ekonomii domu wymaga zgody
rady lokalnej, a nastgpnie upowaznienia inspektora i jego rady. Por. Regulaminy Ogolne, nr 200.

61 Por. tamze, nr 180. Z zebrania rady sporzadza sie protokot przechowywany w domowym
archiwum; nalezy poinformowac¢ pozostatych wspotbraci o podjetych decyzjach, ktore jednoczesnie
zobowiazuja radnych do zachowania naleznego szacunku i dyskrecji wzglgdem osob. Por. tamze.

62 Por. Konstytucje, art. 181. Dokonywanie zmian we zwyczajnych strukturach i funkcjach
wewnatrz wspolnoty poprzedza wystuchanie samej wspolnoty, wige rowniez radcow. Po tych kon-
sultacjach, inspektor za zgoda swej rady przeprowadza modyfikacje. Por. tamze, art. 182; por. takze
Regulaminy Ogdlne, nr 173.



RADY W PRAWIE WLASNYM SDB 73

rektor domu zakonnego ,,moze gtosowac razem z rada, ale moze réwniez oddziel-
nie poda¢ inspektorowi swoja osobista opinie”®?. Nalezy tez wspomnieé, ze jesli
w matych wspolnotach nie ma rady, to dyrektor winien zasiggac opinii inspektora
w tych sprawach, dla ktérych wymagana jest wg Konstytucji rada czy zgoda®.

Forma wspotodpowiedzialnosci, ktora gromadzi wszystkich wspotbraci na-
lezacych do okreslonej wspolnoty lokalnej, jest zebranie wspétbraci. Zwotuje je
i przewodniczy dyrektor, a celem jest zasiggnigcie opinii nt. gtownych zagadnien
zycia i dzialalno$ci wspodlnoty, opracowanie corocznego programu zycia oraz dzia-
fan wychowawczo-duszpasterskich, rozwazenie spraw ekonomicznych i ubostwa
wspolnotowego®®. Ekonom lokalny relacjonuje swa dzialalno$¢ dyrektorowi wraz
z jego rada, ale takze calej wspolnocie, m.in. przy omawianiu planéw i bilanséw
finansowych®.

ZAKONCZENIE

Prawo wlasne Towarzystwa $w. Franciszka Salezego w wyrazny sposob od-
nosi si¢ do zagadnienia rad zakonnych. Wystepuja one na kazdym szczeblu spra-
wowania wtadzy. Konstytucje i Regulaminy Ogdlne wskazuja sytuacje, kiedy rady
wspieraja przetozonych. Zarazem, w obu zbiorach prawa wlasnego sa wymienio-
ne przypadki, kiedy potrzebna jest zgoda lub rada tychze gremiéw do podjecia
aktow prawnych.

Zasadniczo przelozony zwraca sig¢ do rady, ale sam nie glosuje. Jedyny jed-
noznaczny przypadek dziatania kolegialnego, ktory jest ustanowiony w Konsty-
tucjach, dotyczy wydalenia profesa. Wowczas przetozony generalny réwniez od-
daje swoj glos. Druga, ale fakultatywna sytuacja, jest zwiazana z dopuszczeniami
do profesji i §wigcen. Dyrektor domu moze gtosowac ze swoja rada lub oddziel-
nie poda¢ inspektorowi wtasna opinig.

Prawo podaza za zyciem. Dlatego widoczna jest dynamika rozwoju prawa
wlasnego, m.in. w decyzjach ostatnich kapitut generalnych. Wydaje sig, ze istnie-
je potrzeba wznowienia wydania Konstytucji i Regulaminow Ogolnych w jezyku
polskim, ktore uwzgledni zaistniale zmiany. Bytaby to takze okazja do doprecyzo-
wania jezyka, poniewaz wystepuja w prawie wlasnym sformutowania, ktéore mozna
by odda¢ inaczej. Czy skierowanie wspotbrata do innej inspektorii dokonane ,,za
wiedza swojej rady” oznacza tylko jej powiadomienie czy rowniez wystuchanie

9 Program zycia salezjanéw Ksiedza Bosko, s. 664; ta sytuacja, wyrazona w oficjalnym ko-
mentarzu do Konstytucji Salezjanskich, bytaby drugim, cho¢ fakultatywnym, dziataniem kolegial-
nym w prawie wlasnym. Dopuszczenia do profesji i $wigcen, por. Konstytucje, art. 108.

% Por. Regulaminy Og6lne, nr 181.

% Por. Konstytucje, art. 186; zebranie wspotbraci wybiera ponadto delegata na kapitutg in-
spektorialng oraz cztonka rady lokalnej, jesli jest to dopuszczone przez inspektora. Por. tamze; Re-
gulaminy Ogdlne, nr 184.

66 Por. tamze, nr 202.
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opinii radcéw? W innym miejscu jest mowa o tym, ze dyrektor i ekonom domu
zakonnego nie moga wprowadza¢ wigkszych zmian ekonomicznych ,,bez upo-
waznienia inspektora i jego rady”. Czy chodzi tu o zgodg rady?

Podsumowujac, prawnie okreslone zadania rad odpowiadaja mysli Kosciota
o wspotodpowiedzialnosci zakonnikow za dobro wspdlne. Jednoczesnie, zaanga-
zowanie radcow efektywnie wspomaga zarzad na kazdym szczeblu organizacji
instytutu. Nalezy takze zauwazy¢ troskg wszystkich wspotbraci o realizacjg misji
salezjanskiej oraz mozno$¢ wyrazania opinii, na zebraniach catej wspolnoty.

GOVERNING AND RESPONSIBILITY BODIES — COUNCILS
IN THE PARTICULAR LAW OF THE SOCIETY OF ST FRANCIS DE SALES

Summary

The history of councils which assist superiors dates back to the origins of monastic life, i.e. St
Benedict’s Rule. The Second Vatican Council recognized the importance of governing and respon-
sibility bodies, especially in religious life. The particular law of the Society of St. Francis de Sales
clearly refers to the issue of religious councils which are found on every authority level.

The article presents a short history of this issue. It also provides information about the norms
of the common law of the Catholic Church regarding religious councils. In the second part of the
article, the norms of the Salesian particular law are explained against the background of theological
and legal premises.

The Salesian Constitutions regulate the way councils support superiors. In some of the cases
mentioned in the article, councils’ approval or advice is necessary to adopt legal acts. In principle,
the superior turns to the council but does not vote himself. The only case of collegial action provided
for in the Constitutions concerns the dismissal of members. Then the superior general also votes.

The law follows life and some dynamics can be seen in the development of the particular law,
among others in the decisions of recent general chapters. It seems that it is necessary to reissue the
Constitutions and the General Regulations in Polish to include these changes. This would also be an
opportunity to clarify the language.

To sum up, the tasks of councils specified by the law and the actual ministry of the religious
who are members of councils are in keeping with the shared responsibility of the religious for their
common good, an idea endorsed by the Church. At the same time councilors’ commitment effec-
tively supports the board at every level of congregational organization.

Keywords: religious rule, religious council, Salesians, Salesian councils, general council, pro-
vincial council, local council

Nota o Autorze: ks. dr Arkadiusz Domaszk — absolwent Uniwersytetu Kard. Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, adiunkt na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie, wykta-
dowca w Wyzszym Seminarium Duchownym SDB w Krakowie. Zainteresowania naukowe: prawo
postugi nauczania, normy ogoélne prawa kanonicznego, prawo zakonne, dobra doczesne Kosciota,
prawo wyznaniowe.
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W SPRAWIE POLITYKI DLA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU*

1. WSTEP

Od poczatku zainicjowanej w latach szes¢dziesiatych ubieglego stulecia de-
baty nad kwestia ekologiczng wyraznie ujawnit si¢ jej nurt polityczny. Dotyczyt
on politycznych koncepcji rozwoju spoteczenstw poszczegodlnych krajow, regio-
now, kontynentow i calej ludzkosci, ze szczegdlnym uwzglgdnieniem ekologicz-
nej pomyslnosci aktualnych i nadchodzacych pokolen!. W jego ramach najogol-
niej rozumiany postulat partnerstwa cztowieka z wlasciwym mu $rodowiskiem
naturalnym? zostat sformutowany jako postulat wypracowania i urzeczywistnie-
nia programu globalnego partnerstwa gospodarki i ekologii, czyli politycznego
dazenia do ,,pogodzenia nierozdzielnych wymagan zdrowego $rodowiska i zdro-
wej gospodarki dla wszystkich narodow $wiata™. Wérdd licznych dzisiaj prob
sprostania temu zadaniu niniejsze opracowanie szczegdlng uwagg zwraca na przed-

* Podstawg niniejszego opracowania stanowi praca: Z. Lepko, The ecological postulate of the
sustainable development policy, w: A humanist approach to sustainable development, red. Z. Lep-
ko, R. Sadowski, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2009,
s. 187-207.

' Por. G. Picht, Umweltschutz und Politik, w: Humandékologie und Umweltschutz, red. E. von
Weizsicker, Ernst Klett Verlag, Kosel Verlag, Stuttgart-Miinchen 1972, s. 80-95; F.R. Roy, E. von
Weizsicker, Einige politisch-6konomische Fragen im Umweltschutz, w: Humanékologie und Umwelt-
schutz, red. E. von Weizsécker, Ernst Klett Verlag, Kosel Verlag, Stuttgart-Miinchen 1972, s. 95-122.

2 Por. A. Suchantke, Partnerschaft mit der Natur, Entscheidung fiir das kommende Jahrtau-
send, Urachhaus, Stuttgart 1993, s. 300-312.

3 R. Philippe, Przedmowa, w: M. Keating, Szczyt Ziemi. Globalny program dziatan, tham.
R. Tertil, K. Brzdzka, GEA, Warszawa 1994, s. VIII.
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ktadany do dyskusji przez uczonych i politykow projekt , kapitalizmu ekologicz-
nego”™. Jego tworcy pragna przywracaé wiarygodno$¢ polityce rozumianej nie
tyle jako sztuka osiagania i sprawowania wladzy, ile jako sztuka zabezpieczania
ludzkiej egzystencji w zagrozonym §wiecie.

2. OD KONCEPCIJI EKOSYSTEMU DO POLITYCZNEGO PROJEKTU OCHRONY
SRODOWISKA

Przelomowym wydarzeniem w rozwoju ekologii bylo wyodrebnienie przez
Artura G. Tansley’a ekosystemu jako najbardziej ztozonego poziomu biologicz-
nej organizacji funkcjonowania grupy organizméw zywych w przyrodzie®. Jego
wymowe¢ wzmochnito mniej wigcej réwnoczesne wypracowanie przez Ludwiga
von Bertalanffy’ego ogdlnej teorii systemow®, czyli nowatorskiej metody badaw-
czej w biologii, ktéra dzisiaj mozna okresli¢ jako ,,adekwatna systemowo analiza
przyczynowa’”.

W pierwotnych planach Tansley‘a koncepcja ekosystemu miata stuzy¢ wy-
tacznie naukowemu opisowi i analizie zaleznosci zachodzacych mi¢dzy biotycz-
nymi i abiotycznymi komponentami srodowiska przyrodniczego. Faktycznie za$
jej znaczenie wykroczylo daleko poza te czysto poznawcze oczekiwania. Kon-
cepcja ekosystemu coraz bardziej zyskiwala bowiem na znaczeniu jako pewne
przestanie ideowe, a wigc zrddto inspiracji i podstawowy punkt odniesienia dla
metodycznych dziatan na rzecz przezwycigzenia zagrozen srodowiska naturalne-
go. W tym przypadku mozna wigc slusznie mowic o nieoczekiwanej ,karierze”
pomystoéw Tansley‘a na drodze od ekosystemu do ekomanagementu, czyli na dro-
dze od teorii do praktyki ekologicznej’.

Dokonania Tansley’a i Bertalanffy’ego umozliwity wyznaczenie holistycz-
nej perspektywy prac ekologicznych z uwzglednieniem czlowieka jako istotnego
komponentu srodowiska naturalnego. Konsekwentnie tez z poczatkiem lat sze$¢-

4 Por. E.U. von Weizsécker, Eine neue Politik fiir die Erde. Die globale Partnerschaft von
Wirtschaft und Okologie, Herausgegeben von Christoph Quarch, Herder, Freiburg im Breisgau-Ba-
sel-Wien 1999; Por. tenze, Erdpolitik. Okologische Realpolitik an der Schwelle zum Jahrhundert
der Umwelt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1997; tenze, A.B. Lovins, L.H. Lovins,
Faktor vier. Doppelter Wohlstand-halbierter Naturverbarauch, Der neue Bericht an den Club of
Rom, Droemer Knaur, Miinchen 1995.

3Por. A.G. Tansley, The use and abuse of vegetational concepts and terms, Bcology 16(1935)3,
s. 284-307.

¢ Por. L. von Bertalanffy, Ogéina teoria systeméw. Podstawy, rozwdj, zastosowania, thum.
E. Wojdytto-Wozniak, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1984.

7 Por. H.W. Ingensiep, Auf der Suche nach einer anderen Biologie, w: Vom Baum der Erkenntnis
zum Baum des Lebens. Ganzheitliches Denken der Natur in Wissenschaft und Wirtschaft, red.
K.M. Meyer-Abich, Verlag C. H. Beck, Miinchen 1997, s. 298-305.
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dziesiatych ubiegtego stulecia zaczgto mowic¢ wprost o ekologii cztowieka, czego
wyrazem stala si¢ wydana w 1962 r. ksiazka Amerykanki Racheli Carson pt. Silent
Spring®. Ksiazka ta byla pierwsza proba uséwiadomienia spoteczenstwom zachod-
nim, zyjacym w warunkach cywilizacji technokratycznej, ze ich potozenie musi
by¢ oceniane ambiwalentnie: z jednej strony, cywilizacja ta umozliwia liczne suk-
cesy cztowieka, z drugiej zas$, niesie ze soba jeszcze liczniejsze, cho¢ nie zawsze
w pore uswiadamiane i dostrzegane, zagrozenia cztowieka.

Zdaniem niektorych historykow nauki ksiazka Carson zapoczatkowata po-
wstanie humanistycznego nurtu w nowoczesnej ekologii. Obok nurtu pacyfistycz-
nego, wyrazajacego dazenie do wyeliminowania globalnej wojny atomowej, na-
stgpnie nurtu prorynkowego, wyrazajacego dazenie do uniwersalnego zastosowa-
nia zasad gospodarki wolnorynkowej, a takze nurtu wyrazajacego dazenie do
wolnej wymiany mysli i wolnej komunikacji migdzy kulturami, narodami i pan-
stwami, humanistyczny nurt w nowoczesnej ekologii stat si¢ istotnym wyznacz-
nikiem przemian zachodzacych w $wiecie koncowych dziesigcioleci dwudzieste-
go wieku’. Cho¢ jej popularnonaukowy charakter wskazywal na szerokie grono
adresatow, to jednak najzywsze zainteresowanie wywotata ona wsrod politykow
i naukowcow. Pod jej wptywem wlasnie John Kennedy przyczynit sig¢ do oglosze-
nia przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych roku 1963 jako Roku Ochrony
Srodowiska.

Od tego czasu obserwuje si¢ duzg aktywnos¢ ONZ i jej agend w dziataniach
narzecz rozwijania i upowszechniania humanistycznego nurtu problematyki eko-
logicznej. W 1968 roku Zgromadzenie Ogolne ONZ zobowiazato swojego sekre-
tarza generalnego do zebrania danych o stanie srodowiska naturalnego w r6znych
regionach $wiata i przeciwdziatania jego zagrozeniom. Wynikiem przeprowadzo-
nego rozpoznania w tym zakresie stal si¢ ogtoszony w nast¢gpnym roku tzw. Ra-
port U Thanta pt. Czlowiek i jego srodowisko. Zawierajacy strategie ochrony przy-
rody i $srodowiska, raport ten stal si¢ nastgpnie podstawa organizowanych przez
UNESCO w Azji, Afryce, Ameryce Potudniowej, na Bliskim Wschodzie i w Eu-
ropie regionalnych sympozjow naukowych, przygotowujacych swiatowa konfe-
rencj¢ w sprawie ochrony srodowiska cztowieka. Poprzedzona publikacja w 10 je-
zykach raportu ponad stu uczonych $wiata pt. Only One World — Nous n’avons
qu’'une Terre, konferencja odbyta si¢ 5-14 VI 1972 r. w Sztokholmie, przyjmujac
tzw. Deklaracj¢ Sztokholmska wraz z 26 zasadami ochrony naturalnego §rodowi-
ska cztowieka. Przekazujac Deklaracjg Sztokholmska wszystkim panstwom $wiata,

8 R. Carson, Silent Spring, Houghton Mifflin Company, Boston-New York 1962.

% Por. B. Fritsch, Mensch — Umwelt — Wissen. Evolutionsgeschichtliche Aspekte des Umwelt-
problems, Verlag der Fachvereine an den schweizerischen Hochschulen und Techniken AG,
Ziirich-Stuttgart 1990, s. 9-17.
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ONZ stata si¢ koordynatorem wspotpracy migdzynarodowej w zakresie badan
1 kontroli zjawisk zagrazajacych srodowisku czlowieka. Do 1980 1. pod egida ONZ
zostatlo zawartych 78 uméw 1 konwencji w dziedzinie ochrony i ksztaltowania
srodowiska cztowieka!.

Tg wiodaca rolg¢ ONZ w koordynowaniu dziatan na rzecz ochrony i ksztatto-
wania naturalnego $srodowiska czlowieka potwierdza zorganizowany w Rio de
Janeiro 3-14 czerwca 1992 r. tzw. Szczyt Ziemi, czyli $wiatowa konferencja na
rzecz $rodowiska i rozwoju. Fakt, ze pracom konferencji w Rio de Janeiro przy-
$wiecato dazenie do ,,pogodzenia nierozdzielnych wymagan zdrowego srodowi-
ska i zdrowej gospodarki dla wszystkich narodéw $wiata™!!, wskazuje na $cisty
zwiazek podejmowanych wspotczesnie inicjatyw politycznych z pracami badaw-
czymi na temat przyczyn, ztozonosci, dynamiki i zasiggu kryzysu ekologicznego.
Najwigksze w historii spotkanie przywodcow panstw podjeto w Brazylii decyzje
o0 istotnym znaczeniu dla sposobow prowadzenia gospodarki i zabezpieczenia
naszej przysztosci. Zasady, na ktore zgodzili si¢ wysocy przedstawiciele prawie
200 krajow, nie sa niczym innym, jak planem przestawienia przysztego rozwoju
$wiata na drogg rozwoju zréwnowazonego w kategoriach ekonomicznych, spo-
fecznych i ekologicznych. Bez obawy o intelektualne naduzycie mozna z pewno-
$cia powiedzie¢, ze prezentowane w niniejszym opracowaniu postulaty etosu prze-
trwania ludzkosci i proporcjonalnie zrownowazonej symbiozy przyrody z kultura
stanowia niejako teoretyczne zaplecze i inspiracje dla takich inicjatyw politycz-
nych, ktoérych wstepne efekty dokumentuja chocby publikacje prac wykonanych
podczas Szczytu Ziemi w Rio de Janeiro. Na tej podstawie mozna tez powiedzie¢,
ze problematyka naturalnego srodowiska czlowieka, stanowiaca jedno z prioryte-
towych zadan szeroko rozumianej kultury wiaze sig $cisle z problematyka przyro-
dy rozumianej jako szczegdélowe wyzwanie dla polityki.

3. OD PRZESTROGI O ,,GRANICACH WZROSTU” DO POLITYKI ,,POKOJU
CZLOWIEKA Z PRZYRODA”

Wiele wskazuje na to, ze projekt globalnie pojmowanej polityki na rzecz zréw-
nowazonego rozwoju Ziemi podstawowe inspiracje czerpie z opracowanego przez
zespot autoréw w 1972 r. pierwszego Raportu Klubu Rzymskiego na temat Gra-
nic wzrostu'?. Wiele tez wskazuje na to, ze polityka na rzecz Ziemi staje sie dzi-
siaj najpowazniejsza bodaj proba urzeczywistnienia przestania zawartego w ostrze-
gawczych prognozach autoréw tego raportu. Potwierdza tym samym opinig, ze

10 Por. E.J. Osmanczyk, Encyklopedia ONZ i stosunkéw miedzynarodowych, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1982, s. 357-358.

'R, Philippe, Przedmowa, s. VIII.

12 por, D.L. Meadows, The Limits to Growth, Universe Books, New York 1972.
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temu raportowi faktycznie przy$wiecat cel bardziej dalekosi¢zny niz deklarowali
to jego autorzy. Zawarte w nim prognozy odnosnie do wyczerpywania si¢ zaso-
bow naturalnych i wskazywania naturalnych granic gospodarczego rozwoju ludz-
kosci ostatecznie miaty bowiem na celu zmiang dotychczasowych, krétkowzrocz-
nych ekologicznie zachowan ludzkich na zachowania dalekowzroczne, czyli ta-
kie, ktore falsyfikowatyby te prognozy'>.

Mozna wigc powiedzie¢, ze przy$wiecajacy autorom Granic wzrostu daleko-
sigzny cel ksztaltowania postaw proekologicznych w spoleczenstwach krajow
wysoko rozwinigtych uwzgledniat swoista dydaktyke w tym zakresie. Wiele wska-
zuje za$ na to, ze jest ona w znacznym stopniu zgodna z postulowana nieco p6z-
niej przez Hansa Jonasa ,,heurystyka leku”!4. Jej zadanie polega wtasnie na wzbu-
dzaniu we wspotczesnym cztowieku wyobrazenia przysztych zdarzen jako odle-
glych w czasie skutkow obecnego oddzialywania ludzi na przyrodg. Trzeba
mianowicie wyostrzy¢ swiadomos$¢ w tym zakresie i techniczne zaangazowanie
cztowieka w przyrodzie wiaza¢ z naukowymi prognozami, uwzgledniajacymi da-
lekosigzne skutki tego zaangazowania. Jonas proponuje w tym przypadku una-
ocznienie dtugofalowych skutkow technicznej dziatalno$ci cztowieka poprzez
wspierane metodami naukowymi hipotetyczne ich przewidywania. Cato$¢ zbu-
dowanej w ten sposob strategii przedsigwzig¢ proekologicznych nazywa za$ ,,fu-
turologia porbwnawcza”'.

Przed wspotczesnym cztowiekiem trzeba zatem uwiarygodni¢ apokaliptycz-
na wizjg jego przyszlosci i wskazac¢ na jej zalezno$¢ od zjawisk wywotanych jego
aktualng dziatalnoscia w przyrodzie. Efektem takiej pedagogicznej strategii mia-
loby by¢ najpierw zrodzone w cztowieku uczucie lgku, wyostrzajace zmyst ob-
serwacji i dostrzegania zjawisk kryzysowych w przyrodzie poddanej techniczno-
-technologicznej potedze cztowieka, a nastgpnie poczucie odpowiedzialnosci i go-
towos¢ do odpowiedzialnosci za przyrodg. Zgodnie z tym ujgciem, tylko uczucie
wsparte intelektem jest w stanie motywowac i kierowac odpowiedzialnym dziata-
niem cztowieka. Dlatego tez opracowania koncepcji Jonasa podkreslaja, ze po-
stulat ,,heurystyki leku” stanowi konieczne ogniwo taczace teorig z praktyka od-
powiedzialno$ci cztowieka za los nadchodzacych pokolef ludzkich!.

Z punktu widzenia autoréw programoéw politycznych, ktdrzy maja ambicjg
dotrze¢ z ideq globalnego partnerstwa gospodarki i ekologii do jak najszerszych

13 Por. G. Picht, Die Bedingungen des Uberlebens — Die Grenzen der Meadows-Studie,
Klett-Cotta, Stuttgart 1981.

14 Por. H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivi-
lisation, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1979, s. 63-65.

15 Tamze, s. 62.

16 Por. B. Wille, Ontologie und Ethik bei Hans Jonas, Verlag J. H. Réll, Dettelbach 1996,
s. 258-262.
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kregow spoteczenstw krajow wysoko rozwinigtych, a wigc przywiazanych do utar-
tych od kilku pokolen szlakéw kultury politycznej, zabezpieczajacej wysoki po-
ziom dobrobytu materialnego, wielkie znaczenie raportu o Granicach wzrostu
polega wtasnie przede wszystkim na jego przestaniu ideowym, czyli ostrzezeniu
przed katastrofa, ktora z pewnoscia nastapi, jesli pozwolimy, aby sprawy ekologii
biegty dotychczasowym torem!”.

Ekologiczne przestanie zawarte w postulacie polityki na rzecz zrbwnowazo-
nego rozwoju Ziemi obejmuje takze odnowe szeroko rozumianej kultury poli-
tycznej krajow wysoko rozwinigtych. Wymagana jest mianowicie bardziej niz
dotychczas ,.elastyczna” kultura polityczna, sprzyjajaca potrzebom i mozliwo-
sciom wykorzystania dynamiki nowoczesnej gospodarki i najogodlniej pojmowa-
nej dynamiki postgpu cywilizacyjnego przeksztatceniu dominujacego dzisiaj
w $wiecie jednowymiarowego paradygmatu ekonomicznego w wielowymiarowy
paradygmat ekologiczny. Odtad dazenie do ochrony $rodowiska i dziatanie na
rzecz polityki wzrostu gospodarczego nie musza i nie powinny by¢ postrzegane
jako stanowiska radykalnie sobie przeciwstawne. W swietle polityki na rzecz Zie-
mi jawia si¢ one raczej jako dwa rownolegte nurty dziatania politycznego, ktore
ma ambicje uzgodni¢ utrzymanie, a nawet wzrost dobrobytu materialnego ludz-
kosci z gospodarowaniem uwzglgdniajacym jej pomysinosé ekologiczna.

Z pewnoscia taki cel przy$wieca polityce ekologicznej postulowanej przez
Klausa Michaela Meyer-Abicha. Chodzi o polityke zabezpieczajaca pokoj czto-
wieka z przyroda'®. Zgodnie z przyjeta przez autora tej propozycji fizjocentrycz-
na perspektywa poznawcza ma to by¢ polityka wynikajaca z prawdy o wyrazonej
w dziataniu obecnosci cztowieka w przyrodzie'®. Jej punktem wyjscia musi by¢
zatem bezsporny fakt, ze pelna przynalezno$¢ cztowieka do przyrody niejako na-
turalnie predestynuje go do panowania nad przyroda. Idzie jednak o to, aby — jak
ujal to K.M. Meyer-Abich — ,,przejs¢ od panowania absolutystycznego do pano-
wania dozwolonego w panstwie prawa. Antropokracja — panowanie cztowieka
w przyrodzie — musi by¢ usankcjonowana prawnie”?°. Pokoj cztowieka z przyro-
da nalezatoby zatem rozumie¢ jako swego rodzaju niespisany kontrakt, na pod-

17 Por. Z. Lepko, Antropologiczny postulat kapitalizmu ekologicznego, w: Mysl filozoficzna
Ksiedza Profesora Kazimierza Klésaka, red. A. Latawiec, G. Bugajak, Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2004, s. 218-219.

18 Por. K.M. Meyer-Abich, Wege zum Frieden mit der Natur. Praktische Naturphilosophie fiir
die Umweltpolitik, Carl Hanser Verlag, Miinchen 1984; Por. tenze, Wissenschaft fiir die Zukunfi.
Holistisches Denken in ckologischer und gesellschaftlicher Verantwortung, Verlag C. H. Beck,
Miinchen 1988; tenze, Mit-Wissenschaft: Erkenntnisideal einer Wissenschaft fiir die Zukunft, w: Vom
Baum der Erkenntnis zum Baum des Lebens. Ganzheitliches Denken der Natur in Wissenschaft und
Wirtschafti, red. tenze, Verlag C. H. Beck, Miinchen 1997, s. 19-161.

19 Por. K.M. Meyer-Abich, Wege zum Frieden mit der Natur, s. 14.

20 Tamze, s. 138.
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stawie ktorego panowanie cztowieka nad przyroda spetia si¢ poprzez jego odpo-
wiedzialnos¢ za przyrodg. Najbardziej czytelnym wyrazem takiego panowania
cztowieka nad przyroda powinna za$§ by¢ ,,politycznie zorientowana nauka dla
przysztosci™?!. Zgodnie z prze$wiadczeniem, ze nie nauka jako taka, lecz domi-
nujacy aktualnie typ ludzkiej wiedzy stanowi podstawe destrukcyjnej dziatalno-
$ci cztowieka w przyrodzie, zachodzi konieczno$¢ podjecia prac nad alternatyw-
nym wobec dominujacego od poczatkéw nowozytnosci paradygmatem nauki nie-
rozdzielnie sprzggnigtej z technikg. Zdaniem K.M. Meyer-Abicha prace te powinny
zmierza¢ do takiego paradygmatu nauki, dla ktorej konstytutywna jest holistycz-
na perspektywa ujmowania prawdy poznania rzeczywisto$ci oraz §cista korelacja
wolnos$ci i odpowiedzialno$ci badacza??.

Réwnoczesnie K.M. Meyer-Abich podkresla, ze prace nad przysztoSciowym
modelem nauki warunkuja prace nad przysztosciowym modelem gospodarowa-
nia cztowieka w przyrodzie. Pokoj cztowieka z przyroda zabezpiecza bowiem
przyszto$¢ spoleczenstwa industrialnego i polega na uzgodnieniu praw gospodar-
czych z prawami przyrody. Stad pojawia si¢ postulat, aby ekonomig, czyli nauke
o gospodarowaniu, uprawiac¢ jako ekologi¢ gatunku Homo sapiens. Tak rozumia-
na ekonomia miataby nosi¢ nazwe ekologii humanistycznej i stanowitaby istotny
element cato$ciowej wiedzy o zwiazkach ludzkiego zycia z przyroda pozaludz-
ka?3. Zgodnie z tym ujeciem holistyczna perspektywa przyszto$ciowej nauki
o miejscu i roli cztowieka w przyrodzie warunkuje utrzymanie holistycznej per-
spektywy ludzkiego gospodarowania w przyrodzie. Politycznie zorientowana na-
uka dla przysztosci musi wigc by¢ uprawiana ze wzgledu na przeswiadczenie, ze
warte poznania jest tylko to, co sprzyja naturalnemu wspotistnieniu cztowieka
z przyroda pozaludzka?*.

Alternatywny wobec paradygmatu nauki nowozytnej paradygmat nauki holi-
stycznej od kilkunastu lat jest przedmiotem prac studyjnej grupy uczonych nie-
mieckich, ktora pod kierunkiem K.M. Meyer-Abicha podejmowata problematyke
paradygmatycznej struktury nauki holistycznej w ramach prac nad projektem ba-
dawczym pod ogolnym tytutem Kulturowa historia przyrody. Ich efektem okaza-
ly sig liczne publikacje, z ktorych bodaj najwazniejsze skladaja si¢ na szeroko
dyskutowany w gronie specjalistow obszerny tom pt. Od drzewa poznania do
drzewa zycia.

Zredagowana przez K.M. Meyer-Abicha ksiazke nalezy odczytywacé zgod-
nie z jej podtytutem: Holistyczne myslenie o przyrodzie w nauce i gospodarce.

21 Tamze, s. 14.

22 Por. K.M. Meyer-Abich, Wissenschaft fiir die Zukunft, s. 82.

23 Por. tamze.

24 Por. K.M. Meyer-Abich, Einfiihrung, w: Vom Baum der Erkenntnis zum Baum des Lebens.
Ganzheitliches Denken der Natur in Wissenschafi und Wirtschaft, red. K.M. Meyer-Abich, Verlag
C. H. Beck, Miinchen 1997, s. 9-17.
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Autorzy ksiazki dostrzegaja w niej kolejna probg zdynamizowania kultury euro-
pejskiej w dazeniu do wyjscia z kryzysu ekologicznego poprzez przewartoscio-
wanie wartosci od kilku stuleci dominujacych w tej kulturze. To przewartoscio-
wanie warto$ci musi mie¢ charakter paradygmatyczny i musi stanowi¢ wynik $cie-
rania si¢ r6znych systemow warto$ci wptywajacych na biologiczne bezpieczenstwo
i duchowa jako$¢ zycia wspotczesnego cztowieka.

Najogolniej méwiac, te systemy wartosci funkcjonalnie przypominaja para-
dygmaty Thomasa Kuhna, ale w przedktadane;j tutaj propozycji wspartej nauko-
wo polityki ekologicznej wyrazaja si¢ poprzez idee i idealy poznawcze stano-
wigce warunki nowego stylu myslenia o przysztosci. Zgodnie z tym ujgciem,
K.M. Meyer-Abich wskazuje na epistemologiczno-ekologiczny charakter wspot-
czesnego sporu o wartosci i postuluje, aby punkt odniesienia w tym zakresie wy-
znaczala mysl, ktora paradoksalnie mozna by wyrazi¢ w formie pytania, ,,co po-
winni$my wiedzie¢, aby przy pomocy nauki i techniki moc rozwiazywac proble-
my, ktorych nie mieliby$my bez nauki i techniki?”?°. Autorzy ksiazki Od drzewa
poznania do drzewa Zycia mozliwo$¢ taka dostrzegaja w wykorzystaniu nauki
i techniki warto$ciowanej ekologicznie. W konkretnym przypadku oznacza to war-
tosciowanie zgodne z ideatem poznawczym, wyznaczajacym holistyczna perspek-
tywg ujmowania prawdy o rzeczywisto$ci. Tym samym autorzy ci odcinaja si¢ od
idealow poznawczych, zwiazanych z dominujacym od nowozytnosci europejskie;j
dziedzictwem F. Bacona. Idzie wigc o przetamanie tradycji badawczej, w ramach
ktorej ideal poznawczy wyraza si¢ najwyzszym stopniem obiektywizacji pozna-
nia. Jej efektem miatoby za$ by¢ zapoczatkowanie tradycji, w ramach ktorej wio-
dace poznawczo jest uczucie dla zycia. Ono miatoby konstytuowaé nauke, dla
ktorej warta zdobycia jest tylko ta wiedza, ktora sprzyja pokojowemu wspotist-
nieniu cztowieka z przyroda pozaludzka?®.

Wida¢ wigc, ze wspolczesny spor o wartosci konstytuujace ludzkie poznanie
przenosi sig z obszaru filozofii przyrody i nastgpnie filozofii nauki na obszar an-
tropologii. Wytyczna dla przedktadanej przez K.M. Meyer-Abicha polityki $ro-
dowiskowej fizjocentryczna koncepcja przyrody implikuje bowiem fizjocentryczna
koncepcjg cztowieka. Wedlug niej przyroda wyznacza przestrzen dla roznych, ale
zarazem rownouprawnionych przejawow zycia. Zgodnie z ta koncepcja sama przy-
roda takze legitymizuje to rownouprawnienie. Stad wynika postulat, aby ontolo-
giczna zasada rOwnouprawnienia roznych przejawow zycia w przyrodzie stata si¢
zasada polityki srodowiskowej. Oznacza to, ze K.M. Meyer-Abich polityke $ro-
dowiskowa rozumie jako istotna czg$¢ uprawianej przez siebie praktycznej filo-

25 Tamze, s.10.

26 Por, M. Drieschner, Die Macht der Objektivitit, w: Vom Baum der Erkenntnis zum Baum des
Lebens. Ganzheitliches Denken der Natur in Wissenschaft und Wirtschaft, red. K.M. Meyer-Abich,
Verlag C. H. Beck, Miinchen 1997, s. 337-356.
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zofii przyrody, czyli tego rodzaju filozoficznej refleksji nad przyroda, ktéra w punk-
cie wyjscia uwzglednia aktywna obecnos¢ cztowieka w przyrodzie, w punkcie
dojscia zas kresli polityczna wizj¢ pokoju cztowieka z przyroda. W tym sensie
przedktadana przez K.M. Meyer-Abicha polityka srodowiskowa stanowi odmia-
ng¢ prewencyjnej polityki ekologicznej, a wigec wzbogaca tg cz¢$¢ polityki na rzecz
kapitalizmu ekologicznego, ktéra mozna nazwac projektem politycznym. Ten pro-
jekt za§ domaga si¢ dopelnienia przez okreslony program, czyli sposoby wdroze-
nia projektu w zycie.

4. OD POLITYKI,,POKOJU Z PRZYRODA” DO ,,KAPITALIZMU EKOLOGICZNEGO”

Wdrozenie w zycie projektu polityki na rzecz zrownowazonego rozwoju Zie-
mi oznacza dazenie do nadania kapitalizmowi oblicza ekologicznego?’.

Z tego punktu widzenia, na szczegdlna uwage zastuguja dokonania badaw-
cze, a takze inicjatywy polityczne, spoteczne i wydawnicze grupy uczonych, sku-
pionych wokdét Ernsta Ulricha von Weizsédckera, zwiazanego z Klubem Rzym-
skim autora projektu politycznego, stanowiacego swoisty pomost mi¢dzy pro-
gnozami zawartymi w pierwszym Raporcie Klubu Rzymskiego a przysztoscia
ludzkosci, pomy$lng ekologicznie 1 gospodarczo.

Istote projektu von Weizsickera wyraza postulat podwojenia dobrobytu ludz-
kos$ci przy réwnoczesnym zmniejszeniu o potowg zuzycia naturalnych resursow
przyrody. Realistyczny wymiar projekt ten uzyskuje za$ dzigki programowi dzia-
fan, uwzgledniajacemu konkretne (wyjsciowe) warunki jego realizacji, a skutecz-
nos$¢ w zakresie jego realizacji zalezy od zasiggu spolecznego przekonania o stusz-
nosci sprawy, ktorej program ten dotyczy. Dlatego tez, z mys$la o upowszechnieniu
takiego przekonania, von Weizsédcker popularyzuje swoj projekt polityczny, a takze
wlacza si¢ w inicjatywy uzdalniajace ludzko$¢ do podjecia wskazanych przez ten
projekt postulatow w imie pomyslnej ekologicznie i cywilizacyjnie przysztoéci®®.

Pierwszy warunek realizacji politycznego projektu na rzecz zrdwnowazone-
g0 rozwoju Ziemi stanowi mobilizacja mtodego pokolenia do zmierzenia si¢ z pro-
blemami pozostawionymi w spadku po pokoleniu starszym. Wtasciwym kontek-
stem sformutowania tego warunku jest przywotana niepewno$¢ mtodego pokole-
nia wobec wyzwan zwiazanych z tymi problemami?®. Chodzi wiec tutaj najpierw
o problem zadtuzenia, nastgpnie zabezpieczenia socjalnego ludzi starszych i wresz-
cie problem kryzysu ekologicznego. O ile dwa pierwsze problemy wydaja si¢ by¢
stosunkowo proste przez swoja oczywistos¢ i w tym sensie takze stosunkowo

27 Por. Ch. Quarch, Vorwort des Herausgebers, w: E.U. von Weizsicker, Eine neue Politik fiir
die Erde, Herausgegeben von Christoph Quarch, Herder, Freiburg im Breisgau 1999, s. 8.

28 Por. E.U. von Weizsicker, Eine neue Politik fiir die Erde, s. 142.

2 Por. Ch. Quarch, Vorwort des Herausgebers, s. 9.
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fatwe do rozwiazania, o tyle problem kryzysu ekologicznego jawi sig jako nie-
zwykle ztozony, a przez to szczegdlnie grozny i napetiajacy lgkiem. Mozna z nim
poradzi¢ sobie tylko wowczas, gdy powiedzie si¢ zmiana podstawowej orientacji
w mysleniu o naglacych problemach wspotczesnosci: temu mys$leniu musi bo-
wiem towarzyszy¢ perspektywa przysztosci.

Pierwszy warunek realizacji programu polityki na rzecz zrownowazonego
rozwoju Ziemi wiaze si¢ wigc z tworczym spozytkowaniem wspotczesnego kon-
fliktu pokolen i postuluje wzmocnienie obecnej w spoteczenstwach krajow wyso-
ko rozwinigtych tendencji do takiej przemiany myslenia, by przejs¢ od polityki
zdominowanej przez problemy przesztosci do polityki nastawionej na problemy
przysztosci®?. Przy$pieszenie takiej przemiany myslenia uwarunkowane jest od-
waga do przekroczenia zidentyfikowanego w projekcie polityki na rzecz Ziemi
progu migdzy minionym stuleciem ekonomii a aktualnym stuleciem ekologii.

Drugi warunek realizacji politycznego projektu zrownowazonego rozwoju
Ziemi stanowi wysuwany przez E.U. von Weizsédckera od 1997 roku postulat glo-
balizacji wysitkow w dazeniu do opanowania i przezwycigzenia globalnego za-
siggu kryzysu ekologicznego. Jakkolwiek bowiem w pewnych regionach §wiata
obserwuje si¢ popraweg stanu srodowiska naturalnego, to jednak ciagle jeszcze
brakuje powszechnej zgody na wspoldziatanie w wysitkach zmierzajacych do
pogodzenia racji ekonomicznych z racjami ekologicznymi w globalnym wymiarze
Ziemi. Odnosi sig to szczegdlnie do wspotdzialania w zakresie opanowania i prze-
zwycigzenia cywilizacyjnych przyczyn zmiany klimatu na Ziemi. Takze i w tym
przypadku ostatecznie idzie wigc o to, aby dla zaspokojenia potrzeb ludzkosci
zmniejszato si¢ zuzycie naturalnych resursow przyrody. Od poczatku nowozytno-
$ci postgp techniczny wiazat si¢ nierozerwalnie z coraz wigkszym wykorzysta-
niem przyrody. Dzisiaj za$ nadszedt czas, aby t¢ od kilku co najmniej stuleci stata
tendencje nie tylko przerwac, ale takze odwrocié. Dzisiejsza gospodarka powinna
wymusi¢ na technice i technologii innowacyjna kreatywnos¢ ze wzgledu na dale-
kosigzne cele korzysci ekologicznych?!.

Przejscie od stulecia ekonomii do stulecia ekologii jest wedlug E.U. von
Weizsdckera rownoznaczne z postulowanym w trzecim warunku realizacji poli-
tycznego projektu na rzecz Ziemi przej$ciem od wydajnosci pracy do wydajnosci
naturalnych resursow przyrody. W tym przypadku idzie o pytanie, jakie technicz-
ne i technologiczne innowacje umozliwiaja przeprowadzenie ekologicznej rewo-
lucji skutecznego gospodarowania, czyli przejscia od wydajnosci pracy do wy-
dajnosci naturalnych resurséw przyrody. Nie oznacza to bynajmniej, ze wydaj-
no$¢ pracy nie powinna wzrasta¢. Musi ona jednak uwzglednia¢ taka przemiang

30 Por. E.U. von Weizsicker, Eine neue Politik fiir die Erde, s. 13-26.
31 Por. tamze, s. 33-54.



POLITYKA DLA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU 85

skutecznosci gospodarowania, by wysokie zyski osiagac przy mniejszych niz do-
tychczas naktadach. Przy czym, nie chodzi o mniejszy naktad pracy, lecz o mniej-
sze wykorzystanie naturalnych resursow przyrody. Wedtug E.U. von Weizsicke-
ra, warunek ten wyznacza nowy poziom rewolucji industrialnej — wtasnie owa
ekologiczna rewolucje skutecznego gospodarowania’?.

Takie przeorientowanie rozwoju gospodarczego wymaga zaangazowania ze
strony politycznej wladzy ustawodawczej i wykonawczej poszczegolnych panstw
narodowych. Dlatego tez czwarty warunek realizacji politycznego projektu zrow-
nowazonego rozwoju Ziemi stanowi postulat przeprowadzenia przez poszczegol-
ne parlamenty i rzady narodowe ekologicznej reformy podatkéw i subwencji.
Postulat ten obejmuje szereg swoistych regul podstawowych gospodarki ekoka-
pitalistycznej. E.U. von Weizsidcker wyraza je w formie imperatywow??:

— sprzyjaj uczciwej konkurencji,

— wspieraj zachowania gospodarczo pozadane,

— naktadaj podatki na inicjatywy mniej pozadane,

— inwestuj w gospodarke skuteczna, bo jest ona zawsze tansza niz gospodarka
rabunkowa,

— przyspiesz wycofanie z uzycia niewydajnych narzgdzi,

— tworz rynki ograniczonych resursow,

— wykonuj najpierw to, co wymaga mniejszych kosztow,

— dbaj o to, aby ceny wyrazaly prawdg ekologiczna.

Zdaniem E.U. von Weizsickera nalezy przy tym uwzgledni¢ fakt, ze inicjaty-
wy 1zadow narodowych zostaty silnie ograniczone w nastgpstwie gospodarczej
globalizacji §wiata. Stad tez poszukiwanie mozliwosci realizacji projektu nowe;j
polityki na rzecz zrownowazonego rozwoju Ziemi faktycznie oznacza poszuki-
wanie nowych drog ksztaltowania polityki migdzynarodowej. Wymagana jest
,»globalizacja polityki”, a $cislej mowiac, ,,globalizacja demokracji”**. Ona tez
stanowi piaty punkt projektu polityki na rzecz zrbwnowazonego rozwoju Ziemi:
za gospodarcza globalizacja $wiata musi nadazy¢ demokratyczna globalizacja
Swiata.

Ten punkt programu tworzy spdjna catos¢ z punktem szostym, wymagaja-
cym uwzglednienia antropologicznego kontekstu polityki na rzecz globalnego
partnerstwa gospodarki i ekologii. Wysitkom politycznym w tym wzgledzie musi
wigc towarzyszy¢ praca nad zmiang obrazu cztowieka — podmiotu dziatan poli-
tycznych: od Homo oeconomicus do Homo oecologicus™®. Pierwszy z tych obra-

32 Por. tamze, s. 55-74.

3 Tamze, s. 76-77; Por. P. Hawken, A. Lovins, H. Lovins, Natural Capitalism: The Next Indu-
strial Revolution, Earthscan Ltd, Boston 1999.

3 E.U. von Weizsicker, Eine neue Politik fiir die Erde, s. 110.

35 Por. tamze, s. 117-138.
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z6w cztowieka odpowiada koncepcji §wiata tworzonej z uwzglgdnieniem zasady
ekonomicznosci: cztowiek funkcjonuje w nim jako racjonalnie kalkulujacy ego-
ista gospodarczy, nastawiony na szybki zysk materialny. Drugi z tych obrazow
odpowiada natomiast ekologicznej koncepcji $wiata: czlowiek funkcjonuje w nim
jako istota zdolna do altruistycznej odpowiedzialnosci za wtasciwe jej srodowi-
sko naturalne. Zgodnie z tym ujgciem Homo oeconomicus preferuje potrzeby ma-
terialne, Homo oecologicus za$ potrzeby niematerialne. W projekcie polityki na
rzecz zrbwnowazonego rozwoju Ziemi ostatecznie chodzi o to, aby we wspotcze-
snym czlowieku dokonato si¢ swoiste pojednanie obu tych obrazow czlowieka.
Wysoki poziom og6lnosci zapisu tego punktu programu moze nasuwacé wat-
pliwosci co do realistycznego charakteru zawartego w nim wymagania. Dlatego
tez na podkreslenie zastuguje fakt, ze E.U. von Weizsicker mozliwosc¢ jego ureal-
nienia dostrzega w uwzglednieniu wynikow prac instytutow badawczych, wsrod
ktorych szczegodlna rola przypada Wuppertalskiemu Instytutowi Klimatu, Srodo-
wiska i Energii*®. Prowadzone w nim badania z zakresu ekonomii konsumpcji
wskazuja na jej ogromna ztozonos¢. Zgodnie z nimi, okreslony model i struktura
konsumpcji wynika nie tylko z racji ekonomicznych, lecz rowniez religijnych,
obyczajowych, psychologicznych, spotecznych itd., a wigc najszerzej rozumianych
racji $wiatopogladowych. Prace nad rozpoznaniem tych racji i ich rzeczywistego
znaczenia, a takze zachodzacych migdzy nimi zalezno$ci maja m.in. na celu wy-
tyczenie strategii dzialania na rzecz zmiany hierarchii potrzeb i porzucenia roz-
rzutnego stylu zycia obywateli panstw wysoko rozwinigtych. Przy czym strategia
ta ma polegac nie tyle na wdrazaniu w zycie okreslonych norm postgpowania, ile
na przewartosciowaniu wartosci, czyli upowszechnieniu i wzmacnianiu przeko-
nania co do konieczno$ci zmiany hierarchii potrzeb i struktury konsumpcji*’.
E.U. von Weizsédcker wskazuje na rozne miary tego punktu projektu i powo-
huje si¢ w tym wzgledzie na przyjeta przez Szczyt Ziemi w Rio de Janeiro Agen-
de 21. Jego zdaniem, zawarte w niej propozycje zrOwnowazonego rozwoju, do-
magajac si¢ zerwania z marnotrawstwem i rozrzutnoscia w korzystaniu z natural-
nych resurséw przyrody, roznicuja zalecenia odnosnie do hierarchii ludzkich
potrzeb i struktury konsumpcji w zaleznosci od poziomu rozwoju gospodarczego
poszczegblnych panstw i narodow. Oznacza to, ze w odniesieniu do krajow o ni-
skim potencjale gospodarczym powinno chodzi¢ przede wszystkim o wzrost kon-
sumpcji dobr materialnych, za§ w odniesieniu do krajow o wysokim potencjale
gospodarczym przede wszystkim o wzrost konsumpcji dobr niematerialnych. Idzie

36 Por. tamze, s. 139-142.

37 Por. G. Scherhorn, Konsumentenverhalten und Wertewandel, w: Okologie-Dialog. Umwelt-
manager und Umweltschiitzer im Gesprdch, red. M. Henze, G. Kaiser, Econ, Diisseldorf 1994,
s. 196-221. Por. takze: tenze, Plddoyer fiir nachhaltigen Konsum, w: Umwelt und Verkehr. Beitrdge
fiir eine nachhaltige Politik, red. H. Schauffler, Verlag Moderne Industrie, Miinchen 1997, s. 15-23.
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przy tym o takie wskazania, ktore wyrazalyby przekonanie, ze dobre zycie w kra-
jach wysoko rozwinigtych oznacza na przyszto$¢ co$ wigcej niz zycie jedynie
w dobrobycie materialnym?8,

5. ZAKONCZENIE

Prezentowany tutaj projekt polityki na rzecz zrbwnowazonego rozwoju Zie-
mi trafhie wyraza formuta kapitalizmu ekologicznego. Oznacza to, ze projekt ten
rozroéznia migdzy prewencyjna i ekspansywna polityka ekologiczna. Pierwsza ma
na celu zabezpieczenie naturalnych zasobéw przyrody>?, druga za$ coraz bardzie;j
efektywne gospodarczo spozytkowanie przyrody z zachowaniem respektu wobec
zasad funkcjonowania naturalnej infrastruktury biotopéw dhugotrwale zdolnych
do zycia. W przypadku polityki prewencyjnej chodzi przede wszystkim o ekolo-
giczna polityke na rzecz naturalnego §rodowiska cztowieka, w przypadku polity-
ki progresywnej zas przede wszystkim o ekologiczna polityke na rzecz skutecz-
nego gospodarowania cztowieka w srodowisku naturalnym. Oba te rodzaje poli-
tyki nie tworza, rzecz jasna, opozycji wzgledem siebie. Raczej wzajemnie sig
komponuja w jedna catos¢ tak, ze ,,ekologiczna polityka prewencyjna” stanowi
niejako etap przygotowawczy do ,,ekologicznej polityki gospodarcze;j”. Jesli wy-
pracowany przez Szczyt Ziemi w Rio de Janeiro Globalny program dziatan uzna
si¢ za gldowny punkt odniesienia w dzisiejszej debacie ekologicznej, to ,,ekolo-
giczna polityke prewencyjna’” mozna nazwacé polityka sprzed tego szczytu, ,,eko-
logiczna polityke gospodarcza™ za$ polityka po tym szczycie. W obu przypad-
kach celem jest bowiem tworzenie porozumienia miedzy naukami przyrodniczy-
mi, ktore reprezentuje ekologia, jako dziat biologii ewolucyjnej, a naukami
spolecznymi, ktdre reprezentuje ekologia humanistyczna*®.

Prezentowany tutaj projekt polityki na rzecz zrbwnowazonego rozwoju Zie-
mi stanowi odpowiedz na kryzys ekologiczny, identyfikowany jako globalne i za-
razem totalne zjawisko cywilizacyjne. Jego odpowiedz na globalny charakter kry-
zysu ekologicznego jest oczywista i wyktada si¢ zgodnie z tre$cia projektu i pro-
gramu globalnego partnerstwa gospodarki i ekologii. Z tej racji, na szczegdlna
uwage zastuguje mniej oczywista, ale rownie faktyczna odpowiedz na totalny
charakter kryzysu ekologicznego, zwiazany z dynamicznym wzrostem jego zlo-
zonosci. Idzie mianowicie o to, ze kryzys ekologiczny rodzi problemy stanowiace

38 Por. E.U. von Weizsicker, Eine neue Politik fiir die Erde, s. 142.

3 Por. B. Glaeser, Vorwort, w: Humanékologie. Grundlagen priventiver Umweltpolitik, red.
B. Glaeser, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Opladen 1989, s. 7.

40 por. P. Weichert, Werte und die Steuerung von Mensch-Umwelt-System, w: Humandékologie.
Grundlagen prdventiver Umweltpolitik, red. B. Glaeser, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Opla-
den 1989, s. 76-93.
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totalne wyzwanie dla ludzkosci, a proby ich adekwatnego rozpoznania, opanowa-
nia i przezwycigzenia wymagaja $cistej wspoltpracy przedstawicieli coraz wigk-
szej 1losci dyscyplin naukowych. Taka polityka ekologiczna uwzglednia fakt, ze
zrodzone przez kryzys ekologiczny problemy stanowia wyzwanie nie tylko dla
specjalistow z zakresu roznych nauk przyrodniczych, ale takze dla antropologow,
politologow, socjologdw, psychologéw, filozofow i teologdw. Zdobyte w tym
wzgledzie doswiadczenia, chocby tylko w ostatnim dziesigcioleciu, pozwalaja
stwierdzi¢, ze liczba dyscyplin naukowych zaangazowanych w przezwycig¢zenie
kryzysu ekologicznego stanowi rzeczywista miarg jego ztozonosci*!.
Wprawdzie trudno dzisiaj wyrokowac o efektywnos$ci wspotdziatania tak r6z-
nych dyscyplin ludzkiej wiedzy, to jednak z pewnoscia wiadomo, ze problemu
kryzysu ekologicznego nie rozwiaze si¢ jedynie srodkami technicznymi. Zastoso-
wanie samej techniki w ramach przedsigwzig¢ ekologicznych nie tylko skazuje je
na niepowodzenie, lecz nawet czgsto sytuacje w tym wzgledzie pogarsza. W kaz-
dym razie juz dzisiejsza wspotpraca rdéznych i licznych dyscyplin naukowych
w opanowaniu i przezwycigzeniu kryzysu ekologicznego dowodzi, ze jego glo-
balny i totalny charakter wymusza coraz $cislejsze zjednoczenie ludzkosci w dzia-
faniu na rzecz jej biologicznego i duchowego przetrwania. Stad tak wazne jest
zawarte w wypowiedziach E.U. von Weizséckera i jego wspotpracownikow uza-
sadnione programowo przestanie nadziei na ekologiczng pomys$lnos¢ Ziemi. Po-
stulowana polityka na rzecz zrbwnowazonego rozwoju Ziemi moze si¢ bowiem
urzeczywistni¢ tylko wtedy, gdy przekonanie o jej naglacej konieczno$ci zwiaze
si¢ z nadzieja na lepszy $wiat dla wspotczesnych i przysztych pokolen ludzkich.

ON THE SUSTAINABLE DEVELOPMENT POLICY
Summary

Launched in the early 1960s, the global debate on ecological issues involves attempts both to
adequately define and to solve them. The former aim at a correct diagnosis of the current ecological
threats to humanity and the latter at proposing appropriate ecological strategies that would take into
account mankind’s aspirations of civilization while ensuring stable and sustained growth.

From the beginning, the debate had palpable political overtones manifested in the political
concepts of development for particular countries, regions, and continents, and also for humanity as
a whole. Within the debate, the broadly conceived postulate of partnership between man and his
natural environment was adopted as the basis for proposing and implementing a program of global
partnership of economy and ecology, or in other words as a political aspiration of “reconciling the
inseparable demands of a healthy environment and a healthy economy for all the nations of the
world.” Many attempts to manage this task include the project of “ecological capitalism” put for-
ward for discussion by scholars and politicians, to which the present study pays special attention.

41 Por. L. Schéfer, Das Bacon-Projekt, s. 76-77.
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The proponents of this program thus aim to reaffirm the credibility of politics, which should be
understood not only as the art of achieving and wielding power, but also as the art of safeguarding
human existence in a world under threat.

Keywords: political project, sustainable development, ecology, future
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ZATRUDNIENIE SOCJALNE JAKO INSTRUMENT
PRZECIWDZIALANIA MARGINALIZACIJI SPOLECZNE]

WSTEP

Wspolczesne spoleczenstwa to niezwykle zroznicowane struktury, struktury,
w ktorych ujawniaja si¢ glgbokie rdznice zarowno w dostgpie do podstawowych
dobr, jak i w partycypowaniu w zyciu spotecznym. Znaczaca przepasc, ktora dzieli
dzisiejsze spoteczenstwa na lepszych i gorszych, aktywnych i biernych, staje sig
przyczynkiem do poszukiwania metod nie tyle calkowitej zmiany, co zbilansowa-
nia owego dystansu. Niezwykle palacym problemem czy kwestia spoteczng po-
zostaje problem marginalizacji spolecznej i konsekwencje, jakie ze soba niesie.
Jest to przede wszystkim szeroko rozumiana kwestia wykluczenia spotecznego,
czyli ograniczonej partycypacji w zyciu spolecznym. Tym samym, podzial na
petoprawnych uczestnikow zycia spotecznego oraz tych, ktdrzy pozostaja na
marginesie, nie tylko nadal si¢ utrzymuje, ale nieustannie si¢ pogtebia.

Zatrudnienie socjalne jest elementem niewatpliwie elementem sktaniajacym
do dziatania, jak réwniez promujacym spoleczna i zawodowa mobilnos¢. Dziata-
nia te wpisuja si¢ niewatpliwie w nurt aktywnej polityki spotecznej opartej na
pobudzaniu do dzialania, nastawionej na maksymalizacj¢ ludzkich zasobow. Ak-
tywnos$¢ na gruncie pomocy spotecznej to bardzo pozadana forma pomocy. Bo-
wiem pomoc nie moze by¢ utozsamiana z zastgpowaniem potencjatu poszczegol-
nych jednostek. Dzialania aktywizujace maja na celu przede wszystkim przerwa-
nie okresu bezczynnosci zawodowej, a takze stworzenie pomostu prowadzacego
do trwalego zatrudnienia.
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Promocja szeroko rozumianej ekonomii spotecznej zdaje si¢ przybiera¢ na
znaczeniu. Rozwdj dziatalnosci w sferze publicznej jest pozadanym kierunkiem
postepu spotecznego. Wazna sktadowa ekonomii spotecznej stanowi przedsig-
biorczo$¢ spoteczna. Przedsigbiorczo$¢ moze by¢ bowiem rowniez rozumiana jako
zdolnos¢ spotecznosci lokalnej do kreowania zbiorowych form zachowan ekono-
micznych' jako zaangazowanie na rzecz potrzeb lokalnej spotecznosci, wspdlna
praca dla jej dobra. Dla polityki spolecznej wazne jest, ze przedsigbiorstwa spo-
feczne jako podmioty prowadzace dziatalnos¢ w sektorze ekonomii spoteczne;j
wychodza naprzeciw potrzebom marginalizowanych grup spotecznych. W ten nurt
zapewne wpisuje si¢ powotywanie do zycia spotdzielni socjalnych jako specy-
ficznych form samoorganizowania sig¢ spotecznosci.

Celem niniejszej refleksji jest, po pierwsze, calo$ciowe ukazanie problemu
marginalizacji spotecznej, a po drugie analiza zatozen ustawy o zatrudnieniu so-
cjalnym. Probujac zrozumie¢ specyfike zjawiska wykluczenia, tatwiej bedzie
mozna dokona¢ oceny samej idei zatrudnienia socjalnego. Zatem podjgta zosta-
nie proba pokazania, na ile instrumenty zawarte w ustawie moga przyczynic si¢
do przeciwdziatania marginalizacji spoteczne;.

1. CHARAKTERYSTYKA I WYZNACZNIKI MARGINALIZACIJI SPOLECZNE]

Zycie spoteczne i zwiazane z nim zjawiska wymagaja, z jednej strony, do-
glebnej analizy i1 poszukiwania przyczyn, czynnikdw powodujacych taki, a nie
inny, stan, ale z drugiej, domagaja si¢ — gtosem setek tysiecy osob — podejmowa-
nia dziatan. Jednym z takich zjawisk czy problemdw jest marginalizacja spotecz-
na, czyli wykluczenie spoteczne. Pojecie marginalizacja spoleczna(ekskluzja)
wywodzi si¢ od tacinskiego excludere i oznacza wykluczenie, niedopuszczenie,
trzymanie si¢ z dala lub usunigcie. Termin ten uzywany jest przede wszystkim
w szeroko rozumianych badaniach nad wspdlczesnymi procesami ubozenia za-
réwno spoteczenstw, jak i jednostek ludzkich; wytaczenie, alienacja z instytucji
zycia spotecznego; nieréwny dostep do praw i urzegdow; drastyczne zalamanie si¢
stosunkow spotecznych. Ma miejsce wtedy, gdy ludzie sa systematycznie wyklu-
czani z sensownego uczestnictwa w ekonomicznych, politycznych, spotecznych,
kulturowych i innych formach ludzkiej aktywnos$ci w ramach swoich spoteczno-
$ci i w ten sposdb odmawia sie im mozliwosci spehiania sie jako istoty ludzkie?.

Termin marginalizacja spoleczna po raz pierwszy pojawit si¢ w USA i stuzyt
okreslaniu réznicy miedzy ludnoscia pochodzenia anglosaskiego a grupami et-

' Por. A. Niesporek, K. Wodz, Grupy zmarginalizowane, przedsiebiorczos¢ spoleczna, praca
socjalna — strategie rozwoju spotecznosci lokalnych, w: W strone aktywnej polityki spolecznej, red.
T. Kazmierczak, M. Rymsza, Warszawa 3003, s. 123.

2 Por. L. Dziewigcka-Bokun, Ekskluzja spoleczna w Europie, Polityka Spoteczna 10(1998), s. 5.
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nicznie ré6znych od niej emigrantéw. Pdzniej odnoszono ten termin do stosunkow
panujacych wewnatrz wigkszych spolecznosci, do kolonizatorow i kolonizowanych
i do krajow gospodarczo rozwinigtych i zacofanych. Marginalizacja spoteczna
jest wigc wielowymiarowym procesem spolecznym, majacym wptyw tak na po-
szczegoblne osoby, jak i na caty system spoteczny, ktory charakteryzuje sig¢ pew-
nym zespotem syndromow o charakterze strukturalnym i kulturowym. W obecne;j
rzeczywisto$ci marginalizacja jawi si¢ przede wszystkim jako zjawisko ubdstwa
w plaszczyznie spotecznej, ekonomicznej, kulturowej i moralnej, ktoére dotyka
pojedynczego cztowieka, rodziny, grupy zawodowe, a czasami cate spotecznosci.

Bardziej precyzyjnie okresla to zjawisko R. Marks-Bielska, mowiac ze ,,Mar-
ginalizacja oznacza nie tylko pozbawienie dostgpu, w r6znym zakresie i z 10z-
nych powodoéw, do instytucji pracy, edukacji, kultury i rekreacji, ochrony zdro-
wia, wymiaru sprawiedliwos$ci i zabezpieczenia spolecznego, ale moze oznaczaé
takze dostep do tych instytucji, jednak gorszej jakosci™. Najbardziej oczywiste
skojarzenia to wlasnie 6w brak dostgpu — ktory jest koniecznym wyznacznikiem
definicji. Okre$lajac marginalizacjg spoteczna, mysli sig o relacjach spotecznych,
w ktorych istnieje grupa odniesienia, wzglgdem ktorej inne grupy lub osoby znaj-
duja si¢ na pozycji ,.krancowe;j”. Tym samym spoleczenstwo wewngtrznie si¢ roz-
nicuje, co skutkuje powstaniem dychotomii i dysfunkcji w spotecznym komuni-
kowaniu.

Marginalizacja, blisko utozsamiana z wykluczeniem spotecznym, pozostaje
zjawiskiem wewngtrznie zroznicowanym. Mozna bowiem moéwic¢ o marginaliza-
cji ,,zawinionej” 1 ,,niezawinionej”, ,,zaleznej” i ,,niezaleznej” od woli jednostki
sytuacji, w ktorej si¢ znajduje. Przynaleznos$¢ do grupy zmarginalizowanej moze
by¢ zatem efektem $wiadomej decyzji, badz tez moze powstawaé w sposob zu-
petnie niezalezny od woli ludzi. Jasne jest zatem, ze marginalizacja bywa czasami
zjawiskiem, ktore pozostaje poza cztowiekiem i jego mozliwosciami. Osobie, ktora
znajdzie si¢ w takiej sytuacji wydawac si¢ moze, ze wszelkie wysitki podejmowa-
ne w celu zmiany wilasnej sytuacji z gory skazane sa na niepowodzenie. Taki
fatalizm jest chyba najmniej pozadanym stanem. Determinacja i wola zmiany
wlasnej sytuacji powinny bra¢ gorg nad takim przeswiadczeniem. Okazuje sig
bowiem, ze w okreslonych przypadkach cztowiek ma ogromne mozliwosci na
normalne zycie w spoteczenstwie, na wyjscie ,,z cienia”.

Powyzsze stwierdzenia nieuchronnie kieruja do smutnej konstatacji, ze ,,we
wspotczesnych spoteczenstwach, mimo wieloletnich i kosztownych wysitkow
majacych na celu uniwersalizacj¢ dostepu do podstawowych instytucji zycia zbio-
rowego i powszechnos$¢ partycypacji w funkcjonowaniu tych instytucji, ciagle
okazuje sig, ze pokazne segmenty populacji tych spoteczenstw albo sg izolowane,

3 R. Mark-Bielska, Marginalizacja spoleczno-ekonomiczna w Swietle polskiej literatury przed-
miotu lata 90, Polityka Spoteczna 3(2003), s. 12.
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albo same — w postaci rozmaitych spoteczno$ci alternatywnych — sig izoluja™*.
Marginalizacja, oznaczajaca wylaczenie jednostek czy grup z gtdbwnego nurtu zycia
spoteczno-ekonomicznego, moze zatem by¢ dookreslona jako auto marginaliza-
cja. Jest ona w pewnych sytuacjach efektem dziatania, czy raczej — braku dziata-
nia poszczegdlnych jednostek.

Marginalizacja stanowi produkt uboczny rozwoju spotecznego. Pozostaje ona
wciaz zjawiskiem nie tylko negatywnym i niepozadanym z punktu widzenia jed-
nostek bezposrednio dotknigtych tym problemem, stanowi takze wazka kwestig
spoteczna, posrednio odnoszaca si¢ do catego spoteczenstwa. W odniesieniu do
jednostki powoduje izolacjg i frustracjg. Zubaza takze kapital ludzki i kapitat spo-
teczny, doprowadzajac do jego dewastacji i marnotrawstwa. Proces spoteczne;j
marginalizacji prowadzi do niepokojacej sytuacji w spoteczenstwie. Ludzie zyja-
cy w ciagltym strachu egzystencjalnym, w przeswiadczeniu o wtasnej bezradnos$ci
1 nizszo$ci, sa nie tylko sfrustrowani, ale ponadto skumulowany w nich gniew
1 negatywne emocje musza znalez¢ kiedys$ swoje ujscie. Przekonanie o braku wpty-
wu na bieg spraw publicznych powoduje ogdlna apati¢ i marazm. Stad tez rodzi
si¢ wlasnie ekskluzja, wyltaczenie ze spoteczenstwa, tworzenie swoistych pod ka-
tegorii spotecznych.

Zatem uzasadnione wydaje si¢ twierdzenie, ze im wigcej czlowiek spetnia rol
spotecznych i im bardziej jest zaangazowany w zycie spoteczne, tym bardziej jest
wlaczany w to zycie. Ekskluzja oznacza wigc w swej istocie zycie ,,na uboczu”,
brak aktywnego uczestnictwa w tworzeniu i korzystaniu ze wspdlnego dobra.
Marginalizacja stanowi zatem antynomig spotecznej partycypacji i jako taka po-
winna by¢ sukcesywnie ograniczana.

Punktem wyjs$cia w analizie marginalizacji jako zjawiska spotecznego jest
okreslenie czynnikow ja wyznaczajacych. Co to bowiem znaczy, ze ktos jest wy-
kluczony czy pozostaje na spotecznym marginesie? Od czego zalezy owa margi-
nalizacja i kiedy mozna o niej mowic?

Spoteczna ekskluzja moze by¢ okreslana na podstawie wielu czynnikow.
Nedza, brak srodkéw do zycia, a w konsekwencji niski standard zycia staja si¢
podstawa do rdznicowania. Staja si¢ nia tym bardziej, ze wlasnie uniemozliwiajg
dostep do pelnego partycypowania w dobru wspolnym. Ocena samego siebie,
postrzeganie swojej pozycji spotecznej, daja podstawe do marginalno$ci subiek-
tywnej. Tym samym tworzy sig grupa spoteczna ludzi, ktoérzy pozostaja w spote-
czenstwie, ale do niego nie naleza. Wycofanie si¢ z zZycia spolecznego, ktore wy-
nika z przeswiadczenia o wlasnej bezradno$ci i niemoznosci przystosowania si¢
do realiow zycia spotecznego poglebiaja ekskluzje, a zagubienie i dezorientacja

4K.W. Frieske, Dynamika koncepcji marginalizacji spolecznej, Polityka Spoteczna 11-12(2002),
s. 34.
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utrudniaja spoteczng integracje, sprzyjajac alienacji i utrwalajac spoteczne po-
dziaty na ,,lepszych” i,,gorszych”.

W poszukiwaniu gtéwnych wyznacznikéw marginalizacji, w sposob natural-
ny przychodzi odwotywanie si¢ do biedy i bezrobocia zjawisk spotecznych tak
bardzo wspotzaleznych i niewatpliwie prowadzacych do spolecznego naznacze-
nia. Zwlaszcza bezrobocie pozostaje tym czynnikiem, ktéry zatacza ,,btedne koto”,
aw warunkach ubostwa prowadzi nieuchronnie do powielania negatywnych sche-
matow i tym samym wilasciwie do minimum ogranicza mozliwo$¢ inkluzji i rein-
tegracji. Obecnie wydaje sig, ze marginalizacja spoteczna generowana jest przede
wszystkim przez brak dostepu do pracy (bezrobocie) lub wykonywanie pracy zle
oplacanej, nie satysfakcjonujacej w ramach niestabilnego systemu zatrudnienia®.

Marginalizacje powoduje takze zla sytuacja mieszkaniowa, wzrost narkoma-
nii 1 alkoholizmu, przestgpczo$¢ dorostych 1 mlodziezy, bezdomno$¢ mezczyzn
i kobiet, przemoc w rodzinie, niski poziom wyksztalcenia oraz nicodpowiednie
systemy zabezpieczen socjalnych. Wspotczesne procesy marginalizacji posiadaja
swoje przyczyny migdzy innymi w kurczeniu sig zakresu ustug publicznej stuzby
zdrowia, co objawia si¢ obnizeniem poziomu zdrowia spoteczenstwa. Najbardziej
narazone sa w tym zakresie dzieci z rodzin wielodzietnych i patologicznych. Istotny
wplyw maja takze nierowno$ci gospodarcze, jakie wystgpuja pomigdzy krajami
gospodarczo bogatymi i skrajnie biednymi. Istotng przyczyna marginalizacji jest
zle pojgta globalizacja ekonomiczna, spoteczna i kulturowa, zwlaszcza wtedy,
gdy nastgpuje tzw. absolutyzacja dazenia do jedno$ci, co niesie ze sobg niebez-
pieczenstwo uniformizmu®. Jednak najbardziej widoczna przyczyna marginaliza-
cji spotecznej jest dzi$ postepujaca bieda i state ubozenie spoteczenstwa.

Wydaje sig, ze wykluczeniu spotecznemu niewatpliwe sprzyja szereg innych
czynnikow, chociazby niski poziom wyksztalcenia. Intelektualna stabos$¢ prze-
ktada si¢ zazwyczaj na inne dziedziny zycia poczawszy od pracy zawodowej,
ktora najczesciej pozostaje raczej podrzedna praca fizyczna. Ponadto, pozostawa-
nie na marginesie wystgpuje znacznie czgsciej w odniesieniu do rodzin niepet-
nych, ale takze wielodzietnych. To rodzina generuje postawy i zachowania kolej-
nych pokolen i to ona w duzej mierze odpowiada za wzorce zachowan i promuje
taki czy inny obraz zycia. Trudno mowic¢ o tym, ze rodziny dysfunkcyjne kulty-
wuja pozytywne wzorce spoteczne, chociaz z pewnos$cia nie mozna w tej kwestii
generalizowaé. Probujac zebra¢ wszystkie te czynniki w calo$¢, mozna powie-
dzie¢ za A. Kurzynowskim, ze: ,,Jednostki czy cale grupy wykluczonych cechuje
przede wszystkim mniejszy zakres uprawnien do uczestnictwa w zyciu spolecz-
nym, niskie wyksztatcenie oraz niedostosowanie do potrzeb rynku pracy grani-

5 Por. J. Koral, Etyczno-spoleczne aspekty bezrobocia w $wietle doswiadczer: polskich, War-
szawa2004, s. 104-105.
¢ Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoteczenstwo, paristwo, Lublin 1994, s. 145-147.
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czenie konsumpcji, ograniczony dostgp do uslug zdrowotnych, do korzystania
z kultury, wypoczynku oraz gorsza od przecigtnej sytuacja mieszkaniowa™’.

Mowiac o przeciwdziataniu wykluczeniu spotecznemu, mozna wyrdézni¢ dwie
plaszczyzny dziatan, pierwsza to: niedopuszczanie do marginalizacji, czyli sys-
tem edukacyjny, rynek pracy, ochrona zdrowia, z drugiej to przede wszystkim
pomoc tym, ktorzy znalezli sig juz ,,na dole”. Jednym z elementow tej pomocy
jest praca, ktora odnalez¢ wiare w siebie 1 wlasne mozliwos$ci. Wydostanie si¢ ze
spotecznego marginesu to wyzwanie, ktore stoi zardowno przed panstwem, jak
i przed samymi jednostkami. Wymaga wielu kompleksowych dziatan i konkret-
nych, stanowczych decyzji. Pytanie, ktére nalezy sobie postawic, to pytanie o sens
irzeczywiste mozliwosci niwelowania tego zjawiska. Jak stwierdza K.W. Frieske:
,Jesli trafne sa koncepcje, ktore wskazuja na to, ze procesy marginalizacji spo-
lecznej wbudowane sa w mechanizmy strukturotworcze otwartych, rynkowych
spoteczenstw — to kluczowym zagadnieniem jest nie blokowanie tych mechani-
zmoéw, lecz przeciwdziatanie ich konsekwencjom™® Stwierdzenie to wskazuje ze
marginalizacja jest zjawiskiem naturalnym w spoteczenstwach, uniwersalnym
1 wpisanym w ich wewngtrzng strukturg. Marginalizacja spoteczna generuje sze-
reg negatywnych nastgpstw, takich jak patologie, wzrost przestgpczosci czy uza-
leznien. Dlatego wyrazne rozgraniczenie pomi¢dzy blokowaniem, tzn. hamowa-
niem ich naturalnego rozwoju, a przeciwdziataniem, czyli koniecznym ograni-
czaniem nastgpstw wynikajacych z wykluczenia spotecznego.

Szukajac metod rozwiazania problemu, jakim niewatpliwie pozostaje margi-
nalizacja spoteczna, nalezy wskazaé przede wszystkim na szeroko rozumiana pro-
filaktyke, a takze przeciwdziatanie wykluczeniu spotecznemu. Trzy glowne nurty
tych dzialan powinny obejmowacé: dzialania uprzedzajace (strategie informacyj-
no-edukacyjne kierowane do ogdtu spoteczenstwa), dziatania powstrzymujace
(kierowane do 0s6b z grup ryzyka), dziatania interwencyjne (kierowane do grup
wykluczonych i zagrozonych wykluczeniem spotecznym). Niestychanie wazne
w przywroceniu jednostek spoteczenstwu wydaje si¢ stworzenie odpowiednich
warunkow do podjecia pracy. Mozliwos¢ uczestnictwa w zatrudnieniu i dostgp do
wszelkich zasobow, praw, dobr i ustug, to jak najbardziej pozadane dziatania w sto-
sunku do os6b wykluczonych.

Koniecznos¢ podejmowania dziatan na rzecz integracji spolecznej zaczyna
si¢ uwidacznia¢ w polskich realiach. W roku 2003 powstata Narodowa Strategia
Integracji Spotecznej dla Polski. Gtownym jej zatozeniem bylo umozliwienie
wiaczenia Polski do realizacji drugiego z celow Strategii Lizbonskiej UE, ukie-
runkowanego na zwalczanie spotecznego wykluczenia, inwestowanie w ludzi oraz
modernizacje europejskiego modelu socjalnego.

7 A. Kurzynowski, Pamietniki bezrobotnych jako #rédio wiedzy o wykluczeniu spolecznym,
w: Zapobieganie wykluczeniu spotecznemu, red. L. Frackiewicz, Katowice 2005, s. 23.
8 K.W. Frieske, art. cyt., s. 35.
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Podsumowujac rozwazania dotyczace marginalizacji spotecznej, trzeba stwier-
dzi¢, ze skala tego problemu jest znaczaca, a skuteczne ograniczanie nastgpstw
tego zjawiska wymaga kompleksowych dziatan w sferze ekonomicznej, spotecz-
nej, kulturowej. Waznym elementem wydaje si¢ takze zmiana mentalnos$ci, pew-
nego sposobu myslenia. Warto takze zastanowic sig, czy walka z marginalizacja
to jedynie ,,walka z wiatrakami”, z czyms, co tak naprawdg ci¢zko nazwac i okre-
sli¢, czy raczej walka z jej konkretnymi przejawami i konsekwencjami.

2. ZATRUDNIENIE SOCJALNE JAKO ELEMENT AKTYWIZACIJI SPOLECZNE]J

Pojecie ,,zatrudnienie socjalne” byto juz znane w PRL. W owych czasach
utozsamiane bylo z przerostami zatrudnienia, czyli zbednymi dla procesu produk-
cji nadwyzkami zasobdw pracy, jako zjawisko nieefektywne ujemnie wptywajace
na wydajnos¢ pracy. Traktowane bylo, jako co$ trwatego dla socjalistycznej go-
spodarki, gdzie realizowana byla zasada pelnego zatrudnienia®. Z kolei w pan-
stwach o gospodarce rynkowej dotyczy ono okreslonych grup i opiera si¢ na dzia-
lalnosci szkoleniowej. A celem tak rozumianego zatrudnienia jest przeciwdziata-
nie wykluczeniu spolecznemu i reintegracja spoteczna. Ustawa o zatrudnieniu
socjalnym jest wtasnie odpowiedzia na obserwowany proces ,,narastajacej fali”
marginalizacji spotecznej, zjawiska okreslanego obecnie, zgodnie z terminologia
Unii Europejskiej, jako spoteczne wykluczenie!©.

Nowym elementem dziatan rzadu w kwestii walki z bezrobociem i margina-
lizacja stato si¢ u progu XXI wieku wlasnie zatrudnienie socjalne. Zwigzek mig-
dzy terapia oraz pracg socjalna, a dziataniami w zakresie aktywizacji zawodowe;j
i subsydiowania r6znych form zatrudnienia zostat wpisany w ustawg o zatrudnie-
niu socjalnym z dnia 13 czerwca 2003 r.'1.

° Por. K. Piatek, Zatrudnienie socjalne — dwadziescia lat pézniej, Polityka Spoteczna 7(2003),
s. 6.

10 por. C. Mizejewski, Zatozenia ustawy o zatrudnieniu socjalnym, w: W strone aktywnej poli-
tyki spolecznej, red. T. Kazmierczak, M. Rymsza, Warszawa 2004, s. 201.

11 Zatrudnienie socjalne to nowa forma pomocy osobom, ktére nie sa w stanie wiasnym stara-
niem zapewni¢ sobie podstawowych potrzeb zyciowych oraz znalazty si¢ w sytuacji uniemozliwia-
jacej lub ograniczajacej uczestnictwo w zyciu zawodowym, spotecznym i rodzinnym. Ukierunko-
wane jest ono na: bezdomnych realizujacych indywidualny program wychodzenia z bezdomnosci
W rozumieniu przepisOw o pomocy spolecznej, uzaleznionych od alkoholu, po zakonczeniu progra-
mu psychoterapii w zakladzie lecznictwa odwykowego, uzaleznionych od narkotykow lub innych
srodkow odurzajacych, po zakonczeniu programu terapeutycznego, chorych psychicznie w rozu-
mieniu przepiséw o ochronie zdrowia psychicznego, bezrobotnych w rozumieniu przepisoéw o za-
trudnieniu i przeciwdzialaniu bezrobociu, pozostajacych bez pracy przez okres co najmniej 24 mie-
sigey, zwalnianych z zaktadow karnych, majacych trudnosci w integracji ze srodowiskiem, uchodz-
cow realizujacych indywidualne programy integracji w rozumieniu przepisow o pomocy spoteczne;j,
ktorzy podlegaja wykluczeniu spotecznemu.
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Uchwalenie tego aktu prawnego byto zapowiedziane juz w dokumencie pt.
Strategia polityki spotecznej 2002-2005. Ustawodawca skupil si¢ przede wszyst-
kim na pomocy specyficznym grupom ludnosci. Grupom zmarginalizowanym
spotecznie. Podstawowym celem byto zatem umozliwienie- wtanie tym ludziom
reintegracji zawodowej jak i spoleczne;.

Bezposrednio ustawa odnosi si¢ zatem do tych osob lub grup spotecznych,
ktére maja utrudniony dostep do rynku pracy. Wynika to badz z niskich kwali-
fikacji, badz tez z braku umiejgtnosci spotecznego zaangazowania. Ustawa ta, to
proba zmiany dotychczasowych w znacznej mierze pasywnych instrumentow po-
mocy spolecznej. Oparta na doraznej pomocy finansowej czy rzeczowej pomoc
spoteczna sprzyjata spotecznemu marazmowi, nie tylko poglebiata marginaliza-
cjg, ale takze niejako ja konstytuowata .Wobec powyzszego, zasadnym wydato
si¢ stworzenie aktu prawnego, ktory w sposob klarowny nie tylko wylicza grupy
pozostajace na marginesie zycia spotecznego, ale poprzez stworzenie Centrow
Integracji Spotecznej zmierza do praktycznego wdrozenia teorii zatrudnienia so-
cjalnego.

Ustawa w artykule 1. zawiera definicj¢ 0sob zagrozonych wykluczeniem. Sa
to osoby, ktore ze wzgledu na swoja sytuacje zyciowa nie sa w stanie zaspokoic
wlasnym staraniem swoich podstawowych potrzeb zyciowych i znajduja sig¢ w sy-
tuacji powodujacej ubostwo oraz uniemozliwiajacej lub ograniczajacej uczestnic-
two w zyciu zawodowym, spotecznym i rodzinnym

Zatrudnienie socjalne wpisuje si¢ takze w realizacj¢ zalozen Europejskiej
Strategii Zatrudnienia, tzn. w promocj¢ rownych szans w dostgpie do rynku pra-
cy. Zgodnie z zatozeniami ustawy, dziatania podejmowane przez Centra Integra-
cji Spolecznej maja doprowadzi¢ do usamodzielnienia 0s6b dotknigtych dysfunk-
cjami, aby umozliwi¢ im osiagnigcie wtasnym staraniem niezaleznosci ekono-
micznej. Ustawa ta angazuje takze sektor pozarzadowy w realizacj¢ zatrudnienia
socjalnego. Jak stwierdza M. Szylko-Skoczny: ,,Opierajac si¢ na idei spotdziel-
czosci, przyjeto rozwiazania pozwalajace zwigkszy¢ znaczenie sektora pozarza-
dowego w walce z bezrobociem oraz wykluczeniem spotecznym”!2.

Ustawa o zatrudnieniu socjalnym byta niewatpliwie odpowiedzia rzadu na
wzrastajace zagrozenie marginalizacja spoleczna. Do$¢ oczywisty pozostaje fakt,
ze owe wykluczenie czy marginalizacja sa w znacznej mierze generowane bezro-
bociem, cho¢ nie tylko. Jednak wtasnie brak pracy wydaje si¢ by¢ tym punktem
wyijscia dla mnozenia si¢ innych patologii spotecznych, a to z kolei prowadzi do
wyselekcjonowania grup spotecznie zmarginalizowanych. Pomoc tym ludziom
swiadczona przez urzedy pracy, ktére dziataja podobnie jak osrodki pomocy spo-

12 M. Szylko-Skoczny, Polityka spoleczna wobec bezrobocia Trzeciej Rzeczpospolitej, War-
szawa 2004, s. 245.
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tecznej, tagodza jedynie skutki bezrobocia, zapewniajac bezrobotnym wytacznie
ostong socjalna. I w tym wtasnie miejscu zamyka sig ,,bledne koto” pomocy spo-
tecznej. skutki — to znaczy dziata si¢ po czasie, kiedy bezrobotny juz zupehie
upadnie na dno. W tej sferze polityki spotecznej nalezy dziata¢ zapobiegawczo,
aktywizujaco. Podejmowanie dziatan, ktore zwigkszytyby szansg osob bezrobot-
nych na powrdt na rynek pracy wydaja si¢ w tej mierze podstawowymi. Warto
zatem zapytac, czy ustawa z 13 czerwca 2003 roku o zatrudnieniu socjalnym wyszta
naprzeciw istniejacym problemom?

Ustawa o zatrudnieniu socjalnym jest ustawa napisana do okreslonej katego-
rii 0s6b wykluczonych spotecznie. Bezposrednio odnosi si¢ do tej grupy i zawiera
prawna definicj¢ zatrudnienia. Rozumiane jest ono przez ustawodawceg jako ak-
tywnos¢, ktora zmierza do nabycia zdolno$ci zatrudnieniowej, odzyskania poczu-
cia godnosci i wiary w siebie. Zatem zatrudnienie nie jest tutaj rozumiane wylacz-
nie jako praca zarobkowa, ale wlasnie jako umiejgtnos¢ ponownego dostosowa-
nia si¢ do rynku pracy i funkcjonowania w nim. Wprowadzono niejako nowa
tre$¢ zatrudnienia.

Podobne ustawy funkcjonuja we Wtoszech, Grecji, Finlandii, Portugalii, Hisz-
panii. Stanowia one w duzej mierze realizacje zasady spotdzielczosci socjalnej
1 wpisuja si¢ w szeroki nurt ekonomii spotecznej. Projekt ustawy o zatrudnieniu
socjalnym przedstawiono pod koniec 2002 roku, a sama ustawa zostata uchwalo-
na 13 czerwca 2003 roku (Dz.U. z 2003 r., nr 122, poz. 1143). W uzasadnieniu do
projektu ustawy czytamy, ze ustawa o zatrudnieniu socjalnym stanowi element
szerszych dziatan rzadu zmierzajacych do zbudowania krajowej strategii prze-
ciwdziatania wykluczeniu spotecznemu. Wyraznie zatem okre§lono i sprecyzo-
wano cel ustawy — ograniczenie skali zjawiska marginalizacji. Zdefiniowano tak-
ze samo zatrudnienie socjalne jako zapewnienie okreslonym grupom mozliwosci
uczestnictwa w zajgciach prowadzonych w Centrach Integracji Spoteczne;j i klu-
bach integracji spotecznej lub podjecia zatrudnienia wspieranego. Jest ona zatem
adresowana do tych samych kategorii 0séb, co ustawa o pomocy spotecznej, roz-
nica polega jednak na tym, ze tutaj postawione sa przed nimi konkretne wyma-
gania. Wida¢ juz chociazby w tej na pozor szerokiej, ale tak naprawdg zawe-
zajacej si¢ w praktyce, grupie osob, ze pozostawanie na marginesie zycia spotecz-
nego moze by¢ bardzo réznie rozumiane. Ilu sposrod wszystkich bezdomnych
w naszym kraju uczestniczy w programach integracyjnych, ilu narkomanéw chce
odbywac terapig? Jezeli ta ustawa jest chociazby w niewielkim stopniu motywa-
cja do zmiany wlasnego zycia, to juz mozna mowic o pozytywnych skutkach jej
dzialania.

Nalezy zaznaczy¢, ze przepisy tej ustawy nie dotycza oséb, ktdre pobieraja
zasitek dla bezrobotnych, przedemerytalny, §wiadczenie przedemerytalne, rente
socjalna, strukturalna rente z tytulu niezdolnosci do pracy, emeryturg. Zatem oso-
by okreslone w ustawie charakteryzuje przede wszystkim brak aktualnych docho-
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doéw'3. Wida¢ wigc, ze sama idea zatrudnienia socjalnego jest skierowana do wy-
raznej, okrojonej grupy spolecznej, grupy spotecznie uposledzonej, wykluczone;j.
Zatrudnienie socjalne ma by¢ kolem ratunkowym, chroniacym przed stoczeniem
si¢ na margines spoteczny, a ustawa o zatrudnieniu socjalnym moze si¢ sta¢ praw-
dziwa wedka dla ludzi, ktorzy bardzo chea sig z tego stanu wyrwac. Reintegracja
spoteczna i zawodowa ma przebiega¢ w dwoch etapach. Po pierwsze nalezy do-
trze¢ do 0sob wykluczonych z oferta pomocy, nastgpnie umozliwi¢ im realizacjg
indywidualnego programu integracji w specjalnie do tego utworzonych jednost-
kach nazwanych Centrami Integracji Spotecznej. Zatem, jasno okreslonym i wy-
artykutowanym celem tworzenia Centrow Integracji Spolecznej jest reintegracja
zawodowa 1 spoteczna. Zatozenie to jest jak najbardziej szlachetne i spotecznie
uzyteczne. Reintegrowac, to przeciez przywracac spoteczenstwu tych ludzi, ktorzy
z jakich§ powodow pozostaja niejako poza nim — o ile jest to w ogodle mozliwe,
Kidy mowa o czlowieku jako osobie spotecznej. Realizacja reintegracji zawodo-
wej dokonuje si¢ poprzez szkolenia, praktyki zawodowe, natomiast reintegracja
spoteczna — poprzez warsztaty terapeutyczne czy grupy samopomocowe. W ra-
mach reintegracji zawodowej, centra moga prowadzi¢ dziatalno$¢ wytworcza,
ustugowa, handlowa, czy dziatalno$¢ wytworcza w rolnictwie z wylaczeniem dzia-
falnosci zwiazanej z przemyslem tytoniowym, spirytusowym, piwowarskim.
Uczestnictwo w zajgciach prowadzonych przez centra moze nastapi¢ na wnio-
sek samego zainteresowanego, jak tez moze on zosta¢ skierowany tam na wnio-
sek zaktadu lecznictwa odwykowego, powiatowego centrum pomocy rodzinie,
powiatowego urzedu pracy, osrodka pomocy spotecznej, organizacji pozarzado-
wej lub klubu integracji spolecznej, za zgoda tej osoby lub jej przedstawiciela
ustawowego. Zajgcia w Centrum opieraja si¢ na podpisanym przez kierownika
centrum z osoba zainteresowana indywidualnym programie zatrudnienia socjal-
nego. Program ten zasadza si¢ na obserwacji i ocenie sytuacji zawodowej i spo-
ecznej danego uczestnika, co z kolei pozwala na uzaleznienie udzielenia pomocy
od aktywnosci $wiadczeniobiorcy (np. podjgcie szkolenia). Okres probny przeby-
wania w centrum wynosi | miesigc 1 w tym czasie osoba ta dostaje 50% zasitku dla
bezrobotnych, tzw. $wiadczenie integracyjne (zwracane przez starost¢ z Fundu-
szu Pracy), po tym okresie wynosi ono juz 80%. Maksymalny okres uczestnictwa
w zajeciach w Centrum Integracji Spolecznej wynosi 11 miesigcy (moze by¢
wyjatkowo przedtuzony o 6 miesigcy). Zasadniczym zadaniem jest realizowanie
pelnego zakresu programu zatrudnienia socjalnego umozliwiajacego walkg z ubo-

13 W Polsce dziata okoto 50 Centréw Integracji Spotecznej. Nadrzednym celem CIS jest usa-
modzielnienie 0sob wykluczonych spotecznie, wyciagnigcie ich z systemu pomocy spolecznej przez
doprowadzenie do samodzielnego powrotu na rynek pracy. Kompleksowe dziatania Centrow zmie-
rzaja do zapewnienia uczestnikom pomocy w uzyskaniu bezpieczenstwa socjalnego przy zastoso-
waniu oddzialywan profilaktycznych, aktywizacji zawodowej oraz wsparcia w rozwoju osobistym.
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stwem 1 wykluczeniem spotecznym. Centrum Integracji Spolecznej, chcac przy-
czynia¢ si¢ do powrotu swoich podopiecznych na ,,otwarty” rynek pracy, musi
zaplanowa¢ od samego poczatku, a wigc od momentu uzyskania statusu, $cista
wspotprace z lokalnymi instytucjami dziatajacymi na rzecz zatrudnienia i prze-
ciwdziatania bezrobociu.

Wsrod wielu glosow wypowiadajacych sig na temat zatrudnienia socjalnego,
dostrzec mozna zarowno glosy pozytywne, jak i negatywne. Warto wigc zastano-
wi¢ si¢ nad jednymi i drugimi. Sposréd wielu formutowanych zarzutow, na pierw-
szym miejscu wylania si¢ ten mowiacy o tym, ze w ustawie brakuje zachety dla
wladz lokalnych, a tylko lokalny sojusz na rzecz zatrudnienia socjalnego ma szansg
przynie$¢ wymierne korzysci wszystkim sektorom'4, Niemniej wazna jest watpli-
wos¢, ktora wyraza A. Rajkiewicz. Wychodzi on w ocenie ustawy z 13 czerwca
2003 roku od watpliwosci, czy jest w ogdle sens uchwalania nowej ustawy i po-
wotywania nowej instytucji — Centrum Integracji Spotecznej. Nie podwazajac
konieczno$ci podejmowania dziatan na rzecz ograniczania wykluczenia spotecz-
nego, watpi on w sam sens tworzenia odrgbnej ustawy. Stwierdza migdzy innymi:
»Wszak mamy dzisiaj rozbudowany system pomocy spotecznej i urzgdéow pracy,
dziata inwalidzka spotdzielczo$¢ pracy, a organizacje pozarzadowe rozpoczynaja
nowy — ustawowo umocowany — etap funkcjonowania”!>.

W podobnym duchu ustaweg ocenia J. Stargga-Piasek, méwiac ze: ,,istnieja du-
ze niewykorzystane mozliwosci tkwiace w obowiazujacym ustawodawstwie, jak
i w potencji samorzadow lokalnych i spotecznosciach obywatelskich, ktorych nie
uruchomi kolejna ustawa, a jedynie determinacja ludzi i pojawienie si¢ lokalnych
liderow”!6. Mimo to, wskazuje ona szereg pozytywnych rozwiazan, jak chociaz-
by — co wazne szczego6lnie dla organizacji pozarzadowych — wylaczenie ich z prze-
pisow dotyczacych dziatalnosci gospodarczej, kiedy prowadza Centrum. Poza tym,
walorem ustawy jest fakt, ze przywracanie do zawodu, do podjecia pracy odbywa
si¢ pod opieka psychologa czy instruktora, jest to wazne, gdyz — jak wiadomo —
brak pracy powoduje znaczne spustoszenie takze w sferze psychiki.

Pozytywny stosunek do ustawy prezentuje takze K. Piatek, ktory mowi:” ze
zatrudnienie socjalne bedzie sposobem na ograniczenie bezrobocia poprzez sub-
wencjonowanie stanowisk pracy czy catych przedsigbiorstw. Inny pozytywny sku-
tek wynikajacy z obowiazywania ustawy o zatrudnieniu socjalnym, to ,,wzrost
aktywnosci spolecznej w postaci nowopowstajacych organizacji pozarzadowych
lub reanimacja juz istniejacych”!’.

14 Por. J. Tomczak, Promocja przedsiebiorczosci a zatrudnienie socjalne, Polityka Spoteczna
10(2002), s. 38.

15 A. Rajkiewicz, art. cyt., s. 6.

16 J. Starega-Piasek, Ustawa o zatrudnieniu socjalnym, w: W strone aktywnej polityki spotecz-
nej, red. T. Kazmierczak, M. Rymsza, Warszawa 2003, s. 197.

17 K. Piatek, art. cyt., s. 9.
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Po siedmiu latach od wej$cia w zycie ustawy o zatrudnieniu socjalnym, w kraju
sktadajacym si¢ z prawie 2,5 tysiaca gmin, aktywnie dziata jedynie okoto 50 Cen-
trow Integracji Spotecznej. Najlepszym podsumowaniem samej idei ustawy i tresci
w niej zawartych jest — w opinii autora — mysl pani J. Starggi-Piasek, ktora pisze:
,Ustawa daje duze mozliwosci. Ale o to, aby bakcyl aktywnosci przetrwat, prze-
rodzit si¢ w efektywnos¢ ekonomiczna, wszedl w obszar ekonomii spoteczne;j,
trzeba specjalnie zadbaé i stworzy¢ ku temu odpowiednie warunki zewnetrzne”!8
Do tych stow nalezy jeszcze dodac i to, ze w polskim spoleczenstwie musza do-
konac¢ si¢ glgbokie zmiany mentalne w stosunku do bezrobotnych i grup spotecz-
nie zmarginalizowanych. Nie wszyscy ludzie s Zli, nie wszyscy nie chca praco-
wac czy poddawac si¢ szkoleniom. Sa przeciez wielorakie uwarunkowania osobi-
ste, spoteczne, kulturowe czy religijne, ktore decyduja o zaistniatych przypadkach.

ZAKONCZENIE

Zjawisko marginalizacji spotecznej — rozumiane jako niepelnowarto§ciowa
1 ograniczona mozliwo$¢ partycypowania w zyciu spoltecznym — powoduje napigcia
i dysproporcje, ktore moga sta¢ si¢ punktem wyjscia do zachowan patologicz-
nych, przestgpczosci czy innych szkodliwych spotecznie zjawisk. Pozostawanie
na marginesie moze by¢ przez jednych zaakceptowane — i tym gorzej dla nich, bo
tkwia oni w swej bezradnos$ci i bezczynnosci 1 nie maja wplywu na bieg spraw
publicznych, inni moga przyjaé postawe buntownicza, roszczeniowa, a to prowa-
dzi do frustracji, oporu, buntu przeciwko strukturom zycia spotecznego. Trzeba
zatem jasno stwierdzi¢, ze samo zjawisko marginalizacji, jak i grupy nia dotknig-
te, jest ztozone i wewngtrznie zréznicowane. Zatem doglgbna analiza wszystkich
aspektoéw marginalizacji spotecznej jest niezbedna, aby mdc podejmowaé kon-
kretne dziatania celem przywrocenia wzglednej rownowagi w spoteczenstwie.

Naprzeciw owym problemom spotecznej izolacji wychodzi ustawa o zatrud-
nieniu socjalnym. Idea ta wpisuje si¢ w nurt dziatan zmierzajacych do pobudzania
aktywno$ci i promocji mobilnosci wsrod specyficznych grup spoleczenstwa — grup
uposledzonych, wytraconych z rytmu spolecznego zycia. W Swietle tej ustawy,
praca staje si¢ czynnikiem podstawowym, nie tylko wlaczajacym w spoteczny
obieg, ale — co wigcej — przywracajacym wiar¢ we wlasne mozliwosci i w mozli-
wos$¢ wpltywu na bieg spraw publicznych. Potencjat, ktory stwarza ustawa, zwtasz-
cza za posrednictwem Centréw Integracji Spolecznej, jest swego rodzaju furtka
do reintegracji spotecznej, ale takze ogromnym wyzwaniem, przed ktorym stoja
nie tylko same Centra — odpowiedzialne za nalezyte przeprowadzenie programow
ksztalcacych, ale przede wszystkim sami zainteresowani, ludzie ktérzy podejmu-

18 J. Starega-Piasek, art. cyt., s. 200.
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ja ogromy wysitek, wysitek, w ktorym nie moga by¢ pozostawieni sami sobie.
Realizowane przez Centra programy reintegracji spolecznej i zawodowe;j to nie-
zmiernie wazny czynnik wzmacniajacy spoteczenstwo i jednostki w przekonaniu
o koniecznosci pelnego uczestnictwa w zyciu spotecznym.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze ustawa o zatrudnieniu socjalnym jest
duzg szansa 1 daje nadziej¢ na reintegracj¢ spoteczna i zawodowa grup wykluczo-
nych. Dziatalno$¢ Centrow i kluboéw integracji spolecznej jest waznym czynni-
kiem wspierajacym wykluczonych w ich zmaganiach. Wida¢ zatem konieczny
zwiazek migdzy zjawiskiem marginalizacji a zatrudnieniem socjalnym, jedno ge-
neruje takie czy inne nastgpstwa, a drugie jest proba przeciwdziatania tym nastgp-
stwom. Czy dzialalno$¢ Centréw przyniesie realne korzysci, czy wptynie na zwigk-
szenie mobilnosci 1 wzrost kwalifikacji — to pokaze z pewnoscia czas. Pewne jest
natomiast, ze dziatania na rzecz spotecznej reintegracji powinny by¢ nie tylko
wzmagane i kontynuowane, ale takze powinny stac si¢ priorytetem w dziataniach
polityki spoteczne;.

SOCIAL EMPLOYMENT AS AN INSTRUMENT TO COUNTERACT
SOCIAL EXCLUSION

Summary

The article puts forward the thesis that social employment may be an appropriate instrument to
counteract social exclusion. Employment is an element of social stimulus to action, and promotes
social and occupational mobility. These are part of an active social policy geared for maximizing
human resources. Welfare services are a very desirable form of assistance but this assistance cannot
replace the potential of individuals. It is aimed at ending the period of unemployment and creating
conditions leading to sustainable employment.

Keywords: social pathologies, social employment, social marginalization, employment, unem-
ployment, social isolation, social and professional reintegration, social policy, professional deve-
lopment, professional qualifications
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STRATEGIE RADZENIA SOBIE ZE STRESEM
A SKUTECZNOSC TERAPII UZALEZNIEN ALKOHOLIKOW

WPROWADZENIE

Zainteresowanie szkodliwymi skutkami naduzywania alkoholu i poszukiwa-
nie sposobow radzenia sobie z nalogiem ma bardzo dtuga historig, niewiele krot-
sza niz pisana historia cywilizacji. Spozywanie alkoholu pierwotnie byto elemen-
tem obrzedow. Nastepnie upowszechnito si¢ w formie biesiad, a to z kolei szybko
zmienito si¢ w zwyczaj. Stosowany rytualnie, leczniczo, jako pozywka i jako uzyw-
ka, moze pozostawi¢ za soba zamieszanie, bol, chorobe i tragedi¢. Uzywanie i nad-
uzywanie alkoholu szto w parze ze soba we wszystkich kregach kulturowych.
W wielu przypadkach okazjonalne picie powodowato uruchomienie sig psycho-
logicznego mechanizmu uzaleznienia od alkoholu, a co za tym idzie braku kon-
troli nad iloscig spozywanego trunku.

Obecnie w Stanach Zjednoczonych alkohol przyczynia si¢ do co dziesiatego
zgonu wérdd ludzi dorostych i jest trzecia w kolejno$ci przyczyna $mierci!. Pol-
skie statystyki niewiele sig¢ r6znig od amerykanskich. Statystyczny polski pacjent
lecznictwa odwykowego to mezczyzna (Sredni wiek 46 lat), pochodzacy z duzego
lub $redniej wielko$ci miasta, posiadajacy jedno lub dwoje dzieci, o ustabilizowa-
nej sytuacji rodzinnej i zawodowej (cho¢ istnieje spora grupa 0so6b bezrobotnych
i rozwiedzionych)?.

Alkoholizm jest czgsto odpowiedzia na stres zycia codziennego i w obec-
nych czasach predestynuje do miana choroby cywilizacyjnej. Stres taki nazywa-

! Por. J. Kinney, G. Leaton, Zrozumiec¢ alkohol, PZWL, Warszawa 1996, s. 41-42.

2 Dane na podstawie programu badawczego Analiza Przebiegu i Efektow terapii Alkoho-
likow ,,APETA” (program zaprojektowany i prowadzony od 1994 r. przez Instytut Psychologii
Zdrowia Polskiego Towarzystwa Psychologicznego). Koncepcja ta wywodzi si¢ z nurtu psycholo-
gii behawioralnej i opiera si¢ na zalozeniach uczenia sig¢ spotecznego. Por. P. Monti, D.B. Abrams,
N.L. Cooney, Psychologiczna Terapia uzaleznienia od alkoholu, Wyd. Instytut Psychologii Zdro-
wia, Warszawa 1994.
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ny jest przez R.S. Lazarusa ,,utrapieniem™, ktore wiaze si¢ z irytacja, frustracja
i niepokojacymi incydentami, zdarzajacymi si¢ w kontakcie z otoczeniem.

Warto podkresli¢, ze stowa ,,alkoholizm” jako nazwa zaburzenia i ,,alkoho-
lik” jako nazwa czltowieka pojawily si¢ dopiero w polowie XIX wieku, kiedy
szwedzki lekarz Margus Huss wprowadzit te pojgcia do opisu szkodliwych kon-
sekwencji nadmiernego picia alkoholu. Od tego czasu powstato wiele roznych
sposoboéw myslenia o naturze problemoéw alkoholowych i sposobach postgpowa-
nia z osobami uzaleznionymi.

Alkoholizm, podobnie jak kazda inna choroba, rozwija si¢ w czasie, a wcze-
sna interwencja pozwala proces chorobowy zatrzymac. Terapeuci potrafig zapro-
ponowac sposoby i $rodki, ktore beda sprzyja¢ catkowitej abstynencji. Rzadko
stosowana jest w Polsce metoda leczenia pozwalajaca osobie uzaleznionej na po-
wrét do kontrolowanego picia. Dlatego w Polsce mowimy raczej ,,trzezwy alko-
holik”, a nie ,,byty alkoholik™.

Metoda leczenia skoncentrowana na nauce osoby uzaleznionej powrotu do
nieszkodliwego spozywania alkoholu zyskuje juz zwolennikow w Stanach Zjed-
noczonych i takze w Polsce. Przedmiotem niniejszej pracy jest wstgpna ocena
skuteczno$ci strategiczno-strukturalnej terapii uzaleznienia od alkoholu, opartej
na psychologicznych mechanizmach uzaleznienia Jerzego Mellibrudy*. Skutecz-
nos$¢ tej terapii ma si¢ ujawnia¢ w wyborze strategii radzenia sobie ze stresem
zorientowanej na problem oraz poczuciu sensu uczestnictwa w terapii osob jej
poddawanych.

1. STRATEGIE RADZENIA SOBIE ZE STRESEM W TRANSAKCYJNEJ TEORII
STRESU RICHARDA S. LAZARUSA 1 SUSAN FOLKMAN

Zgodnie z zatozeniami Transakcyjnej Teorii Stresu R. Lazarusa i S. Folk-
man®, stres wynika z braku rownowagi miedzy wymaganiami stawianymi przez
srodowisko a mozliwo$ciami zaradczymi jednostki. Konsekwencja takiego po-
dejscia teoretycznego jest rozumienie uzaleznienia od alkoholu jako préby mato
konstruktywnego przystosowania si¢ do sytuacji stresu, bedacej konsekwencja
obnizonych zdolnosci cztowieka do antycypacji, czyli planowania i przewidywa-

nia przysztych zdarzen®.

3 Por. R.S. Lazarus, Utrapienia zyciowe moga by¢ niebezpieczne dla zdrowia, Nowiny Psy-
chologiczne (1983)1, s. 8-15.

4 Por. J. Mellibruda, Psychoterapia uzaleznienia od alkoholu, Terapia Uzaleznienia i Wspot-
uzaleznienia (1999)6, s. I-VIII; J. Mellibruda, Z. Sobolewska-Mellibruda, Integracyjna psychotera-
pia uzaleznien: Teoria i praktyka, IPZ, Warszawa 2006.

3 Por. R.S. Lazarus, S. Folkman, Stress, appraisal and cooping, Springer, New York 1984.

6 Por. R.S. Lazarus. Towards the understanding and effective treatment of alcoholism, South
African Medical Journal (1965)39, s. 736-741.
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R. Lazarus’ wyréznia dwa procesy poznawcze oceniajace relacje migdzy
podmiotem a $§rodowiskiem, a mianowicie poznawcze warto§ciowanie i radzenie
sobie ze stresem. Poznawcze wartosciowanie jest to proces, dzigki ktoremu jed-
nostka ocenia czy okre$lone wydarzenie ma znaczenie dla jej dobrego samopo-
czucia, a jesli tak, to w jaki sposob. Ten proces poznawczy obejmuje dwa rodzaje
sadow: oceng pierwotna i wtorng. Podczas pierwotnego warto$ciowania jednost-
ka ocenia, czy dane wydarzenie zagraza jej w jaki$ sposob, tzn. czy ma wptyw na
realizowane przez nig cele i jest zgodne z wyznawanymi przez nig wartosciami.
Podczas wtornego wartosciowania jednostka ocenia, co moze zrobi¢ w oparciu
0 swoje zasoby (np. osobowos¢, inteligencja, doswiadczenie, itp.), aby sobie z dana
sytuacja poradzi¢. Przy czym nalezy podkresli¢, ze ocena zagrozenia ujmowana
jest z trzech perspektyw: przeszlosci — gdy zwracamy uwagg na straty (fizyczne,
moralne, spoteczne. itp.), terazniejszosci — gdy spostrzegamy straty hic et nunc
oraz przysztosci — gdy koncentrujemy si¢ na wyzwaniach. Sama jednak ocena
pierwotna zagrozenia — bez oceny wtornej naszych wlasnych zasobow osobo-
wych (np. do§wiadczenia, cech osobowosci i charakteru, inteligencji, motywacji,
itp.) 1 dostgpu do zasobow zewnetrznych (np. wsparcia spolecznego, medyczne-
go, edukacyjnego itp.) — nie jest podstawa do stwierdzenia, czy jest ono rzeczywi-
stym stresem. W celu zminimalizowania negatywnych reakcji emocjonalnych
W sytuacji wystapienia stresu, cztowiek uruchamia dostgpne mu strategie radze-
nia sobie ze stresem, ktore Lazarus i Folkman definiujg jako ,,stale zmieniajace
si¢ (dynamiczne), poznawcze i behawioralne wysitki majace na celu opanowanie
okreslonych zewngtrznych i wewngtrznych wymagan ocenianych przez osobg jako
obciazajace lub przekraczajace jej zasoby™®.

Powyzej przedstawiona teoria radzenia sobie ze stresem wyjasnia, ze jed-
nostka podejmuje okreslony wysitek poznawczy nastawiony na oceng zagroze-
nia. Jednakze wsrdd psychologdéw zajmujacych sig problemem stresu i radzenia
sobie panuje opinia o niejednoznacznos$ci tego sposobu wyjasniania, gdyz ocena
(wewngtrznych i zewngtrznych wymagan) nie musi by¢ realistyczna — w sensie
zgodnosci z rzeczywisto$cia, a cel nie musi by¢ u§wiadomiony, aby mozna bylo
mowic o radzeniu sobie. Takie stanowisko pozwala na wlaczenie mechanizméw
obronnych do sposobow radzenia sobie”, a wigc wykorzystywac strategie zarad-
cze skoncentrowane na emocje’.

7 Por. tenze, Paradygmat stresu i radzenia sobie, Nowiny Psychologiczne (1986)3-4, s. 2-39.

8 Por. R.S. Lazarus, S. Folkman, Stress, appraisal..., s.141.

% Por. Performance under stress, red. P.A. Hancock, J.L. Szalma, Ashgate Publ. Comp., Al-
dershot, Hampshire (UK) 2008; I. Heszen-Niejodek, Radzenie sobie z konfrontacjq stresowq, Nowiny
Psychologiczne (1991)1-2, s. 13-28; R.S. Lazarus, Stress and emotion: A new synthesis, Springer, New
York 2006, J.F. Terelak, Cztowiek i stress, Oficyna Wydawnicza Branta, Bydgoszcz-Warszawa 2008.
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Strategie radzenia sobie ze stresem petnia dwie funkcje: (a) instrumentalna —
zorientowana na rozwigzanie problemu, ktory byt Zrédlem stresu, poprzez zmia-
n¢ wlasnego dzialania (koncentracja na ,,ja”) albo zmiang zagrazajacego otocze-
nia; (b) regulacyjna — zorientowana na obnizenie przykrego napigcia emocjonal-
nego, ktore przeszkadza w dzialaniu, badZ na stymulowanie emocji w celu mobi-
lizacji do dzialania. Mozna wigc wyr6zni¢ na tej podstawie cztery zasadnicze
strategie radzenia sobie ze stresem: poszukiwanie informacji, bezposrednie dzia-
fanie, powstrzymywanie si¢ od dziatania i procesy intrapsychiczne, ktéore mozna
uja¢ w dwa typy: (1) typ zorientowany na rozwiazanie problemu (konfrontacja
i planowe rozwiazanie problemu); (2) typ zorientowany na emocje (dystansowa-
nie sig, unikanie-ucieczka, samoobwinianie si¢, samokontrola, poszukiwanie
wsparcia i pozytywne przewarto§ciowanie).

2. ALKOHOLIZM JAKO NIEKONSTRUKTYWNY SPOSOB RADZENIA SOBIE
ZE STRESEM

Jeden z powszechnie akceptowanych pogladéw dotyczacych picia alkoholu
moéwi, ze ludzie pija alkohol poniewaz redukuje on napigcie psychofizjologiczne
i moze stuzy¢ jako strategia radzenia sobie ze stresem. Poglad uksztattowat si¢ na
podstawie wypowiedzi osdb uzaleznionych, ktore zgodnie twierdza, ze musza si¢
napié, poniewaz przyttaczaja je trudy dnia codziennego, konflikty z rodzina, trud-
ne sytuacje w pracy. Alkohol istotnie przynosi minimalizacj¢ napigcia i redukcije
leku, btyskawicznie przynosi odmiang. Jezeli dana osoba nie ma odpowiednich
umiejetnosci radzenia sobie z wymaganiami dnia codziennego, to stara si¢ przy-
wracac utracona rownowage przy pomocy alkoholu i w ten sposéb przystosowuje
si¢ do sytuacji.

Poglad ten ma swoje potwierdzenie w badaniach empirycznych i wspolcze-
snej koncepcji uzaleznienia wywodzacej si¢ z podejscia behawioralnego, uksztat-
towanego na podtozu teorii uczenia sie spotecznego w ujeciu A. Bandury'?. Wspot-
czesna koncepcja uzaleznienia wywodzaca si¢ z podejscia behawioralnego, okresla
je jako: wzdr zachowania nawykowego oraz btedne koto zachowan autodestruk-
cyjnych. Jest ono zwiazane z efektami warunkowania klasycznego (nabyta tole-
rancja na alkohol) i warunkowania instrumentalnego (pozytywnie wzmacniana
przyjemno$¢ po spozyciu alkoholu i negatywnie wzmacniana ulga, zwiazana
z uniknieciem dysforycznych skutkéw uprzedniego picia)”!!. Terapia 0s6b leczo-

10 por. A. Bandura, Teoria spolecznego uczenia sie, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2007.

1 Por. G.A. Marlat, Coping and substance abuse: Implications for research, prevention and
treatment, w: Coping and substance use, red. S. Schiffman, T.A. Wills, Academic Press Inc, New
York 1985.
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nych w mysl w/w koncepcji, polega na nauce konstruktywnych zachowan, czyli
konstruktywnych sposobow radzenia sobie ze stresem.

Z medycznego punktu widzenia alkohol to rodzaj srodka psychotropowego,
ktory poraza osrodkowy uktad nerwowy. Substancja ta ma zdolno$¢ wywotywa-
nia psychicznego i fizjologicznego uzaleznienia oraz powoduje nieodwracalne
uszkodzenie tkanek. Jest to jedna z encyklopedycznych definicji alkoholu. W po-
tocznych opiniach istnieje glgboko zakorzeniona wiara w magiczna moc tej sub-
stancji jako $rodka leczniczego, rozgrzewajacego, podnoszacego sprawnos¢ sek-
sualng, minimalizujacego napigcie i Igk, jednym stowem tagodzacego trudy dnia
codziennego. Wiele badan potwierdzito t¢ potoczna fascynacjg alkoholem. Z r6z-
nych $§rodkow chemicznych, takich jak. np. leki psychotropowe, narkotyki i alko-
hol, w autoterapii najczgsciej jest stosowany alkohol. Czgste uzywanie alkoholu
w celu redukcji w/w zjawisk, jak rowniez w odpowiedzi na stres zwtaszcza chro-
niczny, powoduje powstanie uzaleznienia od tej substancji i uksztattowanie sig
procesu chorobowego okreslanego mianem alkoholizmu, czyli uzaleznienia od
alkoholu.

Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO), zaleca rezygnowanie z postugiwa-
nia si¢ terminem ,,alkoholizm” i proponuje zastapienie go okresleniem ,,uzalez-
nienia od substancji typu alkoholowego” (alcohol-type drug dependence). Eks-
perci Swiatowej Organizacji Zdrowia proponuja tez postugiwanie sie definicja
okreslajaca uzaleznienie jako: ,,psychiczny, a czasem rowniez fizyczny stan spo-
wodowany przez interakcjg¢ zywego organizmu z substancja chemiczna, charak-
teryzujacy sig specyficznymi reakcjami, ktore zawsze obejmuja wewngtrzny przy-
mus do zazywania tej substancji, w sposob ciaglty badz okresowy, w celu do-
$wiadczania efektow psychicznych, a czasem w celu unikania przykrosci
wynikajacych z braku tej substancji”!'?. Od kilkunastu lat postuluje si¢ takze trak-
towanie alkoholizmu jako syndromu choroby (alcohol dependence syndrom).

W 1992 roku zostata wydana rewizja dziesiata Migdzynarodowej Klasyfika-
cji Zaburzen Psychicznych i Behawioralnych (ICD 10) okres$lajaca zaburzenia
i sposoby diagnozowania zaburzen zwiazanych z piciem alkoholu. Jednak we-
dhug polskich znawcow problematyki uzaleznienia od alkoholu, kryteria przy-
jete w ICD 10, skoncentrowane sa glownie na sferze objawowej, bez odniesien
do patologicznych mechanizméw odpowiedzialnych za destrukcyjny przebieg tej
choroby!3.

12 Por. J. Mellibruda, Z. Soboleska-Bata, Wprowadzenie do psychoterapii uzaleznienia, Insty-
tut Psychologii Zdrowia i Trzezwosci, Warszawa 2000 (mps).
13 Por. tamze.
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3. KONCEPCJE TERAPEUTYCZNE LECZENIA UZALEZNIENIA OD ALKOHOLU

3.1. Program lecznictwa odwykowego w Szpitalu Psychiatrycznym
Willmar, w Stanie Minnesota (USA)

W 1949 roku, w Szpitalu Psychiatrycznym Willmar, utworzono eksperymen-
talny program leczenia alkoholikow. Przyjeto zatozenie, ze pacjent uzalezniony po-
winien by¢ leczony z alkoholizmu za pomoca terapii indywidualnej i grupowe;j.

Choroba ta powinna by¢ traktowana jak inne choroby o charakterze chro-
nicznym (np. cukrzyca czy gruzlica), bez obwiniania pacjenta o wptyw na jej
powstanie. Poniewaz prawie wszyscy pacjenci leczeni w tym o$rodku trafili tam
przymusowo, nie koncentrowano si¢ na wzbudzaniu ich motywacji do leczenia,
lecz na odnajdowaniu zwiazku pomi¢dzy natogowymi zachowaniami a proble-
mami psychospotecznymi. Terapia miata na celu nauczenie pacjenta radzenia so-
bie z choroba, przy catkowitej rezygnacji z alkoholu. Okres terapii obejmowat
60 dni i rozpoczynat si¢ na oddziale detoksykacji. Po tzw. ,,odtruciu”, pacjenta
poddawano diagnozie w celu okreslenia indywidualnego programu leczenia.

Celem udziatu pacjenta w grupie zadaniowej prowadzonej przez doradcg byta
zmiana destruktywnych postaw uksztaltowanych pod wptywem dlugoletniego
picia. Oprocz czynnego udzialu w grupie zadaniowej, pacjent osrodka stawat sig
rowniez uczestnikiem prowadzonych pigc razy w tygodniu wyktadéw majacych
na celu przyblizenie istoty choroby, tzn. przyczyn objawow i skutkéw uzaleznie-
nia. Oferta dla pacjenta obejmowata takze indywidualne spotkania z osobistym
doradca — niepijacym alkoholikiem oraz — w przypadku probleméw somatycz-
nych, psychologicznych czy malzenskich — leczenie medyczne lub psychotera-
peutyczne. W trakcie pobytu w osrodku mozliwe byty spotkania z duchownym
w celu przygotowania pacjenta do uczestnictwa w spotkaniach AA.

Model leczenia stosowany przez Osrodek w Minnesota obejmowat trzy fazy.
Po przezwycigzeniu zaprzeczania i uznaniu faktu, ze jest si¢ alkoholikiem bez-
radnym wobec alkoholu, personel szpitala dawatl oparcie w przypadku podjecia
decyzji o zmianie stylu zycia jeszcze w trakcie leczenia. Wypis ze szpitala nie
konczyt leczenia, a personel planowat dla pacjenta dalsze postgpowanie lecznicze
1 wspieranie zmiany.

3.2. Model oddziatywania terapeutycznego w Instytucie Johnsona
w Minneapolis

W Instytucie Johnsona podkreslano, ze alkoholizm jest choroba postgpujaca,
podstawowa, chroniczng i prowadzaca do $mierci. Gtowny cigzar terapii spoczy-
watl jednak na terapii grupowej, skoncentrowanej na poglebieniu rozumienia wia-
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snego zycia emocjonalnego i mechanizméw obronnych utrudniajacych proces
zmiany osobistej. Innowacja byta metoda konfrontacji interpersonalnej, stosowa-
na w celu zburzenia systemu zaprzeczen i racjonalizacji funkcjonujacych w umy-
$le osoby uzaleznionej'“.

3.3. Model terapii uzaleznienia oparty na teorii uczenia si¢ A. Bandury

Stanowisko behawiorystéw na temat pojawienia si¢ uzaleznienia od alkoho-
lu jest dos¢ skonkretyzowane. Wedtug nich cztowiek staje si¢ alkoholikiem w pro-
cesie uczenia si¢ spotecznego. Pod wplywem niekorzystnej sytuacji rodzinnej,
nacisku przyjaciot czy stresujacych warunkéw pracy zawodowej alkohol staje si¢
wzmocnieniem pozytywnym. Natogowe picie ksztaltowane jest na zasadzie wa-
runkowania, a nawyk wzmocniony poprzez fizjologiczna reakcj¢ na alkohol.

Za dziatanie terapeutyczne pierwotnie uznawano stosowanie awersyjnych
metod odwykowego oddziatywania na alkoholikéw, czyli wyrabianie negatyw-
nych skojarzen z piciem poprzez kojarzenie bolesnych doswiadczen czy tez wzmac-
nianie lgku przed skutkami picia. Technikami byty szoki elektryczne, prowoko-
wane wymioty, kary dyscyplinarne. Obecnie zaczgto uczy¢ alkoholikow unikania
okreslonych zdarzen poprzedzajacych picie, a takze konstruktywnych zachowan
rozwijajacych samokontrolg.

3.4. Psycho-bio-spoteczny model uzaleznienia i strategiczno-strukturalna
forma psychoterapii w Polsce

W Polsce od dziesiatkdéw lat postugiwano si¢ nazwa ,.terapia odwykowa”.
Nazwa ta jest reliktem starych czasow, w ktérych alkoholizm byt traktowany ja-
ko zty nawyk, od ktorego trzeba odwyknaé w trakcie pobytu w specjalnych pla-
cowkach. Oduczania tego dokonywano najczgsciej za pomoca stosowania $rod-
kow farmakologicznych takich jak antikol czy esperal. Od konca lat osiemdzie-
siatych, w placowkach odwykowych w Polsce stosowana jest nowa forma leczenia
uzaleznienia od alkoholu polegajaca na psychoterapii os6b uzaleznionych, jak
roéwniez cztonkow ich rodzin.!> Podejscie strategiczno-strukturalne nawiazuje do

14 Koncepcja pracy terapeutycznej szczegdtowo przedstawiona zostata przez autora programu
w publikacji: V.E. Johnson, Od jutra nie pije, Instytut Psychologii Zdrowia i Trzezwosci, Warszawa
1992; Por. takze: Psychologia kliniczna, red. H. Sgk, T. II, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2005.

15 Psycho-bio-spoteczny model uzaleznienia zostal opracowany przez J. Mellibrude i wspot-
pracujacych z nim cztonkéw Instytutu Psychologii Zdrowia Polskiego Towarzystwa Psychologicz-
nego. Por. J. Mellibruda, Psycho-bio-spoleczna koncepcja uzaleznienia od alkoholu, Alkoholizm
i Narkomania 28(1997)3, s. 277-306.
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tzw. modelu Minnesota, a nast¢pnie do behawioralno-poznawczego nurtu psy-
choterapii zwiazanego z teoria uczenia si¢ oraz do psychologii humanistyczne;.
Oparte jest na zatozeniu, ze uzaleznienie jest zaburzeniem podstawowym, a nie
odmiang innych zaburzen. Terapia skoncentrowana jest na zatrzymaniu dziatania
mechanizmoéw uzaleznienia, ktore sa charakterystyczne dla oséb z problemem
alkoholowym.

Podstawowe mechanizmy uzaleznienia to: (a) mechanizm natlogowego regu-
lowania emocji; (b) mechanizm iluzji i zaprzeczania; (c) mechanizm rozprosze-
niairozdwojenia ,,ja”. Czynniki wewngtrzne, ktore aktywizuja mechanizmy uza-
leznienia, to: (a) uszkodzenia organizmu oraz choroby somatyczne; (b) destruk-
cyjna orientacja zyciowa; (c) deficyt praktycznych umiejgtnosci zyciowych. Do
zewngtrznych czynnikow aktywizujacych mechanizmy uzaleznienia autorzy kon-
cepcji zaliczaja: (a) sytuacje stresu i podwyzszonego ryzyka; (b) trwate uszkodze-
nia waznych relacji spotecznych; (c) negatywne konsekwencje spoleczne szko-
dliwego picia.

Podstawowym Zrdédtem strategii terapeutycznej jest zrozumienie pacjenta,
a warunkiem do jej prowadzenia utrzymywanie przez niego abstynencji. Konieczne
jest takze uczestnictwo pacjenta w intensywnym programie terapii profesjonal-
nej, zarowno w oddziatach stacjonarnych, jak i poradniach, wspieranym przez
srodowisko wzajemnej pomocy oraz wspotprace z cztonkami rodziny.

Celem omawianej koncepcji jest nie tylko doprowadzenie do utrzymywania
abstynencji, ale takze przywrdcenie osobie uzaleznionej zdrowia psychicznego.
Podstawowe elementy technologii psychoterapii uzaleznienia to: zorganizowany
system dziatan edukacyjnych, autoanaliza zdarzen, dostarczanie przyktadoéw i wzo-
réw postepowania, wptyw interpersonalny, zaréwno indywidualny, jak i grupo-
wy, ¢wiczenia umiejgtnosci, przygotowanie do uczestnictwa w $rodowiskach
wzajemnej pomocy. Proces terapeutyczny przebiega na dwoch rownoleglych po-
ziomach, ktoére wzajemnie na siebie oddziatuja. Jeden z nich polega na realizowa-
niu indywidualnego programu terapii w trakcie spotkan indywidualnych z tera-
peuta, drugi za$, na uczestnictwie pacjenta w grupowych zajeciach terapeutycz-
nych. Zasady nawiazania kontaktu terapeutycznego z uzaleznionymi w duzej
mierze oparte s o autorytet terapeuty, gdyz program terapeutyczny nie jest przed-
miotem pertraktacji z pacjentem.

4. BADANIA WLASNE

Analizujac rozne podejscia do problemu uzaleznienia i obserwujac prace tera-
peutyczna w placowce dziatajacej w oparciu o podejscie do uzaleznienia J. Melli-
brudy, wysunigto nast¢pujace hipotezy badawcze:
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H1: Badani po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-strukturalne;j
terapii uzaleznienia uzyskuja wyzsza samooceng sensu uczestnictwa w tera-
pii, co $wiadczy o skutecznosci tej formy terapii;

H2: Badani po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-strukturalne;j
terapii uzaleznienia wybieraja strategi¢ radzenia sobie ze stresem zoriento-
wanga problemowo;

H3: U badanych po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-struktu-
ralnej terapii uzaleznienia wzrasta potrzeba radzenia sobie ze stresem przy
zastosowaniu strategii poszukiwania wsparcia spotecznego;

H4: Istnieje pozytywny zwiazek pomigdzy poczuciem sensu uczestnictwa w tera-
pii a wyborem strategii radzenia sobie ze stresem zorientowanych problemowo.

4.1. Materiat badan

Badania psychologiczne byty prowadzone w Poradni dla Os6b z Problemem
Alkoholowym, w ktorej program terapeutyczny oparty jest na koncepcji dziatania
psychologicznych mechanizmoéw uzaleznienia opracowanych przez Jerzego Mel-
librudg. Istnienie choroby alkoholowej okreslano za pomoca diagnozy dokony-
wanej na podstawie ICD 10.

W badaniach brato udziat 35 mezczyzn w wieku od 23 do 56 lat, ktorzy roz-
poczeli cykl podstawowego leczenia w ramach strategiczno-strukturalnej terapii
uzaleznienia. Po uptywie trzech miesigcy ponownie poddano osoby badaniom za
pomoca tych samych technik badawczych.

4.2. Metody badania i techniki badawcze

W celu weryfikacji przedstawionych hipotez zastosowano trzy techniki ba-
dawcze: Kwestionariusz do badania Strategii Radzenia Sobie ze Stresem (Ways of
Coping Questionnaire) R.S. Lazarusa i S. Folkman oraz dwie ankiety wlasnej
konstrukcji, a takze wywiad kliniczny:

— Kwestionariusz do badania Strategii Radzenia Sobie ze Stresem, w polskiej
adaptacji WCQ opracowanej przez Irene Heszen-Niejodek!®, stuzy do ba-
dania nastgpujacych strategii: 1) planowe rozwigzanie problemu, 2) walka,
3) dystansowanie si¢, 4) myslenie zyczeniowe, 5) szukanie wsparcia spo-
tecznego, 6) dystrakcja, 7) przyjmowanie odpowiedzialnos$ci, 8) pozytywne
przewarto$ciowanie, 9) samokontrola.

16 Por. I. Heszen-Niejodek, Polska adaptacja kwestionariusza S. Folkman i R.S. Lazarusa do
badania sposobow radzenia sobie ze stresem (WCQ), Uniwersytet Slaski, Katowice 1989 (mps).
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Kwestionariusz sktada si¢ z dwdch czesci. W pierwszej czgsci badany opisu-
je przezyta ostatnio sytuacje stresowa. Druga czes$¢ sktada sie z 43 pozycji beda-
cych opisami konkretnych dziatan, jakie cztowiek stosuje w sytuacji stresowe;j.
Sa to dzialania skoncentrowane na problemie, zmierzajace do opanowania zrodta
stresu oraz zachowania skoncentrowane na emocjach, majace na celu regulacje
negatywnych emocji wywolanych przez wydarzenia stresowe.

Przy kazdej pozycji osoba badana okresla na czterostopniowej skali typu Li-
kerta, czy dane zachowanie wystapito w zwiazku z opisana w cze$ci pierwszej
sytuacja stresowa. Odpowiedziom przyporzadkowano nastgpujace wartosci licz-
bowe: zdecydowanie nie — 0, raczej nie — 1, raczej tak — 2, zdecydowanie tak — 3.

Dla celéw pracy badawczej zmodyfikowano czg¢$ciowo instrukcje do catego
kwestionariusza. Tres$¢ jej byta nastgpujaca: ,,Prosze przypomnie¢ sobie sytuacje,
ktora miata miejsce ostatnio, a byta dla Pana klopotliwa, stresujaca i spowodo-
wala u Pana zle samopoczucie, wymagata wysitku przy jej zalatwieniu, rozwia-
zaniu. Wazne jest, aby byla to sytuacja zwiazana z przezywana aktualnie przez
Pana faza abstynencji (powstrzymywania si¢ od picia alkoholu). Proszg opisac
krotko te sytuacje. Moze to by¢ zdarzenie, ktdre miato miejsce i teraz nie stanowi
juz problemu; moze by¢ tez takie, ktorego skutki sg dotychczas odczuwalne. Pro-
sze nie przejmowac si¢ stylem opisu i napisa¢ wszystko, co wiaze si¢ z tym pro-
blemem oraz co wydaje si¢ Panu wazne w tej sprawie”. Powodem tej zmiany byt
cel badania sposobow radzenia sobie z sytuacja stresowa przezywana w fazie
abstynencji.

— Ankiety — do badania: (1) Ankieta otwarta, dotyczaca dtugosci okresu absty-
nencji, motywoOw rozpoczgeia terapii, pierwszych wrazen, wyksztatcenia,
wieku, statusu cywilnego, form terapii, w jakich pacjent juz wczesniej uczest-
niczyl; (2) Ankieta strukturalizowana, stuzaca do oceny poczucia sensu uczest-
nictwa w terapii.

4.3. Wyniki badan

Na podstawie odpowiedzi na pytania otwarte uzyskano nastgpujace dane za-
warte w ponizszych rysunkach i ujgte procentowo:
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Formy terapii, z jakich osoby badane korzystaly przed rozpoczgciem
strategiczno-strukturalnej terapii uzaleznienia — ujgcie procentowe.
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Na podstawie analizy statystycznej uzyskano przedstawione ponizej wyniki ba-
dan. Porownanie $rednich wynikoéw uzyskanych w badaniu I i I ilustruje tabela 1'7.

Tabela 1. R6znice migdzy badaniem I i II w zakresie rozpatrywanych zmiennych
(Test t-Studenta dla grup zaleznych)

sd roznica sd M réznica M t p

ANK 3,51 22,00
2,10 4,70 24,86 -2,86 -2,86 0,009

WCQl 4,66 10,55
3,76 4,67 14,59 -4,05 -4,06 0,001

WCQ2 2,48 5,32
1,74 2,43 6,55 -1,23 -2,37 0,027

WCQ3 3,31 8,91
3,46 4,46 7,95 0,95 1,00 0,326

WCQ4 3,35 8,36
2,93 3,62 7,91 0,45 0,59 0,562

WCQ5 5,35 8,73
3,40 4,65 12,45 -3,73 -3,76 0,001

WCQ6 3,20 7,64
4,02 4,65 7,91 -0,27 -0,28 0,786

WCQ7 2,37 4,73
21,67 21,30 10,27 -5,55 -1,22 0,236

WCQ8 3,46 6,59
1,69 3,42 8,09 -1,50 -2,06 0,052

WCQ9 2,05 8,00
1,01 2,34 6,82 1,18 2,37 0,028

ABS 56.03 39,77
73,87 34,22 76,50 -36,73 -5,03 0,001

17 Legenda: ANK — ankieta ujawniajaca poczucie skutecznosci terapii w odczuciu osob bada-
nych; WCQ1 — planowe rozwiazanie problemu; WCQ2 — walka; WCQ3 — dystansowanie sig; WCQ4
— myslenie zyczeniowe; WCQS — szukanie wsparcia spolecznego; WCQ6 — dystrakcja; WCQ7 —
przyjmowanie odpowiedzialnos$ci, obwinianie sig; WCQ8 — pozytywne przewartosciowanie, prze-
miana wewngtrzna; WCQ9 —samokontrola; ABS1 — dlugo$¢ okresu abstynencji przed terapia; WIEK
— wiek osoby badanej; ABS — ankieta ujawniajaca poczucie skutecznos$ci terapii; ABS2 — dlugosé
okresu abstynencji w trakcie trwania terapii; M — $rednia arytmetyczna; sd — odchylenie standardo-
we; t — test t-Studenta; p — poziom istotnosci; R — wspotczynniki korelacji R-Pearsona dla matych
prob; p 2 0,05;p 2 0,01; p 2 0,001.
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Na podstawie analizy statystycznej przedstawionej w tabeli 1 stwierdzono:

1) Badani po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-struktural-
nej terapii uzaleznienia uzyskuja wyzszy poziom poczucia sensu uczest-
nictwa w terapii.

2) Badani po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-struktural-
nej terapii uzaleznienia wybieraja strategi¢ radzenia sobie ze stresem zo-
rientowana problemowo.

3) Badani po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-struktural-
nej terapii uzaleznienia wybieraja strategig radzenia sobie ze stresem zo-
rientowana problemowo i okre$lana w skali WCQ jako walka.

4) U badanych po zakonczeniu programu podstawowego strategiczno-struk-
turalnej terapii uzaleznienia wyraznie wzrasta potrzeba radzenia sobie ze
stresem przy zastosowaniu strategii poszukiwania wsparcia spotecznego.

5) Uczgszczanie na spotkania w ramach strategiczno-strukturalnej terapii
uzaleznienia od alkoholu przyczynia si¢ do trwania osob badanych w sta-
nie abstynencji.

6) Badani po zakonczeniu programu podstawowego terapii uzaleznienia od
alkoholu, odchodza od sposobu radzenia sobie ze stresem okreslanego
w skali WCQ jako samokontrola (wstrzymywanie negatywnych emocji).

Korelacja migdzy zmiennymi przy uzyciu R-Pearsona przedstawiona zostata
w tabeli 2, gdzie stwierdzono ujemna korelacj¢ pomigdzy poczuciem sensu uczest-
nictwa w terapii a strategia radzenia sobie ze stresem okres$lana w skali WCQ jako
dystansowanie si¢ od problemu (r=-0.32; p=0,036) oraz dodatnia korelacje¢ po-
migdzy poszukiwaniem wsparcia spolecznego a utrzymywaniem abstynencji (zob.
tabela 2), gdzie (=0,32; p=0,034).
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Tabela 2. Macierz korelacji R-Pearsona

ANK | WCQI | WCQ2 | WCQ3 | WCQ4 | WCQ5 | WCQ6 | WCQ7 | WCQ8 | WCQY ABS
ANK 0,22 | -0,04 | -0,32 | 0,02 0,12 0,03 | -0,02 0,06 -0,28 0,17
: p=,151 | p=,805 | p=,036 | p=,900 | P=,431 | p=,842 | p=911 | p=,719 |p=,065 p=,270
WCQ1 | 0,22 0,75 | -0,24 | 0,41 0,71 0,41 0,20 0,58 -0,21 0,18
p=,151 : p=,001 | p=,121 | p=,006 | P=,001 | p=,007 | p=,191 | p=,000 |p=175 p=,246
WCQ2 | -0,04 | 0,75 -0,07 | 0,36 0,56 0,33 0,28 0,67 0,08 0,11
p=,805 | p=,001 : p=,633 | p=,016 | p=,001 | p=,031 | p=,063 | p=,001 |p=,626 p=471
WCQ3 | -0,32 | -0,24 | -0,07 0,13 | -0,28 | 0,21 0,09 0,00 0,19 -0,10
p=,036 | p=,121 | p=,633 1 p=,405 | P=,068 | p=,182 | p=,557 | p=,994 |p=225 p=,520
WCQ4 | 0,02 0,41 0,36 0,13 0,47 0,30 | -0,19 0,15 0,31 0,21
p=,900 | p=,006 | p=,016 | p=,405 : P=,002 | p=,052 | p=,207 | p=,343 |p=,042 p=,168
WCQ5 | 0,12 0,71 0,56 | -0,28 | 0,47 0,10 | -0,01 0,46 -0,15 0,32
p=431|p=,001 | p=,001 | p=,068 | p=,002 1 p=,528 | p=,966 | p=,003 |p=,334 p=,034
WCQ6 | 0,03 0,41 0,33 0,21 0,30 0,10 0,33 0,16 0,10 -0,02
p=,842 | p=,007 | p=,031 | p=,182 | p=,052 | P=,528 1 p=,031| p=306 |p=,523 p=.874
WCQ7 | -0,02 | 0,20 0,28 0,09 | -0,19 | -0,01 | 0,33 0,10 -0,12 -0,12
p=911 | p=,191 | p=,063 | p=,557 | p=,206 | P=,966 | p=,031 1 p=537 |p=,446 p=,428
WCQ8 [ 0,06 0,58 | 0,67 | 0,00 0,15 0,46 0,16 0,10 -0,04 0,09
p=,719 | p=,000 | p=,001 | p=,994 | p=,343 | P=,003 | p=,306 | p=,537 1 p=799 p=,540
WCQ9 | -0,28 | -0,21 | 0,08 0,19 0,31 | -0,15 | 0,10 | -0,12 -0,04 -0,08
p=,065 | p=,175 | p=,626 | p=,225 | p=,042 | P=,334 | p=,523 | p=,446 | p=,799 : p=,609
ABS 0,17 0,18 0,11 | -0,10 | 0,21 0,32 | -0,02 | -0,12 0,09 -0,08
p=,270 | p=,246 | p=471 | p=,520 | p=,168 | P=,034 | p=,874 | p=,428 | p=,540 |p=,609 :

Przechodzac do analizy uzyskanych wynikow nalezy stwierdzi¢, ze glowna
hipoteza, méwiaca o tym, ze alkoholicy po zakonczeniu programu podstawowe-
go strategiczno-strukturalnej terapii uzaleznienia wybieraja sposoby radzenia so-
bie ze stresem zorientowane na rozwigzanie problemu zostata potwierdzona. Pierw-
szy etap badan wykazat, ze alkoholicy przed rozpoczgciem terapii, radza sobie ze
stresem, wykorzystujac strategie zorientowane na emocje. Juz sam fakt bycia al-
koholikiem §wiadczy o nieumiejgtnosci radzenia sobie z trudnymi sytuacjami ina-
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czej niz poprzez alkohol. Rozpoczgcie terapii zmusza alkoholika do powstrzymy-
wania si¢ od picia i nauczenia si¢ utrzymywania abstynencji. Osoba uzalezniona
juz na poczatku terapii zastaje pozbawiona ,,dotychczasowego sposobu na zycie”.
Najwazniejszym celem pracy terapeutycznej na tym etapie jest zmotywowanie
pacjenta do podjgcia leczenia i przyjgcia warunkow terapii.

Wyniki uzyskane z pierwszego etapu badan potwierdzaja doswiadczenie kli-
niczne terapeutdéw uzaleznien o tym, ze w momencie rozpoczecia procesu zdro-
wienia pojawia si¢ pragnienie natychmiastowej ulgi skojarzonej z piciem alkoholu,
nad ktorym pacjent z trudem panuje. Wybor strategii radzenia sobie ze stresem
zorientowanej na emocje jest na tym etapie leczenia jak najbardziej uzasadniony.
Mechanizm iluzji i zaprzeczania oraz inne mechanizmy uzaleznienia na tym etapie
zdrowienia sa jeszcze tak ugruntowane, ze pacjent ciagle jest w emocjonalnej pu-
lapce, a sigganie po pomoc i uznanie swojej stabosci obniza jego poczucie wartosci.

Wyniki drugiego etapu badan pokazuja, ze pacjenci, juz po trzech miesiacach
aktywnej psychoterapii, probuja planowo rozwiazywac swoje problemy. Przyjeg-
cie tej strategii wiaze si¢ z konstruktywnym i realistycznym podej$ciem do dzia-
ania. Hipoteza ta zostata potwierdzona i wskazuje na skutecznos$¢ badanej formy
terapii uzaleznienia. Wyrazem skuteczno$ci omawianej formy psychoterapii jest
réwniez wybor strategii okreslanej w kwestionariuszu WCQ jako walka. Stoso-
wanie tego mechanizmu polega na niepoddawaniu si¢ wobec zaistniatych trudno-
$ci 1 mobilizowaniu wszystkich sit w celu ich pokonania. W skali tej zaktadano
wyzsze wyniki dla os6b konczacych podstawowy program psychoterapii. Zatem
terapia mobilizuje pacjenta do pokonywania problemu uzaleznienia i daje pacjen-
towi sit¢ do walki z trudnosciami, jakie napotyka na swojej drodze do trzezwosci.

Szukanie wsparcia spotecznego (skala 5 WCQ), zgodnie z teorig Lazarusa,
przejawia si¢ kontaktowaniem z osobami mogacymi przekazac jakie$ informacje
na temat stresujacej cztowieka sytuacji oraz pomocy w jej rozwiktaniu, a niekiedy
oczekiwaniem wspoétczucia z ich strony. Hipoteza, Ze po zakonczeniu programu
podstawowego omawianej formy psychoterapii badani beda czesciej wykorzy-
stywali t¢ strategie potwierdzita si¢ (t-Studenta p=0,001). Wprawdzie Lazarus
kwalifikuje t¢ strategi¢ do zorientowanych na emocje, to jednak dla alkoholikow
wzrost tej umiejetnosci jest jak najbardziej pozadany i §wiadczy o czgSciowym
pokonaniu mechanizmu uzaleznienia, jakim jest mechanizm rozproszenia ,,ja”.

Sposob radzenia sobie ze stresem okreslany jako samokontrola, wstrzymy-
wanie negatywnych emocji (skala 9 WCQ), polega na tym, ze jednostka zacho-
wuje uczucia i przezycia dla siebie, nie dzielac si¢ nimi z nikim. Hipoteza odno-
$nie do tej skali zakladata spadek stosowania tego mechanizmu po zakonczeniu
programu podstawowego psychoterapii i potwierdzila si¢ (t-Studenta na pozio-
mie istotnosci p=0,028).
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W pracy badawczej zaktadano rowniez, ze po zakonczeniu programu podsta-
wowego strategiczno-strukturalnej terapii uzaleznienia osoby badane beda wyka-
zywaly wigksze poczucie sensu uczestnictwa w tej formie psychoterapii. Hipote-
za ta potwierdzita si¢ (t-Studenta na poziomie istotnosci p=0,09). Swiadczy to
o skuteczno$ci strategiczno-strukturalnej terapii uzaleznienia, czego wyrazem jest
fakt, ze osoby poddawane tej formie terapii wraz ze wzrostem czasu jej trwania
odnajduja w niej coraz glebszy sens. Potwierdza to tez weryfikacja ostatniej hipo-
tezy o pozostawaniu w stanie abstynencji w trakcie trwania programu podstawo-
wego terapii (t-Studenta na poziomie istotnosci p=0,000). Analizujac jednak po-
dawany przez badanych czas abstynencji w dniach, mozna stwierdzi¢, ze nie
wszystkim udaje si¢ powstrzymac od picia. Tak wigc program podstawowej psy-
choterapii nie obejmuje pracy nad zapobieganiem nawrotom picia.

Przy zastosowaniu wspotczynnika korelacji r-Pearsona stwierdzono ujemna
korelacje pomigdzy poczuciem sensu uczestnictwa w terapii a strategia radzenia
sobie ze stresem okreslang jako dystansowanie sig, co oznacza, ze wraz ze Wzro-
stem poczucia sensu uczestnictwa w terapii nast¢puje rezygnacja osoby uzalez-
nionej ze stosowania strategii radzenia sobie ze stresem wyrazajacej si¢ unika-
niem i dystansowaniem od problemow. Stosowanie tej zorientowanej emocjonal-
nie strategii oznacza przyjgcie biernej postawy 1 niepodejmowanie dzialan
majacych na celu rozwiazanie problemu. Osoba ,,dystansujaca si¢” nie wierzy
w mozliwos¢ zmiany zaistnialej sytuacji i wobec tego nie stara si¢ na nig wpty-
nac. Probuje pogodzi¢ si¢ z losem i wykonuje czynnos$ci utatwiajace jej odwroce-
nie uwagi od zaistniatego problemu. Jest to zgodne z zachowaniem osoby uzalez-
nionej u progu procesu zdrowienia, gdzie mechanizmy uzaleznienia nie sg jesz-
cze przepracowane. Jednakze wraz z uplywem czasu trwania terapii badani
odnajduja w niej coraz wigkszy sens, a co za tym idzie, staraja si¢ glebiej zastana-
wia¢ nad swoimi problemami i rozwiazywac je w ramach zdobytych w trakcie
terapii umiejgtnosci.

Stwierdzono roéwniez dodatnig korelacjg r-Pearsona pomigdzy dtugoscia okre-
su abstynencji i poszukiwaniem wsparcia spolecznego. Na podstawie danych ze-
branych za pomoca ankiety stwierdzono migdzy innymi: 36% spo$rod badanych
pacjentow wskazato na samodzielna decyzje dotyczaca terapii; 50% sposrod ba-
danych skorzystalo z namowy zony do udzialu w terapii; 14% rozpoczglo terapig
za sprawg zobowiazania do leczenia odwykowego przez sad (zaden sposrod zo-
bowiazanych do leczenia pacjentow nie zrezygnowat ze spotkan terapeutycznych);
9% badanych zostato skierowanych na terapig przez lekarza; 9% badanych sko-
rzystato z namowy rodzicow, a 5% — kolegow. Stwierdzono takze, ze 50% bada-
nych nigdy wczesniej nie korzystato z zadnych form terapii ani poradnictwa psy-
chologicznego, zas 32% 0sob uczgszczato przed podjgciem terapii na spotkania
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AA, a 14% o0s6b badanych prébowato walczy¢ z nalogiem przy udziale ksigdza
badz innej osoby duchowne;.

WNIOSKI

1) Na podstawie rezultatow przeprowadzonych badan mozna stwierdzié, ze te-
rapia oparta na koncepcji psychologicznych mechanizmow uzaleznienia jest
terapia wzglednie skuteczng. Osoby uzaleznione od alkoholu po zakoncze-
niu programu podstawowego wybieraja strategie radzenia sobie ze stresem
zorientowane na rozwiazanie problemu i maja wigksze poczucie sensu trwa-
nia w terapii.

2) Osoby uzaleznione od alkoholu po zakonczeniu programu podstawowego cha-
rakteryzuja si¢ wigkszym niz na poczatku poczuciem sensu trwania w terapii.

3) Stwierdzono rowniez dodatnia korelacjg r-Pearsona pomigdzy dlugoscia okre-
su abstynencji i poszukiwaniem wsparcia spotecznego jako strategii radzenia
sobie uzaleznieniem od alkoholu.

STRATEGIES OF COPING WITH STRESS AND THE EFFECTIVENESS
OF ALCOHOL ADDICTION TREATMENT

Summary

The study has an empirical character and concerns the relation between strategies of coping
with stress and the effectiveness of alcohol addiction treatment. To examine strategies of stress
management, the researchers used Ways of Coping Questionnaire by R. Lazarus and S. Folkman and
two questionnaires they themselves authored, geared for assessing how participants of alcohol ad-
diction treatment felt about their therapy and how long their abstinence was. The therapy was based
on the psycho-bio-social model of addiction developed by J. Mellibruda and his collaborators from
the Institute of Health Psychology of the Polish Psychological Society. 36 alcoholics were examined
twice, before and after the therapy. On the basis of the conducted research it may be concluded that
a therapy based on the concept of psychological mechanisms of addiction is effective. After com-
pleting the basic therapeutic program, alcohol addicts choose problem-oriented stress management
strategies and feel more inclined to continue the therapy.

Keywords: stress management strategies, alcoholism, addiction therapy

Nota o Autorach: Prof. dr hab. Jan F. Terelak, profesor zwyczajny Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Senator UKSW i kierownik Katedry Psychologii Pracy i Stre-
su na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej UKSW. Wieloletni rektor Wyzszej Szkoty Suwalsko-
-Mazurskiej. Specjalizuje si¢ w psychologii stresu. Autor 13 ksiazek w tym gléwnie z problematyki
stresu (np. Stres organizacyjny, 2005; Stres Zawodowy (red.), 2007; Czltowiek i stres, 2008) oraz
ponad 200 artykutéw opublikowanych w czasopismach zagranicznych i krajowych. Swoje wyniki
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OCENA STYGMATYZACIJI
W SWIETLE ZASAD ZYCIA SPOLECZNEGO

We wspoélczesnym $wiecie nietrudno zauwazy¢ roéznego rodzaju podziaty
i uprzedzenia. W codziennym zyciu czg¢sto mozna spotkac si¢ z unikaniem kon-
taktu badz to z nieznajomymi, badz to z ludzmi wygladajacymi ,,podejrzanie”,
czy tez po prostu ,,inaczej”. Wzajemna nieufno$¢ oraz bazowanie na stereotypo-
wych wyobrazeniach powoduja tworzenie si¢ w spoteczenstwie postaw stygma-
tyzujacych. Jej skutki, ktore utrwalaja jeszcze bardziej istniejace w spoteczen-
stwie podziaty, winny sktoni¢ do glgbszej refleks;ji nad wlasnymi postawami oraz
nad probami zniwelowania tego negatywnego zjawiska.

Niestety, proces naznaczenia zwany stygmatyzacja dokonuje si¢ czgsto nie-
swiadomie, co tez powoduje brak poczucia odpowiedzialnosci za jego powiela-
nie. Z drugiej za$ strony, za barierami spotecznymi stoja konkretni ludzie, ktorzy
— bedac ofiara stygmatyzowania — jeszcze mocniej czuja si¢ pogardzani i, mimo
usilnych nieraz prob, zaczynajq traci¢ nadziejg na poprawg swej sytuacji.

1. FENOMEN STYGMATYZACIJI

Stygmatyzacja jest bez watpienia negatywnym zjawiskiem spotecznym, wy-
stepujacym nieswiadomie w jednostce lub w grupie osob. Osoba stygmatyzowa-
na ujmowana jest w sposob niepehy, jedynie przez pryzmat swego pigtna, przez
co deprecjonuje sig jej wartos¢. Stygmatyzujacy bazuja zazwyczaj na stereotypo-
wych i niesprawdzonych informacjach.

Poszukiwania naukowe zwiazane ze stygmatyzacja maja swoj poczatek w do-
robku socjologa Ervinga Goffmana, ktory swoje spostrzezenia zamknal w dziele
Pietno. Rozwazania o zranionej tozsamosci (ang. Stigma. Notes on the Manage-
ment of a Spoiled Identity). Stygmatyzacj¢ nalezy jednak odr6zni¢ od innych spo-
tecznych zjawisk, takich jak: pigtnowanie, etykietowanie, stereotypizacja, dewia-
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cja, marginalizacja, dyskryminacja czy wykluczenie, cho¢ w literaturze niejedno-
krotnie sg one ze soba utozsamiane.

Ponizej zostana przytoczone rézne definicje stygmatyzacji. E. Goffman mia-
nem pigtna okresla pewien atrybut cztowieka, ktory posiada warto$¢ dyskredytu-
jaca osobe w oczach spotecznosci'. Z powodu owego pietna ludzie sa postrzegani
jako inni, gorsi, badz niepetnowartosciowi: ,,Z zalozenia nie wierzymy, ze osoba
napigtnowana jest w petni cztowiekiem™2. W obrazie spoteczenstwa jako teatru,
stygmat jest wytworem widowni reprezentujacej okreslona kulture, a nie wiasci-
woscia konkretnej osoby.

Stygmatyzacja definiowana jest rowniez jako ,,proces, w ktorym specyficzna
«etykiete» nadaje si¢ osobom niespetniajacym oczekiwan innych — nietypowym
w wygladzie, zachowaniu, pogladach, odmiennym kulturowo lub rasowo, nie-
chetnym lub nieumiejacym zachowywac sig zgodnie z przyjetymi normami spo-
tecznymi”3. Ujmuje si¢ ja takze jako ,,nadawanie negatywnych etykiet, deprecjo-
nowanie ludzi, przypisywanie wartos$ci i rol na podstawie niepelnych i niespraw-
dzonych do konca informacji, przy jednoczesnym uleganiu stereotypom i fobiom
rodzacym si¢ ze spotkania z nieznanym sobie zjawiskiem. Innymi stowy, stygma-
tyzacja pojawia si¢ jako efekt lgku i niezrozumienia natury danego zjawiska™.

Warto teraz wymieni¢ cechy, ktére przyporzadkowane sa immanentnie teorii
stygmatyzacji’. Ma ona charakter moralny, czesto natomiast nie jest racjonalna
i do konca uswiadomiona. Posiada pewna inercj¢ w czasie, stad nieraz ci¢zko
pozby¢ si¢ nadanego przez grupe stygmatu. Ofiarami tego procesu sa réwniez
rodzina i bliscy osoby stygmatyzowanej. Stygmat moze petni¢ funkcje oslepiaja-
ca, gdy cztowiek zostaje zredukowany do pigtna, inne za$ jego cechy sa wowczas
niedostrzegalne i marginalizowane.

Stygmatyzacja wigc to negatywne zjawisko spoleczne, dokonujace si¢ nie-
swiadomie w grupie oséb. Sposdb postrzegania innych jako gorszych jest w pe-
wien sposob ,,zarazliwy”, co stwarza rowniez ztudne poczucie braku odpowie-
dzialnos$ci poszczegdlnych osob. Nie zmniejsza to jednak ich winy, gdyz wiedza
dotyczaca stygmatow i ich ,,nosicieli” jest mozliwa do zdobycia. Niestety, mimo
rozwoju nauki oraz szybkiej komunikacji, stygmat jest wizytowka osoby na wiele
lat i bardzo cigzko si¢ go pozby¢.

! Por. E. Goffman, Pietno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, tum. A. Dzierzynska, J. To-
karska-Bakir, Gdansk 2007, s. 16.

2 Tamze, s. 35.

3 1. Wasilewska, Stygmaty i stygmatyzacja, <http:// www.przyjacielehelu.pl/helska_bliza/
hb_240/art08.htm>, (data dostgpu: 1.09.2009).

4 P. Kieniewicz, Stygmatyzacja 0séb chorych psychicznie jako problem moralny, w: Antropo-
logia teologicznomoralna. Koncepcje, kontrowersje, inspiracje, red. 1. Mroczkowski, J. Sobkowiak,
Warszawa 2008, s. 157.

3 Por. E. Czykwin, Stygmat spoleczny, Warszawa 2007, s. 38-45.
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Podmiotem stygmatyzacji, czyli tym, kto stygmatyzuje (ang. The Stigmatizer),
jest spotecznos¢, grupa, widownia spoteczna. Jednak wina za naruszenie godno-
$ci cztowieka obarczony jest nie abstrakcyjny twor okre§lony mianem spoteczen-
stwa, lecz kazda osoba, ktora do niego nalezy i w swych zachowaniach przejawia
sktonnosci stygmatyzujace.

Goffman twierdzi, ze ludzie tworza sobie pewna teori¢ ,,ttumaczaca nizszos¢
napigtnowanego i $wiadczaca o niebezpieczenstwie, jakie on soba reprezentuje”.
Stygmat jest wtedy jakby znakiem ostrzegawczym ,,informujacym o zagrozeniu
plynacym z sytuacji o niejasnych regutach, stanowi tez asumpt do siggnigcia po
stereotypowe tresci, aby uzupetnic¢ brakujace dane i pomimo wszystko pozostaé
w rzeczywisto$ci oswojonej i bezpiecznej’™’.

Przedmiotem procesu spotecznego, jakim jest stygmatyzacja, jest cztowiek
z pigtnem, okre$lany mianem stygmatyzowanego (ang. The Stigmatized). Mimo
tego rozroznienia na podmiot i przedmiot nalezy pamigtaé, ze jest ono jedynie
metodologicznym zabiegiem.

Napigtnowanym mozna by¢ z powodu plci, koloru skoéry czy wyznawanej
religii, pochodzenia, stopnia niepetnosprawnosci fizycznej czy psychicznej, wi-
docznych wad na ciele, niejasnej przesztosci oraz réznych chordb (zwtlaszcza prze-
wlektych i nieuleczalnych). Kolejne dyskwalifikujace parametry zycia osoby, to
przynalezno$¢ do nizszych klas spotecznych, ubostwo badz przekonania i wyzna-
wane warto$ci, sprzeczne z oczekiwaniami spotecznymi. Cechami szczegodlnie
widocznymi sa otylo$¢ badz wychudzenie, podeszty wiek, bezdomnos¢, bezrobo-
cie, wykonywany zawdd, czy tez noszenie dezawuujacego imienia badz nazwi-
ska. Dla ,,bezpieczenstwa spotecznego” widownia szczegdlnie pigtnuje tych, kto-
rzy mieli konflikt z prawem, bylych wi¢znidow i pensjonariuszy zaktadow psy-
chiatrycznych, mordercow, ludzi po probach samobdjczych i traumatycznych
przezyciach. Wszelkie nalogi (nawet te z przeszlosci), pokrewienstwo z patolo-
gicznym $rodowiskiem, orientacja seksualna nieakceptowana w danej grupie, czy
przynalezno$¢ do mniejszosci narodowej, stanowia powod stygmatyzujacy jed-
nostke i jej otoczenie. Czasem nawet fakt bycia samotnym rodzicem, czy tez wy-
chowankiem domu dziecka, zamiast spodziewanej pomocy, powoduje odwroce-
nie i zamknigcie si¢ grupy spolecznej wobec takiej osoby.

Do skutkow stygmatyzacji spotecznej zaliczy¢ mozna: izolacjg, nieufnosc,
unik, wrogos¢, agresje czy podejrzliwosc, ostracyzm, odrzucenie, marginalizacje,
separacjg, wykluczenie ze spotecznosci oraz dyskryminacj¢. Skutkami moga by¢
nawet akty terroryzmu, terroru spolecznego czy tez przemocy.

% E. Goffman, Pietno, s. 35.
7 E. Czykwin, Stygmat spoleczny, s. 109.
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2. STYGMATYZACJA W KONTEKSCIE FUNDAMENTALNYCH ZASAD ZYCIA
SPOLECZNEGO

Zasady zycia spotecznego, na gruncie spotecznej nauki Kosciota, staja si¢
kryterium do oceny rdéznego rodzaju zjawisk, w tym rowniez stygmatyzacji. Po
godnosci osoby jako fundamencie wszelkich zasad spotecznych i jako kryterium
nadrzednym, uwaga bedzie skupiona na zasadach: dobra wspolnego, pomocni-
czosci i solidarno$ci, uczestnictwa i powszechnego przeznaczenia dobr. Nalezy je
traktowac tacznie, we wzajemnym odniesieniu, a nie wybiorczo, gdyz fragmenta-
ryczne ujgcie (btad pars pro toto) moze prowadzi¢ do wypaczenia znaczenia, ktd-
re ze sobg niosg. Wartos¢ zasad zycia spotecznego podanych przez katolicka na-
uke spoleczna wyplywa rowniez z faktu, iz maja one ,,znaczenie glgboko moral-
ne, poniewaz odsytaja do ostatecznych fundamentoéw porzadkujacych zycie

spoteczne™®.

2.1. Godno$¢ osoby

W mysli katolickiej przyjmuje si¢ zazwyczaj pojecia ,,godnos¢ cztowieka”,
,,20dnos¢ osoby ludzkiej™. Uzywajac tych termindw, mowi si¢ o godnosci jako
pewnej wewngetrznej wlasciwosci osoby, ktora przystuguje kazdemu cztowieko-
wil%, W aspekcie filozoficznym poszukuje si¢ powiazan pomiedzy natura ludzka,
osoba oraz godnoscia, odwotujac si¢ zwtaszcza do refleks;ji filozofow starozyt-
nych i $redniowiecznych. W ujeciu natomiast teologicznym punktem odniesienia
staje si¢ Biblia, teksty Ojcow Kosciota oraz dokumenty Magisterium Ecclesiae.

Godnos¢ mozna okresli¢ jako warto$¢ dana, lecz rowniez zadang. Stygmaty-
zacja, nawet thumaczona powszechna dezaprobata danej cechy, nie moze nigdy
sprowadzi¢ czlowieka, obdarzonego przystugujaca mu ontycznie godnoscia, do
roli przedmiotu, ktérym mozna pogardza¢. Rownos¢ w godnosci wszystkich lu-
dzi kaze bowiem nawet w deprawowanym 1 zeszpeconym cztowieku dojrze¢ oso-
be, ktorej godnos¢ winna by¢ uszanowana. Z kolei ci stygmatyzowani, ktorzy
w jaki$ sposob sa ,,winni” negatywnej reakcji spoteczenstwa wobec nich, powin-
ni pamicgtac, ze niezaleznie od sytuacji, w ktérej si¢ znajduja, ich wlasna natura
ludzka obliguje do dazenia do cnoty oraz ideatu, jakim jest zycie na miar¢ godno-
$ci osobowej.

8 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, Kielce 2005, nr 163
[dalej: KNSK].

% Por. tamze, s. 5. Por. takze F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka,
Lublin 2001.

10 por. H. Pilus, Godnosé cztowieka jako osoby, Warszawa 1998, s. 5.
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W przedkaptanskim opisie stworzenia (por. Rdz 2,5-25) ludzie powotani sa
do istnienia w pierwszej kolejnosci, by wspottworzy¢ swiat i tym samym poma-
ga¢ Bogu w jego porzadkowaniu'!. Ich godno$¢ polega na szczegdlnym podo-
bienstwie do Stworcy, dzigki ktéremu sg oni obrazem Boga — imago Dei.

Obraz Boga wpisany jest w zycie kazdego cztowieka. Stad tez zycie ludzkie
jestnietykalne, zabdjstwo za$ drugiego jest pigtnowane i karane wtasnie ze wzgledu
na 6w obraz Bozy. ,,Idea zycia jako najcenniejszego skarbu cztowieka ma swoje
teologiczne uzasadnienie w godnosci cztowieka, w jego podobienstwie do Boga™!?2.
Juz wobec takich stwierdzen nieuzasadniony pozostaje postulat niszczenia zycia
ludzkiego w kazdym momencie jego trwania, czyli stygmatyzacja poczgtych dzieci,
0s0b niepetnosprawnych czy tez w podesztym wieku. Nikt nie ma prawa decydo-
wac o poczatku i koncu zycia drugiego (a nawet swojego), gdyz wedtug przesta-
nia Ksiggi Rodzaju to Bog jest Panem zycia 1 $mierci, a cztowiek, nawet jako
umitowane dziecko, jest winny postuszenstwo Bogu jako swemu Stworcy.

Wraz z wceieleniem Syna Bozego ludzko$¢ otrzymata nowa, nadprzyrodzona
godnos¢. ,,Czlowiek odnajduje w Nim [Chrystusie — M.K] swoja wielkos¢, god-
no$¢ i warto$é swego cztowieczenstwa”!3. Spotkanie ludzi z Jezusem nigdy nie
byto powodem smutku, lecz odnowienia, nawrdcenia, czyli powrotu do godnosci
i celu, jaki zostal dany przy stworzeniu. Jezus dziala konsekwentnie — napigtno-
wany jak zabdjcy, totrzy, ponosi niestusznie karg za ludzi wszystkich czasow.
Pozwala sig stygmatyzowac¢, odrzuci¢, by pokazac, ze mito$¢ do cztowieka prze-
kracza¢ powinna wszelkie uprzedzenia. Misterium zbawienia cztowieka nie kon-
czy sig bynajmniej na Wielkim Piatku i ,,porazce” Jezusa z Nazaretu. Blask zmar-
twychwstania bowiem, zwycigstwo Chrystusa jest znakiem chwaly Boga i spra-
wia, ze czlowiek otrzymuje kolejng szansg stawania si¢ na ,,obraz i podobienstwo”
Boga. ,,Cztowiek w Tajemnicy Odkupienia zostaje na nowo potwierdzony, nieja-
ko wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo”'4.

W wielu dokumentach panstwowych i spotecznych bazuje si¢ rowniez na
godnosci cztowieka jako fundamencie rownos$ci wszystkich ludzi. Zastepuje sig
tam odniesienie do Boga pewnym wspolnym do$wiadczeniem ludzkos$ci bazuja-
cym na prawie naturalnym. ,,Godno$¢ nie jest warto$cia relatywna”!>, gdyz jest
przymiotem wrodzonym, na ktory wskazuje rozum, wolno$¢ i sumienie. Juz
w pierwszym artykule Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 roku mozna

1 Por. P. Auvray, Stworzenie, w: Slownik teologii biblijnej, Red. X. Leon-Dufour, Poznan
1994, s. 908.

12 M. Filipiak, Godnos¢ osoby Iludzkiej w swietle opisu stworzenia czlowieka, ZN KUL
15(1973)2, s. 29.

13 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 marca 1979), nr 10 [dalej: RH].

14 Tamze.

15 F.J. Mazurek, Godnosé¢ osoby ludzkiej podstawa praw czlowicka, s. 144.
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znalez¢ stwierdzenie: ,,Wszyscy ludzie rodza si¢ wolni i réwni w swej godnos$ci
i w swych prawach. Sa oni obdarzeni rozumem i sumieniem i powinni postgpo-
waé wobec innych w duchu braterstwa”'®. Wida¢ wiec wyraznie, iz nauczanie
wydanej przez ONZ Deklaracji jest bliskie soborowej Konstytucji Gaudium et
spes, ujmuje jednak godno$¢ bezwyznaniowo, jako wspolna dla ludzi réznych
narodow i kultur!”.

Wiele praw ustanawianych przez poszczeg6lne panstwa oraz organizacje, za
swe zrodlo bierze godnos¢ cztowieka. Dobrze jest zatem, gdy wsrod osob o roz-
nych $wiatopogladach istnieje mozliwos¢ bazowania na wspolnym fundamen-
cie!®. Nalezy si¢ jednak zastanowié, co ludzie powinni uczynié, by godno$é nie
tylko uzna¢ w formie deklaracji i dokumentow, lecz rowniez rozpocza¢ dziatania
na ptaszczyznie rodzinnej i ogoélnospotecznej, ktorych celem begdzie ochrona i roz-
woj tej godnosci. Wszelkie bowiem hasta dotyczace rownosci, zakazu dyskrymi-
nacji czy dazenia do praw poszczegolnych grup, cho¢ niewatpliwie przyczyniaja
si¢ do pokonywania stereotypow bedacych zrodtem stygmatyzacji, powinny zo-
sta¢ poddane ocenie w $wietle integralnie rozumianej godnosci oraz wprowadzo-
ne w czyn, stuzac cztowiekowi i spotecznosciom.

2.2. Zasada dobra wspolnego

Zasada ta wyptywa ze wspolnotowego i relacyjnego charakteru osoby, ktora
,,nie moze znalez¢ spetnienia jedynie w sobie samej, z pomini¢ciem swojego by-
cia «z» innymi i «dla» innych”!. Poprzez realizacje dobra, czlowiek spetnia si¢
jako osoba. Konieczny jest jednak wymiar spoteczny dziatania jednostki, ktory
dokonuje si¢ przez urzeczywistnianie dobra wspdlnego. Nie jest ono ,,prosta suma
partykularnych dobr kazdego podmiotu w wymiarze spotecznego organizmu.
Nalezac do wszystkich i do kazdego, dobro to jest i pozostaje wspdlne, poniewaz
jest niepodzielne i mozna je osiaggnaé, pomnazac i chronié¢ tylko razem”?°,

W trosce o dobro wspoélne szczegolna rolg ma wladza polityczna w panstwie.
Aby mogtlo by¢ ono osiagane przez wszystkich obywateli, panstwo powinno za-
gwarantowac spojnos¢, jednolitos¢ 1 wlasciwa organizacje spoteczenstwa w wy-
miarze spoteczefistwa obywatelskiego?!. Poniewaz ani jednostka, ani rodzina czy

16 Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 1, w: K. Motyka, Prawa czlowieka. Wprowa-
dzenie. Wybor Zrédel, Lublin 2004, s. 125.

17 Por. F.J. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, s. 142-147.

18 Por. tamze, s. 146-147.

19 KNSK 165.

20 KNSK 164.

21 por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
,, Gaudium et spes” (7 grudnia 1965), nr 74 [dalej: KDK]. Por. takze RH 17.
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organizacje nie sa w stanie same zapewni¢ sobie petnego rozwoju, na panstwie
spoczywa obowiazek uzupehienia tego, czego brakuje na tych poziomach. Tak
wigc do zadan panstwa nalezy udostgpnianie ludziom potrzebnych dobr, zaréwno
materialnych, jak tez duchowych, moralnych i kulturalnych. Celem za$ zycia spo-
tecznego jest realizowane dobro wspolne??.

Zgodnie z zasada dobra wspdlnego, stygmatyzacja nie powinna mie¢ miej-
sca. Nie nalezy od tego dobra odsuwac ludzi ze wzgledu na ich ,,inno$¢” w su-
biektywnym odczuciu grupy. Dobro wspolne z samej definicji nalezy do wszyst-
kich i do kazdego z osobna, bez wyjatkow. Zasada ta rOwniez domaga sig respek-
towania oraz urzeczywistniania przez kazda z os6b w spoleczenstwie. Stad nawet
stygmatyzowani powinni dazy¢ do jej realizowania w swoim zyciu.

2.3. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr

Na strazy dobra wspolnego stoi zasada powszechnego przeznaczenia dobr.
Opiera si¢ ona na fakcie stworzenia przez Boga catego $wiata i oddania ziemi
cztowiekowi na uzytek, by ja uprawiat i zbierat jej owoce (por. Rdz 1,28-29). Bog
dal ten przywilej panowania catemu rodzajowi ludzkiemu, stad tez kazdy czto-
wiek ma prawo do korzystania z pewnych dobr?’. Kryterium tej zasady stanowié¢
beda dobra podstawowe, lecz nie tylko materialne. Maja one zapewni¢ mu ,,pod-
stawowe potrzeby i stanowia zasadniczy warunek jego egzystencji”?*, celem za$
posiadania tych dobr jest mozliwos¢ godnego zycia i rozwoju, wspotpracy z inny-
mi oraz osiagania celow na miar¢ powotania osoby ludzkiej. ,,Dobra stworzone
powinny w réwnej mierze dociera¢ do wszystkich; przewodniczy temu sprawie-
dliwo$¢, a milo$é jej towarzyszy™?.

Kazdy cztowiek powinien ,,mie¢ mozliwo$¢ korzystania z dobrobytu koniecz-
nego dla jego pelnego rozwoju’?°. Prawo to wyptywa z porzadku naturalnego
1 dotyczy nie tylko jednostki jako takiej, lecz réwniez spotecznosci w jej sprawie-
dliwej 1 zgodnej wspotpracy. Wymaga rowniez konkretnej regulacji w réznych
grupach, zaréwno na poziomie gminy, jak tez panstwa, czy struktur migdzynaro-
dowych.

Zasada i prawo powszechnego przeznaczenia dobr wyraznie stoja na strazy
godnosci osoby oraz jej rozwoju indywidualnego i spotecznego. Zabezpieczaja
réwniez grupy zagrozone marginalizacja, oznaczajaca wykluczenie ich z posia-

22 por. KNSK 168.

2 Por. J. Gocko, Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoralne, Lublin 1996,
s. 234-235.

24 KNSK 171.

25 KDK 69.

26 KNSK 172.
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dania pewnych dobr. Stygmatyzacja w tym kontekscie polegataby na odmawia-
niu naznaczonym osobom prawa do korzystania z tych wartosci, czy prawa do
rozwoju, ktore naleza si¢ catej spolecznosci. Jezeli zasada powszechnego prze-
znaczenia dobr jest skodyfikowana w prawie, pozbawianie tego prawa niektorych
grup jedynie ze wzgledu na odmiennos¢, ktorej nie potrafia zaakceptowac prawo-
dawcy, staje si¢ podstawa jawnej dyskryminacji. Z kolei, spoteczno$¢ w ktorej
omawiana tu zasada jest przestrzegana, daje mozliwos¢ do wyjscia stygmatyzo-
wanym z trudnej sytuacji, poprzez stwarzanie im mozliwosci korzystania z tych
dobrodziejstw spotecznych, ktorych ma prawo uzywac kazdy cztowiek. W kon-
tekscie tej zasady warto sformutowac postulat tworzenia takiego $wiata, ,,w kto-
rym kazdy mogltby dawac i1 otrzymywac i gdzie postgp jednych nie byltby juz
przeszkoda do rozwoju innych, ani pretekstem do ich zniewolenia™?’.

2.4. Zasada pomocniczosci

Pierwsze wyraznie sformulowanie zasady subsydiarno$ci odnalez¢é mozna
w encyklice Piusa XI Quadragesimo anno: ,,jak jednostkom ludzkim nie wolno
odejmowac i przekazywac spotecznos$ci tego, co jednostki te z wlasnej inicjatywy
1 wlasna moga wytworzy¢ praca, tak samo jest naruszeniem sprawiedliwos$ci, gdy
si¢ to, co mniejsze 1 nizsze spolecznosci wykonac i dokona¢ moga, przydzieli
wigkszym i wyzszym wtadzom spotecznym; poza tym wyrzadza to szkodg wiel-
ka i podrywa porzadek spoleczny. Wszelka czynnos¢ spoteczna bowiem powinna
W pojeciu i istocie swojej wspomagac cztonki ciata spotecznego, nigdy zas ich nie
rozbija¢, ani nie wchlania¢”?®. Kompendium rozjasnia powyzsze stowa, stwier-
dzajac: ,,Na postawie tej zasady wszystkie spolecznosci wyzszego szczebla po-
winny przyja¢ postawe¢ pomocy (subsidium) najmniejszym, a wigc postawe na-
stawiona na ich wspieranie, popieranie i rozw6;j”%°.

Owa zasada moze by¢ sformutowana w dwojaki sposéb: pozytywny i nega-
tywny3?. W pierwszym ujeciu chodzitoby o dzialanie panstwa, czy grup wyzsze-
go szczebla wobec nizszych, wtedy gdy te ostatnie nie radza sobie z wykonywa-
niem adekwatnych dla ich pozycji funkcji. Jest to pomoc o charakterze ekono-
micznym, instytucjonalnym czy legislacyjnym. Nie powinna mie¢ ona jednak
charakteru statego, lecz dorazny, gdyz ma racj¢ bytu jedynie w sytuacjach wyjat-
kowych i dazy do udzielenia potrzebnego w danym momencie wsparcia, aby oso-

27 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu ,, Libertatis
conscientia” (22 marca 1986), nr 90.

28 Pius XI, Encyklika ,, Quadragesimo anno” (15 maja 1931), nr 80 [dalej: QA].

29 KNSK 186.

30 Por. M. Pokrywka, Osoba, uczestnictwo, wspélnota: refleksje nad nauczaniem spolecznym
Jana Pawta II, Lublin 2000, s. 152.
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ba (grupa, instytucja, panstwo) mogta podnies¢ si¢ z obecnego problemu i dalej
radzi¢ sobie juz bardziej samodzielnie’!.

Warto spojrze¢ teraz na problem stygmatyzacji w §wietle zasady subsydiar-
nosci. Z jednej strony, odrzucenie przez grupg owych ,.innych”, nawet gdyby do-
konywalo si¢ podswiadomie, jest sprzeniewierzeniem si¢ zasadzie pomocniczo-
$ci poprzez brak zainteresowania i pomocy tym, ktérzy na obecnym etapie swoje-
go zycia rzeczywiscie jej potrzebuja. Z czasem moze si¢ oczywiscie okazac, ze
pomoc $wiadczona takim grupom jak bezrobotni, cztonkowie mniejszo$ci naro-
dowych i etnicznych, niezaradni zyciowo czy tez chorzy, bedzie dtuzsza, niz z za-
lozenia tego oczekiwano, jednak adekwatne rozwiazania spoteczne w wigkszosci
przypadkéw pokaza, ze pelna partycypacja w zyciu spolecznym jest wartoscia,
ktora osoby zaniedbane zdobywszy, potrafia pomnozy¢ i realizowac¢ bez statej
pomocy.

Z drugiej strony, udzielanie statej, aczkolwiek czasem nieprzemyslanej po-
mocy, moze prowadzi¢ do utrwalenia stygmatu. Sztandarowym przyktadem sa tu
osoby bezrobotne. Wsparcie udzielane w postaci zasitkow, jakkolwiek moze by¢
doraznie potrzebne, z czasem prowadzi do przyzwyczajenia ich do aktualnego
stanu rzeczy i w konsekwencji do bezradnosci zyciowej. W mysl zasady ,,lepiej
da¢ wedke, niz rybg”, organy panstwowe i samorzadowe powinny znalez¢ takie
rozwiazania pomocy wobec tej i podobnych grup, ktéore pomoga im wyj$¢ z trud-
nej sytuacji i wzia¢ odpowiedzialnos¢ za wilasne zycie. Tylko wtedy bowiem
mozliwe jest zaniknigcie z czasem stygmatu.

W nawiazaniu do ptaszczyzn realizacji zasady pomocniczosci, stygmatyza-
cja oraz dyskryminacja objawiaja si¢ poprzez odmawianie praw osobie i rodzinie,
przy nadmiernym akcencie potozonym na zbiorowos$¢. Jej przejawem jest row-
niez blokowanie wszelkiego rodzaju inicjatyw obywatelskich, czy to okazjonal-
nych, czy tez majacych charakter organizacji i stowarzyszen. Zabierajac odpo-
wiedzialnos¢ poszczegodlnym obywatelom, skazuje si¢ ich na pigtno bezradnych
i zaleznych podmiotow (a czasem przedmiotow), nad ktorymi wladzg rozciagaja
organy wyzszego szczebla.

Warto rowniez zwroci¢ uwagg na pomoc realizowang we wszelkiego rodzaju
placowkach opiekunczych i spotecznych. Nie wystarczy bowiem zapewni¢ dzie-
ciom osieroconym, ludziom samotnym, bezdomnym czy w podesztym wieku,
dachu nad glowa, badz tez innych warunkoéw materialnych, lecz, traktujac osobg
w calosciowej perspektywie, nalezy zadbac o jej $wiat wewngtrzny. Chodzi tu
mianowicie o po§wigcanie czasu, o ktory trudniej dzis niz o wylozenie pieniedzy
na jakis$ cel, oraz o zapewnienie takich warunkow psychicznych i duchowych,
ktore mogltyby pomoc w rozwoju emocjonalnym, intelektualnym czy religijnym.

31 Por. KNSK 1861 188.
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2.5. Zasada uczestnictwa

Kolejna zasada zycia spotecznego jest kategoria uczestnictwa. Pojgcie to zo-
stato opisane w ostatnim dziale ksiazki Osoba i czyn Karola Wojtyty*2. Uczest-
nictwo, to takie wspolne bytowanie, ktore uwzglednia dobro wlasne i dobro dru-
giej osoby?. Osoba wigc nie tylko dziata czy funkcjonuje, ale uaktywnia sie w $wie-
cie wartosci i 0so6b. Uczestnictwo jest konieczne ze wzgledu na sama osobg
uczestniczaca, czyli podmiot dokonujacy czynu we wspolnocie. Bytowanie ,,dla”
innego stuzy mojemu ,,ja”. Im lepsze jest moje ,,ja” ze wzglgdu na innego, tym
wigcej moje ,,ja” korzysta z dobra i warto$ci wspolnoty>*. Wojtyta stwierdza, ze
osoba ,,przez uczestnictwo urzeczywistnia siebie”3. Partycypujac we wspolno-
cie, osoba ofiaruje warto$ci zwigzane z nig sama oraz przyjmuje wartosci innych
0s0b. Uczestnictwo zatem sprawia, ze osoba staje si¢ konieczna dla innej oraz ze
staje si¢ dobrem i warto$cia sama w sobie®. Jan Pawet II stwierdza rowniez w kon-
tekscie spotecznym, iz ,,uczestnictwo jest jednym z filarow wszystkich systemow
demokratycznych™’, a ,.kazda demokracja powinna by¢ systemem zapewniaja-
cym uczestnictwo obywateli”38,

Waznym zagadnieniem w omawianej tu zasadzie uczestnictwa jest katego-
ria alienacji. Rozumiana jest ona jako sytuacja, w ktorej ,,wytwor cztowieka zy-
skuje nad nim wtadze i w ten sposob cztowieka wyobcowuje («odcztowieczan) .
Polega ona na ,,odwroceniu relacji srodkow i celow: cztowiek, nie uznajac war-
tosci 1 wielkosci osoby w samym sobie i w bliznim, pozbawia si¢ mozliwosci
przezycia w pelni wlasnego czlowieczenstwa i nawiazania tej relacji solidar-
nosci i wspolnoty z innymi ludzmi, dla ktorej zostat stworzony przez Boga™.
Cztowiek bowiem staje si¢ dopiero naprawdg soba poprzez wolny dar z siebie
samego™*!.

32 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,

3 Por. J. Tischner, Metodologiczna strona dzieta ,, Osoba i czyn”, Analecta Cracoviensia
5-6(1973-1974), s. 86.

34 Por. K. Parzych, Na progu teologii dialogu. Dar wedlug studium ,,Osoba i czyn” Karola
Wojtyly, w: Filozofia dialogu, t. 1: Drogi i formy dialogu, red. J. Baniak, Poznan 2003, s. 167-174.

35 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 312.

36 Por. M.A. Krapiec, ,, Cywilizacja mifosci” spelnieniem osoby, w: Czlowiek w poszukiwaniu
zagubionej tozsamosci. ,, Gdzie jestes, Adamie? ”, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin 1987, s. 228.

37 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis” (30 grudnia 1987), nr 44-45 [dalej: SRS].
Por. M. Pokrywka, Osoba, uczestnictwo, wspdlnota, s. 125.

38 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 46 [dalej: CA].

3 A. Szostek, Wolnosé w stuzbie mitosci w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawla II, Ethos
19(2006)4, s. 142.

40 CA 41.

41 Por. tamze.
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Alienacja dokonuje si¢ poprzez uprzedmiatawianie, co stwarza pole do szu-
kania podobienstwa do stygmatyzacji. Kolejna wspolna cecha jest fakt, iz depre-
cjonuje si¢ warto$¢ osoby ze wzgledu na jej atrybut. W wyniku tego odmawia sig
jej cztowieczenstwa i w tym wlasnie momencie alienuje. Uczestnictwo za$ ,,urze-
czywistnia si¢ najpierw w podjeciu zadan, za ktdre ponosi si¢ odpowiedzialno$¢
osobistg”42.

Dzigki realizacji kategorii uczestnictwa, osoba moze by¢ nie tylko fizycznie
obecna w grupie, lecz roéwniez ztozy¢ dar z siebie i przyja¢ dar z innych oséb.
Kazdy bowiem jest niepowtarzalny i zawiera w sobie bogactwo, ktore jedynie
ofiarowane innym, moze ukaza¢ si¢ w calej petni. ,,Uczestnictwo jest dobrowol-
nym i szlachetnym zaangazowaniem si¢ osoby w wymiang spoleczna. Jest ko-
nieczne, by wszyscy, stosownie do zajmowanego miejsca i odgrywanej przez sie-
bie roli, uczestniczyli w rozwoju dobra wspolnego. Obowiazek ten jest nieroz-
facznie zwiazany z godno$cia osoby ludzkiej”®. Realizacja tego obowiazku
»pociaga za soba, jak kazdy obowiazek etyczny, wciaz ponawiane nawrocenie
uczestnikow zycia spotecznego”™*.

Dla os6b ze stygmatem, ktory ciazyt im przez wiele lat, powodujac wiele
mechanizméw obronnych i technik manipulacji srodowiskiem w celu ukrycia nie-
chcianego pigtna, badz tez dla tych, ktérzy mimo podtrzymywania swej nieakcep-
towanej przez grupg tozsamosci, stawiali czota wyzwaniom, kategoria daru z sie-
bie oraz uczestnictwa moze wydawac sig trudna do zrealizowania. Ten bowiem,
kto za wszelka ceng walczyt o przynalezno$¢ do grupy ,,normalsow”, pragnac dac¢
dar z siebie i przyjac dar z innych, musi przesta¢ chowac si¢ za stworzong bariera
dystansu oraz nieufnosci i rozpoczac na nowo budowanie relacji opartej na szcze-
rosci. Ten zas$, kto troszczyt sig¢ o zachowanie granicy odrebnosci kulturowej czy
swiatopogladowej, powinien ofiarowac ,,swoje” warto$ci i pragna¢ poznania war-
tosci drugich, gdyz jest to, w mys$l teorii uczestnictwa, jedyna droga do urzeczy-
wistnienia wlasnego czlowieczenstwa.

2.6. Zasada solidarnosci

Ostatnig zasada zycia spotecznego, omawiana w kontekscie oceny fenomenu
stygmatyzacji spotecznej, jest zasada solidarnosci. Solidarnosc jest ,,mocna i trwala
wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego wszystkich i kazdego, wszyscy
bowiem jeste$my odpowiedzialni za wszystkich™. Jest rowniez ,.taka postawa,

42 CA 43. Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 1914 [dalej: KKK].
$ KKK 1913.

4 KDK 30. Por. KKK 1916.

45 SRS 38.
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ktdra sprzyja autentycznemu uczestnictwu w tworzeniu dobra wspdlnego™#9, a tak-
ze cnota chrzedcijanska, gdyz urzeczywistnia podziat dobr duchowych nawet bar-
dziej niz materialnych*’. W duchu poszanowania osoby ludzkiej nalezy uwazaé
blizniego za ,,drugiego samego siebie”, co zaktada réwniez szacunek wobec jego
podstawowych praw, ktore wyplywaja z wewngtrznej godnosci osoby, a ktore sa
fundamentem solidarno$ci*®. Zasada ta, ,,nazywana takze «przyjaznia» lub «mi-
loscia spotecznay, jest bezposrednim wymaganiem braterstwa ludzkiego i chrze-
$cijanskiego™®.

Solidarno$¢ nakazuje podejmowac¢ odpowiedzialno$¢ za to, co powinno by¢
realizowane dla dobra ludzi, jest to nawet wazniejsze od obowiazkéw wynikaja-
cych ze sprawiedliwosci®®. W tej optyce nie nalezy zapomina¢ o wigzach tacza-
cych wszystkich ludzi, ktore domagaja si¢ petniejszej integracji migdzy nimi w du-
chowym braterstwie i milosci. Solidarnos$¢ zaktada tez wzajemne zrozumienie
i podejmowanie wspotpracy migdzy jednostkami, ugrupowaniami spotecznymi
i panstwami oraz cata ludzkoScia, ktorej celem jest $wiatowe dobro wspélne’!.

Solidarnos¢ przejawia si¢ przede wszystkim w podziale dobr i w wynagro-
dzeniu za pracg, lecz wazne jest takze tagodzenie napig¢ i konfliktoéw na drodze
negocjacji, a tym samym dazenie do pokoju®?. Solidarno$é moze przybieraé roz-
ne formy: solidarno$¢ biednych, solidarno$¢ migdzy bogatymi i biednymi, soli-
darno$ci pracujacych, solidarno$ci migdzy pracodawcami a pracownikami w przed-
sigbiorstwie, solidarno$¢ miedzy narodami i ludami’?. Zasada ta jest wigc odpo-
wiedzig na postgpujaca obecnie wspotzaleznos¢ migdzy ludzmi, a takze migdzy
narodami.

Solidarnos¢ z ubogimi moze si¢ urzeczywistniac nie tylko poprzez dar mate-
rialny. Ubostwo sigga bowiem glebiej, niz tylko na ptaszczyzng finansow. Soli-
darno$¢ moze wigc przezwycigzy¢ bariery stygmatyzacji poprzez zwyczajna obec-
nos¢, rzetelng informacjg oraz spotkanie dwoch osob, ktore przelamie stereotypy
i ubogaci obydwie strony. Poprzez zaleznosci, dzigki ktorym ludzie tworza jedna
rodzing, szybciej mozna tez dazy¢ do osiagnigcia pokoju w $wiecie. Stad tez po-
stulat wpisania zasady solidarno$ci w polityke wydaje sig¢ wielce zasadny.

4 T. Zeleznik, Solidarnosé, <http://www.kns.gower.pl/slownik/solidarnosc>, (data dostepu:
1.09.2009).

47 Por. KKK 1948.

48 Por. KKK 1944.

49 KKK 1939. Por. SRS 38-40; CA 10.

50por. T. Zeleznik, Solidarnosé.

31 Por. W. Piwowarski, Zasada solidarnosci, <http://www.kns.gower.pl/slownik/zasada_s>,
(data dostepu: 1.09.2009).

52 Por. KKK 1940.

53 Por. KKK 1941.
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Solidarnos¢ ze stygmatyzowanymi w ich nietatwym losie nie moze skonczy¢
si¢ jednak jedynie na uczuciach i jednorazowych akcjach. W przelamywaniu opo-
réw wobec outsiderow potrzeba stalej 1 wiernej postawy, ktéra wyraza¢ bedzie
nie tylko che¢ pomocy drugiemu, lecz rowniez wolg zmiany siebie w konfrontacji
z prawda.

W tym konteks$cie warto przypomnie¢ o odpowiedzialnosci, ktora jednostka
ponosi nie tylko za swoje czyny, ale i za dobro spotecznos$ci. Lecz takze spoteczen-
stwo musi poczuwac sig do troski o kazdego cztonka wspolnoty>*. Stad tez solidar-
no$¢ winna by¢ traktowana jako zasada spoteczna®?, ale rowniez jako cnota moral-
na’®. Zasada solidarnoéci wskazuje wyraznie na spoteczna nature osoby ludzkie;j
oraz rowno$¢ wszystkich ludzi w godnosci osobowe;j i prawach, jak tez na ,,wspolng
droge ludzi i narodéw do coraz bardziej przekonujacej jednoéci™’. Ta $wiado-
mos¢ relacji wspolzalezno$ci pomigdzy ludZzmi i narodami, ktéra wyraza si¢ na
kazdym poziomie, jest dzisiaj, by¢ moze jak nigdy dotad, rozpowszechniona na
wielka skale>®. Jednak, pomimo to, ,,nadal utrzymuja si¢ powazne nierdéwnosci
pomigdzy panstwami rozwinigtymi i panstwami rozwijajacymi sig, podsycane takze
przez rozmaite formy wyzysku, ucisku i korupcji, ktore negatywnie wplywaja na
zycie wewnetrzne i miedzynarodowe wielu panstw”>’. Owemu procesowi rosna-
cej wspotzaleznosci migdzy osobami i narodami musi towarzyszy¢ rownie wzmo-
zone zaangazowanie na plaszczyznie etyczno-spotecznej, aby unikna¢ zgubnych
skutkow sytuacji niesprawiedliwo$ci o wymiarze planetarnym, ktora z pewnos$cia
odbije sig bardzo negatywnie rowniez na krajach aktualnie uprzywilejowanych®.

Obecno$¢ stygmatyzacji w §rodowisku pelnym nierownosci spotecznych
wydaje si¢ oczywista. Tam, gdzie stowa nie ida w parze z czynami je potwierdza-
jacymi, dochodzi do fatszu i uderzenia w cztowieka. Odpowiedzialno$¢ wigc wiadz
poszczegblnych grup polega roéwniez na tym, by celem kolejnych akcji solidarno-
sciowych byto autentyczne dobro blizniego, a z odpowiedzialnosci tej nie sa by-
najmniej zwolnieni poszczegdlni obywatele. Proces przetamywania barier wobec
stygmatyzujacych ma szans¢ powodzenia tylko wowczas, gdy hasta integracji
i solidarnosci bgda nie tylko wyraznie sformutowane, lecz nade wszystko, gdy za
nimi pdjda czyny osob potwierdzajace otwarto$¢ i mitos¢ braterska wobec kazde-
g0, niezaleznie od rdéznic, ktore zdaja si¢ dzieli¢ ludzi.

34 Por. Solidarnosé¢, w: Zarys wiary — katechizm, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/
zarys_wiary/kosciol w_swiecie>, (data dostepu: 1.04.2009).

35 Por. KKK 1939-1941.

36 Por, KKK 1942.

STKNSK 192.

38 Por. tamze.

3 Tamze. Por. SRS 11-22.

0 Por. KNSK 192.
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ZAKONCZENIE

Obserwuje si¢ dzis powszechnie pewne ,,spontaniczne, intuicyjne, a wigc
subiektywne dostrzezenie wyjatkowosci cztowieka na tle innych stworzen®!.
W powyzszych rozwazaniach ukazano postawy stygmatyzujace jako sprzeczne
z godnoscia, jaka posiada kazdy cztowiek. Sa one réwniez wyraznym atakiem
1 obraza dla imago Dei, ktorym zostato obdarzone najukochansze stworzenie Boga.
Uznanie godnosci cztowieka powinno by¢ podstawa rozmow i dziatan stuzacych
osobie niezaleznie od pochodzenia, rasy, czy innych rézniacych cech. Postawa
zyczliwosci 1 milosci blizniego ma by¢ bowiem réwniez $rodkiem budowania
,.,cywilizacji mito$ci” na ziemi®?.

W $wietle pozostatych zasad zycia spotecznego, stygmatyzacja jest ta sita,
ktora niszczy wigzi spoteczne od $rodka. Poprzez zas realizacje¢ zasad propono-
wanych przez katolicka nauke spoteczna, mozna dazy¢ do zmniejszenia skutkow
naznaczenia oraz budowac solidarne spoteczenstwo w trosce o dobro kazdego
i pokoj wszystkich.

STIGMATIZATION IN THE CONTEXT OF SOCIAL PRINCIPLES

Summary

Stigmatization is present in modern society in many ways. It concerns different groups of
people, marked by some peculiar, discrediting or unaccepted feature.

The article attempts to present the phenomenon of stigmatization and its influence on people’s
opinions and behaviors. The main goal, however, is the moral evaluation of social stigmatization, on
the basis of social principles such as the dignity of the human person, the principle of common good,
the principle of the universal destination of goods, the principle of subsidiarity, the category of
participation, and the principle of solidarity. The results of this assessment show that stigmatization
is a negative process not only in relation to individuals, but also to groups and the whole of society.

Keywords: stigmatization, dignity of the human person, common good, universal destination
of goods, principle of subsidiarity, participation, solidarity

Nota o Autorze: mgr Magdalena Kosche — doktorantka w Instytucie Teologii Moralnej KUL;
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w szkotach spolecznych, wielodzietnos¢, personalizm.
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61 J.W. Gatkowski, Osoba ludzka jako wartos¢ naczelna. Elementarz spoleczny II, Wiez
25(1982)9, s. 62.

2 Por. Jan Pawet 11, Przem. Trzeba budowaé , cywilizacje mitosci” (Audiencja Generalna,
15 grudnia 1999), L’Osservatore Romano 20(2000)3, s. 44-45.
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INTEGRACYJINE ODDZIALYWANIE KOSCIOLA
W SPOLECZENSTWIE

WSTEP

Do tradycyjnych funkcji religii w wymiarze spotecznym nalezy, obok wy-
chowania moralnego i legitymizacji socjalnego porzadku, takze jej integracyjne
oddziatywanie. Pierwsza cz¢$¢ niniejszego tekstu ma charakter $cisle teologiczny
i zarysowuje perspektywe¢ nadprzyrodzonej wspolnoty i jednosci jako szerszy
kontekst jednoczacej funkcji religii. Czg$¢ druga podejmuje wybrane aspekty so-
cjologiczne konsolidujacego wplywu Kosciota, z uwzglednieniem ich przeobra-
zen w historii.

1. TEOLOGICZNY WYMIAR RELACJI KOSCIOL A SPOLECZENSTWO

1.1. Communio jako model i paradygmat zycia i form urzeczywistnia si¢
Kosciota

Wspdlnota Kosciota, ktora w swej istocie jest bosko-ludzkim communio, urze-
czywistnia si¢ na roznych poziomach socjalnos$ci i z r6zng intensywnoscia. W swo-
jej konkretnej historycznej postaci jest ona skutkiem transformacji naturalnych
form ludzkiej socjalno$ci, jak np. rodzina, grupa, wies, miasto, naroéd czy ludz-
ko$¢ w spotecznosci o charakterze koscielnym, jak np. gminy domowe wzglednie
gminy-bazy, wspdlnoty lokalne i parafialne, Kosciot biskupi i Kosciot powszech-
ny, ale takze stowarzyszenia i ruchy koscielne, zakony i wspolnoty zycia konse-
krowanego. Konkretny ksztatt tego bosko-ludzkiego communio jest wlaczany
w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona z zachowaniem struktury i funkcji naturalnych
wspolnot!. Ta wlasciwa cztowiekowi egzystencja na sposdb communio znajduje

! Obszerna prezentacje communio Ko$ciota — por. A. Napiérkowski, Bosko-Iudzka wspélnota.
Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakow 2010, s. 377-409.
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swoj najwyzszy stopien w soteryjnej komunii bosko-ludzkiej, obejmujacej homi-
nizacje Boga (Wcielenie) i deifikacje cztowieka (przebdstwienie). Skoro zatem
najglebsza tozsamoscia Kosciola jest wspolnota z Bogiem Ojcem i Chrystusem
ustanawiana w Duchu Swigtym, to przywotane wyzej postacie Kosciota, cechuja
si¢ jego znamionami i, przynajmniej pryncypialnie, uczestnicza w postannictwie
Kosciota i we wzrastajacym, dzigki stowu Bozemu i sakramentom, a zwtaszcza

Eucharystii, communio®.

1.2. Zbawienie przywroceniem jednosci i wspolnoty rodzajowi ludzkiemu

Soborowe okreslenie Kosciota jako bycie ,,w Chrystusie niejako sakramen-
tem” oznacza bycie ,,znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™>. Posrednictwo KoSciota w ustanawia-
niu tej zbawczej jednosci obejmuje takze tozsamos$¢ Ludu Bozego jako ,,ustano-
wionego Kosciolem, aby ten Kosciot byt (...) widzialnym sakramentem owe;j
zbawczej jednosci™. Funkcje znaku i narzedzia tej jednosci spetnia Kosciol, kon-
tynuujac potrdjne postannictwo Chrystusa, tj. sktadajac swiadectwo (martyria),
sprawujac liturgie (leiturgia) i shuzac $wiatu (diakonia)’. Ta aktywno$é Kosciola
ma przetozenie w zewngtrznym ksztatcie wspdlnoty, bowiem ,,prawdziwe ze-
wngtrzne zjednoczenie spoleczne wyplywa ze zjednoczenia umystow i serc, to
znaczy z owej wiary i mitosci, dzieki ktorej jednosé Jego w Duchu Swigtym jest
nierozerwalnie ugruntowana”®.

Prawda o zbawieniu jako spetieniu ludzkiej wspolnotowosci jest sktadni-
kiem Objawienia. Do niej odwoluje si¢ §w. Pawel, kiedy sytuacje cztowieka po
grzechu okresla jako rozdarcie i walke migdzy ciatem (sarx) a duchem (pneuma),
np. w Rz 6,12. Rozdarcie to rozciaga si¢ takze na sfer¢ kosmiczna w postaci braku

2 Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (21 listo-
pada 1964), nr 8-9 (w kolejnych przypisach przywotywany skrotem KK); Kongregacja Nauki Wia-
ry, Communionis notio (1992); A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspodlnota. Podstawy katolickiej
eklezjologii integralnej, dz. cyt., s. 363-376; tenze, Misterium communionis. Eklezjalny paradyg-
mat dziejow zbawienia, Krakow 2006, s. 9-12, 23-26. Synod Biskupow (Rzym, 1985 r.) w swoim
dokumencie finalnym przyjat paradygmat wspolnoty communio jako wiodacy i tg kategorig harmo-
nizowat z obrazami Ludu Bozego, Mistycznego Ciala czy sakramentu. Por. J. Patucki, Eklezjologia
Ojcow Kosciota, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red. M. Rusecki i in., Lublin 2005, s. 102-130.

3KK 1.

4 KK 9; por. Sobér Watykanski I, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum concilium”
(4 grudnia 1963), nr 26.

3 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijaristwo a religie (1996), w: Chrzesci-
Jjanstwo a religie. Dokument Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze — studia,
red. I.S. Ledwon, K. Pek, ttum. J. Jarko, Lublin-Warszawa 1999, nr 74-79.

6 Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym ,, Gau-
dium et spes” (7 grudnia 1965), nr 42.
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harmonii migdzy mocami niebianskimi i ludzkimi oraz ptaszczyzng spoleczna,
gdzie rozdwojenie na zydow i pogan symbolizuje wszelkie inne podzialy. Ojco-
wie Kosciota dostrzegali skutek grzechu Adama juz w ,,samym ukonstytuowaniu
si¢ pojedynczych ludzi w odrebne i z natury swej nieprzyjazne centra”’, ktore
wlasne wewngtrzne rozdarcie i sprzeczne dazenia przenosza na cata spotecznose,
np. ,,diabet, ten uwodziciel, na samym poczatku spowodowal oderwanie cztowie-
ka od Boga i rozdzielit ludzi miedzy soba™®.

Chrystusowe odkupienie przezwycigza te podzialy i rozproszenie i przywra-
ca utracong jednos¢ z Bogiem i pomiedzy ludzmi: ,,Mitosierdzie Boze zgroma-
dzito zewszad utomki, stopito je razem w ogniu swojej mitosci i odbudowato ich
rozbita jednos¢. W ten sposob Bog na nowo odtworzyt to, co przedtem stworzyt,
i na nowo sprawit to, co przedtem sprawit®. Inna ilustracja tej prawdy jest po-
réwnanie $w. Hipolita, ktory zestawia Chrystusa gromadzacego wokot siebie roz-
proszong ludzko$¢ z rola krolowej w pszczelim ulu'®.

1.3. Teologiczny wymiar narodu

W przywotanej perspektywie globalnej komunii rzeczywisto$¢ narodu staje
si¢ postacia ludzkiej socjalnosci wyrastajaca z psychologicznie i historycznie ko-
niecznego sposobu jej rozwoju i dziedzictwa kulturowego, ze wspdlnoty losu,
a takze wspolnoty jezyka'l. Liczne korelaty narodu — poczynajac od rodziny, przez
grupy etniczne, spotecznos$¢ panstwowa i ojczyzng, a na ludzkosci jako rodzinie
narodow konczac — ilustruja jego zakorzenienie w podmiotach, w ktérych takze
urzeczywistnia si¢ Koscidot. W perspektywie chrzescijanskiej wigc teologiczny
etos narodu stanowi istotny sktadnik jego tozsamosci.

Wywodzenie poczatkow spotecznosci narodu z boskiego aktu stworczego
(na sposdb creatio continua) niesie ze soba uznanie jej godnosci 1 autonomii,
zwiazku z osoba ludzka (,,dusza narodu”) i jej spotecznym spetnianiem si¢. Wigz
narodu z przezyciami jego cztonkdw, zwlaszcza rodzin, zapewnia mu realne uczest-

7 H. de Lubac, Katolicyzm, thum. z franc. M. Stokowska, Krakow 19882, s. 22.

8 Sw. Maksym, Ep. 2 — cytat za: H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 21.

9 Sw. Augustyn, In. ps. 58, n. 10 (PL 36, 698) — cytat za: H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt.,
s. 22.

10 Por. H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 21-27 (cytat z pism §w. Hipolita In Cant, 1, 16 za:
H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 22). N. Lohfink interpretuje histori¢ zbawienia jako proces
gromadzenia przez Boga swojego ludu, ktorego apogeum jest misja Jezusa gromadzacego Izraela
czasow eschatologicznych, ktorego historyczna postacia jest Kosciot — tenze, Czy Bog potrzebuje
Kosciofa, thum. z niem. E. Pieciul-Karminska, Poznan 2005.

1 Rzeczowy przeglad okreslen narodu, typologii generujacych go czynnikéw i jego relacji do
panstwa podaje J. Kurczewska, Narod, w: Encyklopedia socjologii, red. Z. Bokszanski i in., War-
szawa 1998-2002, t. 2, s. 287- 296.
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nictwo w zmaganiach ze zlem i w budowaniu wspoélnoty i kultury, mozliwos¢
wzrastania i regresu, podleganie prawom zycia moralnego i duchowego. Udziat
,harodu stworzonego” w dziejach zbawienia polega najpierw na jego wlasnej
chrystianizacji, dokonywanej przez przyjmowanie Ewangelii, Kos$ciota i jego sa-
kramentéw przeobrazajacych go w ,,nardd chrzescijanski”, co pozwala mowic
0 ,,chrzcie narodu”, ,,narodzie ochrzczonym”, ,narodzie bierzmowanym”, ,.Slu-
bach narodu” i ,,narodzie katolickim”. Ta transformacja naturalnych dziejow na-
rodu w histori¢ zbawienia jest owocem dziatania Ducha Chrystusowego i Jego
mistycznej taski spoteczne;j.

Partycypacjg¢ narodu w historii zbawienia, na wzor biblijnego Izraela, wyraza
takze przekonanie o otrzymaniu misji, jak np. Polacy czuli si¢ obroncami chrze-
scijanstwa w Europie (przedmurze chrzescijanstwa) czy inspiratorami jej odno-
wy moralnej (XIX w.). Odniesienie si¢ do perspektywy eschatologicznej przypo-
mina o wzglednej warto$ci narodu — wszak ,,niczym sa przed Nim [Bogiem] wszyst-
kie narody, znacza dla Niego tyle, co nicos¢ i pustka” (Iz 40,17) — i przypomina
o kresie dziejow ludzkosci wienczonym sadem nad narodami (por. Mt 25,32-46;
Ap 21,2; por. takze 1z 25,7) oraz o wiecznej ojczyznie bedacej nie jakas forma
narodowego panstwa, lecz wspolnota zjednoczona Duchem!'?,

Okreslenie ,,Ko$ciol narodu” jest starochrze$cijanska kategoria eklezjologicz-
na, ustanawiajaca go ogniwem w tancuchu kolejnych ucielesnien Kosciota Chry-
stusowego, jak rodzina czy diecezja, wyrazajaca odtwarzanie w dziejach narodu
misteriow Chrystusa — Jego narodzin i wzrastania, martyrologii i zmartwychwsta-
nia. Diadyczny charakter wigzi i odniesien Kosciota i narodu obejmuje takze
wymiang dobr i ich wzajemne ubogacanie sig. Narod zatem daje Ko$ciolowi naj-
wyzsza wartos¢, jaka jest cztowiek i spotecznos¢ ludzka; wyznacza jego profil
antropologiczny okreslany przez mentalno$¢ i zwyczaje, wiedzg i zdolnosci, zale-
ty i wady; dostarcza mu jgzyka i srodkéw komunikacji; wtacza go w dziedzictwo
historii, tradycji i przezy¢; pelni funkcj¢ hermeneuty losow Kosciota. Kosciot
natomiast ofiaruje narodowi dar zbawienia bedacy dlan oczyszczeniem, uswigce-
niem i udoskonaleniem; jako swoista ,,dusza narodu” go personalizuje, podnosi
jego godno$¢ na plaszczyznie spolecznej i wzmacnia istniejace wigzi; jest anima-
torem zycia duchowego narodu, jego dazen i ambicji, pedagogiem i przewodni-
kiem ku warto§ciom moralnym, katalizatorem samowychowania, skarbcem idei
i glebsza scena spoteczna. Dokonuje si¢ to przede wszystkim w rodzinie, w niej
bowiem spotyka si¢ Ko$ciot i duch narodu!>.

12 Por. Jan Pawet I, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 75-77; M. Kowalczyk, Naréd,
w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973- , t. 13, kol. 757, 760.

13 Por. M. Kowalczyk, Naréd, art. cyt., kol. 757-758; Cz. Bartnik, Teologia narodu, w: Naréd,
wolnosé, liberalizm, Poznan 1994, s. 151-179. Por. tenze, Teologia narodu, Czgstochowa 1991;
K. Czuba, Ojczyzna w nauczania Jana Pawla II, Olsztyn 1990, s. 13-88.
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Z nauczania Jana Pawta Il warto przywota¢ chrystyczny wymiar narodu, do-
chodzacy do gtosu w przekonaniu o jego zakorzenieniu w Mesjaszu jako ,,swia-
ttosci narodow”!'4. Do niego nalezy takze rozpoznanie we Wcieleniu Chrystusa
prawzoru narodu, wynikajacego z analogii migdzy zjednoczeniem w Jezusie od-
wiecznego, boskiego Logosu (por. J 1) i czlowieczenstwa oraz zespolenia w naro-
dzie pierwiastka duchowego i naturalnej socjalnosci ludzkiej. Chrystus jest klu-
czem do zrozumienia tozsamos$ci narodow chrzescijanskich, ich historii i celow,
bowiem dar Jego objawienia i zbawienia przeznaczony jest nie tylko dla jedno-
stek, ale takze dla narodéw. Podczas pierwszej pielgrzymki do ojczyzny papiez
ukazat t¢ wigz w polskim kontekscie, wydobywajac misteryjne uczestnictwo na-

rodoéw juz u samych poczatkéw ekonomii i historii objawienia i zbawienia'>.

1.4. Aspekty socjologiczne relacji narod — Kosciot (religia)

Zwiazki i interakcje narodu i Ko$ciota (religii) wlasciwe sa zaréwno plasz-
czyznie naturalnej, jak i nadprzyrodzonej, urzeczywistniajac si¢ z r6zng inten-
sywnos$cia. Wyroznienie wsrdd religii grupy religii spotecznych kaze dostrzec, ze
obecne w nich nadprzyrodzone elementy zapewniaja narodowi porzadek i bez-
pieczenstwo, sprawowane obrzedy i rytuaty pomagaja przezwycigzy¢ zagrozenie
niepewnoscia i chaosem, za$ symbolika i wierzenia religijne potwierdzaja jego
tozsamos¢ i legitymizuja jego wladze. Religia wydaje si¢ by¢ najbardziej rozpo-
wszechnionym i skutecznym narzedziem legitymizacji struktur, porzadku i sensu
$wiata, wynikajacym z osadzenia ich w cato$ciowym systemie znaczen i zinstytu-
cjonalizowanego porzadku — ,,symbolicznym universum”. Skutecznos$¢ legitymi-
zacji religijnej jest bezposrednim przetozeniem jakos$ci wiary, gdyz — jako w isto-
cie symboliczna ,,sakralizacja $wiata” — bazuje ona na recepcji i interioryzacji
znaczen i symboli uksztattowanych w przestrzeni spotecznego oddziatywania tra-

dycji religijnej, nie tylko samego Objawienia!®.

14 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 529; Jan Pawel 11, Bulla oglaszajq-
ca Wielki Jubileusz roku 2000 ,,Incarnationis mysterium” (1998), nr 11.

15 Por. Na Placu Zwyciestwa, 2 czerwca, w: Pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski. Przeméwie-
nia. Dokumentacja. Tekst autoryzowany, Poznan-Warszawa 1979, s. 21-22. Por. H. Skorowski, Na-
rod i Panstwo w nauczaniu spotecznym Kosciota, Warszawa 1999/2000, s. 28-33.

16 Na skutek proceséw sekularyzacyjnych (m.in. zasady alternacji) legitymizacyjna rola Ko-
$ciota ulega znacznym transformacjom — W. Swiatkiewicz, Legitymizacja, w: Religia. Encyklope-
dia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2001-2003, t. 6, s. 212-214. Na temat chrzescijan-
stwa jako istotnego czynnika pluralistycznej demokracji (panstwa), uzasadnianego wnoszeniem etosu
politycznego (moralnosci) i wychowywaniem do niego oraz upominaniem si¢ o uwzglednianie czyn-
nika transcendencji — por. J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijanstwa we wspotczesnym swie-
cie, thum. J. Kruczynska, w: tenze, Kosciol — ekumenizm — polityka, Poznan 1990, s. 243-257.
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Wspolnoty narodowe moga si¢ wigc formowac pod wptywem religii, ktora —
stymulujac 1 porzadkujac — wspiera transformacjg luznych spotecznosci w spdjna
grupg etniczna, np. przez asymilacjg struktury religijnej przez panstwo, wylonie-
nie grupy funkcjonariuszy religijnych pelniacych funkcje spoteczne, sigganie do
religijnych praw, moralnosci i sankcji je uprawomocniajacych, czy zapozyczania
1 wspotprzenikania si¢ symboliki i formowanie jednolitego jezyka. Obie te spo-
fecznosci moga si¢ odwotywac¢ do podobnych form legitymizacji czy sposobow
obecnosci sacrum. Potwierdzeniem roli Kosciota (religii) w okreslaniu tozsamo-
$ci narodu 1 w ksztattowaniu kultury narodowej jest religijny wymiar przezywa-
nia wydarzen narodowych, a takze intensywniejsza petryfikacja ich symboliki,
odpowiednio do licznosci i historyczno$ci powiazan!”. Specyfika tej relacji jest
niesymetrycznos¢ wzajemnego oddzialywania, tzn. religia podlega etnizacji, do-
stosowujac do specyfiki narodowej obrzegdowos¢, sztuke sakralna czy pewne wie-
rzenia, rownoczes$nie jednak zachowujac autonomig doktryny moralnej i dogma-
tycznej wobec wptywu narodowych kultur!8.

1.5. Formuta Polak-katolik jako ilustracja wigzi narodu z Ko$ciolem

Zrédlem powyzszej identyfikacji tozsamosci narodowej i wyznaniowej jest
sposob trwania i przetrwania Polakoéw w czasach represji po Powstaniu Stycznio-
wym, a pozniej takze w obliczu konfliktow etnicznych i1 rywalizacji z rosnacymi
W znaczenie mniejszosciami. Istota wiezi Polak-katolik jest postawa lojalnosci
wobec etnicznego dziedzictwa, jezyka i Kosciota zajmujaca miejsce wiernosci
wobec nieistniejacego panstwa. Powiazanie i oddziatywanie na siebie czynnika
narodowego i koscielnego skutkuje ,,unarodowieniem religijno$ci” i ,,ureligijnie-

17 Czynnikiem narodowotwérczym dla Polakéw i Irlandczykéw byt i pozostaje katolicyzm,
dla Niemcow — protestantyzm, dla Serbéw i Rumunéw — prawostawie, w przypadku za$ krajow
arabskich, jak np. Iran czy Pakistan, jest to islam — por. M. Spiecker, Nardd a wyznanie, w: Nardd,
wolnosé, liberalizm, dz. cyt., s. 91-92.

18 Por. D. Wadowski, Nardd a religia, w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zo-
kowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 259-263. Trwalym zagrozeniem dla religii byly i sa proby
jej relatywizowania. Im mocniejsze sa ich wzajemne wigzi, tym realniejsze jest zagrozenie prze-
ksztalcenia sig religii w kult narodu czy nawet nacjonalizm, co byto udziatem XIX-wiecznych Nie-
miec (np. H.J. Wichern 11881; J.H.B. Dréseke, 11849), a wspotczesnie — Serbii czy teologii wy-
zwolenia. Rownie powaznym zagrozeniem jest relatywizowanie narodu wskutek supremacji religii
(islam). Chrzescijanstwo przyniosto szereg wartosci i idei przeciwstawiajacych sig kazdemu nacjo-
nalizmowi, jak np. odbostwienie Swiata, relatywizacja praw wtadcy, dobrowolnos¢ powstania pan-
stwa czy polityczna zobowiazywalnos¢ odpowiedzialnosci za innych, a dzigki posiadaniu eschato-
logicznej perspektywy przypomina panstwu o jego przynaleznosci do porzadku historycznego i wy-
nikajacych stad dla niego granic (Dz 5,29), przestrzegajac je przed samoabsolutyzacja — por.
M. Spiecker, Nardd a wyznanie, art. cyt., s. 93-95.
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niem narodowoS$ci”, przejawiajacymi si¢ we wzajemnym wspieraniu ,,uczuc¢’” na-
rodowych i religijnych, odnowie zywotnosci religijnosci towarzyszacej kultywo-
waniu wartosci narodowych oraz podtrzymywaniu wzniostosci i wagi wspolnoty
narodowej wzbudzanej praktykami religijnymi. W szerzacym si¢ pluralizmie
(postmodernizmie), tak jednostki, jak i naréd moga odczytac sens wydarzen i od-
nowi¢ swoja tozsamosc, siggajac do ugruntowanych w pamigci spotecznej sym-
boli czy do sprawdzonych w historii tradycji 1 warto$ci. Specyfika Kos$ciota kato-
lickiego w Polsce jest zachowanie identyfikacji ze spoteczenstwem z uniknig-
ciem identyfikacji z klasa spoteczna (np. Belgia) czy z panstwem (np. Wegry).
Nie mozna jednak nie dostrzec mankamentéow wigzi koscielno-patriotycznych,
jak silniejsza identyfikacja w praktykach religijnych z polskoscia niz z religia czy
sktonno$¢ do ograniczania roli religii w sferze publicznej albo instrumentalizacja
Kosciota!.

Integrujacy charakter religijnosci Polakéw jest widoczny w zwyczaju piel-
grzymowania, stanowiacym przestrzen upowszechniania prawd i wzorow zycia
religijnego, ale takze warto$ci narodowych. Poglebienie §wiadomosci narodowe;j
jest nie tylko skutkiem wzmocnienia wigzi migdzy pielgrzymami i otoczeniem,
ale takze u§wiadomienia sobie i przezycia podstawowych wartosci i symboli jed-
noczacych Polakéw, jak pamig¢¢ o narodowych meczennikach za wiarg i ojczy-
zng, przekonanie o misji i postannictwie Polski (mesjasz narodow, przedmurze
chrze$cijanstwa) czy osoba papieza Polaka. Religijno$¢ ludowa, obok maryjnosci
i wiary w Opatrznos$¢, cechuje takze odzywanie doswiadczenia religijnego w mo-
mentach zagrozenia narodu?’.

Warto wspomniec¢ tez o zbieznosci narodowego nachylenia polskiej religij-
nosci ze zjawiskiem tzw. religii obywatelskiej (civil religion), tj. publicznej dy-
mensji religii uprawomocniajacej porzadek spoteczny i integrujacej obywateli
dzigki zapewnieniu im caloSciowego i spojnego systemu wartosci’!. Za polskie
echa civil religion mozna uzna¢ ruch Solidarnos¢ skupiajacy w sobie symbole
narodowe, polityczne i religijne, narodowy charakter Wielkiej Nowenny Naro-
du Polskiego, status Kos$ciota jako reprezentanta narodu oraz obroncy godnos$ci
i praw cztowieka, papieskie pielgrzymki do Ojczyzny czy dewizg KUL-u: Deo et
Patriae.

19 Por. Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt., s. 83-92; K. Koseta, Polak-katolik, w: Lek-
sykon socjologii religii, dz. cyt., s. 297-298; M. Grabowska, Sekularyzacja, w: Encyklopedia socjo-
logii, dz. cyt., t. 4, s. 25-26. Godne uwagi jest krytyczne stanowisko J. Tischnera dotyczace wspot-
czesnych polskich doswiadczen w relacjach Kosciot (religia)-panstwo oraz Polak-katolik — por.
J. Gowin, Religia i ludzkie biedy. Ks. Tischnera spory o Kosciol, Krakow 2003, s. 113-144.

20 Por. W. Piwowarski, Znaczenie osrodka pielgrzymkowego dla zycia religijnego i kultury
narodowej, w: tenze, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 139-152.

2l Por. 1. Borowik, Religia obywatelska, w: Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 332-334.
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2. SOCJOLOGICZNO-KULTUROWE ASPEKTY INTEGRACYINEGO
ODDZIALYWANIA KOSCIOLA

2.1. Integracyjny wplyw Ko$ciota w perspektywie historyczne;j

Od kiedy cesarz Teodozjusz ogtosit chrzescijanstwo religia panstwowa (edykt
tesalonski 380 r.) az do czasu Rewolucji Francuskiej (1789 r.) Koscidt — przez
zapewnienie wyznaniowej jednolitosci chrzescijanskiej tozsamosci Europejczy-
ka — sprzyjat konsolidacji spoteczenstw, jakkolwiek ta wyznaniowa homogenicz-
no$¢ byla takze wynikiem konieczno$ci przetrwania czy konformizmu. Chrzesci-
janstwo jako ,,sktadnik panstwa” miato pierwotnie, tj. od czasu koronacji Karola
Wielkiego (800 r.), posta¢ symbiozy wladzy swieckiej i Kosciota, przeksztatco-
nej pdzniej w dominacje cesarstwa na Ko$ciolem (cezaropapizm)?2.

Nowym etapem w relacjach chrzescijanstwa i spoteczenstwa jest pojawienie
si¢, w okresie sporu o inwestytur¢ zakonczonego konkordatem wormackim
(1122 r.), mozliwosci zdystansowania si¢ wobec religii oraz przejmowania przez
panstwo roli gwaranta wolnosci religijnych. Doprowadza to do rozdzielenia wta-
dzy swieckiej i duchownej (regnum i sacerdotum) jako dwoch rownoprawnych,
o okreslonych kompetencjach, sit dziatajacych na wspolnym terytorium. To pierw-
sze funkcjonalne zréznicowanie spoleczne zainicjowalto przechodzenie od trady-
cyjnych struktur stratyfikacyjnych, w ktorych jednostka byla czegscia wigkszej
catosci 1 ,,zyta z tej przynaleznosci stanowej”, do struktury zréznicowania funk-
cjonalnego®’. Wylaniajacy si¢ nowy status religii (KoSciota) w spoteczenstwie,

22 [lustracja tego moze byé np. ustanawianie przez §wieckich wtadcéw wewnatrzkoscielnych
praw leges ecclesiasticae oraz pelnienie przez hierarchig, zwtaszcza w kontekscie kryzysu struktur
cesarstwa generowanym wedrowka ludow, zadan wiasciwych panstwu jak opieka socjalna, eduka-
cja czy zapewnienie ,,pokoju Bozego” (treuga Dei), za§ w czasach karolinskich pelnienie przez
biskupow i opatow funkcji zarzadcow posiadlosci ziemskich wraz z przywodztwem militarnym
i spotecznym. W XIII w. pojawia sig teologicznie uzasadniana (np. Jakub de Viterbo, Idzi z Rzymu)
faktyczna dominacja papieza nad cesarzem (papocezaryzm) — por. G. Rys, Parnstwo a Kosciol, w: Re-
ligia. Encyklopedia PWN, dz. cyt., t. 7, s. 501-502. O modelach relacji Kosciot — panstwo — por.
J. Marianski, Koscioly i zwiqzki wyznaniowe, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakoéw 2004,
s. 596. Zwigzly przeglad ksztaltowania si¢ nowozytnego panstwa europejskiego oraz typoéw jego
legitymizacji podaje G. Skapska, Panstwo, w: Encyklopedia socjologii, dz. cyt., t. 3, s. 59-63.

23 Proces dyferencjacji spotecznej, stanowiacy jeden z najwazniejszych czynnikow przemian
wspolczesnych spoteczenstw, prowadzi do wylaniania sig¢ subsystemow spotecznych, realizujacych
wlasne cele i wartosci oraz dziatajacych jako niezalezne od siebie systemy komunikacji. Skutkiem
tego procesu roznicowania jest zastrzeganie obszarow dzialan poszczeg6lnym subsystemom: dzia-
tan politycznych — panstwu, ekonomii — wolnemu rynkowi, prokreacji i wychowania — rodzinie,
a religii — funkcji religijnych. W konsekwencji nastgpuje uwalnianie si¢ tych subsystemow spod
wplywu Kosciota (religii) oraz utrata przezen monopolu w dziedzinie egzystencjalnej orientacji
i hierarchii warto$ci — por. J. Marianski, Dyferencjacja spoleczna a religia, w: Leksykon socjologii
religii, dz. cyt.,s. 97.
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a mianowicie jako ,,jednej z” przestrzeni i sfer zyciowych obywateli, jak np. eko-
nomia, nauka, edukacja, sztuka czy polityka, zapoczatkowuje proces stabnigcia
wigzi wyznaniowych i konsolidujacego wptywu religii.

Innym czynnikiem ograniczajacym to oddziatywanie byto — w reakcji na pod-
trzymywanie papieskich roszczen do politycznej dominacji i opor wobec zadan
szesnastowiecznych reformatorow — wylonienie si¢ idei panstwa absolutnego
(N. Machiavelli, J. Bodin, Th. Hobbs), w ktorym wtadca sprawuje swoja wtadze¢
suwerennie, tj. na mocy ,,woli Bozej”, a nie z papieskiej taski. Jej szczytem byto
usunigcie religii ze $wieckich teorii panstwa np. w idei wladcy absolutnego
(Th. Hobbs). Poreformacyjny podziat chrzescijanstwa przynosi takze zakwestio-
nowanie jego mandatu do upubliczniania wiary i konsolidowania spoteczenstwa,
wlasciwej Sredniowiecznej christianitas. Wreszcie, uksztaltowana w o$wieceniu
idea religii jako zjawiska tylko kulturowego (religio) pozbawita chrzescijanstwo
charakteru nadprzyrodzonej wigzi wiary (fides) 1 glgbszej wigzi spotecznej. Idaca
z nig W parze osSwieceniowa idea liberalnego, demokratycznego panstwa prawa,
symbolizowanego w Deklaracji praw cztowieka i obywatela, wienczy legitymi-
zacj¢ wladzy i panstwa na mocy porzadku politycznego, bazujacego na prawach
jednostki i powszechnej rownosci, skrystalizowanego w konstytucyjnym konsen-
sie. Tradycyjna cato$ciowo$¢ chrzescijanskiego systemu wartosci ulega redukcji
w kierunku ,,koscielnienia” religii, tzn. wlasciwa przestrzenia aktywnosci Ko-
Sciola staje sig $wiatynia, a duchowni — specjalistami od religii®*.

Pojawiajace si¢ w wieku XIX nowe srodowiska §wiatopogladowe — liberal-
ne i konserwatywne wsrdd mieszczan, socjalistyczne wérod robotnikow, a po-
nadklasowe wsrod katolikow — destabilizuja dotychczasowa réwnowage migdzy
kontrola spoteczna a dobrowolnoscia i pozbawiaja jednostkowe poglady wspar-
cia wigzi spotecznych i religijnych. Utrata przez Koscioty monopolu w sferze
orientacji egzystencjalnej i moralnej oznacza rOwniez utratg wartosci spotecznej
i przeksztalcenie w religijny subsystem z ograniczonymi kompetencjami sektoro-
wymi (prywatyzacja religii), pozostajacy w doraznie okres$lanych relacjach z in-
nymi sektorami jak prawo, polityka, ekonomia czy sztuka. Nie niweczy to
tradycyjnego oddziatywania Kos$ciola w sferze zycia rodzinnego, zawodowego
i spotecznego, za posrednictwem takich instytucji koscielnych, jak przedszkola
i szkoly, stowarzyszenia i organizacje charytatywne, zwiazki zawodowe i chrze-
$cijanskie partie®.

24 Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijarstwo przetrwa?, ttum. z niem. U. Poprawka, Krakow
2004, s. 65-85. Na uwagg zastuguje tez teza Bryana B. Wilsona, interpretujaca zjawisko sekularyza-
cji jako element procesu transformacji ,,wspolnoty” w ,,spoteczenstwo”. Sekularyzacja ujeta jako
autonomizacja pozbawia spolecznego znaczenia religijne myslenie, praktyki i instytucje — por. M. Gra-
bowska, Sekularyzacja, w: Encyklopedia socjologii, dz. cyt., t. 4, s. 23.

25 Por. J. Marianski, Dyferencjacja spoleczna, art. cyt., s. 97-98.
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Wptyw tradycji chrzescijanskiej (Kosciota, religii) na zycie spoteczne zosta-
je wypierany i zastgpowany przez mechanizmy kooperacji i relatywnej zalezno-
$ci. Integrujacy wplyw Kosciota hamuja tez nowe modele Zzycia, wyrastajace z in-
dywidualizacji hierarchii wartosci i postaw, jak: kazdy ma prawo do wtasnego
szczg$cia; jednostka jest wigzana jedynie prawami wlasnej spotecznosci i zacho-
wuje dowolnos¢ w pozostatych dziedzinach; zobowiazania wobec 0sob trzecich,
jak np. zawarcie matzenstwa czy dotaczenie do jakiej$ organizacji moga by¢ za-
ciagane jedynie dobrowolnie. Stabna wigc wigzy dotychczasowej spoteczno-kul-
turowej przynalezno$ci do Kosciota, bazujacej zarowno na koegzystencji war-
stwowego zroznicowania spotecznego i wspolnego, zwykle natury religijnej,
poczucia porzadku i sensu, jak i na jednosci jednorodnej, chrzescijansko nazna-
czonej symboliki przenikajacej rozne sektory zycia ze spoteczna ciagloscia, takze
przekazu wiary w ramach socjalizacji’®.

Nie mozna jednak nie dostrzegaé faktu przyswojenia wielu przekonan i war-
tosci chrzescijanskich przez kulture $§wiecka. To na gruncie chrzescijanskim wy-
rosto pojecie osoby, jej godnosci 1 wolnosci, stojace u podstaw doktryny praw
cztowieka, na ktorych bazuje konstytucyjne umocowanie porzadku politycznego.
Do przejetego dziedzictwa nalezy takze imperatyw zaangazowania na rzecz wspol-
nego dobra czy ,,wiara w postep” jako ,,$wiecka eschatologia®’. Jednak same
Koscioty staja si¢ partykularnymi sitami i instytucjami $cisle religijnymi, ze stab-
nacym wpltywem integracyjnym. Ilustruje to utrata spotecznej zobowiazywalno-
$ci i powinno$ciowego charakteru przez wiele norm moralnych i dyscyplinarnych
Kosciota, na rzecz charakteru zyczeniowego czy postulatywnego. Jakkolwiek
epoka katolicyzmu srodowiskowego wydaje sig konczy¢, a Kosciol ludowy prze-
ksztalca si¢ w Ko$ciot misyjny i diaspory, to odmawianie Ko$ciolowi autorytetu
w sferze moralnosci indywidualnej idzie w parze z pozadaniem i akceptacja jego
glosu w dziedzinie moralno$ci spotecznej, jaka sa etyka gospodarcza i polityka?®.

2.2. Kulturowy wymiar integracyjnej funkcji Kosciota

J.M. Yinger, w ramach harmonizacji integracyjnego i koercyjnego modelu
spoteczenstwa, wyodrebnia trzy faktory integracyjnego wplywu religii na porza-
dek spoteczny: udziela emocjonalnego wsparcia podstawowym warto$ciom spo-
tecznym, takim jak sprawiedliwos$¢ czy obyczajnos$¢; tagodzi spory o dobra rzad-
kie, jak wtadza czy dobrobyt, ukierunkowujac na warto$ci powszechne mozliwe
do zdobycia, jak us§wigcenie i zbawienie; oslabia wreszcie napigcia generowane

26 Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijaristwo przetrwa?, dz. cyt., s. 110-114, 125-131.

27 Por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, ttum. L. Balter, w: ten-
ze, Kosciot — ekumenizm — polityka, dz. cyt., s. 264-270.

28 Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijaristwo przetrwa?, dz. cyt., s. 80-107, 123-124; J. Ma-
rianski, Koscioly i zwiqzki wyznaniowe, art. cyt., s. 598-602.
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nieosiagalno$cia pozadanego stopnia warto$ci spotecznych, orientujac na wartosci
pozaziemskie spotecznie. Obrzedy, symbole i wierzenia religijne, zawierajace takze
system kar 1 nagroéd, wzmacniaja proces socjalizacji. Stopien, w jakim Ko$cioty
reprezentuja 1 przekazuja gtéwne warto$ci spoteczenstwa, jest miarg religijnej
legitymizacji porzadku spotecznego i zarazem miernikiem wspierania jego czton-
kow w procesie adaptacji do spoleczenstwa (socializing agency). Religia zatem
realnie 1 skutecznie peli funkcj¢ integrujaca, wskazujac na wazne pozaempi-
ryczne cele (zbawienie), przewarto§ciowujac znaczenie doznanych niepowodzen
i cierpien oraz oferujac wspolnie podzielane wartosci jako przedmiot dazen.

Podkresli¢ nalezy empiryczny, nie za§ wartosciujacy charakter tezy o inte-
grujacym charakterze religii, wynikajacy z mozliwos$ci integracji na mocy nega-
tywnych postaw i obyczajow, jak odmowa wolnosci wyznania czy system kasto-
wy. Nie mniej wazny jest warunkowy charakter tezy o integracyjnej funkcji reli-
gii. Jej ograniczeniem sa m.in. prowadzaca do rywalizacji obecno$¢ innej religii;
brak zaspokojenia niektorych oczekiwan wyznawcow, sprzyjajacy sektom bazu-
jacym na poczuciu odrgbnosci; ostabienie atrakcyjnosci obrzgddw i wierzen wsku-
tek konkurencji spolecznej; nowe wzorce zachowania przynoszone przez migra-
cje. Nie bez znaczenia jest opresywne odczuwanie klasowego zréoznicowania spo-
feczenstwa, np. widoczne w przystgpowaniu do chrzescijanstwa ubogich Rzymian
i Hindusow z nizszych klas albo w przechodzeniu chrzesécijan do stronnictw so-
cjalistycznych (XIX w.)%.

J. Ratzinger, analizujac podstawy ustroju demokratycznego, a w dalszej mierze
panstwa i prawa, wyraza przekonanie, ze fundamentem tych instytucji moga by¢
tylko warto$ci i prawda, tych za$ instytucje te nie sa w stanie wytoni¢ same z sie-
bie. Niewystarczajaca jest legitymizacja na mocy przekonania wigkszosci, gdyz
jest ono podatne i stale zagrozone przez manipulacjg. Uniknigcie absolutyzacji
instytucji panstwa jest mozliwe dzigki uprawomocnieniu go nickwestionowalnymi
warto$ciami, a takimi s wartosci wywodzone z przestanek metafizycznych — stad
panstwa odnajdowatly dotad te warto$ci wiasnie w religiach. Poniewaz ,,najbar-
dziej uniwersalna i racjonalnie religijna kultura okazuje si¢ wiara chrze$cijanska”,
to wydaje si¢ by¢ ona optymalna teoretyczna baza dla panstwa, zweryfikowana
nadto historycznie. Potraktowanie chrzescijanstwa jako zrodta wartosci dla poli-
tyki nie na sposob religii, ale historycznie potwierdzonego modelu zyciowego,
nawet odwotujacego si¢ do prawa naturalnego, jest mozliwe pod warunkiem po-
wszechnej zrozumiato$ci i uznania moralnosci, co dzis$ nie jest takie oczywiste®.

29 Por. J.M. Yinger, Funkcjonalne i konfliktowe modele spoleczenstwa, thum. z ang. B. Krup-
pik, w: Socjologia religii. Antologia tekstéw, Wybor i wprowadzenie W. Piwowarski, Krakéw 20072,
s. 69-88; J. Marianski, Koscioly i zwiqzki wyznaniowe, art. cyt., s. 596.

30 Por. J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i spolecznych w spoleczenstwie plurali-
stycznym, thum. M. Zawisza, w: Narod, wolnosé, liberalizm, dz. cyt., s.183-197 (cytat ze s.195).
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2.3. ,,Symboliczne uniwersum” religii jako narzedzie integracji

Siggnigcie do antropologii kulturowej odstania fundamentalna rolg symbo-
1u3! jako no$nika rzeczywistosci religijnej oraz narzedzia spotecznej integracji
wynikajacej z tworzenia sieci symboli i formowania ,,symbolicznego uniwersum”,
utrwalania i porzadkowania przezy¢, utatwiania komunikacji i porozumienia oraz
nadawania cato$ciowego sensu. Religia, jako wydobywany z Objawienia ,,sys-
tem symboli” ustanawiajacych odpowiednio$¢ migdzy stylem zycia a specyficz-
ng metafizyka, tzn. interpretujacych i wyznaczajacych zachowanie cztowieka,
wzbudza ,,skuteczne, powszechne oraz trwate usposobienia i motywacje”3% i wpro-
wadza w ogdlny porzadek egzystencji. Symbole religijne sa modelami nadajacy-
mi znaczenie spolecznej i psychologicznej rzeczywistosci przez dostosowanie si¢
do niej, ale takze przez jej ksztattowanie (modele d/a — nie modele czegos). Epi-
stemiczny komponent symbolu nadaje ostateczne wyjasnienia doswiadczeniom,
za$ sktadnik emocjonalny pozwala na ich afirmacj¢ umozliwiajaca przetrwanie
w $wiecie, np. przez radzenie sobie z do§wiadczeniem zla i cierpienia. Oryginal-
no$¢ religii tkwi w przenoszeniu wierzacego w inny sposob egzystencji, zwlasz-
cza dzigki realno$ci sprawowanych rytualow. Wprowadzanie ludzkich dzialan
w obszar ostatecznych sensow nadaje religii wysoka skutecznos¢ spoteczna, bo-
wiem w sytuacji konfliktu zdrowego rozsadku z religijnym usposobieniem i mo-
tywacja, to wlasnie one wydaja si¢ w najwyzszym stopniu praktyczne i — w per-
spektywie sposobu istnienia rzeczy — jako jedyne mozliwe do przyjecia. Kulturo-
we znaczenie religii wynika zatem najpierw z oferowania jednostce i spotecznosci
ogo6lnych koncepcji $wiata i osobowosci oraz okreslania wzajemnych relacji mig-
dzy nimi (model czegos), po wtore zas, z bycia zrodtem zakorzenionych ,,psy-
chicznych” dyspozycji (model dia). Wierzenia religijne zatem wyjasniaja, petnia
funkcjg wzorcza, interpretujac procesy spoteczne i psychiczne w kategoriach ko-
smicznych, a wreszcie je ksztattuja’>.

Powaznym zatem zagrozeniem dla tozsamosci i dziatania Kosciota (religii),
takze dla jego wspolnototworczego wptywu, jest wspotczesny trend zrywania z tra-
dycja i emancypowanie si¢ z niej kultury, form i struktur spotecznych — nie tylko
religijnych, ale i $wieckich — wraz towarzyszaca mu paleta obcych, a nawet nie-

31 Por. L. Dyczewski, Symbol religijny, w: Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 406-407.
Odnosnie do egzystencjalnej funkcji symbolu w religii por. J.A. Kloczowski, Symbol, w: Religia.
Encyklopedia PWN, dz. cyt., t. 9, s. 168-170. Rzeczowy przeglad ujeé struktury znaku oraz roli
symbolu w kulturze i zyciu spotecznym podaje J. Kubik, Znak i symbol, w: Encyklopedia socjologii,
dz. cyt., t. 4, s. 596-363.

32 C. Greetz, Religia jako system kulturowy, tum. z ang. B. Kruppik, w: Socjologia religii.
Antologia tekstow, dz. cyt., s. 42.

33 Por. tamze, s. 40-68.
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przyjaznych chrzescijanstwu stylow zycia. Religia bowiem bazuje na symbolach
kulturowych, ktorych powszechna zrozumiato$¢ i nosno$¢ nie wynika z ich bez-
posredniej uzytecznosci zyciowej, lecz ze spolecznie przekazywanej znajomosci,
awigc z trwatego oddzialywania srodowiska koscielnego i pozakoscielnego. Roz-
warstwienie spoteczenstwa, bedace nieuniknionym nastgpstwem wolnosci reli-
gijnej oraz rozdziatu religii i polityki, zakloca, a moze nawet i niszczy¢ wypraco-
wany przez chrzescijan styl zycia i jego trwate powiazanie z losem spoleczen-
stwa, zapewniajace mu trwanie i aprobate przez kolejne wieki®.

ZAKONCZENIE

Konkludujac powyzsze uwagi i analizy, nalezy potwierdzi¢ pewno$¢ i zasad-
nicza uzytecznos$¢ integrujacego wptywu Kosciota (religii) na przestrzeni wie-
kow 1 wspotczesnie. Kosciodt (religia) — wnoszac jednolity system wartosci, wska-
zujac wspolne cele 1 zapewniajac $rodki ich realizacji — wspierat porzadek spo-
leczny i pomagat w rozwiazywaniu jego problemow, bywat jednak takze symbolem
1 przyczyna konfliktu burzacego ten porzadek. Cho¢ sposoby i zakres jego wspol-
notowodrczego oddzialywania ulegaty zmianom, tj. ostabieniu i przeorientowaniu
ku zaspokajaniu potrzeb jednostki, to nadal zachowuje on znaczenie i rolg jako
pedagog i straznik fundamentalnej moralnos$ci i etosu spotecznego, jako narze-
dzie metafizycznego umocowania i legitymizacji struktur, porzadku i sensu §wia-
ta (,,symboliczne uniwersum”), a takze jako historycznie zweryfikowany filar toz-
samosci narodu, nosiciel jego symboliki i czynnik jego witalno$ci.

Wielorakie humanitarne dramaty i kryzysy Europy ostatnich dziesigcioleci
sa wyzwaniem rowniez dla Kosciota, ktorego dwutysiacletnia tradycja religijna
1 kulturowa pozostaje rezerwuarem motywow i symboli, wartosci i sit duchowych
pomocnych w ich przetrwaniu i rozwiazywaniu. Wreszcie, w perspektywie sze-
rzacego si¢ indywidualizmu i relatywizmu, Ko$ciol jest nosicielem ostatecznego
sensu i przeznaczenia ludzko$ci, przekraczajacego granice historii.

THE INTEGRATING IMPACT OF THE CHURCH ON SOCIETY
Summary

This article concerns the integrating impact of the Church on society. It is analyzed from the
sociological and historical point of view, but the theological perspective is also taken into account.
In the traditional model of society, religion was an important factor which integrated, organized and
legitimized nation, state and principles regulating the life of individuals. Throughout the centuries,
the influence of religion on community took different scopes and forms. It was largely transformed,

34 Por. F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanstwo przetrwa?, dz. cyt., s. 155-157.
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i.e. weakened and reoriented towards satisfying the individual’s needs. Nonetheless, in society the
Church still remains a criterion for moral judgments and an abiding reservoir of national and social
symbols. She is the source of sense, internal motivations, support in crises and the perspective of
humanity’s ultimate destiny.

Keywords: the Church’s integrating impact on society, Church-society relationship, commu-
nity integration

Nota o Autorze: ks. dr Grzegorz Dziewulski, wyktadowca teologii fundamentalnej w Wy-
zszym Seminarium Duchownym w Lodzi i w Seminarium OO. Franciszkanéw OFMConv w Lo-
dzi-Lagiewnikach. Jego zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokot eklezjologii, genezy i struk-
tury Kosciota, tradycji oraz tematyki Kosciota w spoteczenstwie pluralistycznym.

Stowa kluczowe: wspodlnototworczy wptyw Kosciota, Koscidt-spoteczenstwo, Kosciot-pan-
stwo, integracja wspolnoty
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ISTOTA 1 ZNACZENIE TURYSTYKI UZDROWISKOWE]J
W POLSCE

WSTEP

Turystyka zdrowotna, to — wedtug J. Wolskiego — ,,§wiadome i dobrowolne
udanie si¢ na pewien okres poza miejsce zamieszkania, w czasie wolnym od pra-
cy, w celu regeneracji ustroju dzigki aktywnemu wypoczynkowi fizycznemu i psy-
chicznemu”!. Do turystyki zdrowotnej zalicza sig, obok turystyki uzdrowiskowe;j,
rowniez turystyke Spa i wellness oraz turystyke medyczna?. Jest to jedna z pod-
stawowych form odnowy sit cztowieka. Do motywow uprawiania turystyki zdro-
wotnej zalicza si¢ wigc:

— odnowg sit, ktdrej podporzadkowany jest tryb zycia w miejscowosci turystycznej,
— stan zdrowia uczestnika turystyki zdrowotnej (wyczerpanie, przemegczenie),
uzasadniajacy potrzebg spedzenia urlopu we wskazany przez lekarza sposob,

w okreslonym miejscu i o okreslonej porze roku,

— aktywny wypoczynek, ktory powinien by¢ dostosowany do indywidualnych
mozliwosci turysty?.

Turystyka uzdrowiskowa realizowana jest w miejscowosciach okres§lanych jako
uzdrowiska. ,,Uzdrowiskiem jest obszar, na ktorym prowadzone jest lecznictwo
uzdrowiskowe i ktory zostat wydzielony w celu wykorzystania i ochrony natural-
nych surowcow leczniczych™*. Warunkiem wykonywania funkcji uzdrowiskowych
jest uzyskanie przez dany obszar statusu uzdrowiska. Gminy, ktore w catosci lub
w czesci maja status uzdrowiska, okre$lane sa jako gminy uzdrowiskowe?.

'W. Gaworecki, Turystyka, PWE, Warszawa 2003, s. 37.

2 Por. S. Komin, Turystyka uzdrowiskowa w Beskidzie Sqdeckim, <http://turystyka.pev.pl/
pagel31.html>, (data dostgpu: 15.07.2010).

3 Por. W. Gaworecki, dz. cyt., s. 37.

4 M. Mika, D. Ptaszycka-Jackowska, Formy turystyki zdrowotnej, w: Turystyka, red. W. Ku-
rek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 279.

5 Por. tamze.
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Celem niniejszej publikacji jest krotka charakterystyka, przybliZenie istoty,
zadan oraz funkcji formy turystyki, jaka jest turystyka uzdrowiskowa, a takze
przedstawienie, najwazniejszych, wybranych miejscowosci uzdrowiskowych jako
miejsc atrakcyjnych turystycznie.

Cze$¢ zasadnicza pracy poprzedza wstep, bedacy wprowadzeniem do reali-
zowanej problematyki. W czesci pierwszej przedstawiono status uzdrowiska, kta-
dac nacisk na jego organizacjg, funkcje i zadania. Druga czg$¢ pracy przybliza
najwazniejsze uzdrowiska w Polsce nie tylko pod wzgledem $wiadczenia ustug
sanatoryjno-leczniczych, ale rowniez wystgpujacych tam atrakcji turystycznych.

1. ORGANIZACIJA, FUNKCIJE I ZADANIA UZDROWISKA

Uzdrowisko to miejscowos¢ bogata w naturalne czynniki lecznicze, do kto-
rych zalicza si¢: wody mineralne stuzace do picia oraz kapieli leczniczych, boro-
winy, odpowiednie wlasciwosci klimatyczne, zorganizowana stuzba zdrowia.
W terapii uzdrowiskowej stosuje si¢ rozne formy energii wystepujace w srodowi-
sku. Sa to: prad elektryczny, $wiatlo, pole magnetyczne czy ultradzwigki. Podsta-
wa terapii sa wody lecznicze, borowina, gazy lecznicze (dwutlenek wegla, siarko-
wodor) oraz bodzce klimatyczne. Do podstawowych zabiegéw leczniczych nale-
za: gimnastykg, inhalacje, kapiel gazowa CO,, kapiel solankowa, kapiele w wodach
leczniczych, laser, masaz klasyczny, masaz podwodny, ultradzwigki czy zawija-
nia borowinowe®.

Podstawowe zadania spetniane przez lecznictwo uzdrowiskowe to:
leczenie chordb przewleklych,
— prowadzenie rehabilitacji,
— prowadzenie profilaktyki,
prowadzenie edukacji zdrowotnej i promocji zdrowia’.
Stosujac kryterium potozenia geograficznego, wyr6zni¢ mozna cztery rodza-
je uzdrowisk:
— Nadmorskie — uzdrowiska potozone w odleglo$ci nie wigkszej niz 3 km od
morza;
— Nizinne — uzdrowisko potozone do wysokosci nie wigkszej niz 200 m n.p.m.;
— Podgorskie — lezace na wysokos$ci od 200 do 400 m n.p.m.;
— Goérskie — lezace na wysokoéci od 400 do 800 m n.p.m?.

¢ Por. 1. i T. Kaczyfiscy, Polska najpiekniejsze uzdrowiska, Sport i turystyka Muza SA, War-
szawa 2000, s. 7-9.

7 Por. 1. Ponikowska, Lecznictwo Uzdrowiskowe. Poradnik dla chorych, Branta, Bydgoszcz
1996, s. 17.

8Por. Ministerstwo Zdrowia, Obszary uznane za uzdrowiska, <http://www.mz.gov.pl/wwwmz/
index?mr=m8&ms=625&ml=pl&mi=625&mx=0&ma=10282>, (data dostgpu: 30.08. 2010).
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Uzdrowiska petnia dwie podstawowe funkcje:

— leczniczo-rehabilitacyjna i profilaktyczna,

— funkcje czysto turystyczng i sportowa.

W uzdrowiskach funkcjonuja zaktady lecznictwa uzdrowiskowego. Okresla-
ne sa mianem zaktadow opieki zdrowotnej utworzonych w celu udzielania $wiad-
czen zdrowotnych. Do zaktadow lecznictwa uzdrowiskowego zalicza sig:

— szpitale uzdrowiskowe,

— sanatoria uzdrowiskowe,

— prewentoria uzdrowiskowe dla dzieci,

— przychodnie uzdrowiskowe.

Zaktady lecznicze oferuja szeroki zakres ustug zwiazanych z pobytem kura-
cjusza. Obejmuja one noclegi, wyzywienie, zabiegi, opiekg lekarska. W uzdrowi-
skach znajduja si¢ rowniez roznego rodzaju urzadzenia lecznictwa uzdrowisko-
wego, wykorzystujace naturalne, lecznicze wlasciwosci klimatu oraz surowce.
Naleza do nich:

— pijalnie uzdrowiskowe,

— teznie,

— parki,

— $ciezki ruchowe,

— urzadzone odcinki wybrzeza morskiego,

— lecznicze i rehabilitacyjne baseny uzdrowiskowe,

— urzadzone podziemne wyrobiska gornicze®.

Status uzdrowiska nadaje danemu obszarowi Rada Ministrow w drodze roz-
porzadzenia na wniosek ministra wtasciwego do spraw zdrowia. Rada Ministrow
okresla jednoczes$nie:

— nazwe uzdrowiska,

— granice obszaru uzdrowiska,

— kierunki lecznicze oraz wskazania i przeciwwskazania do leczenia w danym
uzdrowisku z uwzglednieniem wlasciwosci leczniczych wystgpujacych na
tym obszarze naturalnych surowcoéw leczniczych 1 wlasciwosci leczniczych
klimatu'?.

Obecnie w Polsce znajduje si¢ 45 miejscowosci majacych status uzdrowiska.
Z kolei, okoto 70 posiada potencjat uzdrowiskowy, ale nie spetnia wymogow sta-
wianych miejscowosci uzdrowiskowej. Zostaty one okreslone w ustawie z dnia
28 lipca 2005 r. o lecznictwie uzdrowiskowym, uzdrowiskach i obszarach ochro-
ny uzdrowiskowej oraz gminach uzdrowiskowych!!. Wspomniana ustawa nie tyl-

? Por. M. Mika, D. Ptaszycka-Jackowska, dz. cyt., s. 280.

10Por. Art. 42 ustawy o lecznictwie uzdrowiskowym, uzdrowiskach i obszarach ochrony uzdro-
wiskowej oraz gminach uzdrowiskowych.

1'Dz. U. nr 167, poz. 1399 z pézn. zm.
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ko daje mozliwosci rozwoju miejscowosci uzdrowiskowych, ale wprowadza row-
niez pewne ograniczenia. Dotycza one migdzy innymi utrudnien w handlu czy
wydawania pozwolen na budowe!2.

Status uzdrowiska otrzymuja obszary, ktdre posiadaja:

— zloza naturalne surowcow leczniczych;

— klimat o wlasciwosciach leczniczych;

— zaktady i urzadzenia lecznictwa uzdrowiskowego;

— spetniaja okreslone w przepisach o ochronie srodowiska wymagania w sto-
sunku do $rodowiska'.

W celu ochrony $rodowiska i zasobow leczniczych uzdrowiska tworzone sa
strefy ochronne uzdrowiska —,,A”, ,,B”, ,,C”. W skiad strefy ,,A” wchodzi obszar
obejmujacy zaktady lecznictwa uzdrowiskowego, a takze inne obiekty stuzace
ustugom leczniczym oraz obstudze turystow (pensjonaty, restauracje, kawiarnie).
W strefie ,,B”, ktora otacza strefg ,,A”, znajduja si¢ obiekty ustugowe, turystycz-
ne, rekreacyjne, sportowe komunalne oraz inne stuzace zaspokajaniu potrzeb 0sob
tam przebywajacych. Z kolei, strefa ,,C” otacza strefg ,,B” i obejmuje obszar, kto-
ry ma wpltyw na zachowanie waloréw krajobrazowych, klimatycznych oraz na
ochrong 716z naturalnych surowcow leczniczych!4.

Rozw¢j firm uzdrowiskowych prowadzi do wzrostu zatrudnienia i zmniej-
szenia bezrobocia, wzrostu dochodow panstwa i gmin z optacanych podatkow,
zwigkszania oferty §wiadczen, zwigkszania liczby klientow nie tylko w samym
uzdrowisku, ale i w regionie. Dlatego nalezy zwrdci¢ uwage na zasoby gospodar-
cze uzdrowisk, ktore obejmuja:

— miejsca noclegowe w zaktadach uzdrowiskowych,

— bazeg noclegowa turystyczna, hotelowa, osrodki kolonijne, domy prywatne,
pensjonaty,

— bazg zabiegowa — dostosowana do uznanej metodyki leczenia, wyposazona
w aparaturg, urzadzenia, instalacje techniczne dla $wiadczenia ustug leczni-
czych oraz profilaktycznych z wykorzystaniem naturalnych surowcow lecz-
niczych,

— bazg diagnostyczna umiejscowiong w zaktadach lecznictwa uzdrowiskowe-
go lub w odrebnych osrodkach,

— sie¢ przychodni uzdrowiskowych,

— urzadzenia lecznictwa uzdrowiskowego, ktore stuza do celow lecznictwa oraz
rekreacji, tworza specyficzne warunki podnoszace walory uzdrowiska; sa to np.
pijalnie wod leczniczych, solaria zbiorowe, plaze, obiekty sportowe, baseny,

12 Por. A. Jarczewski, Polskie uzdrowiska, Rynek Turystyczny 300(2010)9 , s. 38.

13 Por. Art. 34 ust.1 ustawy o lecznictwie uzdrowiskowym, uzdrowiskach i obszarach ochrony
uzdrowiskowej oraz gminach uzdrowiskowych.

14 Por. M. Mika, D. Ptaszycka-Jackowska, dz. cyt., s. 280.
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— profesjonalng kadre medyczna, lekarska, pielggniarska, zabiegowa oraz kwali-
fikowana kadre techniczna i inna zwiazana z funkcjonowaniem uzdrowiska,

— surowce lecznicze zaliczane do kopalin pospolitych wraz z systemem ich
ochrony na wydzielonych obszarach ochrony gorniczej oraz przyj¢te metody
ewakuacji surowcow pozabiegowych,

— infrastrukturg sanitarna i warunki §rodowiska niezbgdne dla petienia funk-
cji uzdrowiskowej,

— wydzielone tereny zieleni, parki, drzewostany, obszary chronionego krajobra-
zu, pomniki przyrody,

— rozwiazania urbanistyczne oraz wyznaczone strefy ochrony miejscowosci
uzdrowiskowej,

— osrodki kultury, obiekty zabytkowe, osrodki turystyczne,

— inne warunki, tworzace specyficzny nastroj, zwiazany z tradycjami i pelio-
na funkcja uzdrowiska, np. muszle koncertowe, deptaki, promenady, $ciezki
zdrowia, tereny zabaw, boiska i inne'>.

W Europie uzdrowiska, ktére Swiadcza bezposrednio ustugi lecznicze i tury-
styczne, oraz podmioty wspoldziatajace w strukturze uzdrowiska w 80% sa wia-
snoscia prywatna lub mieszang (publiczno-prywatng). Zaledwie okoto 10% to
uzdrowiska panstwowe lub komunalne. W Polsce struktura wlasnosciowa przed-
stawia si¢ odmiennie: tylko okoto 4% — to uzdrowiska w pelni prywatne, okoto
30% stanowia obiekty panstwowe, okoto 40% stanowi wlasno$¢ zaktadow pracy
i zwiazkow zawodowych.

Firmy uzdrowiskowe sa podstawowym elementem gospodarczego funkcjo-
nowania uzdrowiska. Ich dziatalno$¢ obejmuje catoksztatt spraw zwiazanych z ob-
stuga pacjenta, turysty, klienta na terenie uzdrowiska. Ich rozwoj wptywa na wzrost
zatrudnienia i zmniejszenia bezrobocia, wzrost dochodoéw gmin z optacanych
podatkéw, zwigkszenie oferty §wiadczen, zwigkszenie liczby klientow. W wielu
krajach Europy szczego6lna uwage przywiazuje si¢ do stworzenia korzystnych
warunkow zachgcajacych do podejmowania i rozszerzania dziatalnosci przez lo-
kalne podmioty gospodarcze. Na §wiatowym rynku ustug turystycznych i uzdro-
wiskowych obserwowane sa tendencje wzrostowe. Wpltyw na to maja czynniki
takie jak: kreowany prozdrowotny tryb zycia ochrona osob starszych i niepelno-
sprawnych czy statystyczny wzrost dlugosci zycia'é.

Uzdrowiska przyciagaja rowniez turystow niebgdacych pacjentami sanato-
riéw. Dla przyktadu, w roku 2001, w polskich uzdrowiskach karpackich, kuracju-
sze stanowili jedynie 40% ogdtu odwiedzajacych ten obszar. Swiadczy to o atrak-
cyjnosci turystycznej polskich uzdrowisk. Decyduja o tym przede wszystkim

15 Por. J. Kowal, Polska turystyka uzdrowiskowa w liczbach, w: Turystyka uzdrowiskowa w go-
spodarce regionu i kraju, red. T. Iwanek, Wyzsza Szkota Zarzadzania, Wroctaw 2006, s. 154.
16 Por, tamze, s. 24-25.
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walory $rodowiska przyrodniczego, a takze klimat i1 krajobraz. Wazna jest row-
niez specyficzna atmosfera, relaks i mozliwo$¢ rekreacji'”.

Walory turystyki uzdrowiskowej doceniaja zarowno turysci z Polski, jak i za-
granicy. W 2004 r. z zaktadow uzdrowiskowych w Polsce korzystato 64 597 tury-
stow z zagranicy, co stanowi 14% wszystkich obcokrajowcow odwiedzajacych
Polske. Najwigkszy odsetek stanowili Niemcy (93%). Ogolna liczba turystow i pa-
cjentow korzystajacych z zaktadow uzdrowiskowych w 2004 r. wynosita 399 800,
natomiast w 2005 r. juz 429 1008,

Zaktady Lecznictwa Uzdrowiskowego cechuja si¢ wysokim stopniem wyko-
rzystania miejsc. Wynosit on w 2006 r. okoto 70%. Najwyzszy stopien wykorzy-
stania wystepuje w Rymanowie Zdroju (ok. 97%), Sopocie (ok. 94%), Iwoniczu
Zdroju (ok. 93%), Kudowie Zdroju (ok. 90%)"°.

Wstapienie Polski do Unii Europejskiej stworzyto korzystne warunki dla roz-
woju turystyki, w tym takze turystyki uzdrowiskowej. Naleza do nich: ruch bez-
wizowy, usprawnienia celne, tatwos$¢ poruszania si¢ klientow, wymienialno$¢ zto-
towki, wzrost srodkow transportu, stwarzanie zachgty do poznawania krajow Eu-
ropy Wschodniej bedacych we wspdlnocie europejskie;.

Z drugiej strony, Unia Europejska naktada ostre wymogi, ktore nalezy spehiac,
jesli sig chee przyjmowac gosci zagranicznych. Polska posiada dobrze zorganizo-
wana sie¢ uzdrowisk, a oferowane ustugi sa cenowo korzystniejsze w odniesieniu
do krajow europejskich. Atutem Polski jest rowniez dobrze wyksztatcona kadra
i oferta zabiegéw z wykorzystaniem naturalnych surowcow leczniczych. W Pol-
sce, podobnie jak i w innych krajach, wzrasta zainteresowanie spoteczenstwa ko-
rzystaniem z ushug leczniczych i turystycznych oferowanych przez uzdrowiska?’.

Unia Europejska umozliwia dofinansowanie projektow inwestycyjnych pla-
nowanych przez podmioty prowadzace dziatalno$¢ uzdrowiskowa. Taka mozli-
wos$¢ w pierwszym kwartale 2010 r. miaty uzdrowiska potozone w wojewddz-
twach kujawsko-pomorskim i dolnoslaskim. Na dofinansowanie mogty liczy¢ in-
westycje w infrastrukture wypoczynkowo-uzdrowiskowa wraz z terenem wokot
obiektow, a takze budowa, przebudowa i rozbudowa urzadzen lecznictwa uzdro-
wiskowego (np. parki zdrojowe, pijalnie uzdrowiskowe, rehabilitacyjne baseny,
ujecia wod leczniczych 1 termalnych). Na wsparcie finansowe mogto liczy¢ takze
opracowanie, rozwoj i promocja produktéw uzdrowiskowych.

Beneficjentami moga by¢ firmy prywatne oraz inne podmioty majace status
zaktadu lecznictwa uzdrowiskowego w rozumieniu ustawy z dnia 28 lipca 2005 r.

17 Por. K. Kozuchowski, Walory przyrodnicze w turystyce i rekreacji, Kurpisz SA, Poznan
2005, s. 136.

18 Por. J. Kowal, dz. cyt., s. 158.

19 Por. M. Mika, D. Ptaszycka-Jackowska, dz. cyt., s. 281.

20 Por. J. Kowal, dz. cyt., s. 168.
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o lecznictwie uzdrowiskowym, uzdrowiskach i obszarach ochrony uzdrowisko-
wej oraz gminach uzdrowiskowych?!. Wysoko$¢ dotacji ma by¢ uzalezniona od
wielkosci podmiotu. Firmy prywatne moga liczy¢ na dofinansowanie na pozio-
mie od 40 do 70 procent®?.

Finansowanie uzdrowisk opiera si¢ na srodkach finansowych panstwa, towa-
rzystw ubezpieczeniowych, Narodowego Funduszu Zdrowia, prywatnych, badz
tez z zakresu ubezpieczen spotecznych. Wspolna jednak tendencja wszystkich
panstw europejskich jest stopniowe odchodzenie od finansowania lecznictwa uzdro-
wiskowego przez budzet pafistwa®3.

2. CHARAKTERYSTYKA WYBRANYCH UZDROWISK

W Polsce wystepuje ponad 40 uzdrowisk statutowych, wsrod ktorych 8 ma
znaczenie miedzynarodowe. Naleza do nich: Busko Zdroj, Ciechocinek, Iwonicz
Zdréj, Krynica, Kudowa Zdr6j, Nateczow, Polanica Zdroj i Szczawnica. Znacze-
nie krajowe posiadaja 23 osrodki, do ktorych naleza miedzy innymi: Horyniec
Zdréj, Kamieh Pomorski, Kotobrzeg, Rabka, Rymanow Zdrdj czy Wysowa??.

Jednym z wazniejszych uzdrowisk jest Busko Zdrdj. To uzdrowisko o klima-
cie nizinnym powstato na poczatku XIX w. Jest w stanie przyjac¢ 2000 kuracjuszy.
Jest to jedno z najbardziej nastonecznionych uzdrowisk w Polsce. Gléwnym jego
walorem sa liczne wody lecznicze (chlorkowo-sodowe, siarczkowo-siarkowodo-
rowe, jodkowe i bromkowe) oraz borowiny. Uzdrowisko oferuje gldwnie zabiegi
borowinowe, kapiele mineralne, hydroterapig, inhalacje oraz kuracje pitne. Leczy
si¢ tam choroby skdry oraz narzadéw ruchu, choroby uktadu krazenia, a takze
z zakresu neurologii®.

Wystepuja tu réwniez liczne atrakcje turystyczne przyciagajace nie tylko
kuracjuszy, ale rowniez turystow z zewnatrz. Nalezy do nich park zdrojowy. Jego
centralna cze$¢ stanowi najstarsze sanatorium ,,Marconi”. Park zaprojektowany
zostal w 1836 r. przez Ignacego Hanusza. Waznym obiektem uzdrowiska sg ta-
zienki zaprojektowane przez Henryka Marconiego. Znajduje si¢ w nich pijalnia
wad. Inna interesujaca atrakcja turystyczna to neogotycka kaplica $w. Anny. Po-
wstata ona mimo wielu trudno$ci w okresie zaborow w 1884 r. Zostata wybudo-
wana w pospiechu w ciagu 20 dni®®. Zabytkami godnymi uwagi sa takze: drew-

21 Dz. U. nr 167, poz. 1399 z pézn. zm.

22 Por. L. Kolasa, Pieniqdze z UE dla uzdrowisk, Rynek Turystyczny 293(2010)2, s. 28.

23 Por. J. Kowal, dz. cyt., s. 153-155.

24 Por. Atlas Polski, t. 3: Turystyka i rekreacja, red. R. Mydel, Fogra, Krakéw 2003, s. 50.

25 Por. W. Kasprzak, A. Mankowska, Fizykoterapia, medycyna uzdrowiskowa i SPA, Wydaw-
nictwo Lekarskie PZWL, Warszawa 2008, s. 307.

26 Por. Polskie Uzdrowiska, red. Zespot autorow wydawnictwa Pascal, Pascal, Bielsko-Biata
2006, s. 130.



158 JACEK KRAS

niany kosciét sw. Leonarda z 1699 r. wraz z cmentarzem, na ktérym znajduje si¢
grob gen. Franciszka Rzewuskiego oraz miejscowy ko$ciot parafialny Niepokala-
nego Poczgcia NMP z przetomu X VI i XVII w. Zainteresowanie budzi takze ga-
leria ,,Zielona” w Muzeum Ziemi Buskiej. Odbywaja si¢ tu imprezy cykliczne, do
ktérych naleza: Dni Buska, wojewodzki konkurs koled i pastoralek, Jarmark Flo-
rianski czy Buskie Spotkania z Folklorem?.

Kolejne, zastugujace na uwage uzdrowisko to Ciechocinek. Jest to najwigk-
sze uzdrowisko w Polsce. Dysponuje 12 tys. miejsc. Powstato na poczatku XIX w.
Charakteryzuje si¢ tagodnym klimatem nizinno-lesnym. Gtownym walorem tego
miejsca sag wody mineralne, w tym termalne. Popularne tam sa kuracje pitne. Na
omawianym obszarze wystegpuja takze zasoby borowinowe, ktore wykorzystywa-
ne sg gldwnie na miejscu. Czegs¢ borowiny eksportuje sig. Szczegodlnie popularne
jest tu leczenie drog oddechowych polegajace migdzy innymi na oddychaniu po-
wietrzem w poblizu najstarszej i najwigkszej w Polsce tezni solnej. W Ciechocin-
ku leczy sig¢ rowniez choroby narzaddéw ruchu, a takze z zakresu ginekologii, neu-
rologii czy pulmonologii. Znajduje si¢ tam takze nalezaca do Akademii Medycz-
nej w Bydgoszczy Katedra i Klinika Balneologii i Chorob Przemiany MateriiZ®.

Do atrakcji wzbudzajacych zainteresowanie turystow naleza tu tgznie, czyli
urzadzenia do odparowywania wody z solanki. Dwie pierwsze wzniesiono w la-
tach 1827-1828 wedtug projektu Jakuba Graffa, profesora Akademii Gorniczej
w Kielcach. W centrum Ciechocinka znajduje si¢ solankowa fontanna, tzw.
,,Grzyb”, wzniesiona w 1926 r. Stanowi ona doskonale inhalatorium, jest takze
najlepszym punktem orientacyjnym w miescie. Inne atrakcje to Park Zdrojowy
zatozony w 1875 r., w ktorym znajduja si¢ egzotyczne rosliny z calego $wiata
oraz ko$ciot parafialny zbudowany w latach 1873-1884%°, W Ciechocinku odby-
waja sig¢ rowniez imprezy cykliczne, do ktorych naleza: Rodzinne kolgdowanie,
Wojewddzki Festiwal Piosenki Harcerskiej 1 Turystycznej, Festiwal Folkloru Kujaw
i Ziemi Dobrzynskiej oraz Dni Ciechocinka®’. Kolejne uzdrowisko to Iwonicz
Zdroj. Jest to jedno z wigkszych uzdrowisk, dysponujacych okoto 1400 miejsca-
mi. Iwonicz, to uzdrowisko gorskie o klimacie fagodzonym przez otaczajace go
zbocza lesne. Oferuje kapiele mineralne, wodne, gazowe w dwutlenku wegla,
hydroterapig, inhalacje i zabiegi borowinowe. Leczy si¢ tam choroby narzadow
ruchu, a takze z zakresu reumatologii, gastroenterologii, pulmonologii, traumato-
logii, urologii, ginekologii oraz dermatologii. Popularna jest rowniez miejscowa
sol, ktora wykorzystywana jest dla celow kosmetycznych?!.

27 Por. 1. i T. Kaczyfiscy, dz. cyt., s. 256.

28 Por. W. Kasprzak, A. Mankowska, dz. cyt., s. 307-308.
29 Por. Polskie Uzdrowiska, dz. cyt., s. 96-97.

30 Por. I. i T. Kaczynscy, dz. cyt., s. 90.

31 Por. W. Kasprzak, A. Mankowska, dz. cyt., s. 311.
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Atrakcje Iwonicza Zdroju stanowi zdrojowe centrum, w ktorym znajduje si¢
plac Oczki, plac Dietla (pelniacy funkcje deptaka) oraz plac Karola i Jozefa. Atrak-
cja jest tam rowniez ko$ciot sw. Iwona z 1895 r., czy Dom Zdrojowy z drewniany-
mi podcieniami z 1860 r. Do atrakcji nalezy zaliczy¢ takze Stare Lazienki i nie-
bieska pijalnig z portykiem, pod ktorym rozktadajq kramy uliczni handlarze, oraz
,Belweder” zbudowany w 1871 r. z wielkim balkonem, bedacy letnia rezydencja
Zatuskich. Odbywaja si¢ tu takze cykliczne imprezy do ktorych naleza: przeglad
koled i pastoratek, przeglad pie$ni i muzyki ludowej, Festiwal Karpacki czy Dni
Iwonicza’?.

Krynica Zdroj to najwyzej potozone uzdrowisko (ok. 720 m n.p.m.) charak-
teryzujace si¢ gorskim, bodzcowym klimatem. Moze si¢ tam leczy¢ jednocze$nie
ponad 4000 os6b. Jest tam najwicksza w Polsce pijalnia wod. Dysponuje sied-
mioma wodami zdrojowymi, z ktérych wigkszo$¢ jest butelkowana. Sa to miedzy
innymi: ,,Jan”, ,,Stotwinka”, ,,Zuber”, ,, Kryniczanka”. Istotne znaczenie maja tu
kuracje pitne skuteczne przy leczeniu choréob przewodu pokarmowego, cukrzycy,
chordb przemiany materii, uktadu moczowego, uktadu krazenia i krwiotworcze-
go. Stosuje si¢ tu rowniez kapiele mineralne oraz kwasowegglowe, w dwutlenku
wegla (suche), irygacje ginekologiczne, inhalacje zbiorowe i indywidualne oraz
hydroterapig. Z kolei, borowina jest wykorzystywana przy leczeniu chorob ukta-
du krazenia, narzadéw ruchu, a takze choréb z zakresu reumatologii, neurologii,
diabetologii, chor6b metabolicznych oraz ginekologii3.

Do tutejszych licznych atrakcji turystycznych nalezag Muzeum Nikifora, dzia-
lajace od 1994 r. oraz Park Zdrojowy, zalozony w 1810 r., w ktorym obok bukow
1 s$wierkow znajduja si¢ drzewa egzotyczne. Znajduje si¢ tam rowniez figura Mat-
ki Boskiej wykonana w 1864 r. wedlug rysunku Artura Grottgera, przy ktorej —
wedhug krynickich podan — miat by¢ uzdrowiony rycerz’*. Warto zobaczy¢ takze
Stare Lazienki Mineralne z lat 1863-66, Pijalni¢ Glowna z 1971 r., Stary Dom
Zdrojowy z 1889 r. 1 Nowy Dom Zdrojowy z 1939 r. Na uwagg zastuguje pomnik
Adama Mickiewicza z 1906 r. oraz Kos$cidt Przemienienia Panskiego wzniesiony
w 1864 r. Odbywaja si¢ tu rowniez imprezy cykliczne: Migdzynarodowy Festi-
wal Gitarowy, Dozynki czy Festiwal Jana Kiepury®>.

Kudowa Zdroj to nastgpne wazne uzdrowisko w Polsce. Jest to uzdrowisko
o klimacie gorskim, cieptym, tagodzonym przez otaczajace obszary lesne. Lezy
na wysokos$ci 400 m n.p.m. Jest w stanie przyjac¢ jednoczesnie ok. 800 osob. Dys-
ponuje wodami z czterech zrodet. Sa one stosowane w kuracjach pitnych oraz

32 Por. 1. i T. Kaczynscy, dz. cyt., s. 90.

3 Por. W. Kasprzak, A. Mankowska, dz. cyt., s. 311.
34 Por. Polskie Uzdrowiska, dz. cyt., s. 244-247.

3 Por. 1. 1 T. Kaczynscy, dz. cyt., s. 130.
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kapielach mineralnych, kwasoweglowych oraz gazowych. Leczy si¢ tu choroby
ukladu krazenia, przemiany materii, gruczotéw wydzielania wewngtrznego oraz
choroby przewodu pokarmowego dzieci®®.

Atrakcje turystyczna stanowi Park Zdrojowy w stylu angielskim, zatozony
w potowie XVIII w. Ro$nie tam 300 gatunkéw drzew i krzewow. W srodku parku
stoi Teatr pod Blacha, secesyjna hala spacerowa mieszczaca 1,5 tys. 0sob. Znaj-
duje si¢ tam rowniez pijalnia wod mineralnych powstata w 1931 r. Najstarszym
zabytkiem omawianego obszaru jest kosciol sw. Katarzyny zbudowany pod ko-
niec XVII w. Na omawianym obszarze znajduje si¢ rowniez kosciot sw. Bartto-
mieja z XVII w., obok ktorego miesci si¢ Kaplica Czaszek wytozona trzema ty-
siacami czaszek. Inne interesujace obiekty to Aquapark Wodny Swiat oraz Mu-
zeum Ginacych Zawodow?’. Atrakcje dla turystow stanowia rowniez imprezy
cykliczne, do ktorych naleza: Swigto Anien Dolnoglaskich, Lato Filmowe w Hrab-
stwie Klodzkim, Miedzynarodowy Festiwal Moniuszkowski>®.

Kolejnym uzdrowiskiem o znaczeniu migdzynarodowym jest Polanica Zdro;.
Jest to duze uzdrowisko dysponujace liczba okoto 1500 miejsc. Potozone jest
w kotlinie na wysokos$ci 400 m n.p.m. Charakteryzuje si¢ klimatem gorskim sta-
bo bodzcowym. Tutejsze wody zdrojowe stosowane sa przy leczeniu chorob prze-
wodu pokarmowego, szczegolnie choroby wrzodowej. W sprzedazy mozna spo-
tka¢ butelkowana wodg ,,Wielka Pieniawa” oraz ,,Staropolanka”. Stosuje si¢ tu
réowniez kapiele kwasowgglowe, inhalacje i ptukania przyzgbia. Kuracjusze doro-
$li oraz dzieci leczg sig tu na choroby przewodu pokarmowego oraz serca i kraze-
nia obwodowego®. Do atrakcji turystycznych omawianego obszaru nalezy neo-
barokowy kosciot Wniebowzigcia NMP, ktory zbudowano na miejscu drewniane;j
kaplicy z 1650 r. Ulubionym miejscem spacerow kuracjuszy jest Park Zdrojowy
wpisany na list¢ zabytkow jako dobro kultury. Znajduje si¢ tu rowniez Muzeum
Mineralogiczne, Huta Szkta Barbara i Muzeum Misyjne prowadzone przez zgro-
madzenie Ojcéw Sercanéw na zboczach Gér Bystrzyckich*®. Organizowane sa tu
liczne imprezy cykliczne, do ktorych naleza: migdzynarodowy wyscig w kolar-
stwie gorskim, Migdzynarodowy Festiwal Poezji czy migdzynarodowy Festiwal
Muzyki Organowej i Kameralnej*!.

36 Por. W. Kasprzak, A. Mafikowska, dz. cyt., s. 312.
37 Por. Polskie Uzdrowiska, dz. cyt., s. 193-196.

3 Por. 1. i T. Kaczyfiscy, dz. cyt., s. 54.

3 Por. W. Kasprzak, A. Mafikowska, dz. cyt., s. 313.
40 Por. Polskie Uzdrowiska, dz. cyt., s. 207-209.

41 Por. 1. i T. Kaczynscy, dz. cyt., s. 69.
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PODSUMOWANIE

Celem niniejszej publikacji byta krotka charakterystyka, przyblizenie istoty,
zadan oraz funkcji tej formy turystyki, jaka jest turystyka uzdrowiskowa, a takze
przedstawienie najwazniejszych wybranych miejscowosci uzdrowiskowych jako
miejsc atrakcyjnych turystycznie.

Polskie uzdrowiska potozone sa w miejscowos$ciach atrakcyjnych pod wzgle-
dem turystycznym. Posiadaja dobre warunki klimatyczne, bogate, lecznicze ztoza
naturalne. Dysponuja rozbudowana baza hotelarska, gastronomiczna, rekreacyj-
na i kulturalno-rozrywkowa. Turystyka uzdrowiskowa jest jednym z najwazniej-
szych polskich produktéw markowych skierowanych na rynki zagraniczne.

Swoisty klimat kulturotwoérczy tworza dobra i atrakcje krajoznawcze, jak
chociazby muzea i parki oraz zabytki rezydencjonalne i sakralne, wsrod ktorych
mozna spotka¢ wybitne dzieta sztuki architektonicznej. Tradycj¢ wzbogaca wspot-
czesnos¢ wyrazajaca si¢ przez stale imprezy artystyczne, zwlaszcza muzyczne,
czesto o randze miedzynarodowej*?.

Turystyka uzdrowiskowa jest jedna z najbardziej dochodowych form tury-
styki. Swiadcza o tym dostepne dane. Wedtug danych GUS za 2009 r., liczba
korzystajacych z zaktadow uzdrowiskowych to 632 951 osob, w tym z zagranicy
69 189. W tym czasie liczba noclegdw wynosita 8 335 220. Z kolei, stopieh wy-
korzystania miejsc noclegowych w zaktadach uzdrowiskowych byt najwyzszy
sposrod wszystkich turystycznych obiektow zbiorowego zakwaterowania i wy-
niost 80,7%*. Swiadczy to o duzym zainteresowaniu ta formy turystyki. Dla
poréwnania, jak wspomniano w czgsci pierwszej publikacji, ogoélna liczba osob
korzystajacych z zaktadow uzdrowiskowych w 2004 r. wynosita 399 800 osob,
aw 2005 r. — 429 100. Osoby odwiedzajace miejscowosci turystyczne w celach
turystycznych korzystaty réwniez z innych dostepnych obiektow zbiorowego za-
kwaterowania, w tym przede wszystkim, hoteli, pensjonatéw, domdéw wczaso-
wych. Najwazniejsze polskie uzdrowiska, do ktorych naleza Busko Zdrgj, Cie-
chocinek, Krynica, Iwonicz Zdr6j czy Kudowa Zdrdj przyciagaja rzesze turystow
z kraju 1 zagranicy. TuryS$ci zagraniczny stanowia okoto 14% wszystkich obco-
krajowcow odwiedzajacych Polske.

42 Por. R. Koztowski, Turystyka uzdrowiskowa istotnym elementem dziatania polskich uzdro-
wisk, <http://www.sgurp.pl/Dokumenty/nalenczow/ref kozlowski andrzej.doc>, (datadostepu:
02.08.2010).

43 Por. Instytut Turystyki, Korzystajqcy z bazy noclegowej, <http://www.intur.com.pl/
korzystajacy.htm>, (data dostgpu: 05.08.2010).
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Turysci pojawiaja si¢ w miejscowosciach uzdrowiskowych aby poddac sig¢
dluzszemu leczeniu, ale rowniez przyjezdzaja tam we wlasnym zakresie, aby sko-
rzystac z leczniczych wlasciwos$ci uzdrowiska i zapoznac si¢ z miejscowymi atrak-
cjami turystycznymi, do ktorych naleza zabytki oraz cykliczne imprezy.

Reasumujac, mozna stwierdzié, ze polskie uzdrowiska sa znaczaca atrakcja
zaréwno dla turystow z kraju, jak i zagranicy. Maja przed soba duze perspektywy
rozwoju, do czego moga przyczyni¢ si¢ rowniez srodki pozyskiwane z Unii Euro-
pejskiej. Ponadto, wiele miejscowosci posiadajacych odpowiednie walory klima-
tyczne i przyrodnicze moze w przysziosci uzyska¢ status uzdrowiska i stac sig
znaczaca atrakcja turystyczna.

THE ESSENCE AND IMPORTANCE OF HEALTH RESORT TOURISM
IN POLAND

Summary

The aim of this article is to briefly characterize and emphasize the importance of health resort
tourism, as well as to present the most important selected health resorts in Poland as attractive
tourist destinations.

The article consists of four parts. It opens with a preface introducing the main content.

The second part, entitled “The Organization, Functions and Objectives of Health Resorts”,
provides the most important information concerning the legal and organizational status of health
resorts, their objectives and functions.

The third part, entitled “The Presentation of Selected Health Resorts”, features a description of
main Polish health resorts and their significance for tourism.

The fourth part recapitulates the article, and presents comments and conclusions.

Keywords: health resorts, tourist, resources, spas, services
Nota o Autorze: dr Jacek Kras, doktor nauk humanistycznych w zakresie socjologii, magi-
ster prawa, adiunkt w Uniwersytecie Rzeszowskim, wyktadowca w Panstwowej Wyzszej Szkole

Zawodowej w Krosnie, autor publikacji z zakresu prawa i turystyki.

Stowa kluczowe: turystyka uzdrowiskowa, turysta, zasoby, zaktady lecznicze, ushugi
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PROBLEMATYKA WSPOLPRACY PARAFII KATOLICKICH
Z MISJAMI KULTUROWO-JEZYKOWYMI W SZWECIJI

W dzisiejszym spoleczefistwie globalnym! — jak nazywa si¢ obecnie bez zad-
nych skruputéw zaréwno sposob funkcjonowania populacji §wiatowej, jak i spo-
leczenstw zamieszkujacych kontynent europejski — istnieje koniecznos$¢ tworze-
nia miejsc sprzyjajacych potrzebom i oczekiwaniom tzw. ludzi w drodze (jakimi
sa migranci), gdyz jako osoby maja do tego zwyczajne, a nawet niezbywalne
ludzkie prawo?. Odnosi si¢ to nie tylko do 0séb objetych szerokim rozumieniem
tre$ci zawartej w terminie migrant, ale takze do tego, co nosza one w sobie jako
wewngtrzng tre$¢ stanowiaca o ich tozsamosci, czyli do kultury, systemu wartosci
i religii. Na kanwie dyskusji o roli poszczeg6lnych instytucji europejskich, pan-
stwowych, koscielnych, wyznaniowych, publicznych, niepublicznych, prywatnych,
ideowych czy cho¢by hobbystycznych?® oraz ich stosunku do migrantdw, nalezy
postawi¢ pytanie, czy podstawowe instytucje zajmujace si¢ tymi problemami w to-
nie Kosciota katolickiego, jakimi sa parafie i duszpasterstwa migrantow, wypetniaja
swoja role. Inaczej moéwiac, czy zapewniaja i roztaczaja one w duchu chrzescijan-

!'Por. J. Norberg, Spor o globalizacje — kto zyskuje, kto, traci, ile i dlaczego, thum. P. Bonistawski,
Warszawa 2006, s. 57-62; A. Dylus, Globalizacja — refleksje etyczne, Wroctaw 2005, s. 11-16. Por.
takze D. Gawin, Spoteczenstwo obywatelskie w epoce globalizacji, w: Globalizacja i my — tozsa-
mos¢ lokalna wobec trendow globalnych, red. R. Piekarski, M. Graban, Krakéw 2003, s. 169-196;
D. Pietrzyk-Reeves, Spoteczenstwo obywatelskie, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Wyd.
WAM, Krakow 2004, s. 1290; Z. Bauman, Globalizacja — i co z tego dla ludzi wynika, Warszawa
2000, s. 17-25.

2 Méwi o tym przede wszystkim Powszechna Deklaracja Praw Czlowiekaz 1948 1., art. 13 p. 1:
»Kazdy cztowiek ma prawo swobodnego poruszania si¢ i wyboru miejsca zamieszkania w grani-
cach kazdego panstwa” oraz najwazniejsze nowozytne katalogi praw cztowieka do niej nawiazujace.

3 Bardzo popularna forma dziatalnosci stowarzyszeniowo-zwiazkowej w Skandynawii nazywa-
na Ideel forening, z ktorej korzystaja grupy osob zaangazowanych i aktywnych spotecznie o okre-
$lonych zainteresowaniach. Daje duze mozliwosci korzystania ze srodkow na dziatalno$¢ statutowa
przeznaczonych z budzetu miejskiego, wojewodzkiego, krajowego lub projektow europejskich.
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skiej solidarnosci oraz katolickiej pomocniczosci?, szeroko rozumiang opieke du-
chowo-sakramentalng i charytatywno-socjalna nad poszczeg6lnymi osobami, ich
rodzinami czy nawet zwiazkami, a takze wspolnotami poddanymi konieczno$ci mi-
gracji, w sytuacji opuszczenia miejsca kulturowego ugruntowania i zakorzenienia.

Kosciot katolicki w Szwecji obejmuje swoja opieka migrantow w bardzo wielu
dziedzinach swej dziatalnosci, gdyz jest to spotecznos¢ sktadajaca sig w znacznej
wigkszosci z przybyszow z innych krajow. Jednak szczegoInymi miejscami, ktore
sa na pierwszej linii kontaktu z nimi, sa parafie oraz misje kulturowo-jgzykowe
i to od wspotpracy tych instytucji zalezy szeroko rozumiane dobro zaréwno po-
szczegolnych osob, jak i catej wspdlnoty katolickiej w postmodernistycznym spo-
leczenstwie poprostestanckim, wcigz kulturowo uprzedzonym do wszelkich prze-
jawow katolickosci, mocno zlaicyzowanym i ze§wiecczonym w najwazniejszych
obszarach zycia spotecznego.

1. UMIEJSCOWIENIE PARAFII I MISJI KULTUROWO-JEZYKOWYCH
W STRUKTURZE KOSCIOLA KATOLICKIEGO W SZWECJI

Wydaje si¢ zasadne i wrecz konieczne, aby refleksje nad mozliwoscia wspolpra-
cy migdzy dwoma waznymi instytucjami kos$cielnymi rozpocza¢ od prezentacji ich
usytuowania w cato$ciowej strukturze duszpastersko-administracyjnej Kosciota ka-
tolickiego w Szwecji. Pozwoli to juz na poczatku odkry¢ ich kluczowa role w od-
niesieniu do tak szczeg6lnych odbiorcow ich dziatalnosci, jakimi sa migranci.

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II°, urzedem jednoczacym te¢
spotecznos¢ jest instytucja i osoba biskupa ordynariusza wraz z kurialnymi urzg-
dami oraz dykasteriami przewidzianymi przez KPK®, wspolpracujacymi z podle-
glymi im oddziatami, komisjami’, stowarzyszeniami®, instytutami, duszpaster-
stwami specjalistycznymi’, a takze organami prasowymi'® oraz ruchami i oérod-

4 Zasady solidarnoéci i pomocniczoéci sa jednymi z podstawowych kategorii chrzescijanskich
nauk spolecznych oraz spolecznego nauczania Kosciota katolickiego, por. Kompendium Katolickiej
Nauki Spotecznej, red. J. Kupny, Kielce 2005, s. 122-131; por. takze Stownik Katolickiej Nauki
Spolecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 130-131; Ch. Rodger, An introduction to Catholic
Social Teaching, Wyd. Family Publications Oxford 1999, s. 24-25, 35-37.

5 Por. Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele ,, Christus Dominus”, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, tekst polski, Wyd. Pallotinum, Poznan 1983,
s. 232-254,

¢ Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, Wyd. Pallotinum, Poznan 1984, kan. 375-411.

7 Por. Arbetsgrupper och utskott, w: Matrikel 2010 — Stockholms Katolska Stifts, red. E. Ka-
zinczy, Stockholm 2010, s. 19-21.

8 Por. Forlag, w: tamze, s. 26-27.

® Por. Sdrskild sjilavdrd, w: tamze, s. 84-87.

10 Por. Tidskrifter, w: tamze, s. 26-27.
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kami edukacyjnymi!!. Struktura administracji centralnej jest organicznie pota-
czona z regionalnymi instytucjami diecezji, czyli 6 dekanatami'? i 43 parafiami'>.
Strukturami wspolpracujacymi z administracja diecezjalng sa zgromadzenia za-
konne'# zaangazowane w duszpasterstwo parafialne, szkolne, akademickie, mi-
syjne, mtodziezowe, charytatywne — w takim zakresie, w jakim biskup miejsca,
po uzgodnieniach z wladzami zakonnymi, uzna to za stosowne, przydatne i po-
mocne wspolnocie Kosciota.

Istnieja jednak jeszcze dodatkowe struktury organizacyjno-duszpasterskie
z racji duzej liczby imigrantow réznych narodowosci, odpowiedzialne z mandatu
ordynariusza za duszpasterstwo prowadzone w konkretnym j¢zyku oraz tradycji
pochodzenia grupy imigrantow'?, ktorzy wyrazaja taka potrzebe — w Szwecji sa
to tzw. duszpasterstwa narodowe oraz misje kulturowe i jezykowe, obejmujace
12 najwigkszych grup imigrantéw z takich krajow, jak: Chile, Erytrea, Etiopia,
Filipiny, Wtochy, Korea, Chorwacja, Polska, Stowenia, Hiszpania, Ukraina, Wiet-
nam!, Istnieja takze grupy uchodzcow z krajow afrykanskich, z panstw objetych
wojnami w strefach francusko- i angielskojgzycznych, ktore posiadaja w Szwecji
wlasnych duszpasterzy, lecz ich dziatalno$¢ nie jest jeszcze uksztaltowana i roz-
winigta w konkretne struktury organizacyjne.

Osobna kwestig, niemniej wazna, pozostaje duszpasterstwo i opieka socjalna
nad imigrantami z krajow Bliskiego Wschodu, dla ktoérych utworzono osobny
wikariat apostolski. W jego sktad wchodza chrzescijanie rytu chaldejskiego, ma-
ronickiego, melchickiego oraz syryjskiego!”.

Niniejsza, skrotowa prezentacja struktury administracyjnej Ko$ciota odsta-
nia stan oraz sytuacje religijno-kulturowa zawarta w granicach spotecznosci kato-
lickiej w Szwecji. Ukazuje obraz nazywany przez wielu obserwatorow mianem
Kosciota w miniaturze'8 i stanowi bardzo ciekawy obszar badan dla kulturoznaw-

' Por. Grundskolor, w: tamze, s. 95; Por. takze Férskolor och daghem, w: tamze, s. 96.

12 Por. Dekanat, w: tamze, s. 28-29.

13 Por. Stiftets forsamlingar, w: tamze, s. 29-76.

14 Por. Ordnar och kongregationer, w: tamze, s. 101-104.

15 Por. Papieska Rada do Spraw Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych, Instrukcja ,, Erga
Migrantes Caritas Christi” (3 maja 2004 r.), wyd. polskie, Lublin 2008, s. 83-88. Por. takze Ore-
dzia Jana Pawla I na Swiatowy Dzier Migranta i Uchodzcy 1985-2005, red. W. Necel, Wyd. Hlon-
dianum, Poznan 2009, s. 115-124.

16 Por. Sprékligga sjilasérjare och missioner, w: Matrikel 2010, dz. cyt., s. 76-81.

\7 Por. Vikariatet for de orientalisk-katolska kyrkorna representerade i Sverige, w: tamze,
s. 81-83.

18 Por. A. Arborelius, Enhet i mdngfald — herdabrev under jubileumsdret, Veritas forlag,
Malmo 2004, s. 15. Por. takze Tillbacka till Jerusalem — Slutdokument fran Stiftssynoden 1995,
red. B. Bylund, Vadstena 1996, s. 62; Por. takze, J. Prochniewicz, Wspélczesny katolicyzm szwedzki.
Duszpasterstwo w diasporze, Poznan 1999, s. 47-48.
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cow 1 socjologdw zardwno koscielnych, jak i $wieckich, wywodzacych si¢ z r6z-
nych osrodkow akademickich oraz kierunkow ideowych. Okazuje si¢ bowiem, iz
budowanie integracji kulturowej w takich warunkach w sposob konkretny i prak-
tyczny jest ciekawym materiatem prowadzenia badan, a temat ten, zwlaszcza w od-
niesieniu do spoteczenstw wielokulturowych, jest dzisiaj nie tylko modny, ale
wregez wymuszony wciaz nowymi, zaskakujacymi i nieoczekiwanymi sytuacja-
mi, ktore sa nieobliczalnym skutkiem ubocznym $wiatowej globalizacji'.

2. PERSPEKTYWY WSPOLPRACY PARAFII I MISJI W CELU TWORZENIA
SRODOWISKA PRZYJAZNEGO PROCESOM INTEGRACYINYM

Sytuacja powstajaca w srodowisku tworzonym przez migrantow pochodza-
cych z réznych kultur, nazywana potocznie efektem wielokulturowosci?, moze
tworzy¢ zar6wno sytuacje pozytywne, jak i negatywne — przewaznie zachodza
one w sposdb niekontrolowany i ani jednych nie da si¢ do konca przewidzie¢
i zaplanowa¢, ani drugich wykluczy¢, poniewaz sa ubocznym efektem skompli-
kowanych procesdéw spoleczno-cywilizacyjno-kulturowych powstajacych w mo-
mencie spotkania elementéw skladowych roéznych kultur?!,

Z pewnoscia nie mozna tez stawia¢ na jednej plaszczyznie zjawiska spote-
czenstwa wielokulturowego??, powstatego jako efekt filozoficznej alternatywy
dla panstwa jednonarodowego lub narodowego?® czy wyznaniowego?*, z kwestia
funkcjonowania spoteczno$ci wielokulturowej w tonie uniwersalnego katolicy-
zmu®. Roznica ta wydaje sig¢ sprawa oczywista i zasadnicza, natomiast nie jest
nig sposoéb osiagania zamierzonego celu, jakim jest utworzenie spotecznosci po-

19 Por. B. Svensson, Kulturowe granice obywatelstwa, tham. P. Kwiatkowska, w: Tozsamos¢
i obywatelstwo w spoleczenstwie wielokulturowym, red. E. Oleksy, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008, s. 197-206.

20 por. A. Ceynowa, Globalizacja, $wiadomosé wielokulturowosci i szkoly wyzsze, w: Globali-
zacja i my — tozsamos¢ lokalna wobec trendow globalnych, dz. cyt., s. 95-104. Por. takze: B. Jato-
wiecki, Globalizacja, lokalnosé, tozsamosé, w: Kregi integracji i rodzaje tozsamosci, red. W. Weso-
towski, J. Wiodarek, Warszawa 2005, s. 111-120.

21 Por. B. Misztal, Tozsamos¢ jako pojecie i zjawisko spoleczne w zderzeniu z procesami glo-
balizacji, w: Tozsamos¢ bez granic — wspolczesne wyzwania, red. E. Budakowska, Warszawa 2005,
s.21-31.

22 Por. J. Turowski, Socjologia. Wielkie struktury spoleczne, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1994, s. 11-18.

23 Por. J. Btuszkowski, Naréd w sensie etnicznym i politycznym, w: Spoleczenstwo i polityka.
Podstawy nauk politycznych, red. K. Wojtaszczyk, W. Jakubowski, Warszawa 2007, s. 182-185.
Por. takze S. Sulowski, W. Jakubowski, Parstwo narodowe w obliczu globalizacji i integracji, w: tam-
ze, s. 256-257.

24 Pafistwo wyznaniowe, to takie, ktére w swym systemie ustrojowym utozsamia i przektada
system religijny na zasady funkcjonowania struktur panstwowych (definicja wtasna autora).

25 Por. Erga Migrantes Caritas Christi, dz. cyt., s. 23-25, 91-93.
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trafiacej wspotistnie¢ w ramach jednej spotecznosci i dzieli¢ sig tym, co jest istot-
ne dla kazdego z osobna oraz dla wszystkich w kontekscie dobra wspolnego, w taki
sposob, aby nie pomniejszac oraz nie marginalizowac czy tez wyklucza¢ innych.

Rozwazajac powyzsze kwestie w odniesieniu do sytuacji skandynawskiej,
a w wezszym ujgeiu, co do stanu rzeczy w Kosciele katolickim w Szwecji, spra-
we mozna uzna¢ za wyjatkowo skomplikowana. Wedtug najnowszych danych
statystycznych, imigranci katoliccy to spoteczno$¢ liczaca ok. 150 tys. 0sob, two-
rzona przez reprezentantow z ok. 70 krajow?°. Podchodzac do sprawy w sposob
pozytywny, nalezy to zjawisko postrzegac jako wielkie bogactwo kultur, tradycji,
rytow, zwyczajow, obrzedow, zro$nigtych i scalonych z Ewangelia oraz chrzesci-
janstwem. Moze to by¢ sytuacja obiektywnie stwarzajaca wiele mozliwosci wza-
jemnego ubogacenia, poznania, uwrazliwienia na innos$¢ i odmienno$¢, wyraza-
nia szacunku dla historii, osiagnig¢ oraz martyrologii. Z drugiej strony, moze ona
by¢ przyczyna wielu trudnosci, problemoéw, konfliktow, ograniczen, nieporozu-
mien, a takze zwatpien wérod imigrantow, cz¢sto nastawionych roszczeniowo i pre-
tensjonalnie?’.

W tym konteks$cie, zasadne wydaje si¢ postawienie nastgpujacego pytania:
w jaki sposob, jakimi praktycznymi rozwiazaniami oraz metodami nalezy si¢ po-
stugiwa¢ w celu budowania madrej, zdrowej jednosci, aby w przysztosci zaowo-
cowata ona utworzeniem i powstaniem spotecznosci-wspolnoty bedacej rzeczy-
wista jedno$cia w réznorodnos$ci?®, zdolna rozwijaé oraz wspieraé si¢ w prze-
zywaniu roznych sytuacji zyciowych, wychowaniu nowych pokolen i dawaniu
codziennego $wiadectwa na zewnatrz wobec zlaicyzowanego spoteczenstwa
szwedzkiego? Kierujac si¢ w powyzszych analizach realizmem, trzeba stwier-
dzi¢, ze bedzie to bardzo trudne w odniesieniu do pierwszego pokolenia imigran-
tow??, nierozerwalnie, wrecz istotowo potaczonych z krajem pochodzenia i kultu-

26 Niniejsze dane nie sa oficjalne, gdyZ metoda prowadzenia rejestru Ko$ciota katolickiego
w Szwecji nie przewiduje obliczen statystycznych pod katem okreslenia narodowosci i pochodzenia
0s6b widniejacych w jego oficjalnych kartotekach — informacja uzyskana przez autora dn. 18.11.2008 r.
od Pera Englunda odpowiedzialnego za prowadzenie rejestru katolikow w Szwecji, w biurze reje-
strow Kosciota katolickiego w Sztokholmie.

27 Por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczernstwa, Wyd. Znak, Krakow 2002, s. 459-460.

28 Por. A. Arborelius, Enhet i mdngfald, dz. cyt., s. 6.

2 Dos$wiadczenia emigracyjne, niezaleznie od miejsca migracji i 0s6b, wskazuja na zachowa-
nia charakteryzujace sig¢ bardzo silnymi zwigzkami emocjonalnymi i kulturowo-psychologicznymi
migrantdw pierwszego pokolenia z miejscem i kultura pochodzenia. Proporcjonalnie do uptywu
czasu od momentu zaistnienia faktu migracji oraz pojawiania si¢ kolejnych pokolen zwiazki te
stabna, osiagajac w niektorych przypadkach ekstremalny poziom catkowitego wynarodowienia.
Jednak w krajach skandynawskich zauwazano w ostatnich latach zjawisko powrotu do kultury kraju
pochodzenia przodkow w trzecim i czwartym pokoleniu potomkow emigrantow (komentarz wlasny
autora). Por. takze S. Biletic, De nationella missionerna, w: Stockholms Katolska Stift 50 ar, red.
H. Hellstrém, Wyd. Veritas Forlag, Vdrnamo 2003, s. 70.
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ra wychowania. Szans¢ w tym wzgledzie stanowia kolejne pokolenia, czyli ludzie
mtodzi, ktorzy przybyli do nowego kraju w wieku dorastania lub urodzili si¢ w no-
wym miejscu. Chociaz sa wychowywani w ojczystej kulturze pochodzenia rodzi-
cow, to jednak wzrastajq takze wérod rowiesnikow miejsca zamieszkania, przede
wszystkim w szkole, bedacej obszarem spotkania kultury domowej z systemem
nauczania oraz funkcjonowania wedtug miejscowych wartosci i zachowan.

Kosciot katolicki w Szwecji, widzac szansg budowania spolecznos$ci coraz
bardziej zjednoczonej*’, poszukuje nowych form oraz ptaszczyzn wspdtpracy i po-
rozumienia w$rod rodzin oraz mlodziezy®!'. W tym kontekscie wydaje sig, iz waz-
nym problemem pozostaje brak skupienia nalezytej uwagi na ozywieniu i zacie-
$nieniu wspotpracy duszpastersko-socjalnej migdzy parafiami a duszpasterstwa-
mi narodowymi i jezykowymi — tzw. misjami®2. Wzajemne relacje tych instytucji
pozostaja niestety na poziomie kontaktow formalno-administracyjnych czy tez
jedynie w obszarze spraw jurysdykcyjnych. Stabilne strukturalnie parafie oraz
tetnigce zyciem i réznorodnoscia inicjatyw misje, we wzajemnej wspolpracy na
rzecz swej podstawowej czastki — czyli mtodych imigrantow oraz ich rodzin,
wedlug dotychczasowych analiz przeprowadzonych na terenie Szwecji*3, sa real-
nym i sprzyjajacym miejscem, w ktorym nowe pokolenie katolikéw w Szwecji
moze odnalez¢ przestrzen dojrzewania do zadan i obowiazkéw wyznaczonych im
przez Boza Opatrznos$¢.

Istnieje jednak niebezpieczenstwo, ze delikatno$¢ tematu oraz wrazliwos¢
0s0b, ktorych on dotyczy bedzie skutkowal postawami negatywnymi w momen-
cie, gdy pominie si¢ psychologiczny aspekt problemu migracji i jej przyczyn,
poczucia zachwiania tozsamosci oraz braku akceptacji w sytuacji odmienno$ci**.
Szansa dla wlasciwie rozumianej integracji kulturowej mlodego pokolenia prze-

30 Por. A. Arborelius, Ensam och tillsammans, w: tenze, Enhet i mdngfald, dz. cyt., s. 35-37.

31 Por. Y.K. Sjéblom, Att vara ung i stiftet, w: Stockholms Katolska Stift 50 dr, dz. cyt., s. 29-36.

32 Struktury i jednostki duszpasterskie obejmujace swoim zasiggiem migrantéw precyzuje,
nazywa i okre$la Erga Migrantes Caritas Christi, dz. cyt., 5. 83-90.

33 Badania takie przeprowadzono z inicjatywy Salezjanskiego Osrodka Dokumentacji Duszpa-
sterstwa Emigracji Polskiej w Szwecji SODD w latach 2008-2009. Wynika z nich, ze silne i trwate
struktury diecezji sztokholmskiej nie ogarniaja duzej czgsci katolikow pozostajacych w przestrzeni
wiasnej kultury i jezyka, tylko dlatego, iz nie odnajduja oni w spotecznos$ciach parafialnych sprzyjaja-
cego miejsca dla siebie i osobistej sytuacji. Istnieja osrodki parafialne, w ktorych wrecz wytworzyt
sig styl braku akceptacji dla eksponowania odmiennosci i chgci publicznego prezentowania swoich
problemow i spraw kulturowych — fakt réznorodnosci jest celowo pomijany. Stwarza si¢ w ten spo-
s6b klimat pomijania i odpychania migrantow od Zycia parafialnego, argumentujac to istnieniem
misji kulturowo-jgzykowych, jako miejsc wiasciwych dla zaspokojenia takich oczekiwan.

34 Por. M. Weker, Trudna codziennos¢ emigrantéw, <http://www.eduskrypt.pl>, (data dostepu:
27.07.2007). Por. takze Psychoterapia dla emigrantow. Szok kulturowy, <http://www.psychologo-
wie.info>, (data dostgpu 26.10.2010).
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zywajacego okres idealizmu, entuzjazmu, aktywnosci, reagujacego uczuciowo
i spontanicznie, odpowiednie znalezienie miejsca oraz przestrzeni rozwoju i reali-
zacji osobistych ambicji, uzasadnionych aspiracji, z pewnoscia przyniostoby po-
zytywne skutki. W opinii autora posiadajacego wieloletnie do§wiadczenie pracy
duszpastersko-wychowawczo-socjalnej w Szwecji, najbardziej odpowiednim do
tego miejscem jest zarowno wielokulturowa wspolnota parafialna, ktora powinna
wlacza¢ w swdj obszar zainteresowania grupy lub osoby z duszpasterstw narodo-
wych, jak i wspdlnoty narodowe lub etniczne znajdujace si¢ na jej terenie, ktore
powinny z cata $wiadomoscia odpowiedzialnosci za Kosciot lokalny wilaczac sig
we wspbtprace, dajac $wiadectwo jednosci w wierze®.

Biorac pod uwage powyzsza argumentacje, nalezy, w opinii autora, bardzo
konkretnie i konsekwentnie wprowadzi¢ w praktyke wspotpracy takie zasady, jak:
ustanowienie koordynatora ds. emigrantow na poziomie centralnych wladz diece-
zji — moze nawet w randze wikariusza generalnego; organizowanie regularnych
spotkan proboszczow i rektorow wraz z ich radami; ustalanie rocznego kalenda-
rza wspolnie przeprowadzanych inicjatyw i spotkan; planowanie inicjatyw dusz-
pasterskich, wychowawczych i charytatywnych angazujacych wolontariuszy za-
réwno z parafii, jak i misji; organizowanie wspolnych wyjazdow formacyjno-in-
tegracyjnych dla osob zaangazowanych w dziatalno$¢ parafii i misji; utworzenie
punktu konsultacyjnego lub poradni dla matzenstw i rodzin; podjgcie proby zna-
lezienia formy wymiany opinii i do§wiadczen dla emigrantow (np. kwartalnik,
witryna internetowa, grupa dyskusyjna); w okresie zimowych przerw szkolnych
i podczas wakacji letnich organizowanie wspolnych wyjazdoéw dla dzieci i mio-
dziezy oraz pielgrzymek dla dorostych; opracowanie jasnych zasad finansowania
wspolnych inicjatyw. Dodatkowo, na szczeblu diecezjalnym, powinno odbywaé
sig, co jaki$ czas, spotkanie najwazniejszych przedstawicieli wszystkich narodo-
wosci w celu przedyskutowania najwazniejszych kwestii zwigzanych z ich sytu-
acja na emigracji, problemami, watpliwo$ciami i oczekiwaniami*®.

Powyzsze propozycje w sposob bardzo konkretny wskazuja mozliwosci wspot-
pracy, a wymienione hastowo wydaja si¢ bardzo proste i oczywiste. Jednak, aby
ukaza¢ whasciwy stopien komplikacji w warunkach wielokulturowosci®’, nalezy,
nie bez przesady, pomnozy¢ i tym samym powigkszy¢ trudno$ci powstajace w spo-
fecznosciach jednokulturowych o ilo$¢ kultur bioracych udziat w realizacji powyz-

35 Por. Erga Migrantes Caritas Christi, dz. cyt., s. 19-38.

36 Wymienione propozycje sa efektem doswiadczen pracy duszpastersko-wychowawczo-
-socjalnej w Kosciele katolickim w Szwecji i w opinii autora wprowadzenie ich w zycie pozwolito-
by w usprawnieniu budowania spotecznosci katolickiej $wiadomej odpowiedzialnosci za Kosciot
w jego uniwersalnym wymiarze oraz wychowaniu mtodego pokolenia w poczuciu jednosci.

37 Por. B. Svensson, Kulturowe granice obywatelstwa, dz. cyt., 203-204.
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szych, pozornie oczywistych propozycji. Otrzymamy wowczas wlasciwy wspot-
czynnik i poziom zachodzacych komplikacji i rodzacych si¢ problemow. W takiej
sytuacji rodzi si¢ pytanie o motywacj¢ do podjgcia wysitkow, a nasuwajaca sig
odpowiedz podpowiada, ze motywacja musi by¢ tak silna, aby pozwolita rozwia-
zywac zaistniate trudnos$ci. Posrednio stopien trudnosci i brak odpowiednich roz-
wiazan w tej kwestii uzasadnia takze obecne problemy integracyjne w calym spo-
teczenstwie europejskim.

Aktualny przekroj spoteczno-kulturowy spoteczenstwa szwedzkiego, a tym
bardziej wspodlnoty katolickiej w tym kraju, stwarza mozliwos¢ wypracowywania
wzorcow bedacych rozwigzaniem zasadniczych problemoéw wspotczesnych spo-
leczenstw coraz bardziej roznorodnych kulturowo. Z pewnoscia, wysitki integra-
cyjne nie naleza do prostych i byloby bledem stawianie tezy, ze kiedykolwiek to
si¢ zmieni, gdyz ze swej natury musza by¢ skomplikowane. W budowaniu inte-
gracji beda wymagaly od kazdej ze stron wytrwalosci, konsekwencji, cierpliwo-
$ci 1 pomystowosci, jednak z pewnoscia wysitki podparte odpowiedniag motywa-
cja, a na gruncie spotecznosci Kosciola katolickiego jest ona jedna i nickwestio-
nowalna — a jest nia Ewangelia — przyniosa okreslony skutek, czego dowodzi stan
rzeczy w tych miejscach, w ktorych powyzsze propozycje z ewangeliczng deter-
minacja sa wdrazane w zycie.

ZAKONCZENIE

Podejmujac temat wspolpracy miedzy parafiami a misjami kulturowo-jezy-
kowymi w Szwecji, kierowano sig potrzeba dokonania teoretycznej analizy fak-
tycznego stanu istniejacej sytuacji. Istnieje bowiem naglaca konieczno$¢ przemy-
$lenia tego problemu w celu uzyskania petnego obrazu stanu faktycznego i wyty-
czenia kierunku wysitkéw majacych na celu wprowadzenie nowej jakosci, ktéra
pomoglaby integrowa¢ imigrantdw réznych kultur obecnych w Kosciele katolic-
kim w Szwecji. Skorzystanie z owocow powyzszych analiz przyniostoby z pew-
nos$cia praktyczne efekty w pracy duszpastersko-socjalnej oraz byloby zaczynem
nowego podejscia do zagadnien tworzenia spotecznosci katolickiej w Szwecji
(wspodlnoty bedacej faktyczna réznorodnoscia) wytrwale poszukujacej nowej for-
muly spotecznej jednosci.
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THE COOPERATION BETWEEN CATHOLIC PARISHES AND CENTERS
FOR POLISH CULTURE AND LANGUAGE IN SWEDEN

Summary

The article touches upon the necessity of cooperation between Catholic parishes and centers
for Polish culture and language in Sweden — for the benefit of immigrants.

The analysis is concerned with the status of these two fundamental institutions of pastoral care
in the administrative structure of the Catholic Church. Some thought was also given to the possibil-
ities and difficulties arising from the multicultural make-up of the Catholic community in Sweden,
as well as to the level of awareness that achieving this difficult unity is a necessary requirement for
the transmission of Christian values to the next generation.

Keywords: Catholic emigration, centers for Polish culture and language, integration of Catholic
migrants in Sweden
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sterstwa Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD). Prowadzi badania z zakresu historii i socjologii
emigracji oraz procesow integracyjnych w Skandynawii.
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MLODZI POLACY POSZUKUJA
PRAWDZIWYCH WARTOSCI WSROD DUCHOWNYCH.
ANALIZA BADAN W SWIETLE LOGOTERAPII V.E. FRANKLA

WPROWADZENIE

Problemy mtodego cztowieka w dzisiejszym swiecie wzbudzaja ogolne zain-
teresowanie w kregach nauki, a zwlaszcza wsrdd psychologow, pedagogow, wy-
chowawcow, ktorzy pragna uczynic tatwiejszym proces dorastania. Pojawiaja sig
nowe inicjatywy wychodzenia naprzeciw trudnosciom, ktore napotykaja mtodzi
ludzie. Celem artykulu jest zarysowanie pokrotce rzeczywistosci, w ktorej zyje
i wzrasta mlody Polak, wyzwan, ktore stawia przed nim epoka i przemiany doko-
nujace si¢ w naszym kraju, w Europie i na calym $wiecie, i zastanowienie sig,
w jaki sposob utatwic proces wchodzenia w dorostosé.

Wsrod wielu propozycji pomocy mtodemu cztowiekowi znajduja sig spotka-
nia organizowane przez rozne osrodki duszpasterstwa mtodych, istniejace przy
zgromadzeniach zakonnych i instytutach zycia konsekrowanego. Jest to fenomen
istniejacy od wielu lat w naszym kraju i do$¢ rozpowszechniony, cho¢ nie ma
wielu badan i opracowan, ktore probowatyby zglebi¢ to zjawisko i1 wskazaly, co
zrobié, by te spotkania uczyni¢ jeszcze bardziej owocnymi dla mtodych ludzi, by
lepiej odpowiadaty na ich potrzeby.

W drugiej czgsci artykulu zostang przedstawione wyniki badan przeprowa-
dzonych w 13 osrodkach duszpasterstwa mlodych w roku 2007/2008. W bada-
niach tych zostaty wzigte pod uwagg roézne aspekty procesu wzrastania mlodego
cztowieka. W artykule przedstawiona zostanie jedna zmienna, to jest poszukiwa-
nie sensu zycia, bowiem w miodym cztowieku czgsto rodza si¢ pytania: ,,Kim
jestem?”, . Po co zyjg?”, ,,Jaki sens ma to, co czynig?”, ,,Jakie jest moje miejsce
w Swiecie?”.

W tym trudnym procesie dojrzewania mozna towarzyszy¢ mtodej osobie,
udzielajac pomocy i wsparcia. Taki cel stawiaja sobie najczgsciej organizatorzy
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roéznorodnych spotkan i rekolekcji poswigconych mtodym ludziom. Rodzi sig jed-
nak pytanie, na ile mozna ingerowac¢ w rozwoj poszczegdlnych osob, w ksztatto-
wanie ich osobowosci, poniewaz przez tresci i wartosci, proponowane podczas
spotkan, w znaczacy sposob wplywa si¢ na kazdego uczestnika, na jego postrze-
ganie §wiata i samego siebie. Wlasnie temu zagadnieniu zostaty po§wigcone prze-
prowadzone badania.

W ostatniej czgsci artykutu zostang zaprezentowane niektore propozycje, ktore
moga pomoc organizatorom spotkan jeszcze w pelniejszy sposob odpowiada¢ na
potrzeby i oczekiwania mlodych. Dotycza one zaré6wno oso6b odpowiedzialnych
za te spotkania, jak i programu samych spotkan.

1. SKOMPLIKOWANA RZECZYWISTOSC — ZRODLEM TRUDNOSCI
CZY MOZLIWOSCI?

Kazdy etap zycia czlowieka, a szczegdlnie okres adolescencji, wedtug teorii
E. Eriksona, charakteryzuje si¢ réznymi zadaniami'. Ten czas zawiera w sobie
bardzo skomplikowany proces, podczas ktdrego najwazniejszym zadaniem jest
poszukiwanie i tworzenie wlasnej tozsamosci’. Mtody cztowiek pragnie odnalezé
takze sens, znaczenie wlasnego zycia, po to by uczynic je godnym przezycia. Ten
krok moze w konsekwencji prowadzi¢ do zaprojektowania witasnej przysztosci.
Czesto jednak realizacja owych zadan wiaze si¢ z poczuciem pewnego kryzysu,
przetomu, ktory jest nicodzowny na tym etapie rozwoju osobowego. W tym mo-
mencie rodzi si¢ pytanie: Czy jest mozliwa realizacja tych zadan w obecnej rze-
czywisto$ci?

Obserwuje si¢ bardzo szybkie przemiany w réznych dziedzinach zycia spo-
lecznego. Mozna stwierdzi¢, ze w naszym kraju dokonuja si¢ nieustanne prze-
obrazenia i rozw0j na dwoch poziomach. Pierwszy wiaze si¢ z ciagtym dazeniem
do coraz petniejszej demokracji i do wyzszego poziomu zycia pod wzgledem eko-
nomicznym, szczegdlnie po przetomie roku 1989. Drugi poziom jest zwiazany ze
zmianami dokonujacymi si¢ w Europie i w calym $wiecie. Sktada si¢ na to, mig-
dzy innymi, proces globalizacji, ktory niesie ze soba zanikanie granic pomigdzy
panstwami, narodami, kulturami. Jego skutkiem jest zmniejszenie odleglosci po-
miedzy ludzmi, jak rowniez réznic istniejacych w ich §wiatopogladach, mental-
nosci, sposobie zycia i bycia. Wplyw globalizacji mozna zaobserwowa¢ migdzy
innymi w komunikacji, szybkiej wymianie informacji i obrazéw. Dotyka ona row-

!'Por. E.H. Erikson, Gioventii e crisi d 'identita, Collana medico-psico-pedagogica, red. G. Bol-
lea, Roma 1995, s. 108-109.

2 Por. P. Gambini, La ricerca d’identita e di senso nell adolescenza, Orientamenti Pedagogici
52(2005), s. 476.
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niez sposobu postrzegania §wiata: coraz wigcej ludzi ma wrazenie, ze zyje w jed-
nej globalnej wiosce, w ktorej osoby zyja blisko siebie i wspolnie dziela i rozwia-
zuja trudne sytuacje?.

Globalizacja sama w sobie nie jest ani pozytywna ani negatywna. Wszystko
zalezy od tego, jak bedzie postrzegana i realizowana w codziennosci. Nalezy jednak
podkresli¢, ze przemiany dokonujace si¢ z tego powodu moga tworzy¢ w czto-
wieku zamieszanie, poniewaz, jak pisze Z. Bauman, ,,w swym najgtgbszym
znaczeniu pojgcie globalizacji przekazuje nieokres$lony, kaprysny i autonomiczny
charakter §wiata i jego spraw™, ktory moze si¢ wyraza¢ w chaosie wartosci, w ten-
dencyjnej selekcji zachowan preferowanych i akceptowanych, w samotnosci,
w kryzysie dojrzatej religijnosci.

Sytuacja, ktora w ten sposob tworzy ludzka codziennos$¢, czgsto przedsta-
wiana jest w sposob negatywny, jako petna trudnosci, problemow, ktérym musi
stawi¢ czota mlody cztowiek. Widzi si¢ problemy, ktore stwarza osoba nastolat-
ka, ale rowniez problemy i wyzwania, przed ktorymi staje mtody cztowiek. Nasu-
wa sig tutaj pytanie: czy odpowiedzialnos$cia za taka sytuacj¢ nalezy obarczy¢
bezposrednio samych mtodych, czy moze to §wiat dorostych ponosi odpowie-
dzialnos$¢ za warunki, w ktorych kaze wzrasta¢ mtodemu pokoleniu?

Ped i pospiech, charakteryzujace wspotczesny styl zycia, sprawiajq wraze-
nie, ze zycie uptywa w klimacie niestatosci i chwiejnosci. Liczy sig tylko teraz.
Dominuje poglad, ze szczego6lnie mtodzi ludzie zamykaja si¢ w doswiadczeniu
chwili, nie zastanawiaja si¢ nad przysztoscia, nie robia projektow. Taki styl zycia
jest owocem oddziatywania mass mediow. Srodki spotecznego przekazu staty sie
sposobem urabiania opinii, narzedziem manipulacji ludzmi®. Z niestychang fa-
twos$cia przyciagaja uwage ruchomym obrazem, szybka wymiang informacji, sku-
tecznos$cia komunikacji, daja wrecz mozliwo$¢ ucieczki od rzeczywistosci, ktora
przerasta mtodego cztowieka problemami i trudnosciami. Kryje si¢ w tym jednak
ogromne niebezpieczenstwo. Mtody cztowiek nie potrafi krytycznie oceni¢ i wy-
bra¢ sposrod wielu propozycji tych, ktére maja konkretng warto$¢ czy korzysc
i moga wnies¢ co$ dobrego w jego zycie. Niejednokrotnie nosi w sobie wykrzy-
wione pojgcie rzeczywistosci, gdyz tak miesza si¢ ona z rzeczywisto$cig wykre-
owang przez media, Ze zaciera si¢ granica rozréznialnosci. Do tego stopnia, ze
czasem wiasnie przekazy medialne staja si¢ dla mtodych bardziej realne niz ich
wiasne zycieS.

3 Por. J. Mastalski, Samotnosé globalnego nastolatka, Krakow 2007, s. 357-360.

4 7. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika?, Warszawa 2000, s. 74.

3 Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspotczesnej mlodziezy. Zrédta i cele, Torun 2000,
s. 17.

¢ Por. K. Luszczek, Nowoczesna telewizja, czyli bliskie spotkania z kulturq masowq, Tychy
2004, s. 19-20.
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Kultura masowa jest efektem dialogu pomigdzy produkcja i konsumpcja, gdzie
konsument nie wyraza swojej opinii, jego rola jest stucha¢ i patrze¢. Wptywa to
nie tylko na jego sposob postrzegania §wiata i samego siebie, ale tez na sposob
myslenia i zycia, czyli na jego wybory i warto$ci, ktorymi sig kieruje’. Mtodziez
bardzo duzo czasu spedza przed telewizorem, komputerem i w Internecie. Wedtug
badan, na ktore powotuje si¢ P. Kossowski, mtody Polak spedza przed telewizo-
rem $rednio 3 godziny w dni robocze i 5 godzin w dni $wiateczne®. A. Przectaw-
ska, powolujac sig¢ na badania przeprowadzone w 2001 roku, pisze, ze ilo$¢ czasu
spedzonego przed telewizorem zalezy czgsto od wieku i srodowiska, w ktorym
zyje jednostka. W niektorych grupach mtodziezy czas ten przekracza 5-6 godzin
dziennie®.

Komputer i Internet maja szczegdlny wptyw na sposoéb wchodzenia w relacje
z innymi, tworzenia i trwania w nich. Odpowiadaja bowiem na potrzeby mtodego
cztowieka, ktory pragnie doswiadcza¢ coraz to nowych sytuacji i wtasnie dzigki
nim otrzymuje taka mozliwo$¢. Zatapia si¢ w rzeczywisto$ci wirtualnej bogatej
w przerdzne emocje. W ten sposob rezygnuje z wchodzenia w relacje rzeczywi-
ste, ktore moga da¢ mu mozliwos¢ nowych doswiadczen i wrazen, ale jednocze-
$nie wymagaja od niego wysitku moralnego i intelektualnego. W ten sposdb mto-
da osoba zatraca poczucie rzeczywistosci, a codzienno$¢ staje si¢ coraz bardziej
szara i nudna. Czgste korzystanie z Internetu moze doprowadzi¢ nie tylko do za-
burzen relacji interpersonalnych, ale takze do utraty zainteresowan réznymi for-
mami aktywnosci spotecznej, a nawet do osamotnienia, co z kolei moze potggo-
wac stany depresyjne'?. Taka kultura, jak napisat Jan Pawet I w instrukcji Aetatis
novae, prowadzi mtode pokolenie do mentalno$ci konsumpcyjnej i ukazuje wy-
krzywiony obraz rzeczywisto$ci, zafatszowuje sens i cel zycia ludzkiego!!.

Rodza sig tu kolejne pytania: Czy za $wiat mediow odpowiadajg sami mto-
dzi? Czy karmia si¢ tylko tym, co sami sobie proponuja? Swiat mediéw znajduje
si¢ przeciez w rgkach ludzi dorostych, ktorzy przygotowujq programy, filmy, cza-
sopisma dla mlodziezy, zas rola mlodych ludzi ogranicza si¢ do bycia nie tylko
bohaterem, co raczej przede wszystkim ofiara $wiatopogladu dorostych. Trafne

7 Por. J. Bagrowicz, Edukacja..., dz. cyt., s. 17.

8 Por. P. Kossowski, Telepokolenie — miejsce telewizji w zyciu dzieci i mlodziezy, Warszawa
2000, s. 82-85.

% Por. A. Przectawska, Wspélczesna mlodziez polska — jaka jest? Proba poszukiwania odpo-
wiedzi, w: W trosce o mlodziez. Edukacja, praca, obywatelstwo, red. J. Nieweglowski, Warszawa
2004, s. 31.

10 por. A. Hankata, Psychologiczne i spoleczne zagrozenia zwiqzane z zastosowaniem mediéw
i technologii informatycznej w edukacji, Warszawa-Krakow 2004, s. 80.

1'Por. Giovanni Paolo 11, Istruzione Pastorale sulle comunicazioni sociali Aetatis novae, 22 feb-
braio 1992, w: Enchiridion vaticanum, 13. Documenti ufficiali della Santa Sede 1991-1993, Bo-
logna 1995, s. 497-499.
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wydaja si¢ stowa mlodego cztowieka, ktory wziat udziat w badaniach, na ktére
powotluje si¢ Hanna Swida-Ziemba: ,,Nie ma dzi$ roéznicy miedzy tym, co widzi-
my w telewizji (kolorowej i wiclokanatowe;j...), a tym, co spotyka nas codzien-
nie. Cudownie zy¢ wzorcami osobowos$ci podanymi na tacy przez btyszczace re-
klamy w drodze do szkoty i gangsterski film po kolacji. (...) Pokazuja droge do
szcze$cia, szybkiej mitosci, pienigdzy, powodzenia”!?,

Wypowiedz ta pokazuje, ze w ocenie mtodych $wiat telewizji, Internetu i in-
nych $rodkéw komunikacji, prezentuje im model fatwego zycia, gdzie problemy
rozwiazuje si¢ natychmiast, gdzie zycie uptywa pod hastem wolnosci i przyjem-
nosci, nikt nie zadaje zbgdnych pytan. Natomiast naturag mtodego cztowieka jest
szuka¢, pytaé. Chee wiedzie¢, chee poznaé, chee zrozumieé. Swiat jednak pedzi
do przodu, a mtody cztowiek za nim, by nie zosta¢ w tyle.

Obserwujac rzeczywisto$¢, mozna dojs¢ do przekonania, ze dzisiejszy czto-
wiek jest zmuszany wspinac si¢ na szczyty swoich mozliwosci, swoich zdolnosci.
,.Zycie w spoleczenstwie ptynnej nowoczesno$ci nie moze staé w miejscu. Musi
si¢ modernizowac (...) — w przeciwnym razie zmarnieje”'®. Musi osiagna¢ mak-
simum swojego istnienia, co oznacza przede wszystkim zdobycie tego wszystkie-
go, co daje lepsze samopoczucie, osiagnigcie sukcesu we wszystkim, czego si¢
podejmuje, co pozwala postrzega¢ zycie w pojgciach przyjemnos$ci i zabawy.
Wydaje sig, ze zanikta jakakolwiek forma napigcia wewnetrznego', ktore prowa-
dzito do refleksji nad wlasnym zyciem, ktore stawiato przed czlowiekiem pyta-
nia, watpliwo$ci zwigzane z dalszym postgpowaniem. Jednocze$nie czlowiek jest
poddany wpltywom i wymogom mody. Jego wartos¢ i godnos¢ lezy w etykietach
ubran, sprzg¢tow, w markach samochodow, ktorych uzywa. Wydaje sig, ze jest
zmuszony robi¢ to, co inni, zeby by¢ przyjetym i zaakceptowanym przez nich. To,
co liczy sig¢ najbardziej, to jego wyglad zewngtrzny, nie zas$ to, co kryje si¢ w jego
wnetrzu, nie to, w co wierzy, wartosci, ktorymi zyje na co dzien.

Wydawac¢ si¢ moze, ze zycie to chwila obecna, przyjemnos$¢, ktora niesie ze
soba. Nie liczy sig ani przyszlos¢, ani tym bardziej przeszto$¢. Najwazniejsze jest
»tuiteraz”. Czlowiek wydaje sig by¢ zagubiony ,,w goraczce zycia chwila, w po-
$piechu, w mnozeniu dos§wiadczen, w wykorzystywaniu inicjatyw, nie cieszac si¢
juz dobrami, ktére nadaja zyciu sens i poczucie zadowolenia” [thum. Z.F.]!°. Dla-
tego mlodzi zatrzymuja si¢ na tym, co teraz przyjemne i fatwe, co nic, albo prawie

12 H. Swida-Ziemba, Mlodzi w nowym swiecie, Krakow 2005, s. 19-20.

13 7. Bauman, Plynne zycie, Krakow 2007, s. 8.

14 Por. S. Palumbieri, L ‘uomo, meravi glia nel paradosso. Precariato esistenziale o essere come
poter-essere?, w: Il senso come terapia. Fondamenti teorico clinici della logoterapia di Victor
E. Frankl, red. E. Fizzotti, Milano 2007, s. 44.

15 7. Formella, /I vuoto dentro, gli effetti e la cura, Rogate ergo. Rivista di Animazione Voca-
zionale 72(2009)3, s. 22.



178 KS. ZBIGNIEW FORMELLA SDB, S. M. AMATA EKERT

nic, nie kosztuje. Wszystko wolno i jednostka sama decyduje o tym, co wybiera.
Wigc ,,wolny” mtody cztowiek dokonuje wyboru. Popada w $wiat uzywek, wcze-
$nie rozpoczyna wspotzycie seksualne, co powoduje, ze postrzegany jest jako
zagubiony, niezrozumiaty i obojetny'®.Wobec takiego stanu rzeczy miody czto-
wiek po prostu ucieka, co jest konsekwencja ucieczki przed samym soba, przed
wlasnym wngtrzem, ktore jest zrodlem pytan i watpliwos$ci, na ktore nie potrafi
znalez¢ odpowiedzi!”.

Przy zjawisku rozchwiania ideologicznego, relatywizacji wszystkiego bez
wyjatku, zanurza si¢ on w odosobnienie, w marsz niejako po omacku. Mozna
powiedzie¢, ze wczesniejsze pokolenia wzrastaly wpatrzone w konkretne ideaty,
przekazane przez starsze pokolenie, rodzicow, nauczycieli'®. To oni wskazywali,
gdzie i jak szuka¢ wlasnego miejsca w §wiecie. Byli autorytetami, u ktoérych moz-
na byto szuka¢ wsparcia. A dzi$? Dzi§ mtody czlowiek napotyka wiele opinii
i stanowisk, czgsto sprzecznych ze soba, i nie potrafi uporzadkowac tego wszyst-
kiego, co trafia do niego w gaszczu informacji'®. Szuka coraz bardziej. Chce od-
krywa¢, przezywac to, co w jego odczuciu jest autentyczne, a odrzuca to, co nie
pokrywa si¢ z rzeczywistos$cia, w ktorej istnieje rozdzwigk migdzy stowami a czy-
nami. Wiadomo, ze odrzucenie czy zanegowanie ideatldéw pokolenia dorostych
towarzyszylo kazdemu kolejnemu pokoleniu. Dzi$ jednak staje sig to zjawiskiem
specyficznym. Mlodziez bowiem neguje i odrzuca wszystko, co proponuje $wiat
dorostych, odrzuca proponowane modele zycia.

Czy wigc na takim fundamencie mozna wybudowa¢ gmach wiasnego zycia
czy szczgscia? Czy w $lepa uliczke zniewolenia pcha mtodego cztowieka tylko
ciekawos$¢ i chg¢ doznania chwilowej przyjemnosci? Moze w tym wzgledzie po-
wody sa glebszej natury?

Kazdy cztowiek, aby mogl si¢ normalnie rozwijaé, realizowac zadania, ktore
stawiane sa mu przez konkretne etapy rozwoju osobowego, potrzebuje czué sig
bezpiecznie. Poczucie bezpieczenstwa jest bowiem podstawowa potrzeba czto-
wieka, a nieustanne jej niezaspokajanie lub zaspokajanie niewystarczajace moze
spowodowaé rozwoj osobowosci neurotycznej i postaw aspotecznych?®. Mtody
cztowiek szuka wige kogos, kto zapewnilby mu to poczucie, na kim mogtby sig
oprze¢ na drodze rozwoju, potrzebuje autorytetu, kogos, kto udzieli mu wskazo-
wek, kto w klimacie niepewnos$ci da poczucie stabilnosci.

Nalezy jednak podkresli¢, ze mtodzi naszych czaséw nie cheg by¢ prowadze-
ni za r¢gkg. Chea wskazowek, chea by¢ wystuchani, cheg jednak nie tyle nauczy-

16 por. H. Swida-Ziemba, Mlodzi..., dz. cyt., s. 19-20.

17 Por. tamze, s. 125.

18 Por. J. Bagrowicz, Edukacja..., dz. cyt., s. 57.

19 Por, tamze, s. 92.

20 Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoleczeristwo, panstwo, Lublin 1994, s. 146.
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cieli, co $wiadkow, a jesli nauczycieli — to tylko dlatego, ze sa $wiadkami?!. Mto-
dzi chca byé samodzielni, ale jednocze$nie oczekuja wsparcia®2. Swiat dorostych
musi podjac to trudne wyzwanie. Jan Pawet II w Orgdziu na Il Migdzynarodowy
Dzien Mtodych pisat: ,,Swiatem, w ktorym zyjemy, wstrzasaja rozmaite kryzysy,
a wsrod nich jednym z najbardziej niebezpiecznych jest zagubienie sensu zycia.
Wielu wspotczesnych nam ludzi utracito prawdziwy sens zycia i szuka jego na-
miastek w niepohamowanym konsumizmie, w narkotykach, w alkoholu lub w ero-
tyzmie. Szukaja szczgscia, a znajduja smutek, pustke w sercu, a nierzadko roz-
pacz. W takiej sytuacji wielu mtodych stawia sobie zasadnicze pytania. jak po-
winienem przezy¢ swoje zycie, aby go nie zmarnowac? Na jakim fundamencie
powinienem je budowac, aby byto ono naprawdg szczgsliwe? Co mam czynié,
aby swojemu zyciu nada¢ sens? Jak mam postgpowaé w trudnych i skomplikowa-
nych sytuacjach zyciowych — w rodzinie, w szkole, na uniwersytecie, w pracy,
w kregu przyjaciot?”?3,

Od wielu lat badania socjologiczne potwierdzaja, ze dla mlodego Polaka naj-
wazniejsza jest mitos¢ i rodzina?*. Rowniez badania, na ktére powotuje sie H. Swi-
da-Ziemba, wykazuja, ze mtody cztowiek bardzo liczy si¢ z opinia wtasnych ro-
dzicoéw, szczegdlnie w momentach podejmowania trudnych decyzji®>.

Posrod wielu warto$ci mtody cztowiek dzi§ stawia tez bardzo wysoko wy-
ksztalcenie, uwazane za najwazniejszy czynnik warunkujacy osiagnigcie sukcesu
zyciowego. Dlatego czas nauki i studiowania nie moze by¢ zmarnowany na roz-
rywki i zabawy?®. Jest otwarty i chlonny na wiedze, nowe informacje.

J. Stala w swej ksiazce pyta, jaka jest wspotczesna miodziez i jednoczesnie
odpowiada, ze na pewno jest bardzo wrazliwa na dialog?’. Pyta i szuka odpowie-
dzi. Stucha i chce by¢ wystuchana. Oczekuje jednak odpowiedzi konkretnych,
opartych o zyciowy realizm, a nie tylko fikcyjnych ideologii, ktore prowadza do
stanu frustracji i poczucia bezsensu?®.

Na uwagg zastuguje jeszcze jeden aspekt, a mianowicie podejscie mtodego
Polaka do religijno$ci. Od wielu lat ponad potowa badanych, pomimo petnej wol-
no$ci w wyborze religii, a takze pojawiajacych si¢ watpliwosci w wierze, okresla
si¢ jak osoby wierzace. Faktem jest tez, ze mtodzi czgsto bagatelizuja praktyki

2l Por. Pawel V1, Adhortacja ,, Evangelii nuntiandi” (8 grudnia 1975), nr 41.

22 Por. K. Pawlina, Polska mlodziez przetomu wiekéw, Warszawa 1998, s. 97-114.

23 Jan Pawet 11, Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie... (1988), w: Oredzia Ojca Swietego
Jana Pawta 11, t. 1, Krakow 1998, Wydawnictwo M, s. 170-171.

24 Por. A. Przectawska, Wspélczesna..., dz. cyt., s. 25-37.

25 Por. H. Swida-Ziemba, Mlodzi..., dz. cyt., s. 232.

26 Por. A. Przectawska, Wspdlczesna..., dz. cyt., s. 31.

27 Por. J. Stala, Dzisiejsza mlodziez powiedziala, ze... Problemy i wyzwania, Kielce 2006, s. 18.

28 Por. M. Dziewiecki, Jak by¢ mtodym z charakterem? Wskazéwki dla mlodziezy i dorostych,
Szczecinek 2008, s. 18.
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religijne, czyli oddzielaja wiare wyznawana od jej praktykowania®. To jednak
nie zmienia faktu, ze mtodzi ludzie szukaja Boga, szukaja gtebokich wartosci,
ktore nadatyby sens ich zyciu, pomogly okresli¢ miejsce w swiecie.

Tych pozytywow jest o wiele wigeej, wystarczy wspomnie¢ tylko rozwdj
wolontariatu wérod miodych, otwarto$¢ na drugiego cztowieka, cieckawos¢ zycia,
energig do dziatania. W tych kilku aspektach mozna wyraznie zauwazy¢, ze mlo-
dziez kryje w sobie wiele pozytywnych cech, ktore jednak trzeba pomoc jej od-
kry¢ i rozwinaé. Trzeba pomdc mlodemu cztowiekowi zobaczy¢ prawdziwy ob-
raz samego siebie i poczu¢ si¢ potrzebnym we wspotczesnym $wiecie.

2. ,,MLODZIEZ POSZUKUIJE ...” — ANALIZA BADAN WSROD MLODYCH
UCZESTNIKOW SPOTKAN W OSRODKACH DUSZPASTERSTWA I FORMACII
DUCHOWEJ

Proces dorastania mtodego cztowieka, czyli wchodzenie w $wiat dorostych,
dotyczy wszystkich ptaszczyzn zycia. Przemiany dokonuja si¢ w kazdym wymia-
rze osobowosci i nie chodzi tylko o osiagnigcie dojrzatosci fizycznej, psycholo-
gicznej, emocjonalnej czy seksualnej. Dojrzato$¢ osiaga si¢ rOwniez w wymiarze
zycia duchowego, czyli dotyczy ona wiary i przekonan religijnych. Erikson uwa-
7a, ze pozytywne i stymulujace formy wiary i tradycji sa niezbedne do uksztatto-
wania sie dojrzatej osobowosci*?. Rozwoj ten nie przebiega spokojnie i bezbole-
$nie. Wrecz przeciwnie. Czgsto objawia si¢ on w poczuciu chwiejnosci emocjo-
nalnej, niestabilno$ci, zagubieniu czy frustracji. Podobnie rzecz ma si¢ z zyciem
religijnym, gdzie u mtodego cztowieka mozna zaobserwowa¢ swoista niepew-
no$¢ 1 niestato§¢. Wazne jednak jest, ze mtody czlowiek szuka, pyta, po ktorej
stronie znajduje si¢ prawda, w ktora strong pojs$¢. Szuka swojego miejsca w Swie-
cie, ktory go otacza. ,,Kazdy czlowiek ma swoje wyjatkowe powotanie czy misje,
ktorej celem jest wypetienie konkretnego zadania. Nikt nas w tym nie wyrgczy
ani nie zastapi, tak jak nie dostaniemy szansy, aby drugi raz przezy¢ swoje zy-
cie”?!. I wladnie ta misja, owo powotanie sprawia, ze mtody cztowiek nie zado-
wala si¢ tym, co proponuje mu §wiat medidw, §wiat ideologii, $wiat latwego zy-
cia. W tym poszukiwaniu nie chodzi o to, zeby byto tatwo, ale zeby czlowiek
czul, Ze jego zycie ma sens.

Droga owego poszukiwania wymaga jednak refleks;ji i zatrzymania si¢ i wta-
$nie taka mozliwos¢ daja mtodemu Polakowi spotkania organizowane w o$rod-
kach duszpasterstwa mlodziezy i formacji duchowej przy zgromadzeniach i in-
stytutach zycia konsekrowanego, ktore zostana przedstawione.

29 Por. A. Przectawska, Wspélczesna..., dz. cyt., s. 31; 1. Stala, Dzisiejsza..., dz. cyt.,s. 12.
30 Por. E.H. Erikson, Tozsamos$¢ a cykl Zycia, ttam. M. Zywicki, Poznan 2004, s. 60.
3L V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, ttum. A. Wolnicka, Warszawa 2009, s. 164.
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2.1. Badania 1 ich cel

Przeprowadzone badania dotyczyly mlodego cztowieka, jego potrzeb i ocze-
kiwan w odniesieniu do spotkan, ktére sa mu proponowane jako forma pomocy
na drodze poszukiwania sensu zycia, wlasnej tozsamosci oraz jak to wptywa na
proces projektowania wlasnej przysztosci. Skonstruowany zostat specjalny kwe-
stionariusz Mtodziez poszukuje..., w ktorym mtodzi, odpowiadajac na pytania,
dokonywali oceny tych spotkan. Kwestionariusz przygotowany zostat w dwoch
czgsciach. Pierwsza, dotyczaca osoby odpowiadajacej na pytania, informacji ogol-
nych, jej postaw, wartosci, zastosowana byta pierwszego dnia spotkania. W tej
czgSci zawarte tez byty pytania dotyczace motywacji przyjazdu na spotkanie. Druga
czes$¢ kwestionariusza, zastosowana pod koniec spotkania, dotyczyta bezposred-
nio jego oceny, czyli co ono dato konkretnemu uczestnikowi.

Wyniki badan staly si¢ podstawa wielu przemyslen i wnioskow. W zwiazku
z tym, w podsumowaniu podano kilka sugestii edukacyjnych, ktore moga by¢
pomocne zardowno w organizacji tych spotkan, jak i w kontynuowaniu formacji
pomigdzy spotkaniami.

2.2. Logoterapia podstawa teoretyczna badan

Kazde badanie o charakterze naukowym, majace na celu analiz¢ pewnego
fenomenu, opiera si¢ o konkretna teorig. U podstaw badan prezentowanych w ni-
niejszym artykule znajduje si¢ logoterapia — teoria, wedtug ktorej ,,zycie ma dla
cztowieka zawsze «jaki$» sens i znaczenie3?. Ta teoria moze by¢ pomoca w pro-
cesie odkrywania i doswiadczania bycia czlowiekiem i sposobdw jego realizowa-
nia, poniewaz bierze pod uwage wszystkie wymiary i aspekty zycia ludzkiego,
probujac zrozumie¢ proces rozwoju jednostki i sposob realizacji wlasnego zycia.
,Logoterapia skupia si¢ na sensie ludzkiej egzystencji, jak rowniez na poszuki-
waniu owego sensu przez cztowieka. Zgodnie z logoterapia, dazenie do znalezie-
nia w zyciu sensu jest u cztowieka najpotezniejsza sita motywujaca’™>.

Dla V. Frankla, autora logoterapii, stowo /ogos odnosito si¢ przede wszystkim
do ducha cztowieka, do wymiaru duchowego jego osobowosci. Teoria ta koncentru-
je uwage bardziej na zdolnosci do decydowania o wlasnym zyciu niz na uwarun-
kowaniach nieswiadomych, na ukierunkowaniu ku przysztosci, bogatej w cele
egzystencjalne i warto$ci, niz na przesztosci**. Definiuje takze pojecie poszukiwa-
nia sensu w zyciu, ktore jest jedna ze zmiennych w przeprowadzonym badaniu.

32 K. Popielski, Noetyczny wymiar osobowosci. Psychologiczna analiza poczucia sensu zycia,
Lublin 1994, s. 20.

3 VE. Frankl, Czlowiek..., dz. cyt., s. 151.

34 Por. Z. Formella, Il vuoto..., dz. cyt., s. 23.
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2.2.1. Wola sensu jako mechanizm motywujacy do zycia w pelni

Logoterapia postrzega cztowieka jako istotg, dla ktorej podstawowa moty-
wacja jest dazenie do wypelienia sensu swojego zycia, a nie tylko osiagnigcie
poczucia zadowolenia czy zaspokojenia swoich popedéw i impulséw?3. Oznacza
to, ze celem cztowieka nie jest dazenie do przyjemnosci czy unikanie bolu, cier-
pienia, ale poszukiwanie i odnalezienie sensu w zyciu®¢.

To poszukiwanie ,,czesciej prowadzi do stanu wzmozonego napigcia, anizeli
pomaga osiagna¢ wewngtrzna rownowage. Ale to wlasnie owo napigcie stanowi
zasadniczy warunek zdrowia psychicznego™’. Wedtug autora logoterapii, to na-
pigcie rodzi si¢ z rozdzwigku, jaki powstaje pomigdzy tym, co juz osiagneglismy,
1 tym, co jeszcze musimy osiagnac, albo tym, kim jestesmy, a kim by¢ powinni-
$my. Wlasnie ono jest nieodtaczna cecha ludzkiej natury i jednoczesnie niezbed-
nym warunkiem zdrowia psychicznego, tym czego czlowiek naprawdg potrzebuje.
Jest to rodzaj wewngtrznej walki, by osiagnac cel, ktory zawiera w sobie wartosc¢.
Tym, czego jednostka potrzebuje, nie jest wigc roztadowanie za wszelka ceng
wewnetrznych napieé, lecz wezwanie do wypetnienia potencjalnego sensu’®.

We wspotczesnym $wiecie coraz czgsciej ujawnia si¢ poczucie braku sensu
zycia. Ludziom brak $wiadomosci celu, dla ktorego warto bytoby zy¢. Towarzy-
szy temu poczucie wewngtrznej pustki. Ma si¢ wrazenie, ze cztowiek znalazl si¢
na duchowej pustyni. Frankl taki stan okresla egzystencjalng pustka, a jego gtow-
nym przejawem jest permanentne znudzenie. Czasami sfrustrowana wola sensu
bywa kompensowana wola mocy, a czasem wola przyjemnosci, czyli poprzez
zachowania seksualne. Jej glownymi objawami sa brak zainteresowania i brak
podejmowania jakichkolwiek inicjatyw. Te symptomy zwigzane sa z zaburzeniem
systemu motywacyjnego osoby, z ostabieniem motywac;ji*’.

2.2.2. Poszukiwanie sensu zycia

Zycie kazdemu stawia pytania o sens, a jedynym sposobem, aby na nie odpo-
wiedzie¢, jest czu¢ si¢ odpowiedzialnym za swoje zycie. Zgodnie z zalozeniami
Frankla, sens w zyciu mozna odkry¢ na trzy sposoby: 1. poprzez twdrcza prace
lub dziatanie, 2. poprzez do§wiadczanie czego$ — na przyktad dobroci, prawdy,

35 Por. V.E. Frankl, Czlowiek..., dz. cyt., s. 157.

36 Por. tamze, s. 170.

37 Tamze, s. 157.

38 Por. tamze, s. 159.

39 Por. tamze, s. 160-162.

40 Por. V.E. Frankl, Alla ricerca di un significato della vita. I fondamenti spiritualistici della
logoterapia, Milano 1980, s. 13.
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pigkna; lub kontakt z drugim czlowiekiem, ktorego wyjatkowosci mozemy do-
$wiadczy¢ poprzez mitos$¢; 3. poprzez to, jak znosimy nieuniknione cierpienie*!.
,Nigdy nie powinni$my zapominac, ze sens zycia mozna odnalez¢ nawet wtedy,
gdy znajdziemy si¢ w beznadziejnej sytuacji, twarza w twarz z przeznaczeniem,
ktorego nie sposob zmienic. Jedyne, co mozemy wowczas zrobic, to by¢ swiadka-
mi czego$ wyjatkowego, do czego zdolny jest tylko cztowiek, a mianowicie prze-
miany osobistej tragedii w triumf ludzkiego ducha, upadku w zwycigstwo. W sy-
tuacji, ktorej nie jestesmy w stanie zmieni¢ — przyktadem moze by¢ ktorakolwiek
z nieuleczalnych chordb, cho¢by nieoperacyjny rak — stajemy przed wyzwaniem,
ktére brzmi: zmien samego siebie”*2.

Logoterapia, zajmujac si¢ wola sensu, bierze pod uwagg roéwniez wolg osta-
tecznego sensu, okreslanego nadsensem. W tym aspekcie wiara religijna przyj-
muje wymiar wiary w 6w nadsens i jest zaufaniem do niego*. Oznacza to, ze
w celach terapeutycznych mozna wykorzysta¢ takze religijne przekonania, opie-
rajac si¢ na duchowym bogactwie jednostki.

Moéwiac o poszukiwaniu sensu, nalezy podkresli¢, ze sensu nie mozna nadac,
trzeba go znalez¢, nie mozna go rowniez wymysli¢, lecz odkry¢. W procesie po-
szukiwania i odkrywania go kieruje cztowiekiem sumienie, ktore Frankl okresla
organem sensu. ,,Mozna je zdefiniowac jako zdolnos¢ tropienia utajonego w kaz-
dej sytuacji, niepowtarzalnego i jedynego w swoim rodzaju sensu™*4.

Poszukiwanie sensu, pytanie o niego jest przywilejem cztowieka. Jest to prze-
jaw intelektualnej szczerosci 1 uczciwoscei. Frankl podkreslat nawet, ze szczegol-
nym przywilejem miodosci jest nieprzyjmowanie z gory, ze istnieje ustalony sens
zycia, ale wlasnie $miale rzucanie mu wyzwania. Tej odwadze musi jednak towa-
rzyszy¢ cierpliwo$¢®. Potwierdzeniem, jak wazng role odgrywa to poszukiwa-
nie, niech beda stowa Alberta Einsteina, na ktére czgsto tez powoluje si¢ sam
Frankl: ,,Czlowiek, ktory uznaje swe zycie za bezsensowne, nie jest tylko nie-
szcze$liwy, lecz nieprzystosowany do zycia™®,

2.2.3. Autotranscendencja i umiejgtno$¢ abstrahowania od siebie samego

Idac dalej za autorem logoterapii, mozna powiedzie¢, ze cztowieka bardziej
charakteryzuje poszukiwanie sensu niz poszukiwanie samego siebie. ,,Im bardziej
zapominamy o sobie, oddajac si¢ sprawie czy drugiej osobie, tym bardziej jeste-

41 Por. tenze, Czlowiek..., dz. cyt., s. 167-168.

42 Tamze, s. 169.

4 Por. V.E. Frankl, Nieuswiadomiony Bég, tum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1978, s. 91.
4 Tamze, s. 90.

45 Por. tamze, s. 169.

46 Tamze, s. 179.
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$my ludzcy. Im bardziej jestesmy zanurzeni i pochtonigei czyms$ czy kim$ innym
niz my sami, tym bardziej rzeczywiscie stajemy sig¢ soba™*’.

Tg cechg cztowieka Frankl nazwat samoprzekraczaniem ludzkiej egzystencji
lub autotrascendencja. Pod tym pojgciem rozumial, ze ,,czlowiek zawsze kieruje
si¢ oraz jest kierowany w strong czego$ lub kogo$ innego niz on sam — moze to
by¢ zardwno oczekujacy wypehnienia sens, jak 1 inny cztowiek, ktorego spotyka-
my na swojej drodze. Im bardziej zapominamy o sobie — oddajac si¢ sprawie,
ktorej pragniemy stuzy¢, badz tez osobie, ktora pragniemy kocha¢ — tym glebsze
jest nasze czlowieczenstwo i tym bardziej urzeczywistniamy swoj potencjat. To,
co znamy pod nazwa samourzeczywistnienia, jest niczym innym, jak nieosiagal-
nym celem, z tego prostego wzgledu, ze im bardziej dazymy do samourzeczy-
wistnienia, tym bardziej si¢ od niego oddalamy. Innymi stowy, samourzeczywist-
nienie mozliwe jest wylacznie jako efekt uboczny autotranscendencji™*®.

Ze zdolnoscia przekraczania siebie bardzo silnie zwigzana jest umiejetnosé
abstrahowania od siebie, ktora oznacza umiejgtno$¢ odrywania sig od siebie. Dla
Frankla ,,egzystencja”, czyli ,,istnie¢”, oznacza nabra¢ dystansu do siebie i stanaé
naprzeciwko siebie. Cztowiek wychodzi na zewnatrz z wymiaru psychofizyczne-
go i poprzez przestrzen duchowa powraca do siebie®. Dzigki tej zdolnosci, ktore;j
nieodtacznym elementem jest poczucie humoru, jest mozliwe zdystansowanie si¢
od wiasnych lgkow, natrectw.

2.2.4. Wolnos¢ 1 odpowiedzialnos$¢ jako wyraz dojrzatosci osobowej

W s$wietle analizy egzystencjalnej byt ludzki pojmowany jest jako bycie od-
powiedzialnym, a ona sama okresla siebie jako analiz¢ ,,skierowana na bycie od-
powiedzialnym™!. | Ale nasza odpowiedzialno$¢ za byt jest nie tylko odpowie-
dzialno$cia «w czynie», musi tez by¢ odpowiedzialnos$cia «tu i teraz», w konkret-
no$ci danej osoby 1 w konkretnosci jej kazdorazowej sytuacji. Odpowiedzialno$¢
za byt jest zawsze dla nas odpowiedzialno$cia ad personam i ad situationem™?.

Autentycznos$¢ egzystencji cztowieka zaczyna sig tam, gdzie nie ma juz zad-
nego poddania si¢ popedom, a konczy si¢ w byciu odpowiedzialnym, czyli gdzie
ego decyduje catkowicie o sobie®3. Oznacza to rowniez, ze istota ludzka ,,nie pod-

47 Tamze, s. 106.

48 V.E. Frankl, Czlowiek..., dz. cyt., s. 166-167.

4 Por. A. Gismondi, Autodistanziamento e autotrascendenza. Risorse umane in ogni condizio-
ne, w: Il senso come terapia. Fondamenti teorico-clinici della logoterapia di Victor E. Frankl, red.
E. Fizzotti, Mialno 2007, s. 109.

50 Por. V.E. Frankl, Czlowiek..., dz. cyt., s. 184-185.

3! Tenze, Nieuswiadomiony..., dz. cyt.,s. 11.

52 Tamze, s. 12-13.

53 Por. tamze, s. 16-17.



MLODZI POLACY POSZUKUJA WARTOSCI 185

lega catkowicie zewngtrznemu warunkowaniu i zewngtrznym wptywom, lecz sama
$wiadomie decyduje, czy ulec danym okoliczno$ciom, czy im si¢ przeciwstawic.
Innymi stowy, ma nieograniczong wolno$¢ samookreslania sig. Nie tylko istnieje,
ale nieustannie ksztaltuje swoja egzystencje, determinujac to, kim w danej chwili
jest i kim bedzie w nastgpnym momencie”*. Czlowiek wigc ma wolno$¢ stalej
przemiany, czyli wznoszac si¢ ponad uwarunkowania, moze zmienia¢ §wiat na
lepsze tylko wtedy, gdy jest to mozliwe, moze jednak zmienia¢ siebie na lepsze,
wtedy gdy jest to konieczne.

Mowiac o wolnosci, nalezy zaznaczy¢, ze Frankl wyr6znia wolno$¢ od cze-
go$ 1 wolno$¢ do czegos. Wolnos¢ woli ludzkiej ,,od” czegos, to wolnos¢ od bycia
we wladzy popedow, zas wolnos¢ ,,do” oznacza by¢ odpowiedzialnym i posiadac
sumienie™.

Cztowiek w wolnosci podejmuje decyzje, ktore okreslaja droge poszukiwa-
nia i realizacji sensu wlasnego zycia, jednak za kazda z nich bierze odpowiedzial-
no$¢. Poza tym, im bardziej jego dziatanie ukierunkowane jest na innych, tym
petniejsze jest jego cztowieczenstwo.

2.3. Fenomen spotkan i ich wartos¢

W $wietle analizy sytuacji spolecznej, w ktorej wzrasta mlody cztowiek, te-
raz zostang przedstawione wyniki badan przeprowadzonych w$rod mtodych uczest-
nikow spotkan, organizowanych w osrodkach duszpasterstwa i formacji ducho-
wej. Celem badan jest wykazanie, na ile te spotkania pomagaja mtodym w reali-
zacji zadan ewolucyjnych i w przygotowaniu si¢ do zycia dorostego. Podczas
analizy odpowiedzi zweryfikowane zostaty takze motywacje i oczekiwania, z kto-
rymi mtodzi przyjezdzaja do tych osrodkow.

Kwestionariusz zostat zastosowany w$rod mtodych w przedziale wiekowym
15-23 lata. W tej grupie 57,5% stanowia osoby w wieku 15-19 lat, natomiast
mtodzi pomigdzy 20-23 rokiem zycia to 26,8% badanych. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze w grupie badanych znalazly si¢ takze osoby starsze — powyzej 24 lat,
ktore tworza 14,5%. Zdecydowano si¢ podda¢ analizie odpowiedzi mtodych z te-
go przedziatu wiekowego, by zobaczy¢, jak zmienia si¢ sposob myslenia mto-
dych wraz z wiekiem. W sumie, w badaniu wzigto udziat 228 osob. Jedna trzecia
stanowia chlopcy, a dwie trzecie dziewczgta. Dysproporcja wynika z faktu, iz
w spotkaniach organizowanych w zgromadzeniach zenskich biora udziat zasad-
niczo tylko dziewczgta, natomiast w zgromadzeniach mgskich takie spotkania
przeznaczone sa nie tylko dla chtopcow, ale takze dla grup mieszanych.

34 V.E. Frankl, Czlowiek..., dz. cyt., s. 193.
55 Por. tamze, s. 195.
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Jesli chodzi o miejsce, skad mtodziez przyjechata na spotkanie, to najwigk-
sza grupe — 28,5% stanowia mtodzi pochodzacy z miast srednich (25.000-100.000
mieszkancow), zas 20,2% pochodzi z duzych miast, w ktorych jest ponad 100.000
mieszkancow. Jesli chodzi o region pochodzenia, to dominuje wojewodztwo Sla-
skie (24,1%) i wojewodztwo mazowieckie (16,2%).

Sposréd wszystkich badanych 47% uczgszeza do liceum ogdlnoksztatcace-
g0, a 35,4% rozpoczgto juz studia wyzsze. Ten wynik moze potwierdzac poglad,
ze wsrod polskiej mlodziezy jest wysoka che¢ zdobywania wyksztalcenia, ktore,
w opinii mlodych, jest konieczne w podjgciu odpowiedzialnych zadan i osiagnig-
ciu zyciowego sukcesu.

Dominujaca wigkszo$¢ badanych, bo az 75%, pochodzi z rodzin o $rednim
statusie ekonomiczno-spotecznym. Tylko jedna osoba ocenita swoja rodzing jako
bardzo zamozna i jedna jako rodzing bardzo uboga. Pod wzgledem wyksztatcenia
rodzicow widoczne sa pewne roznice. Wérod ojcow najwigksza grupg stanowia
ci, ktorzy ukonczyli szkote zawodowa (40,1%), nastgpnie ci ze Srednim wyksztat-
ceniem (33,5%). Jesli chodzi o matki, to przewaza grupa ze srednim wyksztalce-
niem (40,8%) oraz z wyksztatceniem wyzszym (26,8%). 91% badanych ma przy-
najmniej jednego brata lub siostrg.

2.3.1. Styl zycia preferowany przez mtodych

W pierwszej czgsci kwestionariusza, znalazty si¢ pytania dotyczace ideatow
i styléw zycia, ktére mtodziez preferuje, sposobu spedzania wolnego czasu, zain-
teresowan oraz podejscia do obowiazkéw szkolnych. Te pytania maja ogromne
znaczenie w analizowaniu zmiennej takiej jak poczucie sensu. Pokazuja bardzo
wyraznie, czy mlody cztowiek zdaje sobie sprawe z tego, co dzieje si¢ w jego
zyciu, czy sam $wiadomie dokonuje wyboru, na ile jest zadowolony ze swojego
zycia, a co tak naprawdg chciatby w nim zmieni¢.

Analizujac t¢ czg$¢ odpowiedzi, nalezy stwierdzi¢, ze w grupie badanych
znajduje si¢ mtodziez, ktora osiaga w szkole wyniki dobre (55,1%) i bardzo dobre
(37,4%), co $wiadczy o tym, ze mlodziez czuje si¢ zmotywowana do zdobywania
wiedzy, jest otwarta na §wiat nauki. O zaangazowaniu mtodych w obowiazki szkol-
ne $wiadczy¢ moze rowniez fakt, ze wigkszos$¢ z nich, prawie 55%, tylko czasami
opuszcza zajgcia i to najczesciej z jakiegos$ konkretnego i waznego powodu.

Ich zaangazowanie nie ogranicza si¢ jednak do zaje¢ szkolnych, bowiem 81,6%
badanych wilacza si¢ w rozne zajgcia organizowane poza srodowiskiem szkol-
nym. Dominuja tutaj znaczaco grupy i organizacje o charakterze religijnym
(58,3%). Inne propozycje uzyskaly do$¢ zblizone wartosci: grupa muzyczna —
19,8%, sport — 19,3%, wolontariat — 17,1%, a 12% badanych wskazato jeszcze
inne mozliwosci niz te zaproponowane w kwestionariuszu.
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Nalezy takze pokresli¢, ze prawie cala grupa uczestnikow badania (95,6%)
odpowiedziata pozytywnie odno$nie do wtasnego hobby. Ich zainteresowania sg
bardzo szerokie. Dominuja dziedziny takie jak muzyka, $piew, gra na instrumen-
cie, sport, turystyka, podroze. Nie brakuje jednak takze zainteresowania réznymi
dziedzinami nauki. Wbrew powszechnym opiniom, na czwartym miejscu znajdu-
je si¢ sztuka, literatura, poezja, ogolnie mowiac kultura. Mtodzi czytaja, ale i sami
tworza wiersze, dzieta, o czym otwarcie pisza. Do ich zainteresowan zaliczy¢
mozna takze teatr, kino, filmy oraz malarstwo i fotografia. Wyrazaja réwniez chec
poglebiania swojej wiedzy z zakresu teologii, historii Kos$ciota i wszystkiego, co
wiaze si¢ z poglgbieniem wiary. Nastgpnie wskazuja komputer, Internet, gry kom-
puterowe jako formg spedzania wolnego czasu. Te wyniki wyraznie pokazuja, ze
mamy do czynienia ze szczegolna grupa mtodziezy, ktora pragnie rozwijac si¢
pod wieloma wzgledami.

Pojecie tematu hobby nasuwa pytanie, gdzie najczgsciej mtodzi spedzaja wolny
czas. Przewazajaca wigkszo$¢, bo az 66%, lubi przebywacé z przyjaciotmi, 46%
preferuje spgdza¢ wolny czas w rodzinie, a 41% po prostu przed komputerem.
Prawie tyle samo mlodych chgtnie uczestniczy w spotkaniach organizowanych
w parafiach. 24% badanych lubi przebywa¢ samemu w domu. Pozostate propo-
zycje okazatly si¢ mniej znaczace. Z tych odpowiedzi mozna wnioskowac, ze pod
tym wzgledem grupa badanych nie r6zni si¢ zbytnio od ogétu swych rowiesni-
kow. Niektore zajgcia bowiem, takie jak spotkania z przyjaciotmi czy komputer,
sa typowe dla os6b w tym wieku. Charakterystyczne tez jest przebywanie same-
mu w domu, gdyz mtody cztowiek pragnie w ten sposob odciac si¢ od problemow
i trudnosci, ktore napotyka w codziennosci. Roznica pomigdzy badanymi a ich
réwiesnikami tkwi w chegtnym uczestniczeniu w spotkaniach parafialnych. Moze
to wyptywac z potrzeby przebywania we wspolnocie ludzi, ktérzy mysla i zyja
podobnie, a takze moze to by¢ kontynuacja tego, czego mtodzi do§wiadczaja na
spotkaniach w o$rodkach duszpasterskich.

Roéwniez ich hierarchia warto$ci ro6zni si¢ pod kilkoma wzgledami od tej po-
wszechnie uznawanej przez mtodych. Na czym polega jej wyjatkowos¢? Tak jak
wczesniej zostato to zaprezentowane, dla wigkszosci mtodych Polakéw najwyz-
sza wartoscia jest rodzina. Dla badanej grupy rodzina jest takze bardzo wazna,
jednak dla 88,6% badanych najwazniejszy w zyciu jest Bog i wiara. Na drugim
miejscu znajduje sig, juz zgodnie z danymi ogdlnie dostgpnymi, mitos¢ (76,3%)
i rodzina (74,1%). 30,7% jako bardzo wazna wskazato przyjazn, a 18,4% — zdro-
wie. Natomiast takie wartosci jak sukces w zyciu, przyjemnos¢, dobra praca czy
pieniadze ocenione zostaty jako drugorzedne. Mozna w tym miejscu postawié
hipotezg, ze w tym systemie wartosci widoczny jest wptyw formacji prowadzone;j
w omawianych o$rodkach.
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Tab. 1. Wartosci

Propozycje wartosci Ilo$¢ oséb %

Bég i wiara 202 88,6%
Milosé 174 76,3%
Rodzina 169 74,1%
Przyjazn 70 30,7%
Zdrowie 42 18,4%
Sukces zyciowy 11 4,8%
Przyjemnos¢ 6 2,6%
Dobra praca 5 2.2%
Pienigdze 2 0,9%

Mowiac o warto$ciach, nalezy wzia¢ pod uwagg fakt, ze wtasnie rodzina jest
pierwsza szkota, w ktorej mlody cztowiek uczy si¢ wybiera¢ pewne ideaty i war-
tosci oraz by¢ im wiernym. W opisie sytuacji spotecznej zaznaczono, ze mto-
dziez, mimo r6znych uwarunkowan, nadal bardzo ceni zdanie swoich rodzicow
i réwniez w tej grupie 47,8% postrzega swoich rodzicow jako pierwszy autorytet
i docenia pomoc i wsparcie, jakie otrzymuje w rodzinie. Ciekawe jest, ze taki
poglad wyraza 57,3% badanych chtopcow.

W odpowiedziach otwartych mtodzi podkres$laja najczesciej w osobie rodzi-
carolg nauczyciela, tego, ktory uczy jak zy¢, ktory wspiera i stuzy pomoca, szcze-
g6lnie w trudnych chwilach, ze moga na niego liczy¢. 42,5% badanych docenia
swoich rodzicow tylko pod pewnymi wzgledami i taki poglad najczesciej wyraza-
jadziewczeta. Podkreslaja przyjazn, mitosc¢ i troske, z jaka si¢ spotykaja ze strony
swych najblizszych. Jednoczesnie jednak dostrzegaja wiele stabosci i niekonse-
kwencji w ich postgpowaniu, w ich podejsciu do wartosci. Widza bardzo jasno ich
braki i z tego tez powodu nie uwazaja ich za autorytet, kogos, na kim mozna si¢
wzorowac. Jest to bardzo wyrazne w uzasadnieniu, dlaczego mtodziez tak, a nie
inaczej, ocenia swych najblizszych. Uwidacznia si¢ w tym zar6wno zmyst kry-
tyczny, charakterystyczny dla tego wieku, jak i zdolno$¢ obiektywnego postrze-
gania osoby rodzica. Tylko 8,8% badanych osob nie doswiadcza na co dzien po-
mocy ze strony swoich najblizszych, co najczgsciej thumaczone jest zta relacja
migdzy dzieckiem a rodzicami lub po prostu jej brakiem. Stad widzimy, ze gene-
ralnie mtodzi doceniaja wktad, jaki rodzice wnosza w ich wychowanie, jednocze-
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$nie sg bardzo wymagajacy wobec pierwszych wychowawcow. Czesto bledy, wady
czy po prostu nickonsekwencja w postgpowaniu staja si¢ powodem, ze mlodzi
badani nie do konca chca by¢ podobni w przysztosci do swych rodzicéw, co wy-
razito 57% osob. Natomiast zupetie przeciwne zdanie miato 13,6%.

Zgodnie z odpowiedziami, 49% badanych okresla siebie jako osoby zadowo-
lone ze swego zycia, a 43% jako zadowolone po czgsci. W grupie zadowolonych
przewazaja chlopcy (56,6% jest zadowolonych i 38% — po czesci) nad dziewcze-
tami (w$rdd ktorych rozktad procentowy jest odwrotny niz u chtopcéw). Mimo,
iz tak wysoki procent badanych zasadniczo jest zadowolonych z zycia, to jednak
znajduja w sobie cos, co cheieliby zmieni¢. Najwigksza grupa — 38,6% chciataby
zmieni¢ w sobie pewne cechy charakteru, nastawienie do niektdrych spraw, czy
rozwinac jakie$ zdolnosci. Prawie 26% chcialoby co$ zmieni¢ w relacjach z inny-
mi ludzmi, najczgsciej z najblizszymi. Mlodzi badani chcieliby na przyktad by¢
bardziej otwarci na innych. Pewna grupa (16,7%) chcialaby wyeliminowaé ze
swego zycia niektére wady czy stabosci, a tyle samo oséb chciatoby zmieni¢ pra-
cg, mieszkanie, wyj$¢ za maz czy mie¢ wigcej wolnego czasu. Inne propozycje
zmian, dotyczace relacji z Bogiem, zrozumienia wlasnego powotania czy odkry-
cia radosci w zyciu znalazly si¢ na dalszych miejscach. 13% nie chce niczego
zmieniac, a 2,2% nie potrafito okresli¢, co chcialoby zmienié.

Godnym uwagi jest rowniez fakt, iz prawie 70% badanych zastanawia si¢
nad wlasnym zyciem, co moze wskazywac na to, ze chcg oni by¢ w petni §wiado-
mi swojego postgpowania, swoich wyborow, a takze tego, w ktora strong zmierza
ich zycie. Pomigdzy tym pytaniem a pytaniem o zadowolenie w Zyciu istnieje
znaczaca dla badan korelacja, to znaczy 41,8% o0s6b zastanawiajacych si¢ nad
wlasnym zyciem jednocze$nie jest zadowolonych z tego, jak ono przebiega. Na
tej podstawie mozna przypuszczac, ze mozliwos¢ refleksji pomaga odkry¢ zado-
wolenie 1 poczucie spetnienia w zyciu. Pokazuje takze, iz mtodzi, ktorzy ciesza
si¢ swoim zyciem, chetnie si¢ nad nim zastanawiaja.

Cztowiek nie zawsze jest w stanie stawic¢ czoto wszystkim sytuacjom w co-
dziennosci, odnalez¢ wlasciwy sens i znaczenie wydarzen. Moze to prowadzi¢ do
poczucia frustracji, ktora w konsekwencji moze powodowac poczucie pustki eg-
zystencjalnej i by¢ przyczyna popadania w depresje. Te stany czgsto poprzedza
poczucie znudzenia i zmgczenia. Jest to zjawisko dos¢ charakterystyczne dla okresu
dojrzewania. Jednak przeprowadzone badania nie potwierdzaja tego, poniewaz
z wynikow wyraznie widaé, ze dla badanej mlodziezy nie jest to zjawisko popu-
larne. W zyciu 46,9% badanych os6b momenty znudzenia pojawiaja si¢ rzadko,
a29,4% czasami miewa takie chwile, kiedy wszystko dokota wydaje si¢ nie mie¢
sensu. 11,8% za$ nigdy nie doswiadcza takiego stanu, a zycie jest dla nich wielka
przygoda. W chwilach, kiedy jednak pojawiaja si¢ momenty znudzenia, mtodzi
reaguja w roézny sposob. Na pierwszym miejscu znajduja si¢ dwie odpowiedzi
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zupehnie przeciwstawne. Z jednej strony, mtodzi chca wtedy spotkac sig z przyja-
ciotmi, a z drugiej, zamknaé si¢ we wlasnym pokoju. Znaczaca grupg stanowia
mtodzi, ktorzy po prostu ida spaé, by zabi¢ poczucie nudy.

Najbardziej skrajna forma reagowania na poczucie pustki i braku sensu sa
pojawiajace si¢ mysli samobojcze. W tej grupie najwigcej 0sob (28,5%) chce cie-
szy¢ si¢ zyciem, ktore postrzega jako pigkne, a mysl, zeby je skroci¢ nigdy si¢ nie
pojawia. 24,6% badanych stwierdzito tylko, ze nie miewa takich mysli,au 17,1%
mtodych pojawiaja si¢ one bardzo rzadko.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze mlodziez z badanej grupy radzi sobie
z poczuciem frustracji i znudzenia, gdyz takie momenty nie wptywaja na ich glo-
balne spojrzenie na wlasne zycie i $wiat. Charakteryzuje tych mtodych ludzi opty-
mizm i pozytywne podejscie do przysztosci.

2.3.2. Sens i poczucie odpowiedzialnosci w zyciu mlodego cztowieka

Analiza badan pokazuje réwniez bardzo wyraznie, ze mlodzi potrafia nadaé
konkretny cel wlasnemu dziataniu. Tak to postrzega 67,5% badanych, 8,3% ni-
gdy si¢ nad tym nie zastanawiato, a 21,5% nie potrafi tego stwierdzi¢. Tylko jed-
na osoba nie ma okres$lonego celu w tym, co robi. Rowniez na pytanie: ,,Czy
czujesz, ze Twoje zycie ma sens?” 58,3% odpowiedziato twierdzaco, natomiast
37,7% miewa czgsto takie poczucie, jednak bywaja réwniez chwile, kiedy zycie
wydaje si¢ im bezsensowne. W aspekcie poszukiwania sensu wazne pytanie doty-
czyto rowniez tego, czego mlodzi najbardziej pragna w zyciu. Tu odpowiedzi
oscylowaty wokot pojecia mitosci i przyjazni. 41,2% badanych pragnie spotkac
ukochang osobg i zatozy¢ szczesliwa rodzing. Podobna liczebnie grupe (40,8%)
stanowiq ci, ktorzy przede wszystkim pragna poglebi¢ swoja relacje z Bogiem,
z ktorej wyplywatoby zycie zgodne z Jego wola. Mlodzi w tej grupie czgsto tez
podkreslali pragnienie osiagnigcia Swigtosci 1 zycia wiecznego. 28,5% osob bar-
dzo konkretnie mowito o pragnieniu szcze$cia i zdrowia. Wérdéd odpowiedzi po-
jawiaty si¢ takze realizacja celow i marzen, czyli studia, dobra praca, jak row-
niez pomoc i stuzba innym. Tylko dwie osoby nie wiedziaty, czego pragna najbar-
dziej w zyciu.

W s$wietle logoterapii i zatozen Frankla z poczuciem sensu wiaze si¢ bardzo
scisle pojecie odpowiedzialno$ci. W badanej grupie 65% mitodych czuje si¢ od-
powiedzialnymi za wlasne zycie w kazdej sytuacji, a 31% tak czuje tylko w sytu-
acjach, kiedy moga sami decydowac¢ o sobie. Godnym uwagi jest fakt, ze 50%
badanych, podejmujac wazne decyzje, modli sig i prosi Boga o $wiatlo, 35% prosi
o rade przyjaciot, a 26% zawsze radzi si¢ rodzicéw, gdyz oni sa najlepszymi do-
radcami w ich opinii. 28% czasami pyta o zdanie innych, jednak to zasadniczo nie
ma wptywu na sama decyzje¢. Prawie 23% szuka pomocy i §wiatla na spotkaniach,
o ktorych mowa w tym artykule. Odpowiedzi te §wiadcza, ze mtodzi czuja si¢
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odpowiedzialni za swoje zycie, jednak to nie wyklucza czerpania z madros$ci i do-
$wiadczenia innych. O ich poczuciu odpowiedzialno$ci za wtasne zycie Swiadczy
takze fakt, ze 51% sposrod badanych wie, co chciatoby robi¢ za 10 lat, ma nawet
konkretne plany, ktore chciatoby zrealizowac. Druga znaczaca grupe stanowia
osoby, ktore zastanawialy sig¢ juz nad tym, jednak nie potrafia jeszcze sprecyzo-
wac swoich planow. Konfrontujac te odpowiedzi ze zmienna wieku, mozna stwier-
dzi¢, ze grupeg najbardziej zdecydowana stanowia najstarsze osoby posrod bada-
nych. Wysoki procent w tym wzgledzie stanowia takze osoby w przedziale wie-
kowym 15-19 lat.

2.3.3. Prawdziwo$¢ hipotez i realny wptyw spotkan na formacj¢ mtodego
czlowieka

Zestawienie ze soba dwoch lub trzech zmiennych moze daé takze szersze
spojrzenie na badana grupe. W tym celu, obok hipotezy gldwne;j, ktora dotyczyta
bezposrednio wptywu spotkan na mlodziez, postawiono rowniez hipotezy opera-
cyjne, szczegdlowe. W stwierdzeniu prawdziwosci hipotez postuzono si¢ tabela-
mi korelacji i testem Pearsona.

Pierwsza hipoteza: Mfodzi, ktorzy majq hobby i potrafiq cieszy¢ sie Zyciem,
nie majq trudnosci w odnalezieniu sensu swojego zycia i w robieniu projektow na
przysztos¢é podczas analizy zostata potwierdzona. W celu sprawdzenia, czy istnie-
ja znaczace dla analizy korelacje zestawiono ze soba odpowiedzi na niektore py-
tania. Na przyktad potaczenie ze soba pytania: ,,Czy zdarza Ci si¢ by¢ znudzo-
nym/a zyciem?” i ,,Czy to, co robisz ma jaki$ okreslony sens?”” daja rezultat po-
twierdzajacy tezg, bowiem mtodzi, ktérzy rzadko czuja si¢ znudzeni zyciem,
a wreez przeciwnie postrzegaja je jako wielka przygode potrafia jednoczesnie okre-
$li¢ cel tego, co robia. Inne warto$ciowe dla badan polaczenie, tworza pytania
dotyczace poczucia znudzenia i postrzegania sensu w zyciu. W tym przypadku
mtodzi, ktérzy nie sa znudzeni zyciem, potrafia dostrzec takze sens, jaki ono w sobie
zawiera. Nasuwa si¢ tu jeszcze inny wniosek, ze moze mtodzi ciesza si¢ zyciem
dlatego, ze wiedza, ze ma ono sens. Na podstawie tych obserwacji mozna twier-
dzi¢, ze poczucie nudy ma duzy wpltyw na dostrzeganie sensu w zyciu mtodych
ludzi i istnieje silna korelacja pomigdzy tymi zmiennymi.

Zaangazowanie w obowiqzki szkolne moze by¢ oznakq, ze miody czlowiek
postrzega swoje zycie jako ciekawe i stymulujqce — to druga hipoteza operacyjna,
ktora przez zestawienie pytania ,,Czy zdarza Ci si¢ by¢ znudzonym w zyciu?”
z wynikami w szkole zostaje potwierdzona. Pozytywna korelacja istniejaca po-
migdzy nimi wyraznie pokazuje, ze zaangazowanie w codzienne obowiazki ma
wplyw na to, jak postrzegane jest wlasne zycie, bowiem osoby, w zyciu ktérych
rzadko albo nigdy nie pojawiaja si¢ momenty znudzenia i osiagajace dobre lub
bardzo dobre wyniki w szkole stanowia az 80% wszystkich badanych.
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Kolejna z serii hipotez szczegdtowych brzmiata: Mtodzi, ktorzy doswiadcza-
Jja pomocy i wsparcia u swoich rodzicow, tatwiej przechodzq przez okres dorasta-
nia i nie majq trudnosci z pozytywnym spojrzeniem na wlasnq przysztosé. Jest to
prawda ogolnie przyjmowana, jednak w badaniach postanowiono to sprawdzic.
Analiza w tym wypadku wykazata, ze potowa 0sob znajdujacych oparcie u swo-
ich rodzicow rzadko doswiadcza poczucia znudzenia w swoim zyciu. Autorytet
i oparcie w rodzicach sprawia, ze mtodzi bez wigkszego problemu odnajduja sens
w swoim zyciu. Rowniez 70% sposrod tych, ktorzy na co dzien moga liczy¢ na
pomoc rodzicow, nie miewa mysli samobdjczych, a 57% mtodych ma takze kon-
kretne plany na przysztos¢. Widac tutaj bardzo wyraznie, jak wazna rolg odgry-
waja rodzice w procesie dorastania swych dzieci.

Ostatnia hipoteza szczegdtowa dotyczy poczucia sensu w zyciu i bycia odpo-
wiedzialnym i brzmi: Mtodzi, ktorzy odkryli znaczenie i sens swojego zycia, majq
mniejszq trudnosé lub wcale jej nie majq w opracowaniu wlasnego projektu na
przyszle Zycie oraz odznaczajq sie wysokim poczuciem odpowiedzialnosci. W tym
przypadku mozliwe sa dwa potaczenia zmiennych. Pierwsze dotyczy poczucia
sensu i tego, co mtody cztowiek pragnie robi¢ za 10 lat. Wyniki, jakie otrzymano
sa jednoznaczne. Ponad potowa ankietowanych dostrzega 6w sens, jednoczesnie
konkretny plan na przysztos¢ i ufa, ze bedzie mozliwe zrealizowanie go. Wysoki
jest takze procent osob, ktore czgsto dostrzegaja sens w swoim zyciu i zastana-
wialy si¢ juz nad przysztoscia, ale nie wiedza jeszcze konkretnie, co beda robic.
Drugie skrzyzowanie pytan dotyczy poczucia sensu i bycia odpowiedzialnym za
swoje zycie. 76,5% sposrod osob, ktore czuja si¢ odpowiedzialne za zycie, jedno-
czesnie potrafi jasno powiedzie¢, ze ich zycie ma sens.

W tych zestawieniach mozna znalez¢ jeszcze wigcej korelacji zarowno pozy-
tywnych, jak i negatywnych, sa one jednak drugorz¢dne dla wynikow badan. Ostat-
ni element w tej czgsci artykutu stanowi analiza pytan dotyczacych bezposrednio
motywacji i oceny spotkan, o ktorych mowa, dotyczy bowiem celu badan, jak
rowniez hipotezy ogolnej: Rozne spotkania organizowane przez zgromadzenia
i instytuty zycia konsekrowanego pomagajq mtodym Polakom uczestniczqcym
w nich w ich poszukiwaniu sensu zycia, w tworzeniu wiasnej tozsamosci, jak row-
niez w planowaniu dalszego Zycia. Analiza tutaj przebiegata na dwoch pozio-
mach. Pierwszy dotyczyt motywacji i oczekiwan, z ktorymi mtodzi przyjezdzali
do osrodkow, drugi zas bezposrednio oceny spotkania.

W grupie badanych przewazaja osoby, ktore 2-3 razy do roku uczestnicza
w takich spotkaniach, a prawie 31% to osoby, ktoére uczestnicza pierwszy raz
(por. tab. 2). Wsrdd badanych znajduja si¢ takze osoby (31%), ktore odwiedzaja
wigcej niz jeden osrodek tego typu.
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Tab. 2. Jak czgsto uczestniczysz w spotkaniach?

Uczestnictwo w spotkaniach Ilo$¢ oséb Y%
W kazdym spotkaniu

organizowanym w tym domu 31 13,6
Raz w miesiacu 20 8,8
2-3 razy w roku 79 34,6
Raz w roku 28 12,3
Jestem tu pierwszy raz 70 30,7

Na decyzjg o uczestnictwie w takim spotkaniu mialy wptyw roézne czynniki.
Najwigkszy procent (36%) stanowia osoby, ktérym to spotkanie zaproponowat
kolega lub kolezanka. Na drugim miejscu znajduje si¢ ksiadz w parafii lub siostra
zakonna (25%), 16,2% dowiedziato si¢ o nim w Internecie, 25% dowiedziato si¢
jeszcze w inny sposob.

Godne uwagi sq wyniki analizy dotyczacej samej motywacji przyjazdu. Pra-
wie polowa uczestnikdw podczas spotkania pragnie poglebi¢ swoja relacje z Bo-
giem, poglebi¢ wiarg. Pragnie rowniez wigcej czasu poswigci¢ na modlitwe i re-
fleksjg. 36,4% pragnie uciec cho¢ na chwile od rzeczywisto$ci, oderwac od co-
dziennych probleméw i w ten sposob wyciszy¢ sig, odpoczac, odzyskaé
wewngtrzng rownowage. Dla 20,6% mlodziezy wazna jest mozliwo$¢ poznania
siebie, poszukiwania warto$ci, sensu zycia i jednoczesnie pragnienie rozeznania
swojego powotania. Prawie tyle samo oséb przyjezdza ze wzgledu na ludzi, kto-
rych tu spotyka, znajomych, siostry i braci, a 16% badanych przejezdza z potrze-
by serca, dlatego, ze podoba im si¢ w tym miejscu lub po prostu z ciekawosci.
Inne powody, dla ktorych miodzi uczestnicza w spotkaniach, to tresci i wartosci,
ktore sa im przekazywane, poszukiwanie relacji z innymi ludzmi, che¢ zawarcia
nowych znajomosci lub zachgta innych. 1,3% badanych nie potrafito okresli¢
motywu, dlaczego znaleZli si¢ w tym miejscu. Jak widac z opisu, motywy sa roz-
ne, ale mozna wnioskowa¢, ze mtodzi szukaja glgbi w swoim zyciu, chca auten-
tycznie wierzy¢, rozwijaé siebie, odpowiedzialnie potraktowaé swoje powotanie.

Nie wystarczy jednak tylko przyby¢ na takie spotkanie, majac pewne oczeki-
wania. Wazne jest, z czym mtodziez wyjezdza, co ze sobg zabiera, czym sig cie-
szy. W tabeli ponizej mozna zobaczy¢, co mlodzi cenia w nich najbardziej. Naj-
czesciej podkreslaja fakt, ze spotkania pomagaja im w poznawaniu siebie, kim sa,
i jednoczesnie stawac sig lepszymi ludzmi. Dzigki nim mtodzi czgsto widza, ze
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mozna zy¢ inaczej niz proponuje $wiat, ze istnieja takze inne wartosci i idealy,
ktérymi warto kierowac si¢ zyciu. Wielu mtodych docenia rowniez mozliwosé
poznania nowych, interesujacych ludzi, jak rowniez atmosferg panujaca podczas
spotkania.

Tab. 3. Co daja Ci tego typu spotkania?

Co daja Ci tego typu spotkania? [lo$¢ os6b %

Nowe znajomosSci. 56 24.,6%
Moge postuchaé ciekawych ludzi. 32 14,0%
Jest duzo radosci, Spiewu, itd. 82 36,0%

Widz¢, ze mozna zy¢ inaczej, niz Swiat
proponuje. 109 47,8%

Ucze si¢ zycia od moich starszych
kolegéw i rowiesnikow. 10 4.4%

Poznaj¢ nowe wartosci, nowe idealy,

ktére nadaja sens zyciu. 100 43,9%
Pomagaja mi stawa¢ si¢ lepszym

czlowiekiem. 123 53,9%
Pomagaja mi odkrywac to, kim jestem. 114 50,0%
Nic.

To tylko inna forma spedzenia czasu. 1 0,4%
Inne. 23 10,1%

94,3% uczestniczacych, jakby jednomyslnie, stwierdzito, ze dostrzegaja po-
zytywny wplyw tych spotkan na ich zycie, szczegolnie w odniesieniu do tego,
kim sa i kim si¢ staja dzigki nim (44,7%). Dostrzegaja w sobie zmiany na lepsze,
jakie si¢ w nich dokonuja, mozliwo$¢ wyciszenia i zastanowienia nad wlasnym
zyciem. Wérod odpowiedzi powtarza sig takze mozliwos$¢ poznania nowych war-
tosci (30,3%). Nabieraja przez to nowego spojrzenia na rzeczywistos¢ i, jak cze-
sto sami to podkreslaja, cho¢ przez moment zycie wydaje im si¢ lepsze i tatwiej-
sze. Jest to zwiazane z tym, ze wielu z nich (28,5%) podczas tych spotkan odpo-
czywa, faduje na nowo swoje ,,akumulatory”, napetnia sig radoscia i optymizmem,
ktéry pomaga dostrzega¢ pozytywne strony zycia i cieszy¢ si¢ nim. Wazna jest
dla nich takze mozliwo$¢ poglebienia relacji z Bogiem, zmienia si¢ takze ich po-
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dejscie do wiary (26,8%). Majac tez czas na refleksje, wielu z nich (14,5%) wy-
korzystuje go na odkrywanie swojego powotania. Ma to tez pozytywny wptyw na
decyzje i wybory, ktorych dokonuja. Wptyw spotkan widza tez w relacjach z in-
nymi, ktére umacniaja sig, pogtebiaja (9,6%). Tylko 1 osoba nie potrafita okre-
sli¢, w jaki sposob te spotkania wptywaja na nia i na jej zycie.

Wigkszos¢ mtodych, widzac, jak wiele czerpie z tych spotkan, najchetniej
zaproponowataby udzial w nich wszystkim (41,7%) albo przynajmniej niektorym
(51,8%). Podkreslaja w tym momencie najcz¢sciej atmosfere spotkan petna rado-
$ci, ktora sprawia, ze cztowiek w inny sposob moze spedzi¢ wolny czas. Godny
uwagi jest tutaj nacisk na do$wiadczenie, czyli bardziej na przezywanie niz na
poznanie. Na drugim miejscu znajduje si¢ do§wiadczenie obecnosci Pana Boga
W ciszy i na rozwazaniu, podczas gdy Jego poznanie poprzez proponowane tresci
1 duchowy rozwdj znajduje si¢ pod koniec listy. Na trzecim miejscu znajduje si¢
mozliwos$¢ poznania nowych ludzi i poglebienie relacji juz istniejacych, co w kon-
sekwencji prowadzi i jednoczes$nie poglebia doswiadczenie bycia we wspdlnocie
petnej akceptacji, zrozumienia i przyjazni. Natomiast poznanie siebie, ustyszenie
nowych tresci, schodzi na dalszy plan. Niektore osoby, proponujac uczestnictwo
w takiej inicjatywie, zwrocilyby uwage na to, komu je proponuja. Tylko 3 osoby
nie potrafity sprecyzowaé¢ swojej odpowiedzi.

Wynika z tego jasno, ze mtodzi szukaja miejsc, gdzie otrzymaja pomoc w od-
kryciu wlasnej tozsamosci 1 gdzie naucza si¢ przezywac zycie w sposob pelny
i godny. Chca czu¢ si¢ akceptowani i otwierac sig¢ na bogactwo $wiata i ludzi,
ktorzy tworza ich rzeczywistosc.

Ostatnie pytanie dotyczyto okreslenia celu swojego zycia. Bylo to pytanie
bardzo wazne, gdyz w ten sposdb mozna byto sprawdzi¢, na ile zmienito si¢ spoj-
rzenie mlodych w tym wzgledzie po spotkaniu, podobne pytanie, bowiem, zosta-
to zadane w pierwszej czgsci. Po spotkaniu przewazajaca liczna uczestnikow
(65,8%) jako zyciowy cel okreslita zycie w zgodzie z Bogiem, ktore prowadzi do
swigtosci i w konsekwencji daje zycie wieczne. Tylko 11% jako gtéwny cel wska-
zalo szczgscie w pojeciu ogdlnym. Zmniejszyt sig takze nieznacznie procent 0sob,
ktore w zyciu pragna kochaé i by¢ kochane, czyli stworzy¢ szczes$liwa rodzing,
doswiadczy¢ wartosci prawdziwej przyjazni. 22% badanych wiaze cel zyciowy
z poznaniem siebie, rozwojem swoich mozliwosci, co w efekcie daje mozliwos¢
ukonczenia studidow, znalezienie pracy. Tylko 4,8% po spotkaniu nie byto w sta-
nie okresli¢, co jest ich celem w Zyciu.

Bez watpienia konfrontacja odpowiedzi na oba pytania oraz analiza tej czgs$ci
badan potwierdzaja prawdziwo$¢ hipotezy gtdownej, ze mlodzi uczestnicy spo-
tkan pragna w swym zyciu kierowaé si¢ autentycznymi warto$ciami, ktore nie
tworza tylko iluzji szczg$cia, ale pozwalaja go naprawde¢ doswiadczy¢, pomimo
trudnosci. Owszem jest prawda, ze mtodziez jest nieckonsekwentna w swoich de-
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cyzjach 1 postgpowaniu, ale jest to przywilej mtodosci. Oni ucza sig, poznaja, co
znaczy prawdziwie zy¢.

3. SUGESTIE NOWYCH ROZWIAZAN

Wryniki badan przedstawiaja pozytywny obraz miodych. Nasuwa si¢ wigc
pytanie, czy mamy tu do czynienia z inna, z lepsza mlodzieza? Odpowiedz jest
jedna. To jest to samo mtode pokolenie, tyle tylko, ze uczestnicy spotkan otrzy-
muja konkretng pomoc w procesie dorastania. Ci mlodzi, bardziej sktonni do re-
fleksji, maja $wiadomos$¢, ze w wielu sytuacjach sobie nie radza, ze czesto brak
im wiedzy i do§wiadczenia, by znalez¢ wlasciwe rozwiazanie czy odpowiedz na
zbyt trudne pytanie. Chodzi tu o ludzi mtodych, ktérzy wtasnie rozpoczeli lub sa
juz w trakcie procesu formacji catej osobowosci, ze szczegdlnym naciskiem na
rozwdj duchowy. Jest to potencjal, ktory trzeba rozwina¢. Na co jednak zwrocicé
uwage, co zrobi¢, by nie przechyli¢ wszystkiego w druga strong, by formowac,
ale nie deformowa¢, by ksztatci¢, ale nie przeksztatci¢ w istote zalezna od doro-
stych, by rozwija¢, a nie zniewalaé. Jest to trudne zadanie, ktore wymaga nie
tylko dobrych pomystow i inicjatyw, ale przede wszystkim nieustannej refleksji
nad tym, co jest proponowane mtodym, ciaglej konfrontacji wlasnej wiedzy z ist-
niejacym stanem rzeczywistosci. W zwiazku z tym warto zaproponowaé kilka
rozwiazan i sugestii, bedacych owocem konfrontacji wynikéw badan.

3.1. Wazno$¢ relacji pomiedzy duszpasterzami a uczestnikami spotkan

Bez watpienia misja 0sob duchownych, organizatoréw spotkan w osrodkach
formacji duchowej jest znaczaca. Jaka rolg jednak moga przyja¢ wobec tych mto-
dych? Nie zastapia im przeciez rodzicow, nawet jesli ci zupelnie nie wywiazuja
si¢ ze swoich obowiazkow. Nie moga stana¢ wobec mtodych takze jako ich kole-
dzy czy rowiesnicy, poniewaz sam fakt, kim sg z powotania, czyni to niemozli-
wym. Kim wigc moga by¢ dla tych mtodych ludzi? OdpowiedZ nasuwa si¢ jedna:
wychowawcami, formatorami, ktorzy jednoczes$nie poprzez swoja postawg i $wia-
dectwo zycia reprezentowac bgda autorytet godny uwagi i nasladowania. Ozna-
cza to, ze osoba duchowna, poprzez relacj¢ interpersonalna, towarzyszy miode-
mu cztowiekowi w jego poszukiwaniu zyciowej drogi, wspiera go w drodze do
wybranego celu, zostawiajac mu petna wolnos¢. Jak wigec mozna realizowac ideg
wychowania, edukacji w o$rodkach formacji duchowej?

Wedlug Frankla, edukacja w ujgciu prewencyjno-promocyjnym rozumiana
jest jako antidotum na pustke egzystencjalng. Celem jej jest rozwina¢ odpowie-
dzialnos¢ 1 zdolno$¢ podejmowania decyzji u mtodego czlowieka. Autor logote-
rapii podkreslal tu istotna rolg dialogu sokratesowego, gdzie mito$¢ wyraza sig
w zdolnos$ci zaakceptowania drugiej osoby taka, jaka jest. Zapraszat do posta-
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wienia w centrum dziatania edukacyjnego nie tyle przekazu wiadomosci, tresci
czy norm postgpowania, co pobudzenie mlodego cztowieka do §wiadomego wy-
bierania zgodnego z sumieniem. Srodkiem do osiagnigcia tego celu winna by¢
relacja pomigdzy osobami wychowawcy i wychowanka, oryginalna relacja po-
migdzy ,,ja” a §wiatem zewngtrznym, pomigdzy sumieniem a znaczeniem odkry-
wanym w sytuacji, pomigdzy rzeczywisto$cia a mozliwosciami, ktore sa w niej
ukryte, pomigdzy osoba a warto$ciami, pomigdzy tym, kim dana osoba jest a tym,
kim powinna by¢3.

D. Bruzzone, rozwijajac t¢ mysl Frankla, powotat si¢ na stowa Michaita Bach-
tina — rosyjskiego historyka i krytyka literatury, ktory opracowat teori¢ dialogu:
»Staje sie Swiadomy samego siebie i staje si¢ soba tylko wtedy, gdy odkrywam
siebie przed drugim cztowiekiem i przez niego. Najbardziej istotne akty, ktore
tworza samo$wiadomosc, okreslone sa przez relacje z druga $wiadomoscia. (...)
Egzystencja cztowieka (zarowno ta zewngetrzna jak i ta wewngtrzna) jest najgleb-
sza komunikacja. By¢ oznacza komunikowac. (...) Nie mogg stac si¢ soba bez
drugiego cztowiecka” [thum. A.E.]%’. Zatem wychowawca, formator ma w tym
wzgledzie stuzy¢ mlodemu cztowiekowi jako lustro w poznaniu samego siebie.

Relacja ta musi si¢ tez odznaczac¢ empatia i zrozumieniem dla drugiej osoby.
Warto wigc zastanowic sig, co zrobié¢, by byta ona jeszcze petniejsza i bardziej
pomocna. Thomas Gordon w procesie wychowawczym proponuje ideg aktywne-
go stuchania. Jego teoria skierowana jest przede wszystkim do rodzicow, ale moze
by¢ pomocna takze w pracy innych osob. Oznacza to, ze mozna ja dostosowac
takze do postugi 0s6b duchownych w osrodkach formacyjnych. Na czym polega
ta metoda wychowawcza? Ma ona na celu polepszenie i poglgbienie relacji istnie-
jacej pomigdzy rodzicami a dzie¢mi, czyli takze pomigdzy wychowawcami a wy-
chowankami, poprzez utatwienie komunikacji, dialogu. Komunikacja otwarta
i szczera to podstawowy element dobrych relacji z drugim czlowiekiem. Zawiera
w sobie podwojny cel: zrozumie¢ i by¢ zrozumianym. W tym wzgledzie bardzo
wazna jest empatia, ktora pozwala osobie stuchajacej dostrzec, co dzieje si¢ w 0so-
bie moéwiacej, odczug, czego doswiadcza wewngtrznie i w odpowiedzi da¢ inter-
pretacje tego, co cztowiek dostrzegl i zrozumial®.

Dynamika aktywnego stuchania polega na zrozumieniu wiadomosci, ktora
wystal rozmowca. W tym celu Gordon proponuje 5 technik. Jako pierwsze i naj-
wazniejsze wymienia milczenie lub inaczej bierne stuchanie. Nie jest mozliwe

36 Por. G. Ronco, Z. Formella, A. Salvatore, Un dialogo a piti voci. Uno psicologo, un pedago-
gista e uno psichiatra a confronto con la logoterapia, Ricerca di senso 4(2006), s. 423.

57 D. Bruzzone, 1l metodo dialogico da Socrate a Frankl. Sulla natura educativa del processo
logoterapeutico, Ricerca di senso 1(2003), s. 22.

38 Por. T. Gordon, Relazioni efficaci. Come costruirle, come non pregiudicarle, w: Partenze...
per educare alla pace, red. D. Novara, Molfetta 2005, s. 33.
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stuchanie w sposob efektywny, podczas gdy mowi si¢ lub mysli o tym, co moze
zosta¢ powiedziane dalej. Nastgpnie podkresla akcentowanie uwagi, w ktérym
bardzo wazny jest kontakt wzrokowy z rozmowca. To jednak nie wystarczy, by
osoba mowiaca czuta si¢ stuchana i rozumiana. Dlatego zwraca uwagg na tak
zwane stowa ,,otwieracze”, ktore zachgcaja rozmoéwcee do kontynuowania swojej
wypowiedzi. Naleza do nich takie zwroty, jak: ,,aha”, ,,powaznie”, ,,to cickawe”.
To sprawia, ze osoba czuje si¢ stuchana. Dla zweryfikowania, czy rozmoéwca zo-
stat dobrze zrozumiany, konieczny jest feedback — piata technika aktywnego stu-
chania, ktorej zadaniem jest odtworzenie poprzez parafraze mysli i uczu¢, wypo-
wiedzianych przez osobe mowiaca™’.

Gordon wymienia takze rozne bariery, ktore czgsto cztowiek buduje podczas
dialogu. Do nich naleza: grozenie, ostrzeganie, prawienie kazan, dawanie suge-
stii, osadzanie, krytykowanie czy interpretowanie tego, co mowi rozmowca. Ist-
nieje nawet putapka odgrywania roli zbawcy wobec rozmowcy, to znaczy, ze po-
daje si¢ mu gotowe rozwiazanie problemow. Wtedy skutek jest odwrotny. W rze-
czywisto$ci rozmoweca staje sig jeszcze bardziej bezradny wobec swych trudnosci,
niz wezesnie;j.

Autor ten wymienia rowniez niektore btedy popeliane podczas dialogu. Do
nich nalezy na przyklad traktowanie drugiego cztowieka jako zrodto informacji,
wyolbrzymianie lub minimalizowanie uczu¢ rozméwcy, pospieszanie i wyprze-
dzanie wypowiedzi rozmowcy, interpretowanie i analizowanie informacji usty-
szanej. Jak moéwi sam Gordon, te btedy wigcej méwia o osobie, ktora ,,stucha”,
niz o osobie, ktora mowi®’.

Rowniez Frankl bardzo mocno podkreslal, ze stuchanie mtodych ma funkcje
terapeutyczng i prewencyjna w stawianiu czola problemom, ktére mlody czto-
wiek napotyka®!. Stworzenie wiec warunkéw komunikacji empatycznej ze strony
0s0b zaangazowanych w formowanie i wychowywanie mlodej istoty, pozwala
wejs¢ w Swiat jej mysli i uczué, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na to bezwarunko-
wa akceptacja i pozwoli¢ poczu¢ si¢ mtodemu przyjetym i zrozumianym.

3.2. Propozycja stworzenia ekipy prowadzacych spotkania
i towarzyszacych mlodym

Do gléwnych oczekiwan ze strony miodych wobec organizatoréw spotkan
naleza zar6wno zrozumienie i bezwarunkowa akceptacja, jak rowniez $wiadec-
two w pelnym tego slowa znaczeniu. Nie jest jednak tatwo sprosta¢ wszystkim
tym wymogom. Od strony ludzkiej wiaze sig¢ to z posiadaniem zar6wno ogromne;j

59 Por. tamze, s. 37-38.
0 Por. tamze, s. 42-43.
6! Por. V.E. Frankl, Le radici della logoterapia. Scritti giovanili 1923-1942, Roma 2000, s. 30-31.
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wiedzy, jak 1 wielu r6znych umiejgtnosci. Nie sposob je wszystkie rozwinaé w row-
nym stopniu, w zwiazku z tym rodzi si¢ sugestia stworzenia ekipy osob organizu-
jacych takie spotkania. Ekipa ta dawataby mozliwo$¢ wzajemnego uzupehiania
si¢. Kazdy miatby konkretna rolg i zakres dzialania. Podzial ten nie dotyczy jed-
nak wymiaru duchowego. W tej kwestii od kazdej osoby zaangazowanej w osrod-
ku oczekuje sig glebokiej wiary, wyptywajacej z autentycznej relacji z Chrystu-
sem, wiarygodnego $wiadectwa zycia gltoszonego tresciami i warto$ciami.

Jak pisze M. Dziewiecki, ,,pomaga¢ mtodziezy moga owocnie tylko ci wy-
chowawcy, ktorzy w dojrzaty sposob radza sobie z wlasnym zyciem. (...) Nie
mozna da¢ tego, czego samemu si¢ nie posiada. Wychowawca to ktos, kto potrafi
w szlachetny i blogostawiony sposob zy¢ nawet w twardej rzeczywistosci”®2,

Wspolpraca w ekipie mobilizuje tez kazdego do ciaglej pracy nad soba, nad
wlasnym rozwojem. Poza tym osoby, uzupehiajac si¢ wiedza i przygotowaniem
z r6znych dziedzin, zapewnityby kompetentno$¢ pomocy mtodym ludziom.

Faktem jest rowniez, ze w spotkaniach uczestniczy niekiedy duza grupa lu-
dzi, co uniemozliwia jednej osobie bycie do dyspozycji kazdego uczestnika. Wig-
cej 0sob w ekipie zwigksza mozliwo$¢ dotarcia do kazdego z przybywajacych do
os$rodka. Daje to tez mtodemu cztowiekowi mozliwo$¢ wyboru, przed kim pra-
gnie otworzy¢ swoj $wiat wewngtrznych przezy¢, radosci i rozterek. Daje tez
mozliwo$¢ kierownictwa duchowego, czyli mtody uczestnik moze liczy¢ nie tyl-
ko na jednorazowe wystuchanie, ale na konkretne prowadzenie, towarzyszenie na
drodze jego poszukiwan. Taki formator moglby sta¢ sig dla mtodej osoby autory-
tetem 1 punktem odniesienia. Nalezy tu jednak powtorzy¢ stwierdzenie, ze wy-
chowawca ,,wychowuje tylko w takiej mierze, w jakiej jego obecno$¢ i przyktad
sa wiarygodnym modelem”%3.

Proces pomagania mtodemu cztowiekowi sta¢ sig bardziej sSwiadomym tego,
czego pragnie i jaki chce by¢ w przysztosci, znalez¢ sens i wlasciwy kierunek
W swoim zyciu, rozwija w nim umiejgtnos¢ realistycznego myslenia i programo-
wania wilasnej przysztosci. W tym celu proponuje si¢ figure orientatora, ktory
pomagalby zrozumie¢ mtodemu cztowiekowi wlasciwe znaczenie zyciowego pro-
jektu, w ktérym praca staje si¢ okazja do nieustannego dojrzewania w poszukiwa-
niu sensu, 1 ktéry pomaga dostrzec prawdziwa warto$¢ wykonywanego zawo-
du®*. Osoba orientatora mogtaby wchodzi¢ w sktad ekipy prowadzacej spotkania
i realizowac swoja funkcje na dwoch ptaszczyznach. Pierwsza dotyczytaby infor-
mowania, czyli dostarczenia zainteresowanej osobie konkretnych informacji zwia-
zanych z realnymi mozliwo$ciami ksztatcenia i formacji w danym kierunku, jak
rowniez o mozliwosciach zatrudnienia. Wskazataby takze predyspozycje i cechy

92 M. Dziewiecki, Jak by¢..., dz. cyt., s. 10.
9 D. Bruzzone, Il metodo..., dz. cyt., s. 36.
% Por. A. Gismondi, Orientare..., dz. cyt., s. 55.
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charakteru potrzebne do wykonywania takiej czy innej profesji. Druga ptaszczy-
zna, to umozliwienie zainteresowanej osobie rozwoju cech i zdolno$ci na pozio-
mie poznania, emocji, zachowan i moralnosci, ktore ulatwia osiagnigcie dojrzato-
$ci w podejmowaniu decyzji, tak aby mlody czlowiek umiat w sposéb §wiadomy
i odpowiedzialny wykorzysta¢ uzyskane wiadomoéci®. Taka pomoc nie zmieni-
laby rzeczywistej sytuacji, w ktorej znajduje si¢ mtoda osoba, ale databy jej moz-
liwos¢ dziatania w wolnos$ci i odpowiedzialnosci, by nie zatraci¢ podstawowego
sensu wlasnego istnienia.

3.3. Przewaga do$wiadczenia nad poznaniem w procesie dojrzewania

Ostatnia propozycja edukacyjna zwiazana jest bezposrednio z organizacja
spotkan. Z wynikéw badan mozna wnioskowac, ze mtodziez bardziej ceni mozli-
wos¢ doswiadczenia pewnych rzeczywistosci anizeli tylko ich poznanie. W dzi-
siejszym §wiecie, w ktérym jednostka zalewana jest roznymi informacjami, ,,war-
to$ciami”, podnietami pochodzacymi ze swiata medidow, bardzo trudno jest pozo-
sta¢ soba. W zwiazku z tym, zadaniem pokolenia ludzi dorostych jest uwrazliwié
iuszlachetni¢ sumienie, Swiadomo$¢ mtodych, tak by jednostka potrafita dostrzec
wyzwania zawarte w pojedynczych sytuacjach i by we wlasciwy sposob na nie
odpowiedziata®. F. Casella mowi nawet o wychowaniu do sumienia, $wiadomo-
$ci globalnej, ktora bedzie coraz bardziej czujna na rzeczywistos¢ wspodlzalezno-
$ci. Wskazuje on niektore wartosci, do ktorych powinno si¢ wychowywa¢ mtode
pokolenie. Zalicza do nich prostote w zwyczajach, umiarkowanie i zdolno$¢ zno-
szenia niedostatku. Oznacza to, ze mtody czlowiek powinien nauczy¢ si¢ ,,robic¢
bez”, czyli nalezy tak wzmocni¢ jego osobowos¢, by byt w stanie wybiera¢ na
podstawie wlasnych potrzeb, nie stajac sig¢ niewolnikiem wtasnych pragnien wy-
wotanych przez réznorodne prowokacje konsumpcyjne, jak rowniez by zwracat
uwage na potrzeby innych®’. Osiagniecie tego celu jest mozliwe, poprzez wytwo-
rzenie u mtodych mentalno$ci wrazliwej na ludzi odtraconych przez spotecznos¢,
z marginesu, pozostawionych we wtasnej nedzy. Mozna powiedzie¢, ze chodzi tu
o edukacje¢ do przekraczania samego siebie i abstrahowania od siebie, od wta-
snych potrzeb i pragnien, wedtug idei Frankla. Niestety, jak mowi sam autor logo-
terapii, ,,warto$ci nie mozna nauczy¢, one musza by¢ przezyte. To, co moze zro-
bi¢ nauczyciel, to da¢ swoim uczniom witasciwy przyktad, przyktad poswigcenia
i osobistego oddania poszukiwaniu, prawdzie i nauce” [ttum. A.E.]%8. I to dotyczy
rowniez organizatorow w osrodkach duszpasterstwa mtodych. Nie wystarczy

5 Por. tamze, s. 58.

% Por. V.E. Frankl, Homo Patiens. Sofrire con dignita, Brescia 1998, s. 108-109.

67 Por. F. Casella, Disagio giovanile, globalizzazione e educazione, Ricerca di senso 1(2003)
s. 178-179.

%8 V.E. Frankl, Homo..., dz. cyt., s. 98.
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wskaza¢ wartosci, trzeba pomoc je uczyni¢ swoimi. Dlatego warto podczas przy-
gotowania spotkania zastanowic¢ sig, jak umozliwi¢ przezycie ich we wlasnym
wnetrzu. Ta sugestia jest punktem wyjscia dla organizatorow, gdyz nie da si¢ po-
da¢ jednej konkretnej propozycji, ktéra pasowaé bedzie do kazdego rodzaju spo-
tkania i poruszanej tematyki.

Czlowiek potrzebuje drugiego cztowieka, by tak naprawdg poznaé siebie.
Ten fakt moze sta¢ si¢ waznym do$wiadczeniem w zyciu mtodego cztowieka,
ktory otwiera si¢ nie tylko na organizatoréw spotkan, ale takze na innych jego
uczestnikéw. Czgsciej moze nawet to oni beda stanowi¢ to lustro, w ktorym be-
dzie si¢ przegladat mtody cztowiek. Dlatego warto tez da¢ mtodym mozliwos¢
spotkania si¢ migedzy soba, w szczerosci, w poczuciu akceptacji i zrozumienia,
w otwartosci jednego na drugiego. Jednak do takiej formy spotkania trzeba tez
mtodych przygotowac.

W aspekcie doswiadczenia rodzi si¢ jeszcze jedna sugestia, dotyczaca czasu
pomigdzy spotkaniami. Mtodzi, wracajac do swoich $rodowisk, czesto po krot-
kim juz czasie czuja, ze ich energia do ciaglego zmagania si¢ z codzienno$cia
prawie si¢ wyczerpata, ze pojawiaja si¢ coraz to nowe problemy, dla ktorych nie
znajduja rozwiazan. Laczy sig to z faktem, ze mtodziez duzo czasu spedza przed
komputerem i proponuje stworzenie strony internetowej, na ktorej mlodzi bgda
mogli dalej konsultowac si¢ z organizatorami spotkan, jak rowniez z osobami,
ktore czesto zapraszane sa w zwiazku z konkretng tematyka. Daloby to mozli-
wos¢ zweryfikowania ustyszanych tresci z rzeczywistoscia codziennego zycia.

Warto takze pomysle¢, czy nie stworzy¢ miejsca, gdzie mlodzi ludzie mieli-
by mozliwos¢, zawsze gdy zajdzie taka potrzeba, udac si¢ z prosba o pomoc,
gdzie bylyby kompetentne osoby caty czas do ich dyspozycji. To prawda, Ze nie
zastapi si¢ im domu, rodziny, ale mozna stworzy¢ warunki, gdzie moga si¢ udac,
gdy rzeczywistos¢ okaze si¢ dla nich zbyt trudna.

Z AKONCZENIE

Wiyniki przedstawionych badan to dowodd na to, ze — towarzyszac wspotcze-
snej mtodziezy — mozna by¢ swiadkiem, jak mtodzi wychowuja si¢ na dobrych,
wartosciowych ludzi. Trzeba im po prostu stworzy¢ konieczne warunki, w kto-
rych znajda zrozumienie i poczucie bezpieczenstwa, ale tez gdzie spotkaja osoby,
ktore beda od nich madrze i konsekwentnie wymagac. To jest rola i zadanie dla
0s6b duchownych pracujacych w osrodkach formacji. Jest to duza odpowiedzial-
nos¢, ktora jednak swiat dorostych musi podjaé. To doro$li tworza rzeczywistosé,
w ktorej wzrasta mlody cztowiek, dlatego do nich nalezy zadanie pomocy w od-
najdywaniu si¢ w niej. ,,W czasach, gdy dziesi¢¢ przykazan stracito dla wielu na
swej waznosci, cztowiek musi mie¢ mozno$¢ ustyszenia dziesigciu tysiecy przy-
kazan, utajonych w dziesigciu tysiacach sytuacji, z jakimi styka si¢ w zyciu. Wow-
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czas nie tylko jego zycie bgdzie mu sig¢ jawi¢ jako sensowne, lecz sam begdzie
rowniez zabezpieczony przed konformizmem i uleganiem przemocy”’. Przed-
stawiona analiza badan moze sta¢ si¢ punktem wyjscia do refleksji, na co zwrocié
uwagg, co poglebi¢, a co zmieni¢, by spotkania z mtodzieza uczyni¢ jeszcze bar-
dziej owocne, a zaproponowane sugestie drogowskazem, gdzie szukac jeszcze
lepszych rozwiazan.

YOUNG POLES IN SEARCH OF REAL VALUES AMONG THE CLERGY. ANALY-
SIS OF RESEARCH IN THE LIGHT OF V. E. FRANKL’S LOGOTHERAPY

Summary

This article aims at describing the reality in which young Poles live and grow up, as well as the
challenges they have to face, posed by modern times and the changes taking place in their country,
Europe and the whole world. We also consider how to participate in the process of young people’s
growing up. One opportunity is meetings organized by youth pastoral centers run by religious or-
ders and institutes of consecrated life.

The article presents the results of research carried out in 13 youth pastoral centers in the year
2007/2008. One variable, a search for meaning in life, is especially analyzed. In the difficult period
of growing up, young people often ask themselves the very first existential questions, such as “Who
am 177, “What do I live for?”, “What is the sense of the things I do?”, “Where do I belong in the
world?”

It is necessary for adults to accompany young people throughout this complex process of
growing up, offering them support and help. However, there arises the question of the extent to
which one can interfere in the development of particular people and the shaping of their personality
through content and values influencing their way of perceiving the world and themselves.

The analysis of this research can serve as a starting point for reflection on things that need to
be emphasized, elaborated or changed, so that the meetings with young people can be even more
fruitful and the proposed suggestions point to better solutions.

Keywords: young people, search for meaning, vocation, pastoral care
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System uprzedzajacy w sposdb nowatorski wprowadzony w zycie przez §w.
Jan Bosko opierat si¢ na istniejacym materiale pedagogicznym, ktory zostawita
Ewangelia, Tradycja Kosciola i nauka chrzescijanska. Ksiadz Bosko w swojej
wielkiej intuicji odwotat si¢ do tego, co najlepsze w wyzej wymienionych ele-
mentach, wydobywajac z nich to, co stuzylo celowi, ktdéry sobie postawit — inte-
gralnemu wychowaniu mtodego cztowieka na uczciwego obywatela i zaangazo-
wanego chrze$cijanina.

Pytany niejednokrotnie o podanie klucza systemu, na ktérym opart prowa-
dzone przez siebie dzielo wychowania mtodziezy, odpowiadat: ,,M9j system! Moj
system! Moze nawet ja sam go nie znam. Zawsze szedlem naprzod, tak, jak Bog
mnie oswiecat swa taska i natchnieniem, stosownie do tego, czego wymagaty
okoliczno$ci™?. Metoda wychowawcza przez niego stworzona ostatecznie zrodzi-
la si¢ z troskliwego i petnego milosci przebywania z chtopcami. Nigdy nie opra-
cowat teoretycznie swojego systemu. Jedynie w 1877 r. wydat niewielka broszure
System zapobiegawczy w wychowaniu miodziezy, w ktérym zawart zasadnicze
mysli z nim zwiazane 1 bedace owocem doswiadczenia pracy z chtopcami. Bio-
graf §w. Jana Bosko skomentowat ten fakt stwierdzeniem, iz ,,najbardziej czytel-
na ksiazka o pedagogii ks. Bosko bylo jego wlasne zycie™.

Przedmiotem i zarazem celem niniejszego opracowania bedzie proba odpo-
wiedzi na pytanie, czy wsrod elementow, bedacych u podstaw systemu prewen-
cyjnego, mozna znalez¢ przydatne w wychowaniu do wspoélnoty? W tym celu
zostana wyodrebnione i opisane podstawowe wspdlnototwoércze czynniki, ktore
tworza model wychowania zaproponowany przez Wychowawce z Turynu: orato-

'Por. L. Cian, Wychowanie w duchu ks. Bosko, thum. I. Gutewicz, Warszawa 1990, s. 162-163.
2 A. Auffray, Sw. Jan Bosko, thum. M. Gabryel i in., Krakow 1977, s. 168.
3 Tamze, s. 65.
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rium — jako srodowisko wychowawcze i do§wiadczenie wspdlnoty, asystencja —
jako najbardziej odpowiednia postawa wychowawcza, bedaca rownoczesnie miej-
scem spotkania i dialogu, oraz duch rodzinny, ktéry ozywiat wszelkie struktury
wychowawcze. Zostanie takze ukazany ten wymiar systemu wychowawczego,
ktory prowadzi do podjgcia odpowiedzialnosci za §wiat.

1. ORATORIUM DOSWIADCZENIEM WSPOLNOTY

Podstawowa forma srodowiska wychowawczego dla Ksigdza Bosko, i to za-
réowno w porzadku chronologicznym, jak i w hierarchii warto$ci, byto Oratorium.
Wiasne przemyslenia wzbogacone doswiadczeniem zrealizowat on wladnie
w Oratorium, ktore stato si¢ inspiracja nowego wychowania. Jezeli wigc chce sig
doglebnie poznac cechy jego pedagogii, nalezy siegna¢ do Oratorium. Kwestig t¢
podkreslat takze bardzo wyraznie Jan Pawet II, ktory w li§cie upamigtniajacym
100-lecie $mierci Ksigdza Bosko pisat: ,,Oratorium bgdzie wyznacznikiem catej
jego dzialalnosci, bedzie je ksztattowac stosownie do swej oryginalnej wizji, przy-
stosowujac je do $rodowiska, do swoich chtopcow i do ich potrzeb™.

Od samego poczatku Ksiadz Bosko pragnal utworzy¢ wtasne Oratorium jako
wyznacznik i cel catej jego dziatalnoséci w zyciu kaptanskim. Samo stowo ,,orato-
rium” posiada kilka znaczen: miejsce modlitwy, dom modlitwy, kaplica. Od nie-
go pochodzi rowniez nazwa Zgromadzenia Oratoriandw zatozonego przez Filipa
Nereusza w 1558 r. Ksiadz Bosko przyjat je na oznaczenie §rodowiska wy-
chowawczego. Ono, z kolei, jest okreslone przez osoby wychowujace i wycho-
wywane, miejsce wychowywania oraz przedmioty (religijne, kulturalne, mate-
rialne) $wiadomie wykorzystane do okreslonych celow wychowawczych. Nazwa
,oratorium” ksigdzu Bosko wyznaczata takze cel wychowawczy, ktorym byta
formacja religijno-moralna realizowana przez udzial w liturgii, katechezie, muzy-
ce, teatrze i zabawie, bedacymi istotnymi potrzebami wieku mtodziezowego®.

Pionierem odnowy pracy oratoryjnej byt ks. G. Cocchi, ktory w 1841 r. roz-
poczat dziatalnos$¢ oratoryjna w diecezji turynskiej. Ksiadz Bosko zapoznat si¢
z regulaminem dziatajacych o$rodkéw wychowawczych i stworzyl nowa wizje
wychowania, wlaczajac do niej wiele nowych warto$ci: atmosferg rodzinna, za-
ufanie wzajemne oraz dialog oparty na milosci.

Ksiadz Bosko, widzac jak wielu mtodych ludzi ulegato deprawacji, postano-
wit stworzy¢ dla nich wlasciwe srodowisko wychowawcze, w ktérym czuliby si¢
jak w rodzinie, by — realizujac w nim swoje potrzeby i zdolnosci — w przysztosci

4 Jan Pawel 11, ,, Ojciec i Nauczyciel mlodziezy”. List do Przelozonego Generalnego Towarzy-
stwa Salezjanskiego z okazji 100-lecia Smierci sw. Jana Bosko, Rzym 1988, nr 3.

3 Por. R. Weinschenk, Podstawy pedagogiki ks. Bosko, ttum. J. Jurczyfski, Warszawa 1996,
s. 161-164.
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stali si¢ dobrymi chrzescijanami i uczciwymi obywatelami. Dostrzegl on, ze chtop-
cy potrzebowali szkoty i pracy, ktora bytaby gwarancja ich przysztego zycia w spo-
teczenstwie. Potrzebny byt im klimat rodzinny, w ktorym poczuliby si¢ bezpiecz-
ni i kochani. Wiedzial, Zze potrzebowali Boga, chciat, by poznali, ze On ich kocha
i dzigki temu zycie ma sens. Ksiadz Bosko zdawat sobie sprawe, ze mtodzi nie
mogli czeka¢ na reformy i zmiany systemu w kraju.

Dazac do wychowania cztowieka odpowiedzialnego za swdj rozwoj, $w. Jan
Bosko stworzyt srodowisko nacechowane atmosfera rodzinna, z ktora wiaze si¢
zaufanie, rados¢, wolnos¢. W takich bowiem warunkach moze dopiero zaistnie¢
tworcze 1 spontaniczne wyrazanie siebie z godno$cia i1 szacunkiem, bez obawy
odrzucenia. Swiadectwo zycia dane przez wychowawcow w takiej atmosferze
otwiera jednostke na wartosci wyzsze i wprowadza w $wiat kultury. Pozytywny
klimat i duch rodzinnosci sprawia, ze wychowanek nie czuje si¢ zagrozony. Po-
czucie bezpieczenstwa wyzwala w nim naturalny rozw6j ku samodzielnosci i od-
powiedzialno$ci®.

Rozpoczynajac swoja dziatalnos¢ z wielka wrazliwos$cia ludzka, Ksiadz Bo-
sko zatroszczyt si¢ najpierw o potrzeby egzystencjalne: pozywienie, odziez, miesz-
kanie, prace. Nastgpnie, zgodnie z gtdwnym celem swojej misji wychowawczej,
dbat takze o odpowiedni dobdr elementow religijnych i kulturalno-rozrywkowych.
Z kolei, ksztaltowanie dojrzatej wiary, wewngtrznie zintegrowanej z zZyciem, do-
konuje si¢ w Oratorium przez liturgig, zZycie sakramentalne i katechezg. Aspekt
duszpastersko-katechetyczny i rekreacyjny jest uzupeliony troska o formacjg
0g6lna, moralna i kulturalng. Realizuje si¢ to w ramach stowarzyszen, przez mu-
zyke, teatr, sport, wycieczki itp. i jest forma pedagogii radosci, czyli takiego stylu
zycia, ktory wynika z glgbokiego doswiadczenia wiary, czystego sumienia i do-
brze spetnionego obowiazku’.

Ksiadz Bosko patrzyl na zabawe jak na czynno$¢ naturalna. Plynie z niej
rado$¢ 1 entuzjazm, ktore wnosza nowe sily do pracy, daje odpoczynek i mozli-
wos¢ wyladowania energii. Powiadat: ,,Nalezy dawac pelna swobodg skakania,
biegania, hatasowania do woli”®. Bardzo czesto zabawa stwarza okazje do nawia-
zania rozmowy, wymiany mysli. Kontakt z przyroda umozliwia harmonijny roz-
woj osobowosci, uwrazliwia na dobro, pigkno, kieruje ku wartosciom wyzszym,
a przez to wspiera samowychowanie. Rado$¢ wynikajaca z zabawy podtrzymuje
i rozwija prostolinijnos¢, zaufanie, rOwnowagg, stwarzajac pozytywny klimat do
pracy nad soba.

Zabawa jako $rodek w wychowaniu towarzyszy rozwojowi cztowieka od
weczesnej mtodosci do poznej starosci, zmieniajac tylko funkcje. Dla Ksigdza Bosko

¢ Por. Cian, Wychowanie w duchu, dz. cyt., s. 27.
7 Por. G.B. Lemoyne, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 6, Torino 1907, s. 4.
8 E. Ceria, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 13, Torino 1932, s. 920.



206 KS. JERZY GOCKO SDB

zycie na boisku stato si¢ waznym elementem zycia oratoryjnego i czynnikiem
wychowawczym. Twierdzit, ze podworko jest bardziej pociagajace niz kos$ciot.
Dla mtodych i ubogich chtopcow, z ktérymi przebywat, najwazniejsze byto pozy-
tywne realizowanie tej sklonnosci. Wielu z nich, zwtlaszcza tych ubogich, sporo
czasu kazdego dnia spgdzato w pracy czy w domu, gdzie nie brakowalo trudnego
wspotzycia z innymi. Dlatego Apostot Turynu zachgcal ich do wspdlnej zabawy,
poniewaz ona wyzwala i rozwijala rados$¢ 1 witalnos¢, to z kolei prowadzito do
umocnienia réwnowagi duchowej jednostki i wytworzenia pozytywnych skton-
nosci, a takze zacie$niato wiezi miedzyludzkie®.

Bardzo waznym elementem rozwoju i umacniania ducha rodzinnego i wspodl-
notowego w systemie prewencyjnym sa rozne towarzystwa, zespoly, grupy forma-
cyjne'?. Odpowiadaja one zywotnym potrzebom aktywnosci mtodziezy. W gru-
pach tych bardzo wazna jest relacja uczestnik — opiekun. Opiekun jest tym, ktory
stoi blisko i stuzy pomoca w szukaniu odpowiedzi na nurtujace mtodziez pytania,
przeprowadzaniu analizy problemu i w dokonywaniu wyboru formy dziatania!!.

Niezwykle popularna w systemie prewencyjnym jest muzyka. Angazuje ona
catego cztowieka i przez to moze umacnia¢ w dobrym. Ksztaltuje serca i wy-
obraznig¢, uwrazliwia je i czyni lepszymi. Daje mozliwo$¢ odreagowania napigc,
relaksu. Z muzyka Scisle wiaze si¢ teatrzyk. Ma on ksztalci¢, wyrabia¢ poczucie
estetyki 1 pickna, a przez to wychowywac. Przezycie teatralne jest szkota moral-
nos$ci, rozwija umyst i wyzwala naturalno$¢, uczy pokonywania tremy, leku i nie-
pewnosci, stanowi duchowe oparcie dla wychowanka!?.

Ksiadz Bosko tworzyt teatr w powiazaniu z muzyka, $piewem i innymi ele-
mentami tworczej rozrywki. Obserwujac zycie Oratorium na Valdocco, J. Barberis
zauwazyl, ze ,teatr jest szkota moralnosci, dobrego zycia spotecznego, a niekiedy
swigtosci; po drugie, rozwija bardzo umyst przedstawiajacego i wyzwala natural-
no$¢, niewymuszalnos$¢; po trzecie, przynosi wesotos¢ chtopcom, ktérzy mysla
o nim wiele dni przed i wiele dni po (...); po czwarte, jest jednym ze $rodkow
najsilniejszych zaprzatnigcia umystu. Jakze oddala zte mysli i zte rozmowy, przy-
wotujac wszystkie wypowiedziane na scenie uwagi i konwersacje”!3. Ksiadz Bosko
uczynit z teatrzyku rodzaj $wiadomej formy wychowawczej, przestrzegat jednak,
ze musi istnie¢ pewien rygor w doborze sztuk i w ich wykonaniu. Korzystat takze
zmozliwosci, jakie daje teatr, by wlaczy¢ inscenizacje w cele wychowawczo-ewan-
gelizacyjne, gdy tresci duchowe wlaczy sie w ludzka, wspotczesna rzeczywistosé!4.

% Por. J. Vecchi, Salezjanskie oratorium ksiedza Bosko, Krakow 1989, s. 27.

10 por. Konstytucje Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, w: Konstytucje i Regulaminy Towa-
rzystwa $w. Franciszka Salezego, Rzym 1986, art. 35.

W Por. Dokumenty Kapituly Generalnej Specjalnej XX, Rzym 1972, s. 373.

12 Por. M. Lewko, Ksiqdz Bosko i jego ,, teatrzyk”, Seminare 9(1987-1988), s. 67-78.

13 Cyt. za: tamze, s. 68-69.

14 Por, tamze, s. 69-70.
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Inng metoda samowychowania i uspotecznienia w systemie prewencyjnym
jest praca. Wyrywa ona cztowieka z marazmu, lenistwa, czyni osobg aktywna,
tworcza. Pedagogia pracy w systemie uprzedzajacym jest zrodtem zdobywania
zalet: sumiennos$ci, doktadnosci, pilnosci, systematycznosci. Ksztaltuje silg¢ wo-
li, postawe panowania nad soba oraz troske, by podjgte dziatanie doprowadzi¢
do celu.

W systemie prewencyjnym zmierza si¢ do tego, by wszystkie rodzaje pracy
(fizyczna, umystowa, spoteczna) wzajemnie si¢ przenikaty. Dla Ksigdza Bosko
praca jest jednym z warunkoéw realizacji mitosci: ,,Moim zasadniczym postano-
wieniem jest realizowa¢ cel, osiagam go przy pomocy nauki i pracy”'. Praca jest
wigc skuteczna metoda zblizania si¢ do wyznaczonego celu. Poprzez prace moz-
na dokona¢ weryfikacji uznawanych celow i wartosci.

Z zagadnieniem pracy $w. Jan Bosko zetknat si¢ bardzo wczesnie. Od dzie-
cinstwa pracowat wiele, a jako kaptan i wychowawca — poza praktycznym zaan-
gazowaniem si¢ w pracg — probowal rozwiazywac takie problemy z nig zwiazane,
jak: konieczno$¢ pracy, warto$¢ pracy w zyciu cztowieka, jej znaczenie ksztalca-
ce i wychowujace, socjologiczny charakter pracy oraz moralny i religijny wymiar
pracy. Aby praca spetniata wtasciwa role¢ w wychowaniu, system prewencyjny
proponuje umiarkowanie w pracy, by nie stala si¢ ona sama w sobie celem, ale dla
cztowieka, ktory dazy do Boga byta srodkiem utrzymania, ksztalcita go psychicz-
nie oraz powigkszala dobra materialne gospodarcze i kulturowe!'®.

Do waznych metod formacyjnych w Oratorium zalicza si¢ katechezg i lektu-
r¢ osobista. Katecheza poprzez bezposredni kontakt i w obliczu prawd wiary po-
maga rozwiazywac problemy. Poprzez katechezg wychowawca prowadzi forma-
cje intelektualng, moralng oraz religijna. Mtodziez angazuje si¢ do wspotpracy
i wspotodpowiedzialno$ci w dziele apostolstwa!”. Poglebienie wiedzy religijnej
i zespolenie jej z zyciem prowadzi do $wiadomego uczestnictwa w zyciu Koscio-
ta, powodujac przemiang zycia w duchu radosci i wolnosci ewangeliczne;.

Oratorium salezjanskie jest wigc swoista synteza modlitwy, rekreacji, przy-
jazni z wychowawcami, z ktorymi miodzi ludzie pragna wspotpracowaé!®. Jest
srodowiskiem wychowawczym, otwartym dla wszystkich, otwartym na auten-
tyczng wspolnotg i realizujacym program wyrazajacy si¢ w hasle: rozum, religia,
dobro¢. Ostatecznie, Oratorium to czlowiek w kontakcie z drugim cztowiekiem
i z Bogiem.

15 G.B. Lemoyne, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 3, Torino 1903, s. 293.

16 Por. J. Majka, Rozwazania o etyce pracy, Wroctaw 1986, s. 35-60.

17 Por. H. Wroniska, Katecheza w $wietle dokumentéw Zgromadzenia CMW po Soborze Waty-
kanskim II, Krakow 1989.

18 Por. S. Kulpaczynski, W poszukiwaniu proporcji pomiedzy oratorium a rekreatorium,
w: Ksiqdz Bosko i jego system wychowawczy, red. J. Nieweglowski, Warszawa 2000, s. 150-165.
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2. ASYSTENCJA MIEJSCEM SPOTKANIA I DIALOGU

Wychowanie wymaga stalej i autentycznej obecnosci wychowawcy wérod
mtodziezy. Uczestnictwo w jej zyciu jest integralng czgscia procesu wychowania.
Ksiadz Bosko, ilekro¢ mowi o wychowaniu, ma zawsze na mysli kontakt migdzy-
osobowy, ktory znaczy co$ wigcej niz przypadkowe spotkanie. Tym, co wyrdznia
kontakt wychowawczy od innych pozostalych relacji interpersonalnych jest cel,
ktéremu ma ono stuzy¢. Wedtug Apostota mlodych, kontakt wychowawczy ma
prowadzi¢ do odnalezienia Boga, zbawienia duszy, stania si¢ poZytecznym oby-
watelem i dobrym chrzescijaninem. Tak okreslony cel nie moze dokonac¢ si¢ w zyciu
mtodziezy bez pomocnej obecnosci wychowawczej. Tg obecnos¢ wychowawcy
w rozwoju wychowanka Ksiadz Bosko nazywa ,,asystencja”. Jest ona ciagta obec-
no$cia wychowawcza w sensie przestrzenno-czasowym.

Mozna przyjac takze, ze to wlasnie asystencja jawi si¢ jako pierwszy i pod-
stawowy $rodek systemu prewencyjnego Ksigdza Bosko opartego na religii, ro-
zumie 1 dobroci, czyli mitosci. Wynika to konsekwentnie z wewngtrznych zato-
zen tego systemu. Asystencja stwarza mtodym ludziom poczucie bezpieczenstwa,
umozliwia wglad w siebie, przezycie siebie i tworzenie nowej jakos$ci zycia. Za-
ktada ona poznanie przepisow regulujacych zycie wspolnoty oraz czujna ojcow-
ska obecno$¢ dyrektora lub asystentow. Stuza oni mtodemu cztowiekowi jako
przewodnicy, udzielajac madrych rad, jak wtasciwie i1 skutecznie ma poprawic¢
siebie w dazeniu do dojrzatosci'®. Asystencja wyraza system prewencyjny jako
dziatanie pozytywne ukierunkowujace wychowanka na dobro przez osobg wy-
chowawcy. Zmierza do tego, aby wychowankowie nie byli sami w rozwiazywa-
niu swoich problemow. Ksiadz Bosko wychodzit ze slusznej intuicji, Zze bycie
z wychowankiem jest zawsze pierwsze przed milowaniem go.

Jako realista i doswiadczony pedagog znal zycie i stal mocno nogami na zie-
mi. Jego dobry zmyst obserwacyjny, znajomos¢ problemoéow mtodziezy, Swiado-
mos$¢, ze natura ludzka jest skazona przez grzech pierworodny, ciagly kontakt
z chtopcami przekonatly go o koniecznosci kierowania nimi, pomagania im, chro-
nienia przez niebezpiecznymi i deformujacymi ich rozwoj do§wiadczeniami. Ro-
zumial, ze zapobieganie ztym nawykom i dos§wiadczeniom jest fatwiejsze niz poz-
niejsza ich eliminacja?.

Ksiadz Bosko méwi o obecnosci osobowej, przyjacielskiej, ktora stymuluje
wychowanka ku dobru. Wykonujacy funkcjg asystenta traktuje wychowanka jak

19 Por. K. Misiaszek, Gtéwne idee systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, Seminare
9(1987-1988), s. 59.

20 por. R. Pomianowski, Obecnos¢ wychowawcza i przestrzenie jej wypowiedzi dzisiaj,
w: Wspolczesny wychowawca w stylu ksiedza Bosko, red. J. Wilk, Krakow 1998, s. 146-147.
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kogos bliskiego, a ten powinien odkry¢ w asystencie przyjaciela, ktoremu mozna
powierzy¢ swoje sprawy, liczac na rzeczowe i odpowiedzialne do nich podejscie.
Asystent dba o duchowy i fizyczny rozwoj chlopca, uczac go madrego i roztrop-
nego patrzenia na zycie, przewidywania skutkow okreslonego czynu i uwrazli-
wienia na dobro?!. Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ wprost do stow i do przykta-
du $w. Jana Bosko: ,,(...) jestem caly dla was, dzien i noc, rano i wieczorem,
w jakimkolwiek momencie. Nie mam innego celu, jak to, by troszczy¢ si¢ o wasz
rozw06j moralny, intelektualny i fizyczny. Ale by si¢ to udato zrobi¢, potrzebujg
s s )

Takze z relacji jego wychowankow 1 wspotpracownikéw mozna dowiedzie¢
sig, ze ,,(...) byt zawsze posrod chtopcow. Krecil sig tu i tam, zblizat si¢ do jedne-
go lub drugiego i niepostrzezenie rozpoczynat rozmowg, by si¢ co$ dowiedzie¢
0 samopoczuciu i potrzebach wychowanka. Poufnie mowit co$ na ucho temu lub
tamtemu. Zatrzymywat si¢, by pocieszy¢ lub rozweseli¢ malkontentow jakims
zartem. Zawsze byl radosny i u$miechnigty, lecz nic, co by si¢ wydarzyto, nie
uchodzito jego bacznej obserwacji”?.

Z przytoczonych tekstow mozna wywnioskowac, ze obecno$¢ Ksigedza Bo-
sko wérod mtodziezy byta nasycona dobrocig i nastawiona ,,.ku wychowankom”.
Byta ona niejako podstawowym wyborem, ktory poprzedza kazdy inny krok wy-
chowania®*. Dzi$, w $wietle psychologii humanistycznej, mozna bytoby ja na-
zwac ,.kontaktem stuzacym pomaganiu”, w ktorym wychowankowie moga czué
sig bezpieczni i rozwija¢ swoje mozliwosci®.

W tym kontekscie warto wspomnie¢ bardzo wyraznie, ze Ksiadz Bosko prze-
strzegal, by obecno$ci pedagogicznej nie rozpoczynaé¢ od negatywnego nastawie-
nia, ze cala mtodziez jest zta i dlatego nalezy ja pilnowac. Istota obecnosci peda-
gogicznej w zalozeniach i praktyce Wychowawcy z Turynu nie sprowadzata sig
do policyjnych sposobow ,,zabezpieczania” czy tez do bezdusznego ,,dyzurowa-
nia” w miejscach, gdzie przebywa mtodziez. Nalezy rozpoczynaé od pozytyw-
nego przekonania i pozytywnej postawy. Jest zrozumiate, ze w idei statej i czuwa-
jacej asystencji akcent potozony jest na pomoc, na kierowanie rozwojem, na za-
pobieganie wykroczeniom, a nie na kontrolowanie dla upominania i karania.
Uogolniajac, mozna powiedziec, ze asystencja jest postawa charakterystyczna dla
wychowawcy salezjanskiego, ktory jest przekonany, ze Bog powierza mu losy

2l Por. Misiaszek, Gléwne idee systemu prewencyjnego, dz. cyt., s. 59.

22 G.B. Lemoyne, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 7, Torino 1909, s. 503.

2 Tenze, Memorie biografiche, t. 3, dz. cyt., s. 110.

24 Por. Dokument Kapituly Generalnej XXIII ,, Wychowanie mlodziezy do wiary: dzisiejsze
zadanie i wyzwanie wspolnoty salezjanskiej”, Krakow 1990, nr 98 (dalej: KG XXIII). Por. takze:
A. Paszek, Wyjscie do mlodziezy warunkiem aktualizacji systemu prewencyjnego, w: Ksiqdz Bosko
i jego system wychowawczy, dz. cyt., s. 300.

25 Por. Pomianowski, dz. cyt., s. 148.
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mtodego cztowieka. Ma go strzec przed ztem i pomdc mu w duchowym rozwoju,
aby ten przez to osiagnal zbawienie.

Tak rozumiana asystencja zaktada, ze wychowawca nie zatrzymuje wycho-
wanka na sobie i nie reprezentuje samego siebie, lecz jest przede wszystkim he-
roldem Boga, niosacym Jego mitos¢ i dobro¢. Ksiadz Bosko okreslat to stowami:
»Jedynym powodem naszego zaangazowania si¢ na rzecz mlodego czlowieka jest
dobro dusz. Nalezy okazywac to zar6wno w poprawianiu chtopca, jak i nagradza-
niu go”?%. Stad, od asystenta w jego postudze wychowawcy wymagat takich war-
tosci, jak: pelna odpowiedzialno$¢ za drugich, respekt dla wychowanka, auten-
tyczne oddanie si¢ na stuzbg mlodego cztowieka.

Jednoczesnie kontakt osobowy wymaga od wychowawcy pokory i mitosci,
dzigki ktorym zachowana zostaje formula personalistyczna w wychowaniu: wza-
jemne uznanie drugiego cztowieka jako osoby przez wejscie obustronne w kon-
takt oparty na dialogu, wzajemnym shuchaniu i wspdlnym kroczeniu. Tak rozu-
miana asystencja bardziej niz fizyczna bliskoscia, staje si¢ komunikacja pomig-
dzy osobami zdolnymi do wzajemnosci.

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ chwilg nad sama kategoria dialogu, ktory
wynika z autentycznego spotkania; z kolei, dialog i spotkanie stoja u podstaw
asystencji jako tworczej obecnosci wychowawczej. M. Buber twierdzi, ze spotka-
nie moze dokonac si¢ jedynie pomigdzy osobami. Jednoczesnie pojawia si¢ tu
pewien paradoks, gdyz to wlasnie w spotkaniu cztowiek staje si¢ osoba. W swie-
tle antropologii personalistycznej, cztowiek od samego poczatku posiada ontolo-
giczny status osoby, z drugiej za$ strony, staje si¢ osoba w ciaglym procesie per-
sonalizacji. Bycie osoba potwierdza si¢ w spelnianiu aktow osobowych, sposrod
ktoérych spotkanie nalezy do szczegodlnych jego przejawow. Czlowiek, spotykajac
drugiego, uswiadamia sobie, ze jest kim$ innym niz spotkana osoba, a u§wiada-
miajac to sobie moze otworzy¢ si¢ w petni na drugiego?”’.

Ten fenomenologiczny opis spotkania najpetniej realizuje si¢ w relacji wy-
chowawczej. Spotkanie zaktada fizyczna obecnos$¢, bliskos¢ dwoch osob — wy-
chowawcy i wychowanka. Jest to jednak obecnos¢, w ktorej nie ma miejsca na
dominacjg ktorejkolwiek ze stron, czy tez realizacj¢ wlasnych interesow. Jest to
doswiadczenie dwoch o0sob, ktore respektuja sig, przyjmuja wlasna odmiennos¢
i obdarzaja si¢ wzajemnie poprzez wymiang swych bogactw.

W tak rozumianym spotkaniu jako kategorii pedagogicznej niezwykle wazne
jest odkrycie elementu wzajemnosci. Jest to wzajemnos$¢ rozumiana jako ,,petna
mozliwo$¢ oddziatywania na siebie partnerow w spotkaniu: dzigki mnie wzboga-
ca sig drugi czlowiek, a dzieki niemu ja 8. Jest to wiec postawa otwarto$ci na

26 G.B. Lemoyne, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 8, Torino 1912, s. 445-446.
27 Por. J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy. Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 1992, s. 554.
28 J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1987, s. 157.
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drugiego cztowieka, ktory wchodzi w relacj¢ prowadzaca do komplementarnosci.
Ofiarowujac mitosc¢, rados¢, jednym stowem dobro wychowankowi, wychowaw-
ca moze oczekiwac od niego tego samego. Stad wazny staje si¢ pierwszy krok
uczyniony przez wychowawcg w spotkaniu otwierajacym bezposrednia relacje.
Autentyzm spotkania rodzi si¢ w atmosferze mitosci, poniewaz milos¢ jest czyn-
nikiem osobowym spotkania i daje podstawg¢ do bezposredniej relacji. Wlasnie
w mitosci dokonuje si¢ wyjscie cztowieka poza siebie, przekroczenie sfery posia-
dania i nawigzanie kontaktu z drugim na plaszczyznie osoby. Milo$¢ jest relacjq
pomigdzy osobami i dlatego potrzebuje srodowiska, w ktorym moze sig objawic.
Tym $rodowiskiem jest wlasnie spotkanie, gdzie fakt naocznosci drugiego wy-
zwala dobro skierowane ku niemu?.

W pedagogii Ksigdza Bosko elementy te wystgpowaty, tworzac wychowaw-
czy klimat spotkania i wspolnoty. Generalnie, cate wychowanie wedtug systemu
prewencyjnego opiera si¢ na wlasciwych kontaktach wychowankéw z wycho-
wawcami. Kontakty te dokonywaty si¢ zawsze w atmosferze przemieniajacej ser-
ce wychowanka. Ksiadz Bosko potrafil stworzy¢ taki klimat spotkania, dzigki
ktoéremu wychowankowie sami otwierali przed nim tajniki swoich serc.

Tym samym zmystem zaufania Apostot Turynu ,,zarazal” nastgpnie swoich
wspotpracownikow, a takze 1 wychowankow, kiedy powierzal im wazne i trudne
przedsigwzigcia, aby mogli siebie sprawdzi¢. Typowym przykladem zaufania i ry-
zyka zarazem byto powierzenie zadan wychowawczych niektorym ze swoich
ucznidow w Oratorium Aniota Stréza w Vanchiglia na przedmiesciach Turynu,
a zwlaszcza zaangazowanie do wspotpracy w tym Oratorium Michata Magone,
niedawnego ,,generata” bandy chuliganéw. Obdarowanie zaufaniem rodzito za-
ufanie. Oratorium Aniota Stréza byto udanym przyktadem socjalizacji chtopcow
przez ich réwiesnikow. Skutecznos¢ tej metody odkryta takze wspotczesna psy-
chologia spoteczna®.

W zamysle Ksigdza Bosko asystencja, czyli tworcza obecno$¢ wychowawcy
posrod wychowankéw, winna mie¢ charakter gigboko osobowy i nakierowany
catkowicie na dowartosciowanie oryginalnosci poszczegolnej osoby, z ktora si¢
spotykal. Przejawiato si¢ to w indywidualnym podejsciu do kazdego, takze po-
przez prowadzenie notatnika, w ktéorym zapisani byli wszyscy chlopcy. Ksiadz
Bosko znanymi tylko sobie sposobami oznaczal niektore wazniejsze momenty
z ich zycia, wykorzystujac je potem do indywidualnego kierownictwa. Dokony-
wato sig to podczas osobistych, pelych ciepta spotkan, kiedy to starat si¢ pomoc
swoim rozméwcom poznaé ich trudnosci oraz odkry¢ ogromne poktady dobra
w wychowankach. Biografowie jego stwierdzaja, ze klimat tych osobistych spo-
tkan z wychowankami przypominat klimat domu, w ktorym przyjmuje si¢ wszyst-

29 Por. tamze, s. 128.
30 Por. Pomianowski, dz. cyt., s. 155.
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kich. Tak wige, pierwszym wrazeniem, jakiego do§wiadczali chlopcy, byto catko-
wite przyjgcie ich w «przestrzeni serca» Ksigdza Bosko. Byt on bowiem zawsze
gotowy do rozmowy, a jego pokdj byt stale otwarty. W chwili spotkania Ksiadz
Bosko zachowywat pelna szacunku goscinnos¢. Zapraszat do zajgcia najwygod-
niejszego miejsca 1 podejmowat swego rozmowce jak osobg znaczaca, stuchajac
z ogromna uwaga i przyjmujac slowa nastolatka z wielkim zaangazowaniem.
Dodawat otuchy, zachgcat do dobrego, a konczac rozmowe odprowadzat chtopca
do drzwi z cieplym zapewnieniem: ,,na zawsze bedziemy przyjaciotmi™3!.

Autentyczne zaangazowanie Wychowawcy z Valdocco w relacje osobowe
sprawiato, ze prawdziwymi spotkaniami o charakterze interpersonalnym stawaty
si¢ takze nawet krdtkie momenty bezposredniego kontaktu poprzez tak zwane
,,stowka na ucho”, ktérymi Ksiadz Bosko dotykat samego centrum osoby, owego
,.hiespokojnego serca”, zawsze gotowego na przyjecie mitosci i podjecie inicjaty-
wy przemiany. Innymi formami takich spotkan byty bileciki, ktore Ksiadz Bosko
pisal w pokaznych ilociach, a ktore, w przypadku braku fizycznej obecnosci, nie
pozbawiaty odbiorcéw bezposrednich relacji z nim. Bileciki te zawieraty poufne
tresci, ktore spetlniaty podobna rolg, co ,,stowka na ucho” — byly czytelna forma
osobowego kontaktu.

W pedagogii Ksigedza Bosko rolg glgbokiego dialogu zdolnego przemieniac
serce wychowanka pehita rozmowa z kierownikiem duchowym. Kierownictwo
duchowe wiazato si¢ z sakramentem pokuty, ale mogto istnie¢ obok niego. Byt to
moment uprzywilejowany w formacji chtopcoéw, poniewaz wiazat si¢ z wiara w ta-
ske Boga, Ojca pelnego milosierdzia i przebaczenia. Na gruncie przebaczenia
w czlowieku istnieje zdolno$¢ do catkowitego otwarcia na dobro kierowane ze
strony kaplana, posrednika migdzy Bogiem a cztowiekiem. W chrzescijanstwie,
a wigc rowniez w wychowaniu inspirowanym chrzescijanstwem, jest to przywilej
wejscia w bardzo osobista relacje z Bogiem, dlatego salezjanska pedagogia uwa-
za sakrament pojednania za istotny element w wychowaniu do chrzescijanskiej
wolnosci i przemiany serca®?. Dodatkowym atutem kierownictwa duchowego rozu-
mianego jako ,,troska o dusze” jest klimat zaufania i absolutnej tajemnicy, ktory
pozytywnie wplywa na autentyczno$¢ dialogu i szczere otwarcie.

Innym waznym aspektem religijnym asystencji, jako twdrczej obecnosci wy-
chowawczej, byta glebokie poczucie Bozej obecnosci. Ksiadz Bosko zabiegat o to,
aby ta zywa wiara w nieustanna obecno$¢ Boza towarzyszyta wszystkim wycho-
wawcom w ich poczynaniach pedagogicznych. Troszczyt sig takze o to, by i jego
wychowankowie byli gtgboko przekonani o tej prawdzie. To podkreslanie pamig-
ci 0 Opatrzno$ci Bozej dotyczylo zarbwno wychowawcow, jak i wychowankow3.

31 Lemoyne, Memorie biografiche, t. 6, dz. cyt., s. 438-439.
32 Por. Konstytucje, dz. cyt., art. 36.
3 Por. Pomianowski, dz. cyt., s. 151-152.
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Zywym ideatem obecnosci wychowawczej byta dla Ksigdza Bosko zdolnos¢
wejscia w autentyczna relacj¢ z mlodymi. Jest to mozliwe, gdy wychowawcy
uczestnicza w tym, co dla mtodych jest wazne i przyjemne. Wowczas mtodzi
pokochaja to, co ze swej natury jest mniej przyjemne, a co taczy si¢ z samodyscy-
plina, nauka, niekiedy karnoscia, poniewaz zaproponuja to wychowawcy rozu-
miejacy. Wiasnie zrozumienie i wspotodczuwanie — wedtug Ksigdza Bosko — ro-
dzito zawsze zaufanie i otwarcie. Kontakt wychowawczy moze osiagnaé swoje
cele jedynie we wspolnocie przeniknigtej duchem rodzinnym, ktéra pozwala prze-
zywac swiadomos$¢ przynalezno$ci do wigkszej grupy w coraz bardziej wzrasta-
jacej réznorodnosci kontaktow migdzyosobowych.

3. DUCH RODZINNY

Naczelnym zatozeniem wszelkich personalistycznych koncepcji wychowa-
nia, do ktérych zalicza si¢ takze system prewencyjny §w. Jana Bosko, jest respekt
wobec osoby wychowanka. Tak wigc wychowawca w pierwszym rzgdzie powi-
nien troszczy¢ si¢ o dochowanie wiernos$ci tej idei przez szacunek wobec pod-
miotowosci dziecka. W wychowaniu Ksi¢dza Bosko — jak juz wielokrotnie wspo-
mniano — cata idea prewencji, czyli tworzenia warunkow koniecznych do odkry-
cia swoich mozliwos$ci nakierowanych na dobro, spetnia si¢ przede wszystkim
dzigki madrym wychowawcom, ktorzy sa §wiadomi, Ze nie moga przemienic zad-
nego wychowanka, poniewaz prawdziwy i trwaly wzrost ma swe zrodto we wne-
trzu osoby i zalezy od sposobu, w jaki wychowanek sam zadecyduje ukierunko-
waé swoja wolno$¢ w ramach wiasnego projektu zycia®.

Chcac przedstawi¢ zamyst Ksiedza Bosko odno$nie do modelu pracy wy-
chowawcy, ktora miata by¢ do§wiadczeniem ojcostwa, warto przytoczy¢ wyda-
rzenie z poczatkdw tego wielkiego dziela wychowawczego, jakim byto Orato-
rium. Wydarzenie to miato miejsce 8 grudnia 1841 r. W tym dniu Ksiadz Bosko
spotkat Barttomieja Garelli, ktory przybyt z Astii do Turynu celem zdobycia pra-
cy. Ten mtody chtopak w zniszczonym ubraniu probowal wejs¢ do kosciota przez
zakrystig. Zostat jednak zauwazony i wyrzucony przez zakrystianina. Ksiadz Bo-
sko spostrzeglszy to, kazal go przywotaé i, okazujac mu wiele dobroci, rozpoczat
z nim serdeczna rozmowe¢. Dowiedziat si¢, ze miat on 16 lat, byt sierota, nie cho-
dzit nigdy do szkoly i nie znat katechizmu?®>. Od tego dnia takich jak Barttomie;j
przybywato do Ksiedza Bosko coraz wigcej, a on zapraszat ich na niedzielne spo-
tkania. Taki byt poczatek Oratorium, ktore — jak podkreslaja Dokumenty XX Ka-

34 Por. L. Cian, System zapobiegawczy $w. Jana Bosko i charakterystyczne cechy jego stylu,
thum. M. Gabryel, Warszawa 1986, s. 217.
35 Por. Auffray, dz. cyt., s. 35-37.
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pituty Generalnej Salezjanow — nie moze by¢ rozumiane jako instytucja, ale jako
srodowisko charakteryzujace sig specyficznym klimatem w nim panujacym?°.

Oratorium na Valdocco byto wielka rodzina, gdzie mlodziez czula si¢ jak
w swoim domu, poniewaz w osobie Ksi¢gdza Bosko odnajdywata ojca wszystkich
i kazdego z osobna. Pomimo tak wielkiej liczby oséb, nikt nie czut si¢ tam nume-
rem czy kim$ anonimowym?’. Nowo$¢ wychowania w Oratorium polegala na
stworzeniu $rodowiska rodzinnego, w ktoérym istniaty mozliwosci wypetniania
swoich obowiazkdw, a jednoczesnie panowata tam atmosfera serdecznosci, rado-
$ci, wzajemnego szacunku i zaufania. Brak ojca, trudne lata mtodosci i dobro¢
matki przyczynily si¢ do tego, ze Ksiadz Bosko zrozumial, iz ciepto rodzinne
posiada zasadnicze znaczenie dla chtopcow, ktdrzy nie mieli swoich rodzin i wila-
snego domu. Czut si¢ po ojcowsku odpowiedzialny za nich i byt gotowy stawiaé
czota kazdej przeszkodzie, aby zapewni¢ im petne wychowanie*®. Duch rodzinny
wiasciwy dla srodowiska oratoryjnego charakteryzowat si¢ otwarto$cia na mto-
dziez potrzebujaca i biedna, niejednokrotnie takze osierocona. Odnajdowali tam
wszyscy swoj nowy dom. Oratorium bylo ,,domem dla tych, ktérzy go nie mieli,
parafia dla tych, ktorzy nie mieli swojej parafii i szkota dostepna dla kazdego™.

Patrzac na dziecinstwo Jana Bosko, trudno nie zauwazy¢, ze to migdzy inny-
mi do$wiadczenia z tamtego okresu pozostawily w nim trwaly §lad i przyczynity
si¢ do uksztattowania jego postawy wychowawcy kochajacego opuszczona, ubo-
ga i niejednokrotnie osierocong mlodziez. Sam, bedac od drugiego roku poétsiero-
ta, potrafi dobrze zrozumie¢ i wezu¢ si¢ w sytuacje samotnych i opuszczonych
chlopcow, ktérym brakuje mitosci rodzicielskiej. Nie mogac w petni doswiadczy¢
mitosci ojcowskiej, stara si¢ by¢ ojcem dla mlodych ludzi i do uksztattowania
takiej postawy zachgca i zobowiazuje swoich duchowych synow — salezjanow,
ale poniekad takze i kazdego wychowawcg, ktorzy ,,jako kochajacy ojcowie” maja
rozmawia¢ z mlodzieza w kazdej okolicznosci, stuzy¢ za przewodnikow, udziela¢
rad i upomina¢ z dobrocia®’.

Swiety z Turynu jako wychowawca uobecniat dla opuszczonej mtodziezy
doswiadczenie ojcostwa i przyjazni. Jest to o tyle wazne, ze — jak podkresla w na-
pisanym do salezjandéw Liscie z Rzymu — ,,nauczyciel widziany jedynie na kate-

36 Por. Dokumenty Kapituly Generalnej Specjalnej XX, dz. cyt., s. 199.

37 Por. H. Wronska, Oryginalnosé systemu prewencyjnego, w: Wychowanie chrzescijariskie
w duchu sw. Jana Bosko, red. M. Majewski, Krakow 1998, s. 32.

38 Por. J. Wilk, Atmosfera rodzinna w wychowaniu, w: Wychowanie chrzescijanskie w duchu
$w. Jana Bosko, dz. cyt., s. 89.

3 Dokumenty Kapituly Generalnej Specjalnej XX, dz. cyt., s. 216. Na temat zrodet i specyfiki
ducha rodzinnego w Oratorium Ksiedza Bosko por. A. Paszek, Zrddla ducha rodzinnego w systemie
wychowawczym sw. Jana Bosko, Seminare 20(2004), s. 387-397.

40 por. J. Bosko, System prewencyjny w wychowaniu mlodziezy, w: Konstytucje i Regulaminy,
dz. cyt., s. 425.
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drze, jest tylko nauczycielem i niczym wigcej; lecz jesli przestaje z chtopcami na
rekreacji, staje sig niejako bratem™!. Docenieniem tej ojcowskiej postawy wy-
chowawcy z Turynu sa stowa Jana Pawta II wypowiedziane w liscie skierowa-
nym do salezjanow z okazji setnej rocznicy $mierci §w. Jana Bosko, w ktorym
okresla go jako «Ojca i Nauczyciela mtodziezy»*.

W dziele wychowania — wedtug Apostota mtodziezy z Turynu —nalezy w spo-
sob szczegdlny dba¢ o rozwoj atmosfery rodzinnej migdzy wychowawcami i pod-
opiecznymi. Chodzi o to, by mtodziez i dzieci odczuwaty, ze wychowawca jest
kims$ wigcej niz tylko pracownikiem. W rzeczywisto$ci bowiem, nawet jesli doty-
czy to tylko kilku godzin spgdzonych przez dziecko w szkole, jest osoba zastepu-
jaca ojca i matke. Wychowanek wigc winien si¢ czu¢ w tym okreslonym srodowi-
sku wychowawczym jak ,,u siebie w domu”, w ktorym wszyscy tworza jedna
rodzing, gdzie panuje wzajemna zyczliwos$¢, a wszyscy — wychowawcy i wycho-
wankowie — czujg si¢ kochani i odpowiedzialni za wspolne dobro. Wtasnie w ta-
kim klimacie, w ktorym wszyscy doswiadczaja trudu wzajemnego zaufania, umie-
jetnosci przebaczania i dzielenia si¢ wszystkim, wychowanie przebiega nie tyle
wedtug przepiséw regulaminu, co raczej rozumnej mitosci, wyplywajacej z ko-
chajacych serc wychowankéw i podopiecznych®3.

Wychowawca w systemie prewencyjnym jest osoba umiejaca nawiazac gle-
bokie i pogodne kontakty z ludZzmi, szczegolnie mtodymi, bez dominacji czy pa-
nowania. Chodzi o to, by wzbudzi¢ w wychowanku zaufanie, ktore jest korze-
niem efektywnosci wszelkich wychowawczych relacji. Ksiadz Bosko przywiazy-
wat ogromna wagg do tego sposobu bycia wychowawcdoéw z wychowankami jako
nieodzownego dla budowania wigzoéw zazylto$ci, pomocnych w rozwoju. Praw-
dziwy wychowawca uczestniczy w zyciu miodziezy. Zainteresowanie jej pasja-
mi, a w szczegbdlnosci problemami, pomaga znalez¢ wspdlny jezyk, poznac ja,
aby by¢ blisko jako przyjaciel, ojciec, brat. Sercem niejako wychowawczych od-
dziatywan jest blisko$¢, obecno$¢, spotkanie, przyjazn. Tylko wtedy mozna oka-
za¢ wychowankowi mito$¢ bedaca zasada wychowania Ksigdza Bosko. Ta mi-
1os¢ czyni z wychowawcy osobg catkowicie poswigcajaca si¢ mlodym.

Wychowawca kroczy z wychowankiem ta sama droga, tworzac atmosferg
wspotuczestnictwa w procesie dojrzewania i przejmujac wiele dla wlasnego rozwo-
ju. Wejscie w bezposredni, ciepty i gleboki kontakt z wychowankiem wymaga od
wychowawcy dojrzatosci, by zazytos¢ konieczna w budowaniu przez wychowan-
ka pogodnej wizji samego siebie byla rzeczywiscie pomocna i konstruktywna*?.

41 Tenze, List z Rzymu, w: Konstytucje i Regulaminy, dz. cyt., s. 437-438.

4 Por. Jan Pawet 11, ,, Ojciec i Nauczyciel mlodziezy”, dz. cyt., nr 20.

4 Por. A. Paszek, Rodzina w mysli i praktyce pedagogicznej sw. Jana Bosko, w: W stuzbie
rodziny, red. R. Bielen, Warszawa 2000, s. 150.

4 Por. Weinschenk, dz. cyt., s. 100-105.
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Sw. Jan Bosko tak pisat do swoich wspotpracownikow: ,,Zazytos$é przynosi uczu-
cie, a uczucie przynosi zaufanie. To otwiera serca i mtodziez okazuje wszystko
bez lgku nauczycielom, wychowawcom i przetozonym™#. Ksiadz Bosko sformu-
towal polecenie dla swoich asystentow: ,,Okazuj zawsze szacunek wszystkim
chlopcom i nie zniechgcaj nikogo. Nie ustawaj w czuwaniu, obserwowaniu, rozu-
mieniu, okazywaniu wspotczucia™®.

Doswiadczenie utraty ojca w dziecinstwie pozwolito by¢ moze jeszcze bar-
dziej odkry¢ Ksigdzu Bosko, ze kazdy wychowawca winien w jakim$ stopniu
uobecnia¢ do§wiadczenie ojcostwa wzgledem wychowanka. Z drugiej strony, brak
ojca u Ksigdza Bosko zostat wspaniale zrekompensowany przez pelng wrazliwo-
$ci 1 dobroci matke, ktora poswigcita sig¢ bez reszty wychowaniu synow na ludzi
religijnych, postusznych, nieobawiajacych sig trudu i pracy. To wlasnie ona swoja
macierzynska postawa mitosci i serdecznosci, a rownoczesnie zdecydowania i ener-
gii, przeprowadzita przysztego wychowawce mtodziezy przez nielatwe dziecin-
stwo 1 wiek mlodzienczy, tworzac, pomimo ubdstwa materialnego, rodzinna atmo-
sfere pelng ciepta, mitosci, zaufania, radosci i wiary. To wlasnie w oparciu o te
doswiadczenia Ksiadz Bosko rozumiat, jak waznymi w strukturze instytucji wy-
chowawczej Oratorium i szkoty sa mitos¢, cieplo rodzinne, zaufanie i bliskos¢
migdzy osobg wychowawcy i wychowanka. Prowadzone od samego poczatku
w tym duchu Oratorium stato si¢ dla opuszczonych i poszukujacych mitosci i cie-
pta rodzinnego chtopcéw, domem rodzinnym?’. Wiasciwie cate Oratorium bylo
w swojej strukturze, dynamice, funkcji i wiasnie duchu rodzinnym tak urzadzone,
aby kazdy mogt sig czu¢ «jak u siebie w domu»*3.

Istnienie ducha rodzinnego w Oratorium potwierdzaja $wiadectwa wycho-
wankow. P. Albera, pdZzniejszy nastgpca Ksigdza Bosko na stanowisku Przetozo-
nego Generalnego Towarzystwa Salezjanskiego, przywotuje nastgpujace $wia-
dectwo: ,,Ksiadz Bosko milowal nas w sposob autentyczny i wytaczny: posiadat
jakas$ niespotykana zdolnos$¢ oczarowywania; czutem si¢ jako§ owtadnigty jego
uczuciem w zakresie mysli, stow i czynow; dos§wiadczatem, ze jestem kochany
jak nigdy dotad. Swoja mitoscia, wyzsza ponad wszystkie emocje, przenikat nas
do glebi i otwieral przez nami $wiat peten zadowolenia i szczgécia. Wszystko
w nim byto dla nas wielka atrakcja: porywat nasze serce mtodziencze, przyciagat
je jak magnez i niemozliwe byto oderwac si¢ od niego, chociaz bez przeszkod
moglismy to przeciez uczyni¢. Nikt tego jednak nie zrobilby za zadne skarby
$wiata, bo tak byliSmy szcze$liwi patrzac na niego i doswiadczajac jego mito-

4 Bosko, List z Rzymu, dz. cyt., s. 255.

46 G.B. Lemoyne, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 10, Torino 1939, s. 1022-1023.

47 Por. Paszek, Rodzina w mysli i praktyce pedagogicznej, dz. cyt., s. 153.

4 Por. A. Kicinski, Wybér zycia dla wychowania, czyli «pedagogika wyjscia» ku mlodziezy
$w. Jana Bosko (1), Podlaskie Echo Katolickie (2000)44, s. II1.
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$ci”®. Z kolei inny z wychowankéw, G. Cagliero, pozniejszy pierwszy kardynal
salezjanski, wspomina, ze postawa wychowawcza Ksigdza Bosko sprawiata, iz
w Oratorium na Valdocco czut si¢ nie jak w przytutku czy kolegium, ale jak w ro-
dzinie kierowanej przez ukochanego ojca, ktéry pragnie dobra podopiecznych®.

4. PODJECIE ODPOWIEDZIALNOSCI ZA SWIAT

Caly cztowiek zostal wezwany do zycia z Bogiem. Nie moze wigc on wyla-
czy¢ jakiegokolwiek wymiaru swego zycia z tego powotania, ale powinien we
wszystkich wymiarach powierzy¢ siebie Bogu. Jest on wezwany w Jezusie Chry-
stusie do tego, by kazda «przestrzen» swojej wolnosci wlaczy¢ w stuzbg mitosci
oraz by doskonali¢ siebie moca nadprzyrodzonego daru mitosci. Prawda ta doty-
czy takze odpowiedzialnos$ci i uczestnictwa w zyciu spolecznym. Otrzymany bo-
wiem od Boga dar miloséci-agape wyrywa go z zamknigtego krggu egoizmu i otwie-
ra na bezinteresowny dar z siebie oraz na przyjecie drugiej osoby w duchu mito-
$ci, co z kolei jest niezbgdne w wychowaniu do wspolnoty.

Swiadomo$¢ whasnego powotania do mitosci i jednocze$nie §wiadomosé istoty
mitosci staje si¢ momentem kluczowym wychowania w duchu Ksigedza Bosko.
Czlowiek, zwtaszcza mtody, musi przede wszystkim niejako odkry¢ w sobie i wy-
prowadzi¢ z siebie sama ,,potrzebg” mitosci i ,,zdolno$¢” do niej. Oznacza to, ze
wychowanie do mitosci jawi sig jako odrzucenie tego wszystkiego, co przeszkadza
mitosci; staje si¢ wigc nade wszystko nieustanng walka z pokusa zamknigcia si¢
w $wiecie egoistycznych potrzeb i oczekiwan i prowadzi do otwarcia si¢ na dru-
giego czlowieka i na wspolnotg.

Niezwykle istotne w wychowaniu do mitosci jako wychowaniu do wspolno-
ty jest stworzenie odpowiedniego srodowiska, w ktérym to dojrzewanie mitosci
moze si¢ dokonywac¢. Srodowiskiem takim moze by¢ opisane poprzednio Orato-
rium przepojone duchem rodzinnym. ,,Poczucie, ze jest si¢ przyj¢tym, uznanym,
cenionym i kochanym, jest najlepsza lekcja mito$ci™!. Tym latwiej rozpoznaje
si¢ swoje powotanie do wspolnoty jako powotanie do mitosci, istote tej mitosci
i drogi jej realizacji wowczas, kiedy zyje si¢ w srodowisku niejako naznaczonym
mitoscia.

Zwrocenie uwagi na konieczno$¢ wychowania do mitosci spotecznej jako
jedna z fundamentalnych «przestrzeni» wychowania w duchu §w. Jana Bosko jest
owocem refleksji dokonanej wewnatrz catego Zgromadzenia Salezjanskiego. Prze-
konanie to zrodzito si¢ z doswiadczenia obecnosci salezjanek i salezjanow, zyja-

4 Cyt. za: Misiaszek, Gléwne idee systemu prewencyjnego, dz. cyt., s. 53.
30 Por. G.B. Lemoyne, Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 4, Torino 1904, s. 292.
SIKG XXIII, nr 196.
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cych i pracujacych we wszystkich czgs$ciach $wiata i we wszystkich §rodowi-
skach, w ktorych przychodzi obecnie zy¢ mtodziezy. Jest ono jednak przede wszyst-
kim odpowiedzig na sytuacje ubostwa materialnego, ngdzy i zacofania gospodar-
czego, bedacych udzialem szeregu krajow rozwijajacych sig.

Sytuacja ta w sposob szczegdlny dotyka ludzi mtodych. Swiadomo$é owych
przewrotnych mechanizméw wyzysku, korupcji na wszystkich poziomach, ro-
dzacych nowe i tragiczniejsze formy ubdstwa, wywotuje u mtodziezy z jednej
strony bezsilnos¢ 1 brak nadziei na przysztos¢. Z drugiej zas, mtodziencza niecier-
pliwos¢ i faktyczna dotad niemozliwo$¢ przeprowadzenia zmian prowadzi na drogg
przemocy i gwattu>?. Tragizm tej sytuacji poglebia fakt, ze w krajach tych rodza
si¢ takze 1 rozwijaja nowe, jeszcze tragiczniejsze formy ubdstwa: zboczenia, wy-
obcowanie, wyzysk i narkomania®?.

Przyczyny tego stanu rzeczy nalezy widzie¢ przede wszystkim w niespra-
wiedliwosci, ktorej przejawem jest nierowny podziat dobr i ustug pierwotnie prze-
znaczonych dla wszystkich®*. W wymiarze zaréwno jednostkowym, jak i catych
spoteczenstw, zjawisko braku solidarnosci rodzi si¢ ze stylu zycia okreslanego
konsumizmem, w ktorym ,,cztowiek nie uznajac wartosci i wielko$ci osoby w sa-
mym sobie i bliznim, pozbawia si¢ mozliwosci przezycia w petni swego czlowie-
czenstwa i nawiazania relacji solidarnosci we wspolnocie z innymi ludzmi, do
ktorej zostat stworzony przez Boga”.

Sytuacja ubdstwa z jednej strony oraz postaw zwigzanych z konsumistycz-
nym wzorem zycia z drugiej, jest podwojnym wezwaniem dla wspolnot salezjan-
skich zyjacych w tak odmiennych, a zarazem nie wykluczajacych si¢ nawzajem
kontekstach i podejmowanych w niej wysitkach na rzecz wychowania mtodych
ludzi. ,,Wspdlnota salezjanska ma $wiadomos¢, ze walka z ubdstwem, niespra-
wiedliwos$cia i zacofaniem stanowi cze$¢ jej postannictwa™®. Co wiecej, jest prze-
konana o tym, ze skuteczne wychowanie do spotecznego wymiaru caritas jest
sprawdzianem umiejgtnosci przekazywania wiary>’.

Celem procesu wychowania musi sta¢ si¢ rowniez przygotowanie pokolenia
zdolnego zbudowac bardziej ludzki tad spoteczny dla wszystkich. ,,Spoleczny
wymiar caritas jawi si¢ wowczas jako przejaw wiary wiarygodnej. Jest ona fak-
tycznie konstytutywnym elementem gloszenia Ewangelii. Innymi stowy, jest pod-
stawowym aspektem dziatalno$ci Kosciota dla odkupienia rodzaju ludzkiego i wy-
zwolenia od wszelkiej formy ucisku. Jak z tego wynika, spoteczny wymiar cari-

52 Por. KG XXIII, nr 206.

33 Por. KG XXIII, nr 204.

34 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis” (30 grudnia 1987), nr 28.
35 Tenze, Encyklika ,, Centesimus annus (1 maja 1991), nr 41.

36 Konstytucje, dz. cyt., art. 33.

57 Por. KG XXIII, nr 208.
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tas jest zasadniczym elementem skladowym etyki chrze$cijanskiej™8. Wpisuje
si¢ on rownoczesnie w wypracowana na XXIII Kapitule Generalnej Towarzystwa
Salezjanskiego ,,salezjanska duchowo$¢ mtodziezowa” jako propozycjg integral-
nego wychowania do wiary.

Wychowanie w duchu salezjanskim, interpretowane wtasnie jako salezjanski
program wychowania do wiary, proponuje konkretne kroki, ktore pomogtyby w wy-
razeniu w zyciu prawdziwie spolecznego wymiaru caritas. Pierwszym momen-
tem wydaje si¢ by¢ podkreslenie — w oparciu o motywacje¢ ptynaca z wiary —
absolutnej wartosci osoby ludzkiej 1 jej nienaruszalnosci.

Zrozumienie godnosci i niepowtarzalnosci osoby ludzkiej Dokument wspo-
mnianej juz Kapituty XXIII okre$la mianem procesu ,,personalizacji”. Jest ona
warunkiem niezbgdnym do przezywania zycia w spolecznosci. Pozwala bowiem
mtodym ludziom z jednej strony dostrzec warto$¢ i oryginalnos¢ kazdego czto-
wieka, z drugiej za$, zwraca uwagg, ze oryginalno$¢ ta ma swoj wymiar migdzy-
ludzki. Mtody cztowiek odkrywa, Ze jego zyciowe przeznaczenie realizuje sig
wraz z losem innych i w umiejetnosci dawania im siebie®®. Odwotanie si¢ w uza-
sadnieniu godnosci osoby ludzkiej do glgbokiej motywacji religijnej sprawia, ze
czynnik ten staje si¢ kryterium wszelkich stosunkow z innymi i zrédtem trwatego
zaangazowania w bieg historii®.

ZAKONCZENIE

System uprzedzajacy Ksiedza Bosko jawi si¢ jako oryginalna propozycja
wychowania mlodego cztowieka. Ta oryginalno$¢ dotyczy przede wszystkim
metody oraz wlasnego stylu. Ten styl, wlasciwy dla Apostota mtodziezy Turynu,
charakteryzowat si¢ pozytywnym i prewencyjnym podejsciem do wychowanka.
W przedmowie do /1 giovane proveduto tak pisat: ,,Moi drodzy, kocham was wszyst-
kich catym sercem i wystarczy, ze jeste$cie mtodzi, abym was bardzo kochat.
Moge was zapewnié, ze znajdziecie ksiazki napisane przez ludzi bardziej cnotli-
wych 1 bardziej urobionych duchowo ode mnie, ale trudno wam bgdzie znalez¢
kogos, kto by was bardziej ode mnie kochat i kto by bardziej pragnat waszego
prawdziwego szczescia®!.

38 KG XXIII, nr 204. Por. takze: Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus Caritas est” (25 grudnia
2005), nr 31-39.

3 Szerzej na temat spotecznego wymiaru wychowania do wiary por.: J. Gocko, Wychowanie
do wiary — wychowaniem do mitosci spolecznej, wolnosci i sprawiedliwosci. Refleksje na kanwie
encykliki ,, Centesimus annus” i Dokumentu Kapituly Generalnej XXIII salezjanéw, Seminare
14(1998), 5. 140-152.

0 Por. KG XXIII, nr 209.

61'S. Giovanni Bosco, Opere edite, t. 2, Rzym 1976, s. 187. Cyt. za: K. Misiaszek, Aktualnosé¢
systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko we wspolczesnym wychowaniu, Seminare 14(1998), s. 12.
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Dzieto wychowania mtodziezy, ktéremu Ksiadz Bosko poswigcit si¢ catko-
wicie, bylo jego osobista odpowiedzia na powotanie, ktore odczytat w perspekty-
wie wiary i wynikato z glgbokiego przekonania, ze w ten sposob wypetnia wolg
Boza. Postawa ta ma szczegdlng wymowe zwlaszcza w czasach wspolczesnych,
gdy wychowanie mtodego cztowieka przezywa swoisty kryzys polegajacy m.in.
na wyobcowaniu z zycia spolecznego i braku wzigcia odpowiedzialnosci za §wiat.
Towarzyszy temu zanikanie ducha ofiarno$ci, z wyraznym natomiast pojawia-
niem si¢ postaw pewnego formalizmu, czy nawet interesownosci, co w konse-
kwencji prowadzi do postaw antywspolnotowych.

Dowodem niezwyktosci dzieta Ksigdza Bosko i skutecznosci jego sposobu
oddziatywania jest fakt, ze Swiety z Turynu zdobyt sobie uznanie takze u ludzi
niewierzacych. Potwierdzeniem tego moga by¢ stowa G. Lombardo Radice, czto-
wieka wprost deklarujacego swe ateistyczne zapatrywania: ,,Ksiadz Bosko byt
wielkim, ktérego powinnismy postarac si¢ pozna¢. W srodowisku Kosciota —umiat
stworzy¢ imponujacy ruch wychowawczy, przywracajac mu kontakt z masami.
Dla nas, ludzi spoza Kosciota i spoza kazdego wyznania, jest on rowniez bohate-
rem, bohaterem wychowania i szkoty o charakterze rodzinnym. Jego nastgpcy
moga by¢ z niego dumni”®?,

Przedstawione jedynie w sposob syntetyczny wspolnotowe wymiary syste-
mu prewencyjnego $w. Jana Bosko upowazniaja do stwierdzenia, ze we wspot-
czesnej sytuacji wizja wychowania mlodego cztowieka w ujeciu Wychowawcy
z Turynu jawi si¢ jako ciagle zywa i wazna propozycja chrzescijanskiej pedago-
gii. Jej celem jest pelny rozwoj mtodego cztowieka wedtug miary Chrystusa, Czto-
wieka doskonatego, w taki sposob, aby potrafil on taczy¢ wiarg i zycie, dobro
wiasne i wymiar wspdlnotowy. Integracja wiary i zycia jest bowiem najwtasciw-
sza odpowiedzig na najbardziej dramatyczne i prowokujace wyzwanie, ktore sta-
je przed Kosciotem na poczatku trzeciego tysiaclecia. Jest nim dokonujacy sig
zarOwno na plaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej rozdzial migdzy wiara,
zyciem i kultura.

To, co wazne w historii systemu wychowawczego Ksiedza Bosko, zostato
potaczone harmonijnie z tym, co wydaje si¢ nowe 1 konieczne na czas dzisiejszy:
inspiracja religijna i religijne cele wychowania zostaty zharmonizowane z wymo-
gami ludzkiego i spotecznego rozwoju. Wychowania do wiary w tym kontekscie
nie wolno oddziela¢ od wychowania do postaw spotecznych, ludzkiej solidarno-
$ci, wolnosci 1 sprawiedliwosci. Wszystkie one sa konkretyzacja i odpowiedzia
wiary oraz znajduja swoje dopetienie w mitosci spoteczne;.

W kontekscie dzisiejszych trudnosci w dziedzinie wychowania, w sposob
naturalny niejako rodzi si¢ postulat, aby w coraz szerszym stopniu przybliza¢

2 Cyt. za: P. Braido. System wychowawczy ks. Bosko, tham. 1. Kuczkowicz, Turyn 1971, s. 122.
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wspotczesnym wychowawcom doswiadczenie 1 madro$¢ pedagogiczng Ksigdza
Bosko. Chociaz minglo juz ponad sto dwadziescia lat od $mierci Swigtego, jego
metoda wychowawecza jest wciaz aktualna i skuteczna w wychowaniu mtodziezy.

COMMUNITY-FORMING ELEMENTS IN THE PREVENTIVE SYSTEM
Summary

Saint John Bosco (1815-1888) always paid attention to the social aspect of his mission. A new
reflection on the social dimension of the Salesian charisma was initiated by the 23" General Chap-
ter. This effort resulted in the proposal of the Salesian way of educating to the faith and their original
program of Christian life: “Salesian Youth Spirituality”. The objective of this spirituality is the full
development of the young person, enabling him/her to connect faith with life, and the immanent
dimension of his/her own existence with participating in the life of society and taking responsibility
for the world.

This article presents the social elements of Saint John Bosco’s educational system. Its objec-
tive is to find out whether some elements that form the basis of the preventive system can be useful
for education to community life. To this end, basic community-forming elements were singled out
which constitute the educational model proposed by Saint John Bosco: oratory — the educational
environment and the experience of community; assistance — the most appropriate educational atti-
tude, a locus of encounter and dialogue; family spirit — permeating all educational activities. The
article also deals with the way young people are prepared to take responsibility for the world.

Keywords: preventive system, Saint John Bosco, life in society, education
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1. WSTEP

Ponizszy tekst kontynuuje refleksj¢ nad wychowaniem w instytucjach szkol-
nych w oparciu o system $w. Jana Bosko. W poprzednim artykule, w $§wietle zapi-
sOw oswiatowych odpowiednich rozporzadzen i ustaw, zostata ukazana mozliwos¢
realizowania celow okreslonych przez ks. Bosko oraz rola, jaka odgrywaja progra-
my oraz tresci nauczania w wychowaniu szkolnym. Zostata réwniez przedstawio-
na idea prewencji w rozumieniu szerokim, ktora jest realizowana przez edukacj¢
szkolna i odpowiednie przygotowanie mtodych ludzi do zycia w spoteczenstwie.

W tekscie ponizszym zostana zaprezentowane dalsze elementy pedagogiki
salezjanskiej realizowanej w szkole, a glownie kwestia kompetencji oraz forma-
cji zawodowej 1 osobowej nauczycieli, zagadnienie asystencji oraz miejsce troj-
mianu ,,rozum, religia i mito$¢” w strukturach wychowania szkolnego. Podobnie
jak poprzednio, przytoczone zostang zapisy rozporzadzen i ustaw o§wiatowych,
tworzacych ramy prawne dla omawianych zagadnien.

2. UCZNIOWIE

Polskie prawo o$wiatowe okresla, ze kazda szkota powinna formutowac i re-
alizowac dziatania o charakterze wychowawczym?. Niezaleznie od zmieniajacych

! Tekst ponizszy jest kontynuacja my$li i tresci zawartych w artykule o tym samym tytule
opublikowanym w Seminare 27(2010), s. 151-164.

2 Por. § 2 ust. 1 pkt. 1 i ust. 2 Rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej z dnia 21 maja
2001 r. w sprawie ramowych statutow publicznego przedszkola oraz publicznych szkot, Dz. U.
72002 r. Nr 61, poz. 624 ze zm. oraz zalaczniki 2, 4, 5 Rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodo-
wej z dnia 23 grudnia 2008r. w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz
ksztalcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach szkol, Dz. U. z 2009 r. Nr 4, poz. 17 ze zm.
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si¢ w ostatnich dwoch dekadach rzadow rdznych opcji, rowniez szkoty salezjan-
skie, funkcjonujace w ramach polskiego systemu o$wiatowego, moga i staraja si¢
realizowac¢ charakterystyczne dla siebie cele przejgte od $w. Jana Bosko i tradycji
salezjanskiej. Nauczyciel i wychowawca tej szkoty napotyka jednak coraz czg-
$ciej na trudnosci w ich realizowaniu i zastanawia sig, czy sa one celami i ideata-
mi dzisiejszej mlodziezy, czy sg akceptowane i przyjmowane jako wiasne.

Mowiac o pedagogice salezjanskiej we wspotczesnej szkole, nalezy wige
poznac, kim sa dzisiejsi uczniowie i jakie wartosci sa dla nich wazne. Jakie wzory
obywatela i chrzescijanina realizuja osobis$cie i jakie obserwuja w domu rodzin-
nym i najblizszym srodowisku. Wiedzg¢ t¢ mozna uzyska¢ zar6wno w bezposred-
nim dialogu z mlodymi, jak i z lektury opracowan i badan dotyczacych rozumie-
nia patriotyzmu i zaangazowania obywatelskiego dzisiejszej mtodziezy, modelu
rodziny, w ktorej wzrasta, uznawanych wartosci i idealow i w koncu ich stosunku
do wiary i Kosciota.

Zestawiajac cele wychowawcze przejete od ks. ks. Bosko z warto$ciami uzna-
wanymi 1 przezywanymi przez mtodziez, nie mozna nie wzia¢ pod uwageg wzor-
cow osobowych promowanych przez wspotczesne srodki spotecznego przekazu,
kultur¢ masowa, osoby zycia publicznego, gdzie wiodaca rolg przejety dzisiaj
srodowiska 1 nurty o orientacji liberalnej. Wedtug przekazéw ptynacych z tych
srodowisk oraz promowanych przez nie wzoréw osobowych, jednym z istotniej-
szych celow zyciowych staje si¢ sukces rozumiany jako zdobycie popularnosci,
czgsto za ceng negacji tradycyjnie uznanych wartosci, jak rodzina czy godnos¢
osoby, oraz osiagnigcie odpowiednio wysokiego statusu materialnego 1 spotecz-
nego. Tolerancja bez granic, swoiscie pojgta swoboda, akcentowanie odmienno-
$ci i indywidualnosci staja si¢ warto$ciami podstawowymi, czgsto absolutyzowa-
nymi i niezrownowazonymi z warto$ciami, jak godno$¢ osoby, odpowiedzialnosé
za drugiego, poswigcenie i szacunek. W otwartym dialogu z mtodzieza nalezy
wigc podja¢ kwestie, czy ,,uczciwy obywatel i dobry chrzescijanin™ trzeciego
tysiaclecia to taki, ktory promowany jest przez okreslona stacjg radiowa czy tele-
wizyjna, czy taki, ktory jako wierzacy przezywa swoje ludzkie i chrzescijanskie
zaangazowanie w takiej lub innej grupie politycznej lub kulturowej, czy taki, kto-
rego wzOr promowany jest przez okreslona prasg lub czasopismo.

Niezaprzeczalnie ideaty ks. Bosko pozostaja aktualne i dzisiaj, jednak rozwi-
nigcie lub wskazanie okreslonej formy ich realizacji jest kwestia ztozona i bardzo
trudng. Cztowiekowi dorostemu rodza si¢ watpliwosci, jak realizowac te ideaty
w $wiecie nacechowanym pluralizmem oraz wymieszaniem wartosci i poje¢ nawet
podstawowych. Pominigcie analizy i refleksji w tym wzgledzie oraz niepodjgcie

3 Sa to gtéwne cele systemu wychowawczego ks. Bosko. Por. P. Braido, Buon cristiano e one-
sto cittadino. Una formula dell umanesimo educativo di don Bosco, Ricerche Storiche Salesiane
13(1994), s. 7-75.
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dialogu z uczniami na wspomniane tematy grozi niezrozumieniem i rozminigciem
sig z rzeczywistymi i istotnymi dla nich wartosciami. W konsekwencji grozi utrud-
nionym lub wregez niemozliwym realizowaniem celow wychowawczych, a w szcze-
gdblnosci tych charakterystycznych i specyficznych dla szkot salezjanskich, nieza-
leznie od sprzyjajacych ram prawnych stworzonych przez prawo o$wiatowe.

3. ASYSTENCJA

Na stronach Systemu Prewencyjnego z 1877 roku ks. Bosko pisze: ,,Wycho-
wawca, zawsze obecny pomigdzy wychowankami, stucha, rozmawia, pobudza
zainteresowania, przejmuje inicjatywy, inspiruje, daje rady, upomina™. Jest to
obecno$¢ animujgca i promujaca, dzigki ktorej mozliwe jest tworzenie relacji
wychowawczych, poznanie mtodych ludzi oraz wspieranie ich rozwoju. W kon-
kretnej rzeczywistos$ci przybiera jednak rozne formy. P. Braido zauwaza, ze prak-
tyka oraz pisma i przeméwienia ks. Bosko wskazuja, ze inaczej wygladata w ora-
torium, inaczej w internacie, a jeszcze inaczej w szkole czy warsztacie pracy.
Réwniez rdzne grupy mtodziezy wymagaty odmiennych i adekwatnych form. Inne
byty realizowane wzgledem ,,mtodziezy bardzo dobrej” (jak Dominik Savio), inne
wzgledem ,,mlodziezy dobrej”, ktora stanowita zdecydowana wigkszosc, 1 jesz-
cze inne wobec ,,mtodziezy trudnej i majacej negatywny wplyw na innych”, ktéra
to jednak byla w mniejszo$ci.

Jak realizowa¢ asystencj¢ w szkole, podczas przerwy, w trakcie wycieczki
klasowej, wyjazdu do kina lub teatru? Pozostaje aktualne, ze w zalezno$ci od
srodowiska i1 odbiorcow, asystencja przybiera¢ bedzie rozne postaci. Inne, gdy
bedzie to obecno$¢ nauczyciela na przerwie miedzylekcyjnej czy szkolnym wy-
jezdzie, a inne, gdy pehnic ja beda uczniowie-animatorzy wobec mtodszych kole-
gbéw w oratorium po zajeciach szkolnych. Formy obecno$ci uzaleznione beda tak-
ze od sposobu organizacji zaje¢ i od wieku i dojrzato$ci mtodziezy. Zawsze jed-
nak bedzie istotne, by wspieraty procesy dojrzewania mtodych oraz prowadzity
do podejmowania coraz wigkszej odpowiedzialno$ci za wtasne wychowanie®.

4 Cyt. za: P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, LAS, Roma
1999, s. 302.

3 Rozroznienie na powyzsze trzy rodzaje grup miodziezy stanowito element typologii spotecz-
nej i psycho-pedagogicznej ks. Bosko. Por. P. Braido, Prevenire non reprimere. 1l sistema educativo
di don Bosco, dz. cyt., s. 186.

¢ Krytyczne opracowania asystencji w systemie ks. Bosko rozumianej jako ,,wszechobecno$¢™
wychowawcza dazaca do wyeliminowania mozliwosci popetnienia bledu przez mlodziez, a przez to
ograniczajaca wolnos$¢ i mozliwo$¢ dojrzewania do samoodpowiedzialnosci, znajduja si¢ w publi-
kacjach X. Thévenota SDB i N. Perquina SJ. Por. X. Thévenot, Don Bosco educatore e il sistema
preventivo. Un esame condotto a partire dall’antropologia psicoanalitica, w: Il sistema preventivo
e 'educazione dei giovani, red. C. Nanni, LAS, Roma 1989, s. 91-139; N. Perquin, Don Bosco als
Erzieher und Psychologe, DUX (Utrecht NL) 10(1962), s. 433-444.
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Asystencja realizowana jako obecno$¢ wychowawcza powinna mie¢ na uwa-
dze rowniez zjawisko okre$lane dzisiaj jako ,,nie miejsca”’. Sa to przestrzenie
wirtualne, w ktorych zyje i spedza czas dzisiejsza mtodziez. Latwos¢ nawiazywa-
nia kontaktow, poczucie bezpieczenstwa zwiazanego z anonimowoscia, zachgca-
ja do aktywnosci w tych przestrzeniach, stwarzaja mozliwo$¢ przebywania i two-
rzenia relacji z innymi. Formy te nie maja jednak fizycznego umiejscowienia,
znajduja si¢ w nieokreslonym ,,gdzie indziej”, ktore istnieje w oderwaniu od $ro-
dowisk naturalnych, jak rodzina, szkola, grupa réwiesnicza. Bycie ,,w zasiggu”
lub bycie ,,on line” stanowi nowa potrzebe dzisiejszej dorastajacej mlodziezy.
Uczestnicy tych wirtualnych miejsc i anonimowych relacji, to w duzej mierze
osoby do lat 158. Owe ,,nie miejsca” konkuruja dzisiaj z miejscami tradycyjnymi,
jak rodzina, szkota, parafia i lokalna spoteczno$¢. Znajduja si¢ takze poza ich
kontrola. Staja si¢ terenem, na ktorym dokonuje si¢ socjalizacja w okresie dora-
stania oraz staja si¢ rzeczywista i paralelng szkota’.

Jaka rolg powinny przyja¢ wzgledem tego zjawiska tradycyjne srodowiska
wychowawecze, jak rodzina i szkota? Bez watpienia, pierwszym obowiazkiem jest
refleksja 1 uznanie waznej roli tego, co mtody cztowiek doswiadcza i dostrzega
w tych ,,nie miejscach”. Istotne staje si¢ integrowanie tych ,,nie miejsc” do wy-
chowania i edukacji i do zwyczajnego trybu zycia, by stawaty si¢ tak samo spo-
leczne, jak miejsca tradycyjne. Z pewnoscia sa to nowe aspekty wychowania,
ktére powinny znalez¢ odzwierciedlenie w szkolnych programach profilaktyki,
o ktérych mowa w odpowiednich zapisach prawnych!?.

By¢ moze i tu nalezy przypomnie¢ powiedzenie ks. Bosko: ,,lubi¢ to, co lubi
mtodziez”. By¢ moze konieczne jest dokonanie ,,nowego” wyjs$cia poza miejsca
tradycyjne, w pierwszym rzedzie mentalnego, by pedagogicznie wykorzysta¢ nowe
technologie i przestrzenie wirtualne. By¢ moze, nalezy wréci¢ do ks. Bosko, ktory
w poczatkach dziatalnosci nie czekat, az mtodzi przyjda do niego, a sam wycho-
dzit do miejsc, gdzie przebywali i si¢ spotykali. Znane sa jego wypowiedzi, w ktd-
rych wskazuje na konieczno$¢ bycia na miejscu, gdzie gromadzi si¢ mtodziez,
jeszcze przed jej przybyciem. Dzisiaj by¢ gdzies$ przed mtodzieza w sensie chro-
nologicznym i fizycznym nie wystarcza. Konieczne jest wyprzedzanie mtodziezy
w zakresie posiadanej wiedzy z nowych dyscyplin, by w kazdej chwili by¢ goto-
wym do podjecia dialogu i odpowiedzi na stawiane pytania. Konieczne jest nada-

7 C. Nanni, Saggi di pedagogia salesiana, IFREP, Roma 2009, s. 22.

8 Por. E. Laurman-Jarzabek, Rodzina a zagrozenia towarzyszqce wspolczesnej mlodziezy, w: Ob-
raz wspolczesnej mlodziezy — od kryzysu do nadziei, red. M. Szpringer, A. Drapata, Kielce 2007,
s. 93-98, 95.

® Por. M. Augé, Non luoghi, Eléuthera, Milano 1993; Z. Bauman, La vita liquida, Laterza,
Roma-Bari 2006.

10 Por. § 2.1. Rozporzadzenia MEN z dnia 21 maja 2001r. w sprawie ramowych statutow,
Dz. U. z 2002 r. Nr 61, poz. 624 ze zm.
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zanie za rozwojem naukowym i technologicznym. Dezaprobata lub brak zainte-
resowania, nieSwiadomo$¢ lub ignorancja w dziedzinie zainteresowan mtodziezy,
to z pewnoscia strata okazji do nawiazania dialogu 1 wptywu wychowawczego.

4. RAGIONE, RELIGIONE, AMOREVOLEZZA

Ks. Bosko stwierdza, ze ,,system ten opiera si¢ catkowicie na rozumie, religii
i mitosci”!!. Odnosza sig one do podstawowych wymiarow ludzkiej i chrze$cijan-
skiej egzystencji: wartosci doczesnych, religijnego sensu zycia, §wiata uczuc¢ i emo-
cji, $wiata intelektu i duchowosci. W dziatalno$ci pedagogicznej posiadaja istot-
ne znaczenie metodologiczne: organizuja i integruja dzialania wychowawcze na-
kierowane na petny rozwo6j mtodego czlowieka. Sa trzema wymiarami troski
wychowawczej kazdego nauczyciela i wychowawcy, dzigki ktorym proces doj-
rzewania ludzkiego i chrzescijanskiego moze przebiega¢ integralnie.

4.1. Rozum

Element rozumu w systemie wychowawczym ks. Bosko stosowany jest prze-
miennie z pojgciami rozumnos$¢ i racjonalnos$¢. Jest podstawa realizmu i roztrop-
nosci pedagogicznej, sprawia, ze procesy wychowawcze poddane sg ksztaltowa-
niu, ktore wychowaweca jest w stanie uzasadni¢ i wyjasnic.

Wg ks. Bosko, rozum, bedac darem Bozym, w naturalny sposéb wskazuje na
dobro w zyciu czlowieka i na sposoby jego realizacji. Prowadzi wychowawcg do
oparcia swojej pracy na zatozeniu, ze rowniez mtody cztowiek jest w stanie pojac,
doceni¢ i w sposob wolny przyjaé propozycje wychowawcza, kiedy zmierza ona
do jego rzeczywistego dobra. W rozmowie z nauczycielem jednej z podturyn-
skich matych miejscowosci w 1864r. ks. Bosko mowi: ,,mlodzi ludzie sa istotami
rozumnymi. (...) Wychowawca musi by¢ przekonany, ze wszyscy, lub prawie
wszyscy mtodzi ludzie majq naturalng inteligencjg, aby rozpoznaé¢ dobro, ktore
im jest wy$wiadczane, maja serce otwarte i wrazliwe na to dobro”!2.

Naturalnym miejscem w szkole, w ktorym rozwija si¢ sfera intelektualna i ra-
cjonalna, sa codzienne zajecia lekcyjne. Tresci danego przedmiotu oraz wypowia-
dane przez nauczyciela stowa przekazuja wiedze, ale sa jednoczesnie no$nikami
znaczen i sensow, ktére poruszaja od $rodka inteligencj¢ ucznia i pobudzaja jego
procesy myslowe. Poprzez wielorakie formy rozwijania tej sfery, rownolegle z na-
bywana wiedza o cztowieku, swiecie i kulturze, ksztattuje si¢ zdolno$¢ krytycznego
myslenia, zdolno$¢ oceniania i zachowania swojego i innych, a w koncu takze po-
dejmowania racjonalnych i autonomicznych decyzji. Stad wazna rola programow
nauczania oraz zawartych w nich tre$ci. Byla o tym mowa w poprzednim artykule.

'1'P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, dz. cyt., s. 288.
12 Tamze, s. 238.
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Przy uznaniu roli rozumu i ludzkiej inteligencji w procesie wychowania,
ks. Bosko towarzyszyta jednak swiadomos$¢ jego niewystarczalno$ci. Rozum po-
trzebuje bowiem $wiatta Objawienia, do ktorego dostep daje wiara. W ten sposob
cztowiek jest w stanie dotrze¢ do ostatecznego znaczenia i sensu ludzkiego zycia
1 otaczajacej go rzeczywistosci.

4.2. Religia

W systemie wychowawczym ks. Bosko wymiar religijno$ci wystepowat Sci-
sle zintegrowany z wymiarem rozumnosci i dobroci. E. Alberich pisze, ze dziatal-
no$¢ wychowawecza ks. Bosko nie wyczerpywata si¢ w wymiarze czysto spotecz-
nym, ale tez nie ograniczata si¢ wytacznie do wymiaru ewangelizacyjno-kateche-
tycznego. Byla dzialaniem i shuzba kompletna, integralna, w ktorej troska o rzeczy
materialne szta w parze z dzialalno$cia edukacyjna i ewangelizacyjna'>.

W tym duchu, znaczenie religii w systemie ks. Bosko podkresla rowniez
P. Stella: ,,Nalezy przede wszystkim odnie$¢ si¢ do motta ks. Bosko, do ‘Da mihi
animas’ skierowanego do Boga, motta, ktore przypomina kierunek wertykalny
i transcendentalny bedacy w centrum wszystkich jego pragnien. (...) Podstawo-
we pojecia religijne uzywane przez ks. Bosko daja mozliwo$¢ zobaczenia hory-
zontdw o wiele szerszych od samego poje¢cia religia. Poprzez nie odnosi si¢ nie
tylko do praktyk religijnych, ktore nalezy wypetniaé. Religia bowiem nie ma dla
niego funkcji czysto zewngtrznej 1 instrumentalnej. Sakramenty sa w sposob bar-
dzo uswiadomiony rzeczywistymi narzedziami taski dla osiagnigcia swigtosci,
chronia przed ztem, ale rowniez umacniaja”!4. Religia, jak wida¢, bedac rzeczy-
wisto$cia wiary, przenika i jest jednak zintegrowana z catym dziataniem wycho-
wawczym. Dotyka sumienia, nadaje sens zyciu, sprawia, ze pedagogika ks. Bosko
ma wymiar transcendentny: dobro czlowieka postrzega zar6wno w doczesnosci,
ale i jako dobro najwyzsze, jakim jest Zbawienie'.

Podobnie jak rozum potrzebuje religii, tak i religia potrzebuje rozumu. Ro-
zum dazy do wyjasnienia sensu prawd wiary 1 ich znaczenia w codziennym zy-
ciu'®. W ten sposob ks. Bosko integrowat dwa elementy swojej metody wycho-

13 Por. E. Alberich, Don Bosco maestro di educazione religiosa, w: 1l sistema preventivo e [’edu-
cazione dei giovani, dz. cyt., s. 47-62, 58.

14 p. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, vol. 11: Mentalita religiosa e spi-
ritualita, LAS, Roma 1981, s. 469-470.

15 Por. F. Casella, Wychowywaé do poszanowania praw czlowieka w wiernosci systemowi edu-
kacyjnemu sw. Jana Bosko, w: Wychowanie w stuzbie praw czlowieka, red. J. Gocko, R. Sadowski,
Biblioteka Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, Warszawa 2008, s. 113-147, 132.

16 Por. A. Maryniarczyk, Religia w postudze wychowawcy, w: Wspélczesny wychowawca w stylu
ksiedza Bosko, Materialy z sympozjum z okazji 100-lecia pracy Salezjanéw w Polsce, Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Lublin 1998, s. 112.
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wawczej. Respektujac wolnos¢, wyjasnial wychowankom znaczenie osobistej
relacji z Bogiem oraz warto$¢ uczestnictwa w sakramentach, szczeg6lnie Eucha-
rystii i spowiedzi, jako Zrodlach sity duchowej i wewngtrznej przemiany.

Prawo o$wiatowe, a w szczegolnosci Rozporzadzenie w sprawie warunkow
i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach!”,
réwniez dla tego wymiaru wychowania oferuje miejsce do zagospodarowania.
W kazdej szkole, a w sposob szczegdlny w szkole katolickiej i salezjanskiej, mozna
organizowac odpowiednie formy edukacji religijnej oraz tworzy¢ korzystne wa-
runki wspierajace dojrzewanie uczniow do wiary. Codzienne lekcje, jako forma
podstawowa realizowania celow dydaktycznych szkotly, moga by¢ naturalnie zin-
tegrowane z okreslonymi formami zycia religijnego, jak stéwko z modlitwa na
rozpoczgceie dnia, Eucharystia dla catej spotecznosci szkolnej z okazji wybranych
wydarzen roku liturgicznego 1 szkolnego, katecheza czy rekolekcje. Tworzy sig
w ten sposob naturalne $rodowisko zycia, pracy i nauki, przeniknigte klimatem
otwarto$ci na wiarg i Boga. Rolg nie do przecenienia odgrywaja tu rowniez na-
uczyciele, wychowawcy i wszyscy pracownicy szkoty, ktorzy, pelniac swe role
zawodowe, poprzez osobiste $wiadectwo, postawg wobec innych, daja si¢ poznaé
uczniom jako chrzescijanie, jako osoby wierzace i praktykujace.

4.3. Mitosé

P. Braido pisze, ze rdzne okreslenia terminu amorevolezza sa znakiem ,,0bfi-
tosci” réznych cech ludzkich i boskich, ktore sa forma odpowiedzi wychowaw-
czej ks. Bosko na przejawy ubdstwa i opuszczenia mtodych ludzi. Korzeniem
takiej postawy sa cierpienie i wspotczucie, jakich do§wiadczal, gdy ich spotykat
wigzieniach, na ulicach i placach. Uczucia te przeradzaja si¢ w pasj¢ wychowaw-
cza, ktora kierowana rozumem prowadzi do podj¢cia dziatania. W 1860 r. ks. Bosko
pisze do ministra edukacji Terenzio Mamiani: ,,Wykorzystatem kazdy moment
zycia, wnoszac kaptanska postuge do wigzien i szpitali, przebiegajac po wiele-
kro¢ razy place i ulice w poszukiwaniu opuszczonych dzieci, by wyrwac je z nie-
bezpieczenstwa i da¢ im mozliwo$¢ rozwoju, pracy i nauki”'®.

Odpowiedniki terminu amorevolezza, ktorymi sa ,,mito§¢” lub ,,dobro¢”,
wyrazaja postawe charakteryzujaca si¢ troska i pragnieniem dobra dla wycho-
wanka znajdujacego si¢ czesto w sytuacji wielorakiego ubostwa. Sa wyrazem
mitosci pedagogicznej, ktorej ,,miara jest dobro wykonane na rzecz wychowan-

17 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwietnia 1992r. w sprawie warun-
kow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach, Dz. U.z 1993 .
Nr 36, poz. 155 ze zm.

18 G. Bosco, Epistolario, Introduzione, testi critici e note a cura di F. Motto, vol. I: (1835-1863)
1-726, LAS, Roma 1991, lettera 440, s. 409.
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ka”!'”. W 1884 roku, w stynnym liScie z Rzymu, ks. Bosko pisze o kryzysie wy-
chowawczym w oratorium na Valdocco w poroéwnaniu z czasem poczatkowym.
Zwraca uwagg na relacje migdzy wychowawcami a wychowankami, ktore nie sa
juz takie, jak wcze$niej. Faktem jest, kontynuuje ks. Bosko, ze realizowana jest
praca z mtodzieza, wida¢ nawet wysilek 1 poswigcenie. Czego$ jednak brakuje.
Ks. Bosko wypowiada tu znane zdanie: ,,wazne jest, aby wychowankowie nie
tylko byli kochani, ale zeby tez wiedzieli o tym, ze s kochani”?’,

Piszac o wymiarze amorevolezza, ks. prof. Jozef Wilk podkresla, Ze system
wychowawczy ks. Bosko byt reakcja na dotychczasowa przestarzala szkotg her-
bartowska, w ktorej panowata dyscyplina, postuszenstwo, nakazy, sankcje i kary,
w tym fizyczne?!. Kiedy nalezato zwrdci¢ uwage za zachowanie niewtasciwe,
ks. Bosko czyni to w odpowiedni sposob. Czynno$¢ dyscyplinujaca nie jest ak-
tem karzacym, ale momentem u§wiadomienia sobie przez wychowanka sposobu
powrotu do ,,rozumnego porzadku rzeczy”, momentem wzbudzenia indywidual-
nej odpowiedzialnosci.

W kontekscie dzisiejszych relacji wychowawczych, z pewnoscia nie mozna
dokonywac uproszczonych porownan do form, w ktérych amorevolezza realizo-
wana byta w pierwotnym oratorium na Valdocco. Nalezy mie¢ na uwadze zdecy-
dowanie inny czas, odbiorcow oraz charakter instytucji, w ktorych pracuje wy-
chowawca i nauczyciel salezjanski. Ponadto, trzeba spojrze¢ na system ks. Bosko
i zauwazy¢ rowniez w tym wymiarze to, czego nie posiada i co wymaga uzupet-
nienia. Elementem, nie tylko do przemy$lenia, ale do skonstruowania od podstaw,
jest cata edukacja zwiazana z dojrzewaniem uczuciowym mitodych ludzi i dora-
staniem do odpowiedzialnych relacji z osobami ptci przeciwne;.

W systemie ks. Bosko, ze wzgledu na brak koedukacji w jego zaktadach,
edukacja taka nie istniata. Byta to dziedzina przemilczana lub sprowadzana do
zadbania, by wychowankowie byli odseparowani od kontaktu z ,,niewlasciwg”
ksiazka lub czasopismem, by byli w stanie sprawowa¢ kontrolg nad pozadliwo-
$ciami, a w sensie religijnym rozwijali cnote czystosci??. Dzisiejsza edukacja w tym
obszarze bazuje na wiedzy o rozwoju emocjonalnym i seksualnym czlowieka.
W szkotach, o czym méwi odpowiednie rozporzadzenie ministerialne?3, powinny

19 J. Marszalek, Profilaktyczny system juwenagogiczny ks. Jana Bosko, w: Obraz wspélcze-
snej miodziezy — od kryzysu do nadziei, dz. cyt., s. 159-199, 187.

20 Che i giovani non solo siano amati, ma che essi stessi conoscano di essere amati”, cyt. za:
Don Bosco Educatore. Scritti e testimonianze, red. P. Braido, 1l ed., LAS, Roma 1992, s. 369, 381.

2L por. J. Wilk, Mifosé wychowawcza tajemnicq skutecznosci, w: Wspélczesny wychowawca w
stylu ksiedza Bosko, Materialy z sympozjum, dz. cyt., s. 123-143, 132.

22 Ciekawe refleksje na temat amorevolezza mozna znalez¢ we wspomnianych wyzej publika-
cjach X. Thévenota SDB z 1989 roku i N. Perquina SJ z 1962 roku.

23 Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej i Sportu z dnia 12 sierpnia 1999 w sprawie
nauczania szkolnego oraz zakresu tresci dotyczacych wiedzy o zyciu seksualnym cztowieka, o zasa-
dach $wiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny, zycia w fazie prenatalne;j
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by¢ realizowane regularne zajgcia z tego zakresu prowadzone przez kompetentne
osoby. Zycie pokazuje, ze jako$¢ edukacji w tym zakresie jest jednak daleka od
zadowalajacej. W tym wzgledzie wigkszos¢ szkot, nie tylko salezjanskich i kato-
lickich, ma jeszcze dtuga droge do przebycia.

5. OSOBA NAUCZYCIELA-WYCHOWAWCY. KOMPETENCIJE I FORMACJA

P. Braido stwierdza, iz metodologia i skuteczno$¢ systemu prewencyjnego
powierzone sa catkowicie osobie wychowawcy?*. To od niego zalezy jego efektyw-
nos¢ badz jej brak. Kiedy ks. Bosko méwi, ze jego system opiera si¢ caltkowicie
na rozumie, religii i mito$ci, odnosi to przede wszystkim do sposobdéw dziatania
w relacji z wychowankami. Wychowawca nie mogltby prowadzi¢ wychowankow
do dojrzato$ci w tych trzech wymiarach, jesli sam nie bytby ich dojrzatym media-
torem w relacjach z innymi. Jakie kompetencje powinien wigc posiada¢ wycho-
wawca? Jak powinno wyglada¢ jego przygotowanie i rozw06j zawodowy? Szuka-
jac odpowiedzi, odniesiemy si¢ do trzech zrodet: mysli pedagogicznej i filozo-
ficznej, do wypowiedzi ks. Bosko oraz do zapiséw polskiego prawa o§wiatowego.

Perspektywe teoretyczna dla refleksji nad wymaganymi kompetencjami w pra-
cy wychowawczej oferuje ciagle aktualna propozycja Arystotelesa mowiaca
o dwoch aspektach ludzkiego dziatania: wymiarze etyczno-spotecznym i tech-
niczno-produkcyjnym. Dziatania nauczycieli i wychowawcow, w Swietle powyz-
szego rozrdznienia, realizowane sa zasadniczo w pierwszym wymiarze, etycz-
no-spotecznym. To tu przebiegaja intensywne procesy wychowawcze w sensie
scistym. Konieczne kompetencje wychowawcy, to gtownie cechy osobowoscio-
we, system wartos$ci i przekonan oraz wewngtrzne dyspozycje do ich realizacji.
Drugi wymiar, praktyczno-techniczny, obejmuje dzialania, dla ktérych wymaga-
ne sa kompetencje i umiej¢tnosci typowo zawodowe, dotycza one organizacjii re-
alizacji procesow dydaktycznych i wychowawczych, obejmuja kwalifikacje wta-
sciwe dla nauczanego przedmiotu lub petnionej roli, zdolnosci programacyjne,
a takze umiejetnos¢ wspotpracy z innymi. Procesy nabywania kompetencji w oby-
dwu wymiarach zostana oméwione poznie;.

Inna perspektywe dla okreslenia kompetencji nauczyciela i wychowawcy
implikuje analiza celow wychowawczych, o ktorych byta mowa wczesniej, oraz
kompetencji uczniéw, w nabywaniu ktoérych nauczyciel i wychowaweca jest po-
moca. Jak realizowaé¢ w obecnym kontekscie spotecznym i kulturowym ideat
,uczciwego obywatela i dobrego chrzescijanina”? Jak pomdc mtodemu cztowie-
kowi odpowiedzie¢ na potrzeby czasu? Pytania powyzsze wymagaja zdolnosci

oraz metodach i srodkach §wiadomej prokreacji zawartych w podstawie programowej ksztalcenia
ogolnego, Dz. U. z 1999r. Nr 67, poz. 756 ze zm.
24 Por. P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di don Bosco, dz. cyt., s. 289-290.
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uwaznej analizy i postrzegania ich w perspektywie edukacyjne;j. Literatura przed-
miotu wskazuje tu na koniecznos$¢ rozwijania umiejgtnosci tzw. ,.,refleksyjnej kon-
wersacji”?. Jest to zdolno$¢ indywidualna, ale i grupowa, interpretowania aktual-
nej rzeczywistosci w §wietle do§wiadczenia przesztego oraz w $wietle wiedzy
nowej. Stanowi ona element kompetencji edukacyjnej, ktora, majac charakter trans-
formacyjny, jest w stanie generowac nowe sposoby organizowania praktyki ksztat-
cenia 1 wychowania oraz efektywnie odpowiada¢ na pojawiajace sig¢ potrzeby
w nowych okoliczno$ciach. Zdolnos¢ dokonywania takiej refleksji krytycznej
1 tworczej jest postrzegana jako jedna z najwazniejszych kompetencji metodolo-
gicznych 0s6b zaangazowanych dzisiaj w procesy formacji i ksztalcenia®.

Jak rozwija¢ kompetencje, o ktorych mowa wyzej? Dla kompetencji z zakre-
su techniczno-praktycznego adekwatna bgdzie z pewnoscia kazda forma dosko-
nalenia zawodowego dostepna dla nauczycieli i wychowawcow odnoszaca si¢ do
sektoréw ich pracy. Dla kompetencji osobowych, natury etyczno-spotecznej, nie-
zbgdna bedzie ciagta formacja zarowno osobista, jak i zespotowa. Rezygnujac tu
z wyliczania zinstytucjonalizowanych form doskonalenia oferowanych dzisiaj
przez r6zne osrodki i centra, czy te o dtugiej tradycji i powszechnie znane, czy te
dopiero co powstale i kuszace nowoczesnoscia, akcent zostanie potozony na do-
warto$ciowanie tych form i zasobow, ktore znajduja si¢ w ramach mozliwosci
kazdej pojedynczej szkoty, a ktore, jak pokazuje zycie, okazuja si¢ najbardziej
efektywne i realnie wspomagajace.

Publikacje w tym zakresie wskazuja na duzy potencjat, jaki zawarty jest w tzw.
»wspolnotach praktyki zawodowe;j”. Na polu ksztatcenia i doskonalenia zawodo-
wego 0sob dorostych, badania w tym wzgledzie prowadzi m.in. E. Wenger. Do-
wartosciowuje i na nowo odkrywa znaczenie apprenticeship, tj. tego, co nadal
w niektorych zawodach okreslane jest mianem terminowania lub bycia czeladni-
kiem. Rola formacyjna ,,wspolnoty praktyki zawodowej”, a w naszym wypadku
wspolnoty wychowawczej, staje si¢ oczywista, jezeli wezmie si¢ pod uwagg wie-
los¢ relacji 0sob, ktore odznaczaja si¢ kompetencjami juz zaawansowanymi, z 0S0-
bami, ktére dopiero wchodza na droge ich nabywania. Dzigki nim tworzy si¢
mozliwo$¢ obserwowania ,,mistrzow w fachu” oraz naturalny system wzajemne-
go uczenia i wspomagania dobrymi praktykami. Wg E. Wengera, uczestniczenie

25 Por. M. Pellerey, Sulla formazione degli educatori, w: Educazione e cittadinanza. Verso un
nuovo modello culturale ed educativo, red. G.Malizia, M.Tonini, L.Valente, Franco Angeli, Milano
2008, s. 166-183, 174.

26 Metodologiczne podstawy formacji ciagtej 0sob dorostych proponuje Mezirow w publika-
cji Transformacyjne wymiary ksztatcenia osob dorostych [ttum. DG]. W ksztalceniu tego rodzaju
reinterpretujemy nasze przeszte do§wiadczenie w kontekscie nowych oczekiwan, dajac im nowe
znaczenie i nowa perspektywe. Por. J. Mezirow, Transformative Dimensions of Adult Learning,
Jossey-Bass, San Francisco 1991, s. 11.
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we ,,wspolnocie praktyki jest uktadem wzajemnego zaangazowania, ktory dang
wspolnote definiuje?’.

Stwierdzenia powyzsze wskazuja na wartos¢, jaka oferuje codzienna praca
we wspolnocie wychowawczej oraz ogromne bogactwo zgromadzonego w niej
doswiadczenia, indywidualnego i zbiorowego. Sam ks. Bosko, w swoim czasie,
doradzat wychowawcom i salezjanom, by uczyni¢ z siebie ksiggg z tytulem Do-
Swiadczenie. Sugerowal, by rejestrowac w niej sytuacje, problemy, rozwiazania,
trudnosci 1 efekty, by mozna bylo ja nastgpnie odczytywac i wyciagaé zyciowe
lekcje?®. W refleksji pedagogicznej forma taka nazywana jest uczeniem si¢ przez
do$wiadczenie?.

Z pewnoscia Laboratorium na Valdocco, nazywane tak z powodu swojej eg-
zemplarycznosci, byto miejscem szczegolnie uprzywilejowanym dla tej formy
rozwoju. Sam ks. Bosko pracowat bezposrednio z mtodzieza, rozmawial z wy-
chowawcami, stawat si¢ codziennym tworca kultury pedagogicznej. W sposéb
intensywny dzielit si¢ swoimi ideami, punktami widzenia, poradami i wskazania-
mi, tak ze wszyscy byli wychowawcami, ale i1 ciagle doskonalacymi si¢ prakty-
kantami i podmiotami rzeczywistego ,,dyskursu pedagogicznego™’. Intensywne
procesy formacyjne przebiegaly w srodowisku, ktore E. Wenger okresla dzisiaj
,»wspolnota praktyki zawodowe;j”. W niej moze dokonywac si¢ rozwijanie kom-
petencji zarowno wymiaru etyczno-spotecznego, jak i wymiaru techniczno-prak-
tycznego. Mozliwe jest rowniez asymilowanie takich aspektow pracy zawodo-
wej, ktore inny autor, M. Polanyi, okresla wiedza milczaca lub osobista (ang. facit
knowledge)’!, a ktérych nie mozna przekaza¢ i naby¢ inaczej, jak jedynie poprzez
osobiste 1 systematyczne interakcje z tymi, ktorzy sa w ich posiadaniu. Wiedza ta
ukryta jest w realizowanej codziennie praktyce. W kontek$cie nabywania umie-
jetnosci zawodowych, Polanyi podkresla rolg, jaka odgrywa wspolna praca osoby
poczatkujacej z mistrzami w swoim fachu?2.

Praca w §rodowisku szkolnym stwarza szczegdlnie dogodne warunki do two-
rzenia tego rodzaju relacji i wspdlnoty. Prawo o§wiatowe tworzy odpowiednie

27 B. Wenger, Comunita di pratica. Apprendimento, significato e identita, Cortina, Milano
2006, s. 88. Por. rowniez E. Wenger, R. McDermott, W.M. Snyder, Coltivare comunita di pratica,
Guerini, Milano 2007.

28 Por. P. Braido, Un ‘nuovo prete’ e la sua formazione culturale secondo Don Bosco, Ricerche
Storiche Salesiane 8(1989), s. 30.

2 Por. D.A. Kolb, Experiential Learning, Prentice Hall, Englewood Cliffs 1984,

30 P, Braido, Un ‘nuovo prete’ e la sua formazione culturale secondo Don Bosco, dz. cyt.,
s. 40-41.

31 M. Polanyi wprowadzit do filozofii i nauki pojecie tzw. wiedzy milczacej (ang. tacit know-
ledge). Kwestionowal utozsamianie cato$ci wiedzy z wiedza zwerbalizowana i argumentowal, ze
mozemy wigcej wiedzie¢ niz jesteSmy w stanie to wypowiedzie¢. Por. M. Polanyi, La conoscenza
inespressa, Armando, Roma 1979.

32 Tenze, La conoscenza personale, Rusconi, Milano 1990.
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ramy dla tego typu relacji, m.in. poprzez zapisy Ustawy Karta Nauczyciela®? oraz
Rozporzadzenia w sprawie uzyskiwania stopni awansu zawodowego przez na-
uczycieli**. Nie wchodzimy w problematyke formalizméw i zwiazanych z tym
uciazliwosci, ktorych rzeczywiscie doswiadczajq nauczyciele w trakcie stazu lub
bedacy ich opiekunami. Mozliwe jest jednak zagospodarowanie pewnych ele-
mentow tak, by staty si¢ pomocne na drodze zawodowego doskonalenia. Doko-
nywac si¢ ono bedzie glownie w relacjach indywidualnych migdzy nauczyciela-
mi, ale 1 w formach ztoZzonych, zaplanowanych i systematycznych na poziomie
catej szkoty. Nowego odkrycia i dowarto§ciowania wymagaja by¢ moze praktyki
dobrze znane, jak uczestnictwo w lekcjach wzorcowych, praca w ramach zespo-
1ow przedmiotowych, planowanie i realizowanie wspolnych projektow. Korzyst-
na sytuacje w tym wzgledzie tworza rowniez inspektorialne i migdzyinspektorial-
ne struktury zgromadzen salezjanskich. Spotkania nauczycieli roznych szkot sa
szczegblnie cenne ze wzgledu na mozliwos¢ poznania doswiadczen z innych
miejsc, realizowanych jednak w ramach tej samej mysli wychowawczej.

6. ZAKONCZENIE

W powyzszym teks$cie zostata ukazana rola, jaka petni nauczyciel i wycho-
wawca w szkole salezjanskiej. Zostalo oméwione zagadnienie kompetencji wy-
chowawczych oraz mozliwosci, jakie oferuje wspdlnota praktyki zawodowej w ich
rozwijaniu.

System wychowawczy ks. Bosko proponuje cele i treci wychowawcze, ale
formutuje jednoczesnie wskazania metodologiczne dotyczace procesow wycho-
wawczych. Mozna stwierdzié, ze jest czescia pedagogiki w jej rozumieniu meto-
dologicznym® i praktycznym?®. Metodologicznym, gdyz zawiera wiedze, ktora

3 Por. Art. 9c pkt. 4 i 5 Ustawy z dnia 26 stycznia 1982 r. Karta Nauczyciela, Dz. U. z 2006 r.
Nr 97, poz. 674 ze zm.

3 Por. §4.1, §6.1, §7.1, §8.1 Rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej i Sportu z dnia
1 grudnia 2004 r. w sprawie uzyskiwania stopni awansu zawodowego przez nauczycieli, Dz. U.
7 2004 r. Nr 260, poz. 2593 oraz z 2007 r. Nr 214, poz. 1580 ze zm.

35 Rozwdj refleksji nad tozsamoscia pedagogiki jako dyscypliny naukowej, szczegélnie w kon-
tek$cie rozwinigtych dzisiaj innych dyscyplin o wychowaniu, doprowadzit do konstatacji, ze cecha
specyficzna odrdzniajaca tg dyscypling od innych zajmujacych si¢ wychowaniem, jest jej charakter
metodologiczny — nauka zajmujaca si¢ organizacja wiedzy i dziatania wychowawczego. Por. C. Nanni,
Pedagogia, w: Dizionario di Scienze dell’Educazione, red. .M. Prellezo, G. Malizia, C. Nanni,
LAS, Roma 2008, s. 851-854; G. Flores-d’ Arcais, Pedagogia, w: Nuovo Dizionario di Pedagogia,
red. G. Flores-d’ Arcais, Edizioni Paoline, Milano 19923, s. 884-910; M. Laeng, Pedagogia, w: En-
ciclopedia Pedagogica, vol. V, red. M. Laeng, La Scuola, Brescia 1992, s. 8856-8860.

36 Pedagogike rozumiang jako dyscypling praktyczno-programacyjna (pratico-progettuale)
proponuje M. Pellerey. Por. M. Pellerey, Educare. Manuale di pedagogia come scienza pratico
progettuale, LAS, Roma 1999.
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pomaga wychowawcom i nauczycielom organizowaé poszczegélne dziatania
w spojny proces wychowawczy ukierunkowany na cel. Pozwala rowniez prze-
prowadzac¢ refleksjg i oceng tego dziatania w $wietle jej wewngtrznych kryteriow.
Praktycznym, gdyz jego celem nie jest organizowanie wiedzy w teoretyczny sys-
tem, a ukierunkowanie na rzeczywiste dziatanie i jego rezultaty.

THE EDUCATIONAL SYSTEM OF DON BOSCO IN TODAY’S SCHOOLS RUN
BY THE SALESIAN SOCIETY (PART 2)

Summary

The preventive system of St John Bosco implemented in Salesian schools is valuable both as
an educational method and as a source of ideals and objectives. Thus, it has a place in pedagogy,
especially in its educational practice. This article continues the reflection on the possibilities of
basing education in schools on this system. It gives special attention to the role of teacher and
educator and also discusses the possibilities offered by the “community of vocational training” in
vocational education.

Keywords: school, professional skills of teachers and educators, training of teachers and edu-
cators, Polish educational legislation, Salesian pedagogy, Don Bosco’s preventive system

Nota o Autorze: Ks. dr Dariusz Grzadziel, salezjanin, wyktadowca dydaktyki i pedagogiki
ogolnej na Universita Pontificia Salesiana w Rzymie, wczeséniej przez 8 lat dyrektor Salezjanskiego
Zespotu Szkot w Tarnowskich Gorach.

Stowa kluczowe: szkota, kompetencje nauczycieli i wychowawcow, formacja zawodowa na-
uczycieli i wychowawcow, polskie prawo oswiatowe, pedagogika salezjanska, system prewencyjny
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DZIEJE SWIETYCH WIZERUNKOW W CHRZESCIJANSTWIE
— ZARYS HISTORII

Wyraz ikona pochodzi z jezyka greckiego (eikon), w ktdérym oznacza obraz
lub cenny przedmiot konsekracji i religijnego kultu. Ikony malowane sa na gru-
bych deskach, sa starannie przygotowane wedlug tradycyjnych regut w zakresie
tematow 1 technik, jako odtworzenie ideatu nieba, rodzaj okna ku wiecznosci.
Ikona narodzita si¢ w Bizancjum i stanowi syntezg tradycji hellenistycznej, wy-
wodzacej si¢ z dziedzictwa grecko-rzymskiego, przeksztatconego i przystosowa-
nego do nauki chrzescijanskiej oraz form artystycznych pochodzacych z Palesty-
ny, Azji Mniejszej, Egiptu i Syrii. Swiete wizerunki ksztaltowaty sie przez wieki,
kazda epoka miata wplyw na wytworzenie sig ich specyficznego charakteru. Stad,
celem tego artykutu jest przesledzenie, w zarysie, dziejow obecnosci §wigtych
obrazow w historii chrzescijanstwa. Nielatwe to zadanie przedstawi¢ w krotkim
artykule historig ikony, ale cho¢ trochg postaram si¢ przyblizy¢ to zagadnienie.

1. PIERWSZE IKONY — KATAKUMBY!

Zgodnie z Tradycja KosSciota, pierwsza ikona Chrystusa powstata jeszcze za
Jego zycia na ziemi. Byt to wizerunek zwany na Zachodzie Swietym Obliczem,
a w Kosciele Wschodnim ,,wizerunkiem nieuczynionym re¢ka ludzka” (acheiro-

' Nazwa katakumby przystuguje, od XVI wieku, wszystkim nowo odkrytym cmentarzom
chrzescijanskim, znajdujacym si¢ pod ziemia. Poczatkowo jednakze nazwa ta przystugiwala tylko
cmentarzowi przy bazylice $w. Sebastiana przy via Appia w Rzymie, potozonemu ad catacumbas”.
B. Kumor, Historia Kosciota, Lublin 2001, s. 53.



238 KS. ARKADIUSZ JASIEWICZ

poietos)?. Tradycja Wschodnia taki rodzaj ikony okreslita terminem mandylion,
pochodzacym od arabskiego stowa mandil, a oznaczajacego chusteczke. Dzieje
mandylionu zawarte sa w apokryfie z V wieku zatytutowanym Doktryna Addaja’.
Tradycja Zachodnia wprowadzita Weronike, ktora miata otrze¢ pokrwawiona twarz
Jezusa w czasie drogi krzyzowej (vera icon — prawdziwy obraz). ,, Tradycja zwia-
zana z obrazem Swigtego Oblicza z Edessy byta na tyle zywa, ze powolywat sie
na nia $w. Jan Damascenski w swoich dysputach z obrazoburcami, a takze II So-
bor Nicejski w swych debatach czesto z niej korzystal™. Istnieja jeszcze dwie
relikwie ukazujace Chrystusa: Catun Turynski i Chusta Manoppello. Oba te wize-
runki funkcjonowaly jako decydujace modele dla wszystkich klasycznych wy-
obrazen Chrystusa®.

Tradycja do obrazow ,,nieuczynionych reka ludzka” zalicza jeszcze jedna
ikong, Matki Bozej trzymajacej Boze Dziecig, ktora przypisuje si¢ $w. Lukaszowi
Ewangeliscie. ,,Uwazano, ze Lukasz przestat Teofilowi nie tylko Ewangelig, ale
i namalowany portret Maryi z Dzieciatkiem oraz dotaczyt bogaty materiat ilustra-
cyjny z zycia Chrystusa®. Propagowanie idei, ze $w. Lukasz byt malarzem ikon

2 Por. A.A. Napiorkowski, Acheiropity — ikony nie rekq ludzkq uczynione, w: Chrystus Wyba-
wiajqcy. Teologia swietych obrazow, red. tenze, Krakow 2003, s. 116-120. Teologia ikony pojecie
a-cheiro-poietos (nieuczyniony reka ludzka) wyprowadza z Nowego Testamentu — ,,Wiemy, bo-
wiem, ze jesli nawet zniszczeje nasz przybytek doczesnego zamieszkania, bgdziemy mieli mieszka-
nie od Boga, dom nie r¢ka ludzka uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie” (2Kor 5,1). Acheiropi-
ty, traktowane jako spuszczone z nieba obrazy, poprzez odbicie na chustach i kolumnach, powielano
w chrzescijanskim antyku wielokrotnie.

3 Por. J.S. Partyka, Acheropity bizantyjskie, Miejsca Swigte 4(2002), s. 16-17. Krol Abgar
z Edessy wystal do Jezusa swojego stuge Ananiasza z zaproszeniem do Edessy. W odpowiedzi
Jezus zapowiedziat przystanie jednego ze swoich uczniow Tadeusza, aby nawrdcit na chrzesécijan-
stwo ludnos$¢ podporzadkowana Abgarowi. Kiedy Ananiasz przebywat w obecnosci Jezusa, nama-
lowat Jego portret, gdyz byt nadwornym malarzem kréla Abgara. Po powrocie do Edessy ofiarowat
go swojemu wiladcy, ktory bardzo sig ucieszyt i kazat powiesi¢ wizerunek w jednej z komnat pata-
cowych. Inny bizantyjski pisarz, Andrzej z Krety, opowiada, ze mandylion powstat wtedy, kiedy
Chrystus obmy} sobie twarz i wytart ja Iniana chusta, na ktorej odbity sie rysy Swigtego Oblicza.

4T.D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciola. Zarys teologii
Swietego obrazu, Czgstochowa 1993, s. 21.

3 Por. H. Pfeiffer, Podstawowe punkty teologicznego wizerunku Chrystusa, tum. L. Balter,
Communio 24(2004), s. 139-141. Rozpatrujac kwesti¢ Catunu Turynskiego, nalezy zawsze stwier-
dzi¢ dwie rzeczy: wszystkie $lady cierpienia doktadnie odpowiadaja relacjom Ewangelii na temat
Meki Jezusa oraz do dnia dzisiejszego nikt nie potrafi wyjasni¢, w jaki sposob §lady wizerunku
znalazty sig na tej tkaninie. Od wizerunku Chrystusa na pokrywie z jednej z komér w katakumbach
$w. Piotra i Marcelinusa w Rzymie do Pantokratora na bizantyjskich mozaikach na Sycylii i do
wspoétczesnych rosyjskich ikon Chrystusa, ciagle stwierdza si¢ obecnos¢ tych samych charaktery-
stycznych cech, ktore mozna sprowadzi¢ do jednego modelu, jednego pierwowzoru, a mianowicie
do Catunu Turynskiego. Istnieje jeszcze drugi model obrazu Chrystusa zachowany na chuscie z Mo-
noppello, nienamalowany, nieutkany, a wigc powstaly wskutek boskiej sztuki.

¢ R. Cormack, Malowanie duszy. Ikony, maski posmiertne i catuny, thum. K. Kwasniewska,
Krakow 1999, s. 52.



DZIEJE SWIETYCH WIZERUNKOW W CHRZESCIJANSTWIE 239

stanowilo $miatq strategig pisarzy wypowiadajacych si¢ w obronie ikon w okresie
bizantyjskiego obrazoburstwa w VIII wieku. Jezeli interpretowac obrazoburstwo
w kategoriach dyskusji na temat wtasciwej formy sztuki chrzescijanskiej, to czy
mozna znalez¢ lepszy argument niz ten, ktorego udzielit sam §w. Lukasz: Matka
Boza i Dziecigtko Jezus stanowia odpowiedni temat ikony. Skoro $w. Lukasz na-
malowal ikong, a Maryja zgodzita si¢ na sportretowanie z Chrystusem, to jakie
racje moga przewazy¢?’.

Poczatkéw ikony mozna szukaé w pierwszym okresie chrzescijanstwa, kiedy
symbolom poganskim nadawano znaczenie gtgboko religijne (ogrod, palma, go-
Iebica, paw — przywotuja wyobrazenie raju niebianskiego). Przede wszystkim sig-
gano jednak do symboli Starego i Nowego Testamentu?®.

Pierwsi chrzescijanie nie znali ikon w naszym rozumieniu, jednak rozbudo-
wana obrazowos$¢ Biblii juz zawierata w sobie ich zalazek. ,,Na $cianach rzym-
skich katakumb zachowaty si¢ rysunki $wiadczace o tym, ze symbolika biblijna
wyrazata si¢ w malarstwie i grafice. Ryba, kotwica, okret, ptaki z oliwkowymi
gatazkami w dziobach, krzew winny, monogram Chrystusa — te znaki zawieraty
w sobie podstawowe pojecia chrzescijanskie™.

Paul Evdokimoyv, teolog prawostawny, wprowadza podziat w malarstwie ka-
takumbowym na znaki:

1. Kojarzace si¢ z woda — Arka Noego, Jonasz, Mojzesz, ryba, kotwica;
2. Zwiazane z chlebem i winem — rozmnozenie chleba, ktosy pszenicy, winorosl;
3. Przypominajace o zbawieniu i zbawionych — mlodziency w piecu ognistym,

Daniel wérod lwow, feniks, wskrzeszony Lazarz, Dobry Pasterz!©.

Najstarsze niesymboliczne wizerunki Zbawiciela pojawiaja si¢ w katakum-
bach rzymskich dopiero pod koniec II wieku. Nie sa to portrety Jezusa, ale ikony
Jego Bostwa i czlowieczenstwa. W tzw. Kaplicach Sakramentéw na cmentarzu
sw. Kaliksta widzimy Tego, ktory przyjmuje chrzest Janowy oraz Bozego Cudo-
tworce, wskrzeszajacego Lazarza. Kosciot, przedstawiajac prawde ewangeliczna,
chciat pokazac¢, ze tylko przez chrzest mozna doj$¢ do zmartwychwstania w tasce.
Tylko zanurzenie w wodach chrztu, znaku $mierci Zbawiciela, pozwala na zmar-
twychwstanie do zycia wiecznego. Moze zastanawiac, skad artysta zaczerpnat
taki obraz Chrystusa. Szukajac odpowiedzi, trzeba si¢gna¢ zndéw do sztuki pogan-
skiej, ktora wytworzyta juz wowczas obraz wiecznie mtodego efeba okreslonego
jako ,,mgza bozego” — theosis aner. Znamy takie wtasnie przedstawienie postaci
poganskiej, antytezy Jezusa Chrystusa, ,,boskiego me¢za” Apolloniusza z Tyany.

7 Por. tamze, s. 61.

8 Por. List Ojca Swietego Jana Pawla II do artystéw, L’ Osservatore Romano, wydanie polskie
20(1999), s. 6-7.

9 J. Jazykowa, Swiat ikony, thum. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 24.

10 pPor. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Tradycji Wschodniej, tum. A. Liduchowska, Krakow
1996, s. 118.



240 KS. ARKADIUSZ JASIEWICZ

Kolejnym wizerunkiem Zbawiciela byt Dobry Pasterz. W starozytnos$ci przed-
stawiano w ten sposob Hermasa z barankiem na ramionach, ktéry mial sym-
bolizowa¢ cnote humanitas czy philantropig. Chrzescijanski wizerunek Dobrego
Pasterza, z poczatku III wieku, zajmuje centralne miejsce, czy to w kryptach ka-
takumbowych czy tez na sarkofagach. W drugiej polowie IV wieku pojawia si¢
na sarkofagach wczesnochrzescijanskich kolejny typ przedstawienia — Jezus na-
uczajacy.

We wczesnym chrze$cijanstwie spotykamy takze przedstawienia Kosciota
w postaci orantki, oblubienicy, Arki Noego, znajdujace si¢ we wszystkich waz-
niejszych kaplicach grzebalnych. W Katakumbach $w. Kaliksta tematyka ekle-
zjologiczna pojawia si¢ np. przy okazji przedstawienia sceny prymatu Piotra.

Wszystkie te przedstawienia wizualne to obraz nauczania, przepowiadania
zywego 1 zyjacego w swoim Kosciele Jezusa Chrystusa, ktorego stowo, a nie
obraz, ma dociera¢ do wiernych. Wizerunek bowiem w tym okresie jest jedynie
no$nikiem stow przestania dobrej nowiny, ktora przyniosto udreczonej ludzkosci
Wecielone Stowo Milosci Ojca Przedwiecznego!!. Zakorzenione w tradycji po-
ganskiej symbole zaczgty na stale wpisywac si¢ w literaturg i sztuke chrzescijan-
ska, ktorych staty si¢ nieroztacznym skladnikiem. Stato si¢ tak przede wszystkim
dlatego, ze symbole posiadaja zdolnos¢ przyblizania nadprzyrodzonych rzeczy-
wistosci, ujgcia i w pewien sposob wyrazenia ich istoty, a przede wszystkim trwa-
tego wyrycia si¢ w rozumie osoby, ktora je postrzega!?.

2. EPOKA KONSTANTYNSKA

Zwycigstwo Konstantyna nad Maksencjuszem w 312 roku, przypisane Bogu,
pozwolito chrzescijanstwu sta¢ si¢, w 313 roku, religia tolerowana i pojawié si¢
na §wiatowej arenie. Nowa stolica cesarstwa, z kolei, Konstantynopol, poswigco-
na w 330 roku, stata si¢ dla wielu §wigtym miastem, laczacym codzienne zycie
$wiata z sacrum!?, Polozenie geograficzne nowej stolicy sprzyjato rozwojowi sztuki
sakralnej, gdyz, lezac na styku Europy 1 Azji, byta ona migdzy nimi jakby pomo-
stem czerpiacym zaréwno z jednego, jak i z drugiego bogatego dziedzictwa. Przy-
ktadem jest doprowadzenie techniki fresku do perfekeji, np. odkryte freski z zato-
pionej katedry z Faras'#, mozaiki i enkaustyki, z bogata ornamentyka, wyrafino-
wang kolorystyka i systemem dekoracji budownictwa monumentalnego'>.

Por. I.S. Partyka, Najstarsze wizerunki Jezusa Chrystusa, Miejsca Swigte 4(2002), s. 12-15.

12 Por. B. Degorski, Materialne znaki i symbole w pierwszych wiekach Kosciola, w: Chrystus
Wybawiajacy, s. 59-60.

13 Por. M. Quenot, Tkona — Okno ku wiecznosci, ttum. H. Paprocki, Biatystok 1997, s. 17.

14 Por. P. Siemieniuk, Malowidla z zatopionej katedry, Przeglad Prawostawny 5(1998), s. 9-11.

15 Por. L. Uspienski, Teologia ikony, thum. M. Zurowska, Poznan 1993, s. 54.
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W tym czasie pojawia si¢ wizerunek Chrystusa-Wtadcy, zgodny z zasadami
ceremoniatu dworskiego. Jednoczesnie, Ko$ciol zaczyna nadawac¢ wielka rangg
obrazom w przepowiadaniu stowa Bozego, szczeg6dlnie w walce z wszelkimi po-
wstajacymi w tym okresie herezjami.

Za czasOw ostatniego wielkiego cesarza rzymskiego nastapit ,,ztoty wiek”
sztuki bizantyjskiej, czego dowodem byla §wiatynia Hagia Sophia. Justynian
Wielki, w 532 roku, rozpoczat jej budowe. Sciany byty pokrywane dhigim cy-
klem freskow i btyszczacych mozaik. Swiatynie zdobity obrazy ukazujace w po-
rzadku chronologicznym wydarzenia z zycia Chrystusa i dziatalno$ci misyjne;j
Apostotow, u gory zas na kopule byto przedstawione Przemienienie, Ukrzyzowa-
nie, Wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swigtego'®. Jednak ten wspaniaty budy-
nek zostat w 1453 roku zniszczony przez Turkéw i po tych wielkich dzietach
sztuki pozostaly tylko resztki!”.

3. IKONOKLAZM

Sprzeciw wobec kultu ikon do VIII wieku byt sporadyczny, lecz podtrzymy-
wany przez ikonoklazm zydowski i islamski, ptynacy ze wschodnich prowincji
cesarstwa. Jednak w 726 roku z wigksza sila wybuchnat nagle na duza skalg,
sprowokowany przez cesarza bizantyjskiego, Leona III 1zauryjczyka. Przyczyny
szuka¢ trzeba w uchybieniach ze strony czcicieli obrazow, przejawiajace si¢ w nie-
zrozumieniu wlasciwego sensu wizerunkow, wzglednie w wypaczeniu oddawa-
nego im kultu.

Wielu chrzescijan z zapalem przyozdabiato ko$cioty i uwazato, ze to wystar-
czy do zbawienia. Z drugiej strony, istniaty takie formy oddawania czci wizerun-
kom, ktore graniczyty niekiedy z profanacja. W Aleksandrii panowie oraz wielkie
damy przechadzali si¢ po ulicach ubrani w szaty zdobne w przedstawienia §wig-
tych. Przesadny kult ikon zaznaczyt si¢ w ramach praktyki przyjetej w Kosciele:
na chrzestnych ojcdw i matki ludzie wybierali wlasne ikony. Niektorzy kaptani
zdrapywali farbe z ikon, mieszali ja ze Swictymi darami, a nastgpnie rozdawali
wiernym, tak jakby byty to Cialo i Krew Jezusa. Inni kaptani sprawowali Eucha-
rysti¢ na ikonie zamiast na ottarzu. Rowniez wierni niejednokrotnie pojmowali
kult ikon w sposdb zbyt dostowny: oddawali cze$¢ nie tyle przedstawionej oso-

16 por, Ch. Diehl, Sztuka bizantyjska, w: Bizancjum, red. N.H. Baynes, H.St. Moss, thum.
S. Zwolski, s. 153-159.

17 Istnieje legenda o przyjeciu przez Wiodzimierza prawostawia na Rusi. Wiodzimierz stanat
przed wyborem religii dla swojego kraju, wystat swoich postancow, aby wybrali sposrod napotka-
nych religii najpigkniejsza. Gdy ci postancy wkroczyli do $wiatyni Hagia Sophia, pod wpltywem
pigkna wyrzekli: ,,Niebo na ziemi”. Stad, na tych terenach, az do dzisiaj, wigkszo$¢ stanowig pra-
wostawni.
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bie, co samemu wizerunkowi. Wszystkie te zachowania wywolywaly oburzenie,
a u niektorych antypatie do ikon'®. Cesarz Leon III nakazat niszczenie wszelkich
obrazéw przedstawiajacych Chrystusa czy osoby swigte, usuwanie ich z cerkwi
i domow prywatnych. Nieustraszeni ikonofile, wérdd ktorych byli mnisi, zostali
potraktowani jak heretycy i czgsto byli przez wierzacych torturowani i zabijani.
Monastery byty pladrowane, a ziemie i dobra klasztorne konfiskowane!®.

Sami ikonoklasci nie niszczyli wszystkich obrazoéw i mieli swoja ikonografig
odpowiadajaca ich wlasnym pogladom. Byta to przede wszystkim sztuka dekora-
cyjna, ornamentyka abstrakcyjna lub roslinna, ale takze wyobrazenia zwierzat,
sceny z polowania. Zabraniajac kultu obrazow, cesarz, jak si¢ wydaje, nigdy nie
zamierzat zakazywac¢ tradycyjnego okazywania czci wizerunkowi cesarza. Prze-
ciwnie, kult ten si¢ wzmogl, co szczegdlnie wyraznie sig ujawnito w biciu monet.
Znamienne, ze tradycyjnie wyciskany na monetach krzyz, cesarze ikonoklasci
zastapili swoim wlasnym portretem, odbijanym teraz na obu ich stronach?’,

W takich okolicznosciach rozpoczgla sig¢ obrona kultu ikon i wytworzenie
calej teologii obrazu. Przeciwko postgpowaniu Leona III wystapit energicznie nowy
papiez Grzegorz I11, zwotujac w Rzymie synod, ktory zagrozit ekskomunika tym
wszystkim, ktorzy sprzeciwiaja si¢ czci obrazow lub je niszcza czy profanuja.

Poczynaniom cesarza przeciwstawit si¢ takze Jan Damascenski, przebywaja-
cy poza zasiggiem jego wladzy, tworzac trwate podstawy teologiczne pod kult
obrazow i tym samym wykazujac stabo$¢ argumentow cesarskich?!. Za czasow
cesarzowej Ireny, ktora rzadzita w imieniu matoletniego syna Konstantyna IV,
odbyt sig IT Sobor Nicejski??. Whasnie na tym soborze powstala tzw. Mowa obronna
przeciw tym, ktorzy odrzucajq swiete obrazy $w. Jana Damascenskiego. To dzigki
niemu mamy ortodoksyjna nauke o obrazach. Swigty ten wyjasnia pojecie obrazu
i prototypu: ,,Obraz jest z jednej strony podobny w charakterze do swojego proto-
typu, z drugiej zas§ w pewien sposob si¢ od niego rdzni; nie pod kazdym wzgle-
dem obraz podobny jest do swojego pierwowzoru?3. Swa apologi¢ Damascen-
czyk opiera na idei, ze obraz §wigty jest ,,symbolem i posrednikiem migdzy by-
tem materialnym $wigtych postaci i ich bytem niematerialnym”?4,

18 Por. L. Uspienski, Teologia ikony, s. 73.

19 Pewien mnich z Nikomedii zostat doprowadzony do cesarza, ktéry szyderczo do niego
powiedziatl: ,,Czy nie wiesz, gtupi mnichu, ze kazdy moze chodzi¢ po obrazie Chrystusa, nie obra-
zajac Jego Osoby?” Mnich rzucit monetg z wizerunkiem cesarza i odpowiedzial: ,,Przeto moge
chodzi¢ po tej monecie nie obrazajac ciebie” (Por. M. Quenot, lkona, s. 24).

20 Por. Ch. Schénborn, Tkona Chrystusa, ttum. W. Szymona, Poznan 2001, s. 161-163.

21 por. T.D. Lukaszuk, Obraz swiety, s. 51.

22 por. C. Napiorkowski, Tkonoklazm, czyli spér o obrazy, Miejsca Swiete 12(2000), s. 22-25.

23 Jan Damascenski, Mowa obronna przeciw tym, ktérzy odrzucajq swiete obrazy, wstep i thum.
M. Dylewska, Vox Patrum 19(1999)36-37, s. 504.

24 H. Stern, Sztuka Bizantyjska, ttum. T. Mroczko, Warszawa 1975, s. 115-118.
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Punktem wyjscia do mozliwos$ci przedstawienia Chrystusa na obrazach stata
si¢ dla $w. Jana tajemnica Wcielenia: ,,W dawnych czasach Bog, ktory nie miat ciata
ani ksztaltu, nie mogt by¢ w zaden sposob przedstawiany. Teraz, skoro stat si¢ wi-
dzialny w ciele i zamieszkat w$rdd ludzi, zaczgto przedstawia¢ Boga poprzez wize-
runki. Nie sktadam hotdu materii, ale oddaj¢ czesc¢ jej Stworcey, ktory ze wzgledu
na mnie przyjal postac cielesna, zgodzil si¢ zamieszka¢ wsrdd materialnego $wiata
i poprzez t¢ wla$nie materig¢ dokonat mojego Zbawienia”?>. W ten sposob zostal
obalony argument filozoficzny, zapoczatkowany przez cesarza Konstantyna V oraz
synod w Hierli z 754 roku, stwierdzajacy, ze martwy obraz nie moze by¢ nigdy
prawdziwym obrazem zywego i dlatego oddawanie mu czci jest batwochwalstwem.

Sw. Jan zwraca uwage na sposob oddawania czci Chrystusowi przez ikony:
,»Oddajac czes¢ obrazowi Chrystusa jako Wceielonego Boga (...) staram si¢ sobie
przed oczy Jego wspominac te czyny i cierpienia na obrazie przedstawione, aby
przez Niego si¢ uswigcic i zapali€ sig¢ pragnieniem nasladowania Go. A czynig to
ze wzgledu na przynalezna Mu czes$¢ i szacunek, bo jak mowi $wigty Bazylii:
cze$¢ oddana obrazowi przechodzi na jego prototyp’°.

Dopiero VII Sobodr Powszechny Nicejski II, w 787 r., ogtosit wtasciwa nauke
o obrazach. ,,Post¢pujac jakby krolewskim traktem za Boska nauka swigtych Oj-
cow i za Tradycja Kosciota Katolickiego — wiemy przeciez, ze w nim przebywa
Duch Swiqty — orzekamy z cala doktadnoscia i zgodnie, ze przedmiotem kultu nie
tylko powinny by¢ wizerunki drogocennego i ozywiajacego Krzyza, ale tak samo
czcigodne i §wigte obrazy malowane (...), ktore ze czcia umieszcza si¢ w koscio-
tach, na sprzgcie liturgicznym czy na szatach, na §cianach czy na desce (...) z wy-
obrazeniem Pana naszego Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawcy. (...) Im czgsciej
bowiem wierni spogladaja na ich obrazowe przedstawienia, tym bardziej takze
si¢ zachgcaja do wspominania i umitowania pierwowzorow, do oddawania im
czci 1 poklonu — chociaz nie adoracji, ktora wedtug wiary nalezy si¢ wytacznie
Bozej Naturze. W ten sposob oddaje si¢ hold przez ofiarowanie kadzidta i zapale-
nie $wiatel przed wizerunkiem drogocennego Krzyza, §wigtych Ewangelii 1 in-
nych $wigtych obrazow, jak to bylo w poboznym zwyczaju u przodkow. Kult
obrazu bowiem skierowany jest do wzoru, a kto sktada hotd obrazowi, ten go
sktada Istocie, ktora obraz przedstawia”?’.

Tak wigc, Ojcowie Soborowi orzekli, ze malarstwo chrzescijanskie jest inte-
gralng czgscia zywej Tradycji i nauczania Kos$ciota. Jest wigc zrodtem Objawienia.
W zwiazku z tym, ikonom nalezy sig taka czes¢, jaka si¢ oddaje tajemnicy Krzyza
i Ewangelii. To, co Ewangelia mowi nam stowami, ikona zwiastuje i czyni dla nas

25 Jan Damascenski, Mowa, s. 507-508.

26 Tamze, s. 511-512.

27 Sobér Nicejski 11 (787), Dekret wiary [Horos], w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst
grecki, tacinski, polski, oprac. A. Baron, H. Pietras, t. 1, Krakéw 2002, s. 337-339.
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obecnym. Ikona jest widzialnym znakiem niewidzialnego. Objawia ona $wiat nad-
przyrodzony, niewidzialny, duchowy, stanowi tzw. ,.teologi¢ w kolorach’?8,

W ten sposdb zakonczyt si¢ trwajacy z przerwami ponad sto lat ruch zwany
ikonoklazmem, przechodzacy nieraz w krwawa walke miedzy zwolennikami
a przeciwnikami kultu obrazéw. Trzeba doda¢, ze byt to czas ,,oczyszczenia” kul-
tu ikony z wszelkich zabobonnych i heretyckich przywiazan.

4. POSTIKONOKLAZM NA WSCHODZIE 1 ZACHODZIE

Do XI, a nawet XII wieku, zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie stoso-
wano si¢ do postanowien VII Soboru Powszechnego. Ikona byta obecna takze
w kosciotach Zachodu. Malarstwo hiszpanskie, francuskie, niderlandzkie, a zwtasz-
cza wloskie, powstajace w bezposredniej orbicie wptywow bizantyjskich, rozwi-
jato si¢ w pewnej harmonii z malarstwem chrzescijanskiego Wschodu®.

Wielkim nieszczgs$ciem dla Zachodu staty si¢ Libri Carolini, w ktérych Ko-
$ciot co prawda zaaprobowal uzytkowanie obrazow, ale nie wiazat z nimi zadne-
go znaczenia sakralnego, dogmatycznego czy liturgicznego. Ograniczyl role wy-
obrazen do ozdoby koscioldow i przypominania przesztych zdarzen. Nie przyjmu-
jac znaczenia teologicznego i liturgicznego ikon, teolodzy zachodni niejako
zmuszeni byli do odrzucenia twierdzen teologii bizantyjskiej, iz ikony sa obda-
rzone cudowna moca. W Libri Carolini bizantyjska wiar¢ w ikony przeciwsta-
wiano zachodniej czci, przynaleznej $wigtym w ich ciatach, a przede wszystkim
relikwiach®®. Z tego powodu zauwaza si¢ w tym okresie pewien kryzys ikony
w Kosciele Zachodnim.

Kolejny rozkwit sztuki sakralnej nastapil na przetomie XIII i XIV wieku,
a znany jest pod nazwa ,,renesans Paleologow”. Kos$cidt po raz kolejny musiat
broni¢ ortodoksyjnosci w walce hezychazmu?®!' z humanizmem, co miato swoj

28 Por. A. Radziunkiewicz, Prawostawie w Polsce, Biatystok 2000, s. 186.

29 Por. tamze, s. 187.

30 Por. B. Dab-Kalinowska, Pojecie ikony i obrazu sakralnego, Znak 45(1993)2, s. 94-103. Na
Zachodzie przyjgto decyzje II Soboru Nicejskiego bardzo pozno. Ksiggi karolinskie potgpiaja ten
Sobor, poniewaz jakoby zarzadzit adoracjg obrazoéw. Przyczyny nie tylko nalezy szuka¢ w ztym
przektadzie greckich akt Soboru i w niechgci Frankow do Bizancjum, ale takze w nastawieniu kleru
w cesarstwie Karola Wielkiego. Nie potgpiali wprawdzie obrazow, ale chcieli, by sig¢ nimi postugi-
wano tylko w celach pedagogicznych, bez domieszki kultu. Wrogi stosunek do Soboru Nicejskiego
zmienit si¢ dopiero po otrzymaniu decyzji VIII Soboru Powszechnego.

3 Por. 1. Jazykowa, Swiat ikony, s. 214. Hezychazm (gr. cisza, wyciszenie, spokoj) — ruch
mistyczno-ascetyczny w monastycyzmie bizantyjskim i staroruskim; nauka o drodze zjednoczenia
z Bogiem przez oczyszczenie cztowieka i skoncentrowanie wszystkich jego duchowych sit. W pierw-
szej potowie XIV w. podstawy teoretyczne hezychazmu opracowali w swoich dzietach Grzegorz
Synaita, Mikotaj Kabasilas, a przede wszystkim Grzegorz Palamas — autor fundamentalnej nauki
o Bozych energiach, co miato wyjatkowe znaczenie dla praktyki ascetycznej. Do kontynuatorow na
Rusi nalezeli Sergiusz z Radoneza, Nil Sorski i inni asceci.
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wyraz takze w sztuce przedstawieniowej. Dyskusje te w Bizancjum dotyczyty
istoty antropologii chrzescijanskiej. Ortodoksyjna tradycja, reprezentowana przez
hezychastow z Grzegorzem Palamasem na czele, odparta zarzuty humanistow,
ktorzy argumenty czerpali z filozofii zanurzonej w dziedzictwie hellenistycznym™.

Od upadku Konstantynopola, w 1453 roku, o$rodkiem gdzie kontynuowano
kult ikon jest Rosja. W X i XI wieku na Rus zaczely dociera¢ ikony, szczeg6lnie
dzigki najazdom Rubindéw na Bizancjum, ktore miaty na celu utorowaé drogeg
handlowa z bogatym Konstantynopolem. Stamtad tez przyszla wiara chrzescijan-
skana Rus. W XV i XVI wieku znana byta szkota ikonopisania w Moskwie, gdzie
byto wiele monasterow, w ktorych mnisi prowadzili zycie kontemplacyjne. Naj-
stynniejszymi artystami stali si¢ Teofan Grek i Andrzej Rublow?. O $wigtym
Andrzeju Rublowie powstato juz bardzo duzo opracowan, szczegolnie odno$nie
do jego najwickszego dzieta, jakim jest ikona Trojcy Swietej i Zbawiciela®*. Bar-
dzo trudno jest stowami okresli¢ Trojcg Swigta, ale Rublowi udato sig to poprzez
obraz ukazujacy trzech Aniolow przebywajacych na uczcie u Abrahama?>.

Pozostate szkoty byty podlegte 6wczesnym warunkom, stad odchodzity od
pewnych norm i kanonow wypracowanych przez poprzednikéw. Wptyw na to
mieli bogaci kupcy, dlatego ikony stawaly si¢ moze bardziej warto$ciowe arty-
stycznie, lecz niezbyt bogate w tresci teologiczne. Mowito si¢ wreez o ,,potbarba-
rzynskim” tworzeniu ikon, a wigc takim, ktore nie liczy si¢ z obowiazujacymi
normami ikonopisania®¢.

0Od XVII wieku do 1917 roku, ikonografia w Rosji w coraz wigkszym stop-
niu ulegata wplywom sztuki zachodniej. Przeorientowanie teologiczne wyrazito
si¢ przede wszystkim rozbudowa watkow pasyjnych i apokaliptycznych. Rozsze-
rzenie tematu meki, podkreslajacego cierpienie Chrystusa, byto calkowicie nie-
zgodne z prawostawnym pojmowaniem nauki o Wcieleniu, gubito bowiem boska
natur¢ Chrystusa, akcentujac jedynie Jego cielesno$¢. Podkreslany w licznych

32 Por. L. Uspienski, Teologia ikony, s. 184. ,,Cztowiek — pisze Palamas — ten ogromny wszech-
$wiat zawarty w takiej drobinie, koncentruje w sobie wszystko, co istnieje i zostaje przywodca
wszelkiego Bozego stworzenia”. Ta nauka o cztowieku daje trwata podstawe prawdziwego chrze-
$cijanskiego humanizmu i stanowi odpowiedz Ko$ciota na powszechne zainteresowanie czlowie-
kiem zaznaczajace si¢ w XIV wieku.

33 Por. W. Mole, Tkona Ruska, Warszawa 1956, s. 17-21.

34 Por. G. Passarelli, L ‘Icona della Trinita‘, Milano 1994. Sposréd nich mozna jeszcze wy-
mieni¢ opracowania: T. Spidlik, M.I. Rupnik, Mowa obrazéw, thum. J. Dembska, Warszawa 2001,
H.M.J. Nouwen, Ujrze¢ pigkno Pana, ttum. J. Wectawik, Warszawa 1998, G. Dannels, Trzej przy
stole, tham. J. Fecko, Wroctaw 2001, G. Bunge, Trdjca Rublowa, tham. K. Matys, Krakow 2003,
S. Babolin, Tkona Tréjcy Swietej Rublowa. Od przedwiecznej Rady do Uczty Eucharystycznej, Com-
munio 20(2000), s. 8-17.

35 Por. T. Spidlik, M.I. Rupnik, Mowa obrazéw, s. 21-35.

36 Por. A. Sulikowska, Domowy ikonostas. Ikony staroobrzedowcéw i kult wizerunkéw w cza-
sach wspotczesnych, Konteksty 1(1998), s. 43-46.
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ukrzyzowaniach zaréwno element cierpienia, jak i mgki Zbawiciela, a nie Jego
triumfu i chwaty, odrywat te wyobrazenia od podstawowej mysli Ko$ciota o zbaw-
czym znaczeniu krzyza. Wszelkie nasladowanie cierpienia, wszelka dramaturgia
cierpiacej ludzkiej natury Chrystusa, wszelki doloryzm nie jest akcentowany w pra-
wostawnej duchowosci tak bardzo, jak w katolickiej.

Drugi watek tematyczny, niezwykle popularny w malowidlach $ciennych
2. potowy XVII wieku, to tematy apokaliptyczne, eksponujace watki dydaktyczno-
-moralizatorskie, ktorych wzorcami byly sztychy zachodnie. Podkreslenie w przed-
stawieniach Sadu Ostatecznego strony potgpionych, z wyraznym wyekspono-
waniem watku kary za grzechy, zaczerpnigte z doktryny Zachodu, r6znito si¢ od
spojrzenia prawostawnego, ktore w aspekcie Zmartwychwstania widziato w grze-
chu ,,jedynie gars¢ piasku rzucong w niezmierne morze. Oto, czym jest grzech
wszelkiego ciala (...) wobec nieskonczonego mitosierdzia Bozego” — pisat §w.
Izaak Syryjczyk?’. Stynnymi twércami nowego kanonu ikonograficznego w Ro-
sji, ktory laczyt starg tradycj¢ malowania z nowinkami zachodnimi, stali sig Josif
Wiadimirow i Szymon Uszakow.

Bolesny cios totalitaryzmu w Rosji stal si¢ kolejnym ,,ikonoklazmem”, tym
razem motywowanym pragnieniem catkowitego zniszczenia tej ,,umierajacej”
sztuki bizantyjskiej w Rosji. Jednak wiek XX na nowo odkrywa ikong — ,,spod
warstwy kurzu, sadzy, sczernialego werniksu, po zdjgciu powyginanych, metalo-
wych, ozdobnych oku¢ — ukazata si¢ czgsto lekko spalona w swoim tajemniczym
picknie — zachgcajac jednoczesnie do odczytania, zrozumienia i zaczerpnigcia
z jej glebi™s,

Ikony ciagle powstaja, czy to na Swietej Gérze Athos, czy nawet w réznych
szkotach pisania ikon w Polsce. Zauwaza si¢ tez coraz wigksze zainteresowanie
ikona w publikacjach czy r6znych dyskusjach, co daje szans¢ zaczerpnigcia na
nowo ze skarbca sztuki bizantyjskie;j.

VENERATION OF IMAGES IN CHRISTIANITY — SHORT HISTORY
Summary

Icon painting emerged in the Byzantine Empire — the Christian empire of the Hellenistic East
— between 330-1453. It became a fully-fledged and popular art form around 500. Icon painting can
be traced back to early Christian paintings, including those from the 2"d and 3™ centuries found in
the catacombs. It is an original, highly formalized art form, influenced by classic Greek art and
Egyptian Hellenistic art as well as other art traditions, especially Syrian. The Byzantine art of icon

37 Por. B. Dab-Kalinowska, Miedzy Bizancjum a Zachodem — lkony rosyjskie XVII-XIX wieku,
Warszawa 1990, s. 22-26.
38 E. Lakoma, Wprowadzenie w tajemnice ikony, Nurt SVD 31(1997), s. 134-135.
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painting flourished during the reign of Justinian who ruled the Byzantine Empire for forty years
(527-565). In 726, with the advent of iconoclasm, Emperor Leo III decreed that painting or using
icons was to be regarded as idolatry. Iconoclasm lived on, with a few intermissions, until 843. In
843, when the Church conquered iconoclasm, the art of icon painting was revived, this time until the
fall of Constantinople in 1453. That period was the golden age of the icon and saw the establishing
of its principal prototypes and the habit of adorning churches with icons.

Keywords: Byzantine art, icon, iconoclasm, catacombs, holy image
Nota o Autorze: Ks. dr Arkadiusz Jasiewicz — kaptan diecezji przemyskiej, doktor nauk
humanistycznych w zakresie historii. Przebywa na stazu naukowym w Paryzu. Publikuje swoje

artykuly i recenzje z dziedziny literatury wczesnochrzescijanskiej i bizantynskie;.

Stowa kluczowe: sztuka bizantynska, ikona, ikonoklazm, katakumby, Swigty obraz
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PASTERZ PASTERZY. PAPIEZ GRZEGORZ WIELKI
I JEGO KSIEGA REGULY PASTERSKIEJ

Piotr Apostot, udzielajac trzykrotnie twierdzacej odpowiedzi na pytanie Chry-
stusa: ,,Szymonie, synu Jana, czy kochasz Mnie?”, ustyszal rdwniez trzykrotnie
wezwanie Chrystusa: ,,Pa$ baranki moje”, ,,Pa$ owce moje”!. Istota postugi Pio-
tra, jaka zlecil mu Chrystus, byta wigc mito§¢ duszpasterska Apostota wzgledem
powierzonych mu ludzi. Zadanie to przejal Piotr Apostot, a za nim jego nastepcy
biskupi, w tym szczegdlnie biskupi rzymscy (papieze), kolejni jego nastgpcy na
stolicy Piotrowej w Rzymie.

Wisrdd tych Piotrowych nastepcow w Rzymie wyroznia sig papiez Grzegorz,
ktérego pdzniej potomnos¢ obdarzyta przydomkiem ,,Wielki”. Wsrod wielu aspek-
tow jego postugi papieskiej w Kosciele na szczegdlng uwage zastuguje jego praca
duszpasterska. Jerzy Mirewicz nast¢pujaco charakteryzuje ten aspekt dziatalnosci
Grzegorza Wielkiego: ,,Grzegorz byl w nim [KoSciele] obecny przede wszystkim
prawdziwa praca duszpasterska. Nowy, powstajacy w jego oczach §wiat traktowat
jak swoja parafi¢ i brat na siebie odpowiedzialno$¢ za wszystko, co si¢ w tym $wie-
cie dziato i co dzia¢ si¢ powinno. Wrost wen wielka mitoscia ludzi bez wzgledu na
ich pochodzenie, stanowisko i poziom wyksztatcenia™?. Grzegorz nie tylko sam chciat
by¢ 1 byt pasterzem, proboszczem wielkiej parafii o zasiggu $wiatowym, ale zada-
niem, jakie sobie postawil juz na poczatku swojej papieskiej postugi, byta formacja
innych duchownych jako rzeczywistych i dobrych pasterzy ludu Bozego.

1. BIOGRAFIA

Grzegorz urodzit si¢ ok. 540 r. w Rzymie. Pochodzil z rzymskiego rodu sena-
torskiego Anicjuszy zajmujacych wysoka pozycje spoteczna i zarzadzajacych

I'Por. J 21,15-17.
2 J. Mirewicz, Wspottworcy Europy, Krakéw 2003, s. 175.
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wielkimi dobrami. Ojciec Grzegorza Gordian posiadat w Rzymie patac i rozlegte
posiadtosci na Sycylii. Byt on przetozonym jednego z siedmiu okrggow w Rzy-
mie. Z rodu Anicjuszy wywodzit si¢ juz papiez Feliks III (483-492).

Grzegorz wzrastat w okresie pustoszacych wojen, choréb i klgsk zywioto-
wych. W czasie jego dziecinstwa Rzym przez 6 lat byt zajety przez Ostrogotow
pod wodza Totili (546-552). Zostat wyzwolony przez Belisara, naczelnego wodza
cesarza wschodniorzymskiego. Nastgpnie, Rzym ponownie zdobyli Goci i raz
jeszcze zostat on wyzwolony przez wschodniorzymskie wojsko pod dowodztwem
Narsesa. Ledwo pod panowaniem Konstantynopola doszto do wzglednego spo-
koju, w 568 r. z poétnocy przybyli Longobardowie i napadli na Italig. W 572 .
mieli juz w reku jej potnocna czg$¢ i posuwali si¢ dalej w kierunku Rzymu. Do
tego dochodzity epidemie, klegski gtodu i powodzie, tak iz u wspotczesnych roz-
powszechniato si¢ przekonanie, Ze to juz koniec wszystkiego. Takze i Grzegorz,
ktorego zycie ksztattowaty tak niespokojne czasy, byt przekonany, ze dzieje Swia-
ta zmierzaja szybko do konca. To przekonanie uczynito go jednak na co dzien
czujnym i zdecydowanym, a wielkie znaczenie dla takiej postawy miata modli-
twa 1 konkretna dziatalnosc.

Mozliwe, ze wlasnie temu przekonaniu Grzegorza o rychtym koncu §wiata
nalezy przypisac fakt, ze w 32 roku zycia pozwolil si¢ powola¢ na urzad prefekta
miasta Rzymu, przez co uzyskat cala cywilna i sadownicza wtadz¢ tacznie z nad-
zorem nad policja. Razem z papiezem regulowal on wowczas kupno i rozdziela-
nie zboza na chleb. Wraz z magister militium® podejmowal §rodki majace na celu
obrong miasta. W ten sposob ¢wiczyt si¢ w zarzadzaniu i egzekwowaniu prawa.
Poznawat potrzeby socjalne i znajdowal sposoby, by im zaradzic.

Jednak juz po trzech latach porzucit Grzegorz nie tylko urzad prefekta Rzy-
mu, lecz cata swoja §wiecka egzystencje i zatozyl na Sycylii 6 klasztorow, a w Rzy-
mie wspolnotg klasztorna sw. Andrzeja, do ktorej sam wstapit. Pozostate dobra,
ktore odziedziczyt po $mierci ojca, rozdal ubogim. Grzegorz zyt teraz wraz z no-
wa wspolnota jako prosty mnich w patacu swoich rodzicow. Zawsze pdzniej pod-
kreslat, ze pierwsze ciche lata w klasztorze, gdzie catkowicie oddawat si¢ kon-
templacji i mogt sig poswiecaé studium Pisma Swietego i Ojcow Kosciota, byty
najpigkniejszymi latami jego zycia. Grzegorz praktykowat wowczas tak surowy
post, ze szybko zapadt na ci¢zka chorobe zotadka. Moze juz wowczas na skutek
przezigbien mial poczatki artretyzmu.

Kontemplacyjne zycie rzymskiej wspolnoty klasztornej trwato tylko cztery
lata. Wtedy Grzegorz, wbrew swojej woli, zostat mianowany przez papieza Pela-
giusza Il statym jego przedstawicielem na dworze cesarza wschodniorzymskiego.
Wraz z Grzegorzem udato si¢ do Konstantynopola kilku mnichéw z jego rzym-
skiej wspolnoty klasztornej. Wspolnie z nimi zyt Grzegorz w Konstantynopolu

3 0d czasow cesarza Konstantyna Wielkiego najwyzszy dowoddca wojskowy.
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przez 7 lat. Jego pierwszorzgdnym wowczas zadaniem bylo przekonanie cesarza
wschodniorzymskiego do udzielania Italii pomocy przeciw Longobardom. Grze-
gorz szybko jednak poznatl, ze Bizancjum bylo wéwczas zbyt mocno zajete wojna
z Persami, by méc jednoczesnie ingerowac skutecznie w sprawy Italii. Takze w Bi-
zancjum Grzegorz najchgtniej usuwat si¢ od wystawnego i pelnego intryg zycia
dworskiego i powracal do swoich klasztornych wspotbraci.

W 585 r. powrocit Grzegorz wraz ze swoimi bra¢mi do Rzymu do klasztoru
$w. Andrzeja i wkrétce zostal powotany przez papieza Pelagiusza Il na osobistego
sekretarza i doradcg. Podczas epidemii w 590 r. umart papiez Pelagiusz, a Grze-
gorz zostat natychmiast i jednogtosnie wybrany na jego nastepce. Byto dla niego
naturalnie jasne, ze przyjgcie urzedu biskupiego oznaczato kres jego kontempla-
cyjnego zycia w klasztorze, na ktérym mu tak bardzo zalezalo. Z tego powodu
odmawiat on przyjgcia urzedu. Byto to co$§ wigcej niz tylko odmowa wynikajaca
ze skromno$ci. Grzegorz skierowatl pismo do wschodniorzymskiego cesarza Mau-
rycego, w ktorym btagal, by cesarz nie zgodzit si¢ na ten wybor. Poza tym, usunat
si¢ na pewien czas w ukryte miejsce. 6 miesiecy pdzniej wybor papieza zostat
jednak potwierdzony przez cesarza. Duchowienstwo i lud Rzymu, ktérzy bezwa-
runkowo chcieli Grzegorza na papieza, znalezli go, pochwycili i na wlasnych
rekach zaniesli do bazyliki §w. Piotra. 3 wrzesnia 590 r. Grzegorz zostat papie-
zem. Sprawowal swdj urzad przez 14 lat z wielka energia i dokonujac daleko-
wzrocznych rozstrzygnig¢. Zmart 11 marca 604 r.

2. KSIEGA REGULY PASTERSKIEJ — PROGRAM PAPIESKIEJ DZIALALNOSCI
GRZEGORZA

U progu papieskiej postugi Grzegorz spotykat si¢ z uwagami, ze wzbraniajac
si¢ przed przyjeciem biskupstwa chcial uciec przed cigzarem obowiazkow dusz-
pasterskich. Celem wyjasnienia catej sytuacji Grzegorz chwycit za pidro i tak
powstata Regula pastoralis. Ksiega reguly pasterskiej staje si¢ nie tylko wyja-
$nieniem odnos$nie do zajmowanej przez Grzegorza postawy w obliczu przyjgcia
zadan, jakie ciaza na biskupie Rzymu, ale staje si¢ swoistego rodzaju podreczni-
kiem dla duchownych, przede wszystkim kaznodziejow, ktorych zadaniem jest
pasterskie prowadzenie powierzonych im dusz. W liscie do biskupa Jana z Ra-
wenny, do ktorego Grzegorz dotacza swoje dzieto duszpasterskie, papiez wskazu-
je na cel, jaki sobie stawia, piszac Regula pastoralis: ,,W taskawy i pokorny spo-
sob ganisz, Najdrozszy Bracie, moja che¢ ucieczki przed cigzarem urzedu paster-
skiego. Nie chcac, by te sprawy wydawaly si¢ lekkie, kresle w zataczonej ksiazce
to, co mysle o tych cigzarach, aby ten, kto ich nie ma, nie pozadat ich nieopatrznie
i aby ten, kto ich nieopatrznie pozadal, lgkat sie, dlatego ze je uzyskat™*. Grzegorz

4 Grzegorz Wielki, List 1,24,a, w: tenze, Listy, tham. J. Czuj, t.1, Warszawa 1954, s. 46.
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uzasadnia, dlaczego on sam chciat si¢ uchyli¢ od przyjgcia urzedu biskupa rzym-
skiego: jest to brzemig duszpasterstwa i kierowania duszami, ktore nie tylko jemu,
ale wlasciwie kazdemu cztowiekowi powinno wydawac sig¢ cigzkie, i ktore to
brzemig, takze on sam trochg odczuwa. Kto lekkomyslnie dazy do objecia urzedu
pasterskiego, daje do zrozumienia, ze nie do konca jest swiadomy, o co chodzi
w duszpasterstwie.
Dlatego Grzegorz stawia przed soba wazny cel, by nie tylko thumaczy¢ si¢
z wlasnej postawy, ale wszystkim, ktorzy przyjeli na siebie brzemig postugi pa-
sterskiej, przedstawi¢ program ich zycia i sposobu pasterzowania wsérdd powie-
rzonych dusz. Ten cel papiez uwidacznia w strukturze tresci Regula pastoralis,
jaka przedstawia w liscie biskupowi Janowi: ,,Ksigzka ta podzielona jest na cztery
rozprawy, aby doszta do $wiadomosci czytelnika w pewnym porzadku, jakby pew-
nymi krokami. Albowiem, gdy konieczno$¢ tego wymaga, nalezy zwroci¢ pilna
uwage, w jaki sposob ktos dochodzi do wladzy najwyzszej, a jezeli dochodzi do
niej nalezycie, trzeba, zbadac, jak zyje, a jezeli zyje dobrze — jak naucza; a jezeli
dobrze naucza, trzeba si¢ zastanowié, czy rozwaznie poznaje codziennie swa sta-
bo$¢™S. W Ksiedze Reguty pasterskiej Grzegorz stawia wigc cztery pytania, na
ktore odpowiednio w czterech ksiggach dzieta pragnie udzieli¢ odpowiedzi. Sa to
nastgpujace pytania:
— W jaki sposob nalezy zmierza¢ do sprawowania funkcji pasterza?
— W jaki sposob duszpasterz powinien prowadzi¢ swoje zycie?
— W jaki sposob, gtdéwnie poprzez nauczanie, ma sprawowac funkcj¢ pasterza
dusz?
— Czy i1 w jaki sposob duszpasterz reflektuje swoje zycie, zwracajac uwagg na
stabe jego punkty?

3. DROGA DO POSEUGI PASTERSKIE]J

,Kierowanie duszami jest sztuka nad sztukami®. Wystarczajaco trudne jest
juz leczenie cielesnych ran cztowieka. Rany duchowe leza przeciez jeszcze gle-
biej. Dlatego trzeba by¢ dobrze zorientowanym w zasadach zycia duchowego,
aby moc sta¢ si¢ lekarzem dusz’. Postuga pasterska wymaga wigc ze strony dusz-
pasterza wiedzy, ktora zasadza si¢ na doktadnej znajomosci prawdy o Bogu. Pierw-
szorzednym obowiazkiem duszpasterzy, ktorzy stoja na §wieczniku najwyzszego

5 Tamze.

¢ Gregorius Magnus, Liber regulae pastoralis 1,1: ,ars est artium regimen animarum”. To
stawne okreslenie przejat Grzegorz Wielki od $§w. Grzegorza z Nazjanzu z jego 2. Mowy. Papiez
korzystat prawdopodobnie w tym wypadku z facinskiego thumaczenia Rufina z Akwilei, ktore brzmi:
,ars artium et disciplinarum hominem vel regere vel imbere”, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum 46, 18.
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urzedu, jest wskazywanie wlasciwej drogi zyciowej wiernym powierzonym ich
pieczy. Ich oczy musza wigc $wieci¢ blaskiem znajomosci prawa Bozego, ponie-
waz pasterz idzie przez zycie na czele powierzonych sobie owiec, a ,,gdy idacy na
przedzie traca $wiatto wiedzy, idacy za nimi uginaja si¢ pod ci¢zarem niesionych
grzechow™8. Na skutek niewiedzy duszpasterzy ,,szkody doznaja ci, ktorzy za
nimi idg™”.

Stad, urz¢du pasterza nie mozna podejmowac z pobudek pychy i zadzy proz-
nej chwaly, jakiej mozna oczekiwaé¢ ze wzgledu na przewodzenie ludowi Boze-
mu. Wobec obowiazkow duszpasterskich nalezy stawa¢ w duchu pokory, ze §wia-
domoscia posiadanych cnét i w poczuciu wezwania Bozego!?. Grzegorz apeluje
wigc do odpowiedzialnosci duszpasterzy, aby obowiazkéw duszpasterskich nie
podejmowali w sposob lekkomyslny, by pragnienie osiagnigcia szczytu nie do-
prowadzito ich do przepasci!!. Ludzie pyszni, niedoskonali, nieprzygotowani do
tej funkcji nie powinni przywtlaszczac sobie wladzy pasterskiej, by ,,stojac nie-
pewnie na rowninie nie postawili nogi w przepas¢”!2. Co prawda, Pawel Apostot
pisze do biskupa Tymoteusza: ,,Jesli ktos dazy do biskupstwa, pozada dobrego
zadania”'?. Jak zauwaza Grzegorz, na t¢ wypowiedz Apostota chetnie powoluja
sig ci, ktorzy sami chg¢tnie pragna przetozenstwa we wspolnocie koscielnej. Zapo-
minaja oni jednak czasami o nastgpnym zdaniu Apostota: ,,Biskup wigc powinien
by¢ nienaganny”!'4. A co oznacza ten Pawlowy postulat nienaganno$ci, papiez
wyjasnia w sposob nastgpujacy: ,,Nastgpnie pokazuje, czym jest nienagannosc,
wyliczajac niezbgdne cnoty. Chwali wige to pragnienie i odstrasza je ostrzeze-
niem, jakby wyraznie mowit: Chwalg to, czego pragniecie, lecz najpierw zapo-
znajcie si¢ z tym, do czego dazycie, aby, jesli zaniedbacie poznania samych sie-
bie, nienaganno$¢ wasza nie okazata si¢ tym bardziej splamiona, im bardziej sta-
rata si¢ ukaza¢ wszystkim w blasku czci. Wielki bowiem mistrz w sztuce rzadzenia
przychylnoscia ponagla, lgkiem hamuje, aby stuchajacych go opisem szczytu nie-
nagannosci powstrzymac od pychy, a chwaleniem urzgdu, do ktorego daza, ufor-
mowac¢ do uporzadkowanego zycia”!>. Pozadanie biskupstwa nie powinno wigc
zasadzac si¢ na dazeniu do zaszczytnej godnosci, ale na checi postugiwania do-
bremu dziehu.

7 Por. Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 1,1, thum. E. Szwarcenberg-Czerny, Krakow
2008, s. 49.

8 Tamze, s. 51.

9 Tamze, s. 50-51.

10 por, tamze, s. 50.

1 Por. tamze, 1,3, s. 53.

12 Tamze, 1,4, s. 56.

3 1Tm3,1.

14 1Tm 3,2.

15 Por. Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 1,8, s. 61-62.
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Z drugiej strony jednak czlowiek przygotowany, czujacy w sobie wezwanie
Boze, obdarowany wszelkiego rodzaju cnotami, nie powinien odmawia¢ przyje-
cia urzedu pasterskiego. W przeciwnym razie zaprzeczytby tym darom, ktore otrzy-
mat nie tylko dla siebie, ale takze dla innych. Tacy ludzie, ,,gdy mysla o swoich
korzysciach, a nie o bliznich, sami si¢ pozbawiaja dobr, do ktorych daza. (...).
Jesli dowodem mitosci [do Chrystusa] jest troska pasterska, to cztowiek cnotliwy,
ktéry odmawia pasienia Bozego stada, daje dowod, ze nie kocha najwyzszego
pasterza”'®. Usprawiedliwieniem uchylenia si¢ od postugi pasterza nie moze by¢
w tym przypadku nawet pragnienie poswigcenia si¢ samej kontemplacji. ,,Jak moze
— pisze Grzegorz — cztowiek, ktory mogltby zabtysna¢ pomagajac bliznim, przed-
ktada¢ swoje odosobnienie nad wspomaganie innych, gdy Jednorodzony Syn Ojca
chcac pomoc wielu opusceit tono Ojca, aby dziata¢ w naszym $wiecie”!”. Tacy
naprawdg okaza si¢ pokorni, gdy nie beda sprzeciwia¢ si¢ woli Bozej'8.

Obowiazek gloszenia nauki Bozej wynika z Bozego wezwania. Grzegorz
w Regula pastoralis wskazuje na dwie godne postawy cztowieka wobec powola-
nia Bozego do urzedu pasterskiego. Jedna, ktérej wzorem jest prorok Izajasz, to
ochocze i dobrowolne przyjecie Bozego powotania: ,,0to ja, poslij mnie”!®. Dru-
ga, ktorej przykladem jest Jeremiasz, wyraza si¢ poczatkowo w pokornej odmo-
wie: ,,Ach, Panie Boze, przeciez nie umiem mowié, bo jestem mtodziencem!”?,
Wedlug Grzegorza jedna i druga postawa jest godna, poniewaz wyptywa z jedne-
go zrodta, mianowicie mitosci. ,,Dwa sa bowiem przykazania mitosci, miano-
wicie mito$ci Boga i milosci blizniego. Izajasz, pragnac pomodc bliznim przez
zycie czynne, sigga po obowiazek gloszenia nauki, Jeremiasz za$, pragnac przy-
lgna¢ catkowicie do mitosci Stworcy, nie chee by¢ wystany do takiej misji. Do
czego jeden dazyt w sposdb godny, tego drugi w sposob godny przelakt sig. Ten
obawiatl sig, ze mowiac straci to, co zyskal podczas cichej kontemplacji, tamten
obawial sig, ze przez milczenie straci owoce wspanialej pracy. (...). Nie nalezy
jednak (...) odmawia¢ z uporem, gdy ma si¢ §wiadomos¢, ze wola Boza kaze ten
obowiazek przyja¢”?!.

Kto wobec powyzszego powinien ostatecznie podejmowac si¢ sprawowania
urzedu pasterskiego? Kto podejmuje si¢ obowiazkow duszpasterskich, powinien
po pierwsze dawac przyktad dobrego sposobu zycia, kto zwalcza w sobie ludzkie
namigtnosci i prowadzi glgbokie zycie duchowe. Kolejnymi cechami, jakie powi-
nien posiada¢ dobry duszpasterz, sa: szczodro$¢ w dzieleniu si¢ wtasnymi dobra-

16 Tamze, 1,5, s. 57.

17 Tamze, 1,5, s. 58-59.

18 Por. tamze, 1,6, s. 59.

191z 6,8.

20 Jr 1,6.

21 Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 1,7, s. 60.



KSIEGA REGULY PASTERSKIEJ 255

mi, glgboka poboznos¢, sktonnos$¢ do przebaczania. Dobry pasterz nie powinien
nigdy odchodzi¢ od szczytu prawosci. Krotko mowiac, godnym sprawowania
pasterskiego urzedu jest ten, ,.kto dla innych jest wzorem godnym nasladowania
we wszystkim, co czyni, tak Ze nie mialby si¢ wobec nich czego wstydzi¢ nawet
ze swej przesztosci. Kto stara sig tak zy¢, aby serca bliznich spragnione nauki
obficie nasyci¢. Kto przez modlitwg i przez doswiadczenie nauczyt sig juz, ze
moze od Pana otrzymadé to, o co prosi (...)"?.

4. ZYCIE DUSZPASTERZY

,.Niektorzy z wielka staranno$cia badaja polecenia Ducha, lecz zyciem swym
niszcza to, co przenikaja umystem; ucza tego, czego nauczyli si¢ przez rozmy-
slanie, a nie przez dziatanie; lecz ich zachowanie przeczy temu, czego uczg ich
stowa”?3. Grzegorz dostrzega, ze u wielu duszpasterzy ich sposob zycia nie wspot-
brzmi z tym, czego si¢ nauczyli przez studium Pisma Swigtego i rozmyslanie.
Taka sytuacja moze tylko niszczy¢ owoce ich pracy. Do takich pasterzy Grzegorz
odnosi stowa z ksiggi proroka Ezechiela: ,,Czyz to wam moze mato, ze spasacie
najlepsze pastwisko, by reszte swego pastwiska zdepta¢ swoimi stopami, ze pije-
cie czysta wode, by reszte zmacié stopami?”?.

Grzegorz w nastepujacy sposob komentuje te stowa w konteks$cie zycia i dzia-
lania pasterzy Kosciota: ,,Pasterze bowiem pija wodg najczystsza, gdy czerpia ja
z tryskajacych zrodet prawdy, dobrze ja rozumiejac. Lecz t¢ sama wode macic
nogami to znaczy przez zte zycie niszczy¢ nauke¢ Swictego rozmys$lania. Tg zma-
cong nogami wodg pija owce, gdy nie ida za stowami, ktore stysza, lecz jedynie
nasladuja zle przyktady, ktére widza. A cho¢ pragna stdéw, to doznaja zepsucia
przez czyny i z zepsutych zrodet czerpia napdj zmieszany z mutem”?. Wierni
niekoniecznie w pierwszym rzedzie shuchaja stow, jakie kieruje do nich duszpa-
sterz 1 wcielaja je w zycie. Oni mocno zwracaja uwage na zycie biskupa czy ka-
ptana, jesli to zycie nie odpowiada prawdzie, jaka pasterz glosi, zrodlo, z jakiego
czerpia wierni, jest zepsute. Stad ,,nikt nie szkodzi bardziej Kosciotowi niz ten,
kto postepuje Zle, bedac §wietym z tytutu i stanu”?.

Jakimi wigc wlasciwosciami powinno cechowac si¢ zycie pasterza, by byto
ono dobre i przyktadne dla stada? Grzegorz ujmuje je w sposéb nastepujacy: ,,Ko-
nieczne wigc jest, aby jego mysli byly czyste, jego dziatanie pociagajace, aby byt
rozwazny w milczeniu, a uzyteczny w stowie, kazdemu bliski przez wspotczucie,

22 Tamze, 1,10, s. 65.

2 Tamze, 1,2, s. 51.

24 Ez 34,18.

25 Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 1,2, s. 51-52.
26 Tamze, s. 52.
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bardziej niz wszyscy pograzony w kontemplacji, aby przez pokorg stat si¢ towa-
rzyszem wszystkich czyniacych dobro, aby mitujac sprawiedliwo$¢ zwracat uwa-
g¢ na bledy winnych, aby zewngtrzne obowiazki nie zmniejszaty jego troski o spra-
wy wewngtrzne, aby jednak przez troske o zycie wewngtrzne nie zaniedbat obo-
wigzkoéw zewnetrznych™?’,

Pierwsza zatem cecha zycia dobrego pasterza jest — wedtug Grzegorza — czy-
stos$¢ mysli. Jest ona konieczna, poniewaz duszpasterz bierze na siebie obowiazek
usuwania brudu z serc innych ludzi. Nie moze by¢ brudna r¢ka pasterza, ktora ma
obmywac¢ nieczystosci u innych. Odwotujac si¢ do stéw proroka [zajasza: ,,Oczys$c-
cie si¢ wy, ktorzy niesiecie naczynia Panskie?®, Grzegorz ukazuje pasterzy jako
tych, ktorzy do wiecznej §wiatyni Panskiej powinni nies¢ czyste zywe naczynia,
to znaczy swych wiernych: ,,Niosa bowiem naczynia Panskie ci, ktorzy podjeli
si¢ przez swe postgpowanie prowadzi¢ dusze bliznich do wiecznej §wiatyni. Niech
sami w sobie rozwaza, jak bardzo powinni sig oczys$ci¢ ci, ktdrzy przez uroczyste
zobowiazanie w swym sercu niosa do wiecznej $wiatyni zywe naczynia”?’.

Po drugie, dobry pasterz powinien charakteryzowac si¢ pociagajacym sposo-
bem zycia, to znaczy prowadzi¢ zycie w taki sposob, by ono pociagato wiernych
bardziej niz najpigkniejsze, wyrazone z jak najwigkszq moca stowa. ,,Pozycja
pasterza wymaga, aby moéwit o sprawach najwyzszych, zmusza go tez, aby je
ukazywal. Mowa tatwiej przenika serca stuchaczy, gdy potwierdza ja zycie mo-
wiacego. Mowiac bowiem poleca, pokazujac — pomaga w wypetnianiu stowa.
Totez prorok mowi: «Wstap na gorg wysoka ty, ktory zwiastujesz dobra nowing
Syjonowi»®’. Skoro pasterz zajmuje si¢ gloszeniem dobr niebieskich, opuszcza-
jac niziny dziatania ziemskiego, niech sam bgdzie widoczny na szczytach; fatwiej
swych podwtadnych pociagnie do lepszego postgpowania, gdy z wysokosci be-
dzie wotal poprzez zastugi swego zycia™!.

Nastepna cecha dobrego pasterza powinno by¢ zachowywanie rozwagi w mil-
czeniu. Duszpasterz nie powinien milcze¢, gdy sytuacja wymaga zabrania glosu.
Nierozwazne milczenie pozostawia w btedzie tych, ktorych pasterz powinien po-
uczy¢ czy napomnie¢. ,,Czgsto bowiem nieostrozni pasterze w obawie, ze utraca
przychylnos$¢ ludu, boja si¢ swobodnie méwi¢ tego, co stuszne, i zgodnie ze
stowami Prawdy nie strzega powierzonego im stada z gorliwo$cia pasterza, lecz
tak jak najemnicy uciekaja na widok wilka, tak oni ukrywaja si¢ pod ostona
milczenia??2.

27 Tamze, 11,1, s. 71.

2817 52,11.

2 Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 11,2, s. 72.
3017 40,9.

31 Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 11,3, s. 74.
32 Tamze, 11,4, s. 77.
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Z drugiej strony, kazdy duszpasterz powinien zwraca¢ uwagg na to, by za-
wsze zabierat glos w taki sposob, by przynosito to pozytek wiernym. ,,Gdy kaptan
przygotowuje si¢ do przemawiania, niech uwaza, z jak wielka ostrozno$ciag ma
mowic. Jesli bowiem daje si¢ porwac stowu w sposob nieuporzadkowany, serca
stuchaczy moga by¢ zranione btgdem. Gdyby za$ przypadkiem chcial wydac sig
madrym, niech uwaza, aby nie rozdzielit spojenia jednosci stada. (...) Gdy usituje
mowi¢ madrze, niech dobrze uwaza, aby swaq mowa nie zburzyt jednosci stucha-
czy”33. Pasterze podczas przepowiadania powinni czuwac¢ takze nad tym, by nie
powiedzie¢ czego$, co zawiera btad, nie powinni by¢ takze nadmiernie gadatliwi.
Pasterz-kaznodzieja ,,gdy nierozwaznie rozprasza si¢ przez wielomowstwo, roz-
siewa nasienie dla nieczystosci, a nie dla dobra potomstwa’>*.

Kolejna postulowana przez Grzegorza cecha zyciowa dobrego duszpasterza
powinna by¢ petna troski obecnos¢ i towarzyszenie w zyciu wiernych powierzo-
nych jego trosce. Jednym z przejawow takiej obecnosci pasterza w zyciu wier-
nych jest przezywanie wspolnie z bliznimi ich cierpien. Kaptan-duszpasterz po-
winien taczy¢ si¢ z bieda swoich wiernych. Nie powinien jednak przy tym wszyst-
kim zaniedbywa¢ zycia kontemplacyjnego. W kontemplacji powinien wznosic¢
si¢ do nieba, a jednoczesnie by¢ przy wiernych w ich problemach dnia codzien-
nego. Pasterz ,,ztaczony wigzia milosci z tym, co najwyzsze, i z tym, co niskie,
w sobie moca ducha porwany do tego, co najwyzsze, jednoczesnie przez wspot-
czucie przezywa stabosci innych™?>,

Pasterz powinien zy¢ takze cnotami pokory i sprawiedliwo$ci. Cnota pokory
jest mu potrzebna, by we wlasciwy sposob byl przyjacielem ludzi dobrych. Po-
czucia sprawiedliwo$ci wymaga wystgpowanie przeciwko btedom winnych. Ka-
ptan ,,niech pod zadnym wzgledem nie stawia siebie wyzej od dobrych, a gdy
tego wymaga grzech niegodziwych, niech zda sobie sprawg z wiladzy, jaka mu
daje jego przewodnictwo. Zapominajac o wlasnej godnosci, niech uwaza siebie
za réwnego tym sposrod sobie podwladnych, ktorzy zyja dobrze, niech natomiast
obawia sig nie zastosowa¢ stusznego prawa wobec postepujacych zle”3°.

Kaptan-duszpasterz przy wszelkich kontaktach z ludzmi musi jednak pamig-
ta¢ o jednej bardzo waznej rzeczy. Powinien czuwac, aby nigdy nie kierowato
nim pragnienie przypodobania si¢ ludziom. ,,Aby, gdy z gorliwo$cia zabiega o spra-
wy zewngtrzne, nie starat si¢ o to, by wierni pokochali go bardziej niz prawdg.
Aby — gdy wydaje si¢ obcy $wiatu i peten dobrych czynow — mito§¢ wiasna nie
uczynita go obcym dla jego Stworcy. Wrogiem Odkupiciela bowiem jest czto-

33 Tamze, s. 79-80.
34 Tamze, s. 81.

35 Tamze, 11,5, s. 82.
36 Tamze, 11,6, s. 85.
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wiek, ktory pragnie by¢ zamiast Niego kochanym w Kosciele z powodu swych
dobrych czynow™?’.

Przy zachowaniu wszelkiego zainteresowania codziennymi problemami swo-
ich wiernych, kaptan duszpasterz nie powinien jednak z tego powodu zaniedby-
wac troski o wlasne zycie wewngtrzne, a — jak Grzegorz zauwaza — sg tacy paste-
rze, dla ktorych troska o codzienne potrzeby wiernych staje si¢ pretekstem, by
zaniedbywac sprawy wlasnego zycia duchowego. ,,Niektorzy bowiem czgsto jak-
by zapominaja, ze zostali postawieni nad swymi bra¢mi dla dobra ich dusz, i ca-
lym sercem oddaja si¢ sprawom §wieckim. I gdy je maja, z radoscia zajmuja si¢
nimi, a gdy im ich brak, w dzien i w nocy wzdychaja do nich goraco. A gdy
przypadkiem sa od nich wolni, jeszcze bardziej sa zmgczeni tym spokojem. Prze-
cigzenie zajgciami uwazaja za przyjemno$¢. Udrgka jest dla nich, jesli nie moga
dziata¢ w sprawach doczesnych. Dochodzi nawet do tego, ze cieszac si¢ z nawatu
$wiatowych niepokojow, nie znaja spraw wewngtrznych, ktorych powinni na-
ucza¢”38, Skutkiem takiej postawy pasterza sa problemy duchowe wiernych. ,,To-
tez zycie ich podwladnych niewatpliwie staje si¢ gnusne, poniewaz chcieliby oni
robi¢ postepy w zyciu duchowym, a przyktad ich przetozonego staje si¢ dla nich

przeszkoda, o ktora sig potykaja™*°.

5. SPOSOB PASTERSKIEJ POSLUGI NAUCZANIA

Cata ksigge trzecia Regula pastoralis poswigca papiez Grzegorz Wielki od-
powiedzi na pytanie, w jaki sposdb pasterz-kaznodzieja powinien pouczaé swo-
ich wiernych. I papiez, pouczajac innych pasterzy, ktadzie nacisk na réznorod-
no$¢ nauczania. Powotujac si¢ na §w. Grzegorza z Nazjanzu, stwierdza ze: ,ta
sama nauka nie jest odpowiednia dla wszystkich, gdyz nie wszyscy zachowuja te
same obyczaje. Czesto bowiem jednym szkodzi to, co innym pomaga”™*°.

Stad pasterze-nauczyciele powinni zar6wno jezyk, jak i sam sposéb przepo-
wiadania tak dostosowywa¢ do stuchaczy, aby odpowiadaty one potrzebom po-
szczegoblnych ludzi, przy tym nie odstepowaty od sztuki budowania wspdlnoty*!.
Jezyk 1 sposob przepowiadania powinien by¢ dostosowany do wieku stuchaczy,
ich plci, ich statusu materialnego i spotecznego, cech charakterologicznych, stanu
wiedzy, zycia religijno-moralnego i wielu innych czynnikow*2.

37 Tamze, 11,8, s. 99.

38 Tamze, 11,7, s. 93.

3 Tamze.

40 Tamze, 111, Prolog, s. 113.

41 Por. tamze.

4 Ksiega trzecia dzieta, w ktorej Grzegorz roztrzasa szczegdtowo wszystkie te zagadnienia,
wymagataby oddzielnego studium teologiczno-pastoralnego i psychologicznego i przekracza ramy
niniejszego artykutu.
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6. PASTERSKA REFLEKSJA NAD WEASNYM ZYCIEM
I DUSZPASTERSKA DZIALALNOSCIA

Bardzo ciekawa jest czwarta, ostatnia ksiega Regula pastoralis. Grzegorz
zwraca si¢ w niej z ostatnia w tym dziele przestroga do tych, ktorzy i we wlasciwy
sposob zmierzaja do objgcia urzedu pasterskiego, 1 zycie ich koresponduje z tre-
$cia nauczania, jakiego podejmuja si¢ w dziele duszpasterskiej postugi, a takze
we wlasciwy sposob potrafia oddzialywac na ludzi stosownie do ich wieku, wy-
ksztatcenia, zycia religijno-moralnego i statusu spotecznego. Jednym stowem, maja
szanse odnies¢ sukces duszpasterski i maja swiadomos¢, ze taki sukces odnosza.
I tu moze si¢ zdarzy¢, ze duszpasterz znajdzie si¢ w niebezpiecznej dla swego
zycia duchowego sytuacji.

Przed czym przestrzega Grzegorz? ,,Zdarza sig, ze dusza tego, ktory dobrze
czyni, przestaje pilnie i z obawa uwazac na siebie i spoczywa bezpieczna w swej
ufnosci. I gdy juz przysypia, chytry kusiciel wylicza jej wszystko, co uczynita
dobrego, i w mysli petnej pychy wynosi ja jakoby ponad innych. Z tego wynika,
ze przed oczami sprawiedliwego sedziego pamig¢ o cnotach staje si¢ pulapka dla
duszy, gdyz przypominajac sobie, co uczynila, podnosi si¢ w swoich oczach, a upa-
da w oczach Tego, ktory jest zrodtem pokory”®. Krotko mowiac, $wiadomosé
wlasnych cnoét, sukcesow pastoralnych i idacego za tym szacunku spotecznego
moze prowadzi¢ do pychy, jezeli duszpasterz nie bedzie nieustannie reflektowat
tej sytuacji, a przeciwnie, bedzie si¢ napawat picknem swej duszy i chetpit zastu-
gami swych cnot.

Jakiej zatem wskazowki udziela papiez Grzegorz takim pasterzom? By nie
tyle cieszyli si¢ z sily wlasnego ducha, co raczej nieustannie mieli §wiadomos¢
wlasnej stabosci. ,,Nie pozwdl, aby serce twoje unosito si¢ pycha z powodu tego,
co widzisz; zdaj sobie z uwaga sprawg, kim jestes$, abys przenikajac rzeczy naj-
wyzsze pamigtat, ze jeste$ cztowiekiem, a ilekro¢ bedziesz porwany ponad siebie,
aby$ wedzidlem wtasnej stabosci zostal do siebie przywotany. Dlatego gdy obfi-
to$¢ cnot nam pochlebia, konieczne jest, by dusza powracata do swych stabosci
i unizata si¢ w zbawiennej pokorze. Niech nie patrzy na to, co zrobita, lecz na to,
czego zrobi¢ zaniedbala; aby serce udreczone wspomnieniem stabosci u zrodta
pokory zostato silniej umocnione w cnocie. Czgsto bowiem Bog wszechmogacy,
cho¢ w znacznej czesci udoskonala dusze pasterzy, w jakiejs matej czgsci pozosta-
wial je niedoskonalymi, aby jasniejac podziwu godnymi cnotami ze wstrgtem
mysleli o swej stabo$ci i nigdy nie wynosili si¢ z powodu rzeczy wielkich, gdy
wciaz jeszcze z trudem walcza z matymi. A poniewaz nie moga zwycigzy¢ w spra-
wach matych, niech nie odwazaja si¢ pyszni¢ z czynéw waznych”#*,

43 Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej 1V, s. 249.
4 Tamze, s. 251-252.
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KONKLUZJA

Papiez Grzegorz Wielki, obejmujac Stolicg §w. Piotra w Rzymie, nie tylko
postawit za swoj glowny cel bycie pasterzem dusz, ale takze chciat by¢ pasterzem
pasterzy — formowac¢ innych duchownych w tej bardzo pigknej, ale i trudnej sztu-
ce, jaka jest duszpasterstwo. Tak powstata Ksiega reguty pasterskiej — swego ro-
dzaju podregcznik dla duszpasterzy. W Regula pastoralis Grzegorz przedstawia
teologi¢ duszpasterstwa, ale jest to takze dobry podrgcznik psychologii pastoral-
nej. Mimo ze od czasu powstania Regula pastoralis dzieli nas ponad 1400 lat,
pouczenia i spostrzezenia Grzegorza Wielkiego nie stracity na swej aktualnosci.
Zawieraja one teologiczna i duchowa glebig i przedstawiaja wiele uniwersalnych
tresci i rozwiazan zawsze aktualnych problemow. Grzegorza Wielkiego mozna
uznac za pasterza pasterzy wszystkich czasow.

THE SHEPHERD OF SHEPHERDS: POPE GREGORY THE GREAT
AND HIS BOOK OF PASTORAL RULE

Summary

Not only was Pope Gregory the Great a shepherd himself, but from day one of his pontificate
he attached great importance to the formation of other priests as genuine and good pastors of the
Church. The article analyzes the Pope’s Book of Pastoral Rule in which he teaches the clergy how to
seek the pastoral office, how to combine pastoral work with one’s life and how to instruct particular
groups of the faithful. The advice and observations of Pope Gregory the Great have theological and
spiritual depth. They contain many universal ideas and solutions of ever topical problems. St. Gregory
the Great can be considered the shepherd of shepherds of all times.

Keywords: patrology, Gregory the Great, pastoral work, papacy

Nota o Autorze: Ks. Prof. UKSW dr hab. Tadeusz Kolosowski SDB jest historykiem litera-
tury wezesnochrzescijanskiej, pracownikiem naukowo-dydaktycznym Uniwersytetu Kardynata Ste-
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ZYWOT PATRIARCHY AGATHONA (661-677)
W SWIETLE HISTORII KOPTYJSKICH PATRIARCHOW ALEKSANDRII

Agathon, wedtug przekazu Historii Patriarchow, byt trzydziestym dziewia-
tym nastgpca $wigtego Marka. Jego zywot znajdujemy na poczatku drugiego roz-
dziatu Historii koptyjskich patriarchow Aleksandrii. Ksigga ta sktada si¢ z sze-
$ciu rozdziatow, w ktorych zawarte sa zywoty czternastu monofizyckich patriar-
chow Aleksandrii'.

W samym tek$cie mozemy wydzieli¢ dwie podstawowe czesci. Pierwsza to
cz¢$¢ historyczna, na ktora sktada si¢ wspomnienie osoby patriarchy Beniamina
oraz kontekst historyczny dziatalnosci Agathona. Czg$¢ druga poswigcona jest
cudownemu widzeniu, ktére miato miejsce za pontyfikatu patriarchy Agathona
w klasztorze §w. Makarego.

1. WSPOMNIENIE PATRIARCHY BENIAMINA

Zywot patriarchy Agathona rozpoczyna si¢ od przypomnienia dziatalnosci
jego wielkiego poprzednika i duchowego ojca, Beniamina?. Ojciec Beniamin byt
tym patriarcha (622-661), ktory odbudowat struktur¢ monofizyckiego Kosciota
Aleksandrii. Struktura ta ulegta prawie catkowitej dezintegracji w czasie rzadow
heraklianskiej administracji, ktorej przedstawicielem byt melkicki patriarcha Cy-
rus: ,,(...) ojciec Beniamin powrdcil z wygnania i odzyskat katedrg patriarsza
w Kosciele Bozym, przywrdcil, co obalit Herakliusz i nieczysta rada chalcedon-
ska w osobie Proteriusza’. Ten to ojciec Beniamin odbudowat wszystko i nadat

Por. History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria, Patrologia Orientalis [da-
lej: PO], volum 5/ 111, Agathon to Michael I (766), Arabic text edited, translated, and annotated, by
B. Evetts, s. 3-10.

2 Na temat patriarchy Beniamina por. L. Karczewski, Zycie i dzialalnos$é¢ patriarchy Beniami-
nal (622-661) w swietle przekazow historii Koptyjskich patriarchéw Aleksandrii, Seminare 26(2009),
s. 285-296.

3 Diakon Proteriusz (fac. Proterius) z Aleksandrii objat tron patriarszy po usunigciu Dioskura,
po soborze w Chalcedonie (451).
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temu porzadek z pomoca Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza, ktory oddat swe
zycie za swoje owce wedtug stow Ewangelii: «Dobry Pasterz oddaje zycie za
swoje owce»t. Tak tez Beniamin poszedt §ladami swego Pana i nidst krzyz, idac
za Nim wytrzymal sady i oszczerstwa, i wielkie pokusy az do $mierci za prawdzi-
wa wiarg, nigdy nie unikat przeciwnosci, dopoki ich nie przezwycigzyt. Otrzymat
za to nagrode posrod $wigtych, migdzy swymi ojcami, ktorzy go poprzedzili (...) .

Tenze bogobojny ojciec Beniamin wybrat na swego nastgpcg Agathona. To
on sam ustanowil go patriarcha, poniewaz Agathon odznaczat si¢ bogobojnoscia®.
Mozemy tu zaobserwowac pewien specyficzny rodzaj sukcesji, kiedy to urzedu-
jacy patriarcha wybiera swego nastgpcg. Beniamin rowniez zostat wyznaczony
na patriarchg jeszcze za zycia swego poprzednika, kiedy to pod wptywem widze-
nia sennego zostat przedstawiony Andronicusowi (616-623), poprzednikowi Be-
niamina. Uznajac, ze Beniamin spelnia stawiane przed nim wymagania, rozpo-
czat jego formacje’.

2. KONTEKST HISTORYCZNY DZIALALNOSCI PATRIARCHY AGATHONA

Przyjrzyjmy sig teraz, na jakim tle historycznym zostaje przedstawiona oso-
ba patriarchy Agathona: ,,W owym czasie muzutmanie walczyli z muzulmanami
z niezwykla zawzietoscia®. Zdanie to z pewnoscia dotyczy pierwszej wojny do-
mowej, jaka miata miejsce w tonie islamu. Rok 661, kiedy to Agathon zostaje
patriarcha, jest rtowniez rokiem $mierci Alego (656-661), zigcia Mahometa®. Rok
ten konczy w islamie etap kalifatu obieralnego, ktory miat swoj poczatek za pano-
wania nast¢pcy Proroka Mahometa, pierwszego kalifa Abu Bakra (632-634). W ro-
ku 661 Moawija I (661-680), wychodzac zwycigsko z wojny o wladze, oglasza
si¢ kalifem w Jerozolimie. W ten sposob, do wladzy dochodzi pierwsza dynastia
w historii islamu — Omajadzi'?.

Zagadkowa natomiast jest wzmianka o Tyberiuszu: ,,(...) W owym czasie
Rzymianie mieli ksigcia Tyberiusza, ktérego uczynili swym wtadca, w ktérego
posiadaniu byto wiele wysp (...)”!!. Najprawdopodobniej jest tu mowa o Tybe-

4Jan 10,11

3 Thumaczenie autora za przektadem angielskim B. Evetts, PO 5/111, s. 3-4.

6 Por. PO 5/111, s. 4.

7 Por. L. Karczewski, Zycie i dzialalno$¢ patriarchy Beniamina ..., s. 293.

8 Thumaczenie autora za przektadem angielskim B. Evetts, PO 5, s. 4.

% Ali byt kuzynem Mahometa, mezem jego ulubionej corki Fatimy. Byl rowniez ojcem dwdch
jedynych meskich potomkoéw z linii Mahometa, pozostajacych przy zyciu: Al.-Hasana i al.-Husajna.
Byt tez jednym z pierwszych ludzi, ktérzy uwierzyli w prorocza misj¢ Mahometa. Por. P.K. Hitti,
Dzieje Arabow, thum. zb., Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1969, s. 152.

10 Por, tamze, s. 152-158.

PO 5/111, s. 4.
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riuszu, mtodszym bracie Konstantyna IV (668-685). Wraz ze swym bratem Hera-
kliuszem, zostat on ukoronowany na wspotcesarza jeszcze za zycia Konstansa 11
(641-668). Konstantyn IV chciat pozbawi¢ swoich mtodszych braci wtadzy, ale
w ich obronie wystapit senat oraz korpusy temu Anatolikon'?.

W dalszej czgsci znajdujemy ciekawa wzmianke o dziatalnosci charytatyw-
nej patriarchy Agathona: ,,(...) Tak oto muzulmanie pojmali wielu Rzymian i wy-
wiezli ich daleko w glab swego kraju do dziwnej krainy. Wtedy to ich wzrok
skupit si¢ na Sycylii i jej prowincjach, zdobyli wyspg 1 spladrowali ja, a jencow
tam pojmanych sprowadzili do Egiptu. Swiety Agathon patriarcha, zasmucit sig
widzac braci chrzescijan w rekach pogan. Skoro to zdobywcy wystawili wiele
dusz na sprzedaz, odkupit ich i uwolnit. Byli oni jednak zwolennikami nieczystej
sekty znanej jako Gaianites, ktorzy to nie znajduja si¢ z prawowiernymi, bo uwa-
zaja ich za bluzniercow (...)”!3. Agathon jawi si¢ nam w tym fragmencie jako
bardzo dobry i mitosierny chrzescijanin. Bez wzgledu na doktryng chrzescijan-
ska, ktora wyznaja jency, jako gtowa Kosciota $w. Marka nie moze dopuscic¢, by
chrze$cijanin przebywat w niewoli u pogan. Owi jency byli zapewne poktosiem
podbojow arabskich w Afryce Potnocnej, gdzie od 670 r. walczyt wodz Moawiji
Uqaba ibn Nafi'4. Natomiast pierwsze proby podboju Sycili rozpoczely sig, kiedy
flota arabska zdobyta sobie supremacje na morzu Srodziemnym. Miato to miejsce
po rozbiciu floty bizantynskiej pod Aleksandria w 652 r. Wtedy to jeden z genera-
tow Moawiji najechal Sycylig!>. Wzmianke o tym znajdujemy w Kronice Teo-
phanesa, ale Tephanes mowi nam, ze jency zostali wywiezieni do Damaszku, a nie
do Egiptu, jak chce tego Historia Patriarchow'S.

Natomiast, co si¢ tyczy owych heretykow zwanych Gaianites, jest to sekta
siggajaca swymi korzeniami do sporéw w tonie samego monofizytyzmu, jaki miat
miejsce w Kosciele aleksandryjskim w VI w. Mianowicie, po $mierci patriarchy
Tymoteusza III (517-535), w roku 535 zostat wybrany Patriarcha Aleksandrii Teo-
dozjusz (535-536), zwolennik Sewera. Jednak tego wyboru nie uznali mnisi i lud,
ktorzy wybrali Ganajosa, zwolennika Juliana. Teodozjusz zostat wypgdzony przez
zwolennikow owego Ganajosa, lecz przy pomocy cesarza powrécit na tron. Teraz
role zostaty odwrocone i z kolei Ganajos zostat wygnany. Jednak jego zwolennicy
zachowali oddzielna strukturg hierarchiczna i odtad byli znani jako ,,Gajanici”,

12 Por. G. Osrogorski, Dzieje Bizancjum, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008,
s. 155-156.

3 PO 5/111, s. 4-5

14 Por. PX. Hitti, Dzieje Arabow..., s. 181.

15 Por. tamze, s. 506.

16 Por. The Chronicie of Theophanes Confessor, Byzantine and Near. Eastern History,
AD 184-813, Translated with introduction and commentary by C. Mango and R. Scott with the
assistance of Geoffey Greatrex, Clarendon Press, Oxford 1997, s. 487.
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»Julianisci” albo ,,Fantazjanisci”. Owi Gajanici zostali powtoérnie sprowadzeni na
tono Kosciota jakobickiego w VIII w. przez patriarche Aleksandra I1 (704-729)!7.
Tak wigc, w sprawie owych jencow znajdujemy pewne rozbieznos$ci, albowiem
nie jest to raczej mozliwe, aby owi Gajanici pochodzili z Sycylii skoro jest to
rodzima egipska schizma.

Dalej znajdujemy interesujaca wzmianke o niejakim Teodorze, cztowieku
bedacym wodzem chalcedonczykow!'s. Trudno jest powiedzie¢ doktadne, kim byt
ow Teodor. Historia Patriarchow zawiera wzmiankg, ze byt on wodzem chalce-
donczykow oraz zarzadea Aleksandrii. Prawdopodobnie, byt to kaptan Kosciota
melkickiego, ktory to Kosciol w tych czasach byt w zdecydowanej mniejszosci
po wyjezdzie z Egiptu greckiej ludnosci stanowiacej jego trzon'®. Ow Teodor jest
wymieniony jako zajadly wrog Kosciota monofizyckiego. Mial on udac si¢ do
Damaszku, do kalifa Jazida I (680-683), syna Moawiji, i uzyska¢ od niego doku-
ment dajacy mu wladze nad Aleksandria i Maryut (Mareotis) w poblizu Aleksan-
drii, wylaczajacy gming chrzescijanska spod wtadzy namiestnika kalifa: ,.(...)
Cztowiek ten udat si¢ do Damaszku do przywodcy muzutmandw, ktory zwat sig
Jazid, syna Moawiji, i otrzymat od niego zaswiadczenie dajace mu wtadzg nad
ludem Aleksandrii i Maryut, i wszystkich okolicznych dzielnic, stwierdzajac ze
zarzadca Egiptu nie ma nad nim zadnej wtadzy. Otrzymat go, gdyz dat Jazidowi
duzo pieniedzy (...)"%. Po powrocie, Teodor rozpoczat przesladowania Agatho-
na, zadajac od niego pieni¢dzy, ktore ten byt mu zobowiazany zaptaci¢. Zazadat
rowniez trzydziestu sze$ciu dinaréw, jako pogtowne od kazdego jego ucznia. Gdy
tylko Teodor potrzebowat funduszy uciekat si¢ do fiskalnego ucisku Agathona?'.

Ta sytuacja obrazuje nam, iz pomimo tego, ze patriarchat melkicki Aleksan-
drii zostat mocno zredukowany, roscit sobie dalej prawa do zwierzchnosci nad
catym chrzescijanstwem Egiptu. Jednocze$nie mamy tu przyktad, jak bardzo ka-
lifowie nie interesowali si¢ swoimi chrzescijanskimi podwtadnymi, nawet nie roz-
rozniali poszczegolnych hierarchii koscielnych, dazac jedynie do finansowego
drenazu ludnosci chrze$cijanskiej. Jednak autor zaznacza, iz spoteczenstwo chal-
cedonskie nie chciato wspotpracowac z tym cztowiekiem. Dochodzito nawet do
tego, ze patriarcha, nie mogac uisci¢ zaptaty siedmiu tysigcy dinaréw, ktoérych
zadat od niego kaptan Teodor, musial si¢ ukrywac. Posiadamy nawet informacjg,
ze Teodor nawotywat otwarcie do zabicia Agathona. ,,(...) Ktokolwiek ujrzy pa-

17 Por. G. Troupeau, Koscioly i Chrzescijanie na obszarze Wschodu muzutmanskiego, w: Hi-
storia Chrzescijanstwa. Biskupi, mnisi i cesarze 610-1054, cz. 2, ttum. G. Majcher, Krupski i S-ka,
Warszawa 1999, s. 354-355.

18 Por. PO 5/111, s. 5.

19 Por. K. Koscielniak, Grecy i Arabowie, Historia Kosciola melkickiego (katolickiego) na
ziemiach zdobytych przez muzutmanow (634-1516), UNUM, Krakow 2004, s. 97.

20 Ttumaczenie autora za przektadem angielskim B. Evetts, PO 5/111, s. 5.

21 por. PO 5/111, s. 5.
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pieza Teodozjan idacego za dnia lub nocy moze go ukamienowac, a ja wezmg
wing za to (...)"?2. Nie potrafimy powiedzie¢, czy jest to autentyczny przekaz,
czy tylko zabieg retoryczny autora, chcacego nadac grozg sytuacji.

3. KOSCIOL ALEKSANDRYJSKI ZA PONTYFIKATU AGATHONA

Wedhug informacji dostarczanych nam przez Historie patriarchow, Agathon
zajmowat si¢ formowaniem kaptandéw. Do jego podstawowych obowiazkéw na-
lezato przede wszystkim ich wy$wigcanie?3.

Z zywota dowiadujemy si¢ roéwniez, ze za czaséw pontyfikatu Agathona zyt
pewien $wigtobliwy maz, blogostawiony Grzegorz, biskup Al-Kajs (gr. Kynopo-
lis) 1 blizej nieznany Jézef z pochodzenia Syryjczyk. Wtedy to miata pojawié si¢
herezja mnichdw. Niestety, zywot nie dostarcza nam zadnych konkretnych infor-
macji, ani o miejscu, ani o zakresie tej herezji. Mozemy si¢ tylko domysla¢, ze
centrum tej herezji znajdowato sie w Al-Kajs (Kynopolis)**.

Znajdujemy réwniez informacjg o interwencji siedmiu biskupéw w miejsco-
wosci Sakha w delcie Nilu. Interwencja ta odbyla si¢ na prosbg arabskiego wodza
imieniem Maslama. W owym czasie w Sakha wybucht jaki$§ ferment, jednak Hi-
storia Patriarchow nie moéwi na ten temat nic wigcej. W tym miescie kilku ludzi
zostalo posadzonych o przypalanie pracujacych tam klerykow. Postano biskupow
ktorzy mieli sprawdzi¢ oskarzonych, uporzadkowac tamtejsze sprawy i zajac si¢
poszkodowanymi. Wsrdd postanych do Sakhi biskupow byt niejaki Isaac, umo-
wit si¢ on z gubernatorem Sakhi i uzyskat uprawnienia nad cata prowincja Alek-
sandrii, tryumfujac tym samym nad Teodorem chalcedonczykiem?.

4. CUDOWNE WIDZENIE W KLASZTORZE SW. MAKAREGO I JEGO OPIS

Przy okazji omawiania zywotow koptyjskich patriarchow Aleksandrii, nie
mozna nie wspomnie¢ o klasztorze $w. Makarego. Na dwudziestu o$miu patriar-
chow, zasiadajacych na tronie patriarszym Aleksandrii w latach 650-1050, tylko
patriarcha Abraham (975-978) byt cztowiekiem §wieckim i jego rodowdd patriar-
szy nie wywodzit si¢ z klasztoru. Wszyscy inni mieli za soba formacj¢ mnisza
i w momencie wyboru nosili habit. Natomiast az osiemnastu wywodzito si¢ z klasz-
toru $w. Makarego w dolinie Nitryjskiej?®. Byt to klasztor, schronienie, w ktorym
w najtrudniejszych momentach patriarchowie znajdowali azyl. Klasztor ten o wy-

22Thumaczenie autora za przektadem angielskim B. Evetts, PO 5/111, s. 5.

23 Por. PO 5/111, s. 9

24 Por. tamze.

25 Por. tamze.

26 Por. G. Troupeau, Koscioly i Chrzescijanie na obszarze Wschodu muzulmanskiego. .., s.356.
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gladzie twierdzy zostal podzwignigty z ruiny w szostym wieku przez Patriarchg
Beniamina I.

To w owym klasztorze Beniamin doznatl wizji, w ktérej zostato mu nakazane
spisanie reguty dla tegoz klasztoru w formie anatem?’. Tenze sam klasztor w cza-
sach pontyfikatu Agathona tak rozrost si¢ pod wzgledem liczebno$ci mnichow, ze
musieli oni swe cele budowac w poblizu mokradet otaczajacych klasztor.

Taki rozwoj sytuacji byt gtéwnie rezultatem ucieczki Koptoéw do klasztorow
przed nadmiernym uciskiem fiskalnym ze strony muzutmanow. Praktyka ta zostat
ukrécona przez prefekta Egiptu w 705 r. Kazat on spisa¢ wszystkich mnichow
i obtozyt ich podatkiem pogtéwnym w wysokosci jednego dinara®,

Agathon rozbudowat ko$ciot poswigcony ojcu Makaremu, w ktorym w dniu
$mierci swego wielkiego poprzednika, Beniamina I, wygtosil kazanie, w ktorym
przytoczyt owe cudowne widzenie ojca Beniamina?’. I tak jak poprzednio, row-
niez za czas6w Agathona w klasztorze wydarzyt si¢ pewien cud.

W owych dniach pojawit si¢ w klasztorze cztowiek posiadajacy — jak podaje
autor Historii Patriarchow—wiedzg teologiczna i §wiecka. Jego imig to Jan, miesz-
kaniec Samannud. Podczas odbywanej przez siebie pielgrzymki, popadt w strasz-
ng chorobg i zaden ze starszych przebywajacych w klasztorze nie wierzyt, ze ten
cztowiek kiedykolwiek wyzdrowieje. Pewnej nocy miat on sen, w ktorym widziat
kogos$ siedzacego posrod $wiatta na tronie w otoczeniu Serafindow i thumoéw w po-
blizu jego celi. Ujrzal on rowniez grupg starszych swigtych ojcow, ktorzy zyli na
pustyni, a ktorzy teraz zdazali po blogostawienstwo. I tak mowil sobie w my-
slach: ,,(...) Gdybym znal kogo$, kto by mnie zabral, ja sam podszedtbym do
wladcy niebios i otrzymat bltogostawienstwo i prawdopodobnie wyleczylbym sig¢
z tej choroby i wyzwolit z bolu (...)”3°. W tym momencie podszedt do niego
czlowiek ubrany w stoj patriarchow 1 apostolow, by¢ moze bylo to uosobienie
$w. Marka, patriarchy i apostota Egiptu. Owa posta¢ przemowita: ,,(...) Czy zy-
czysz sobie, aby zaprowadzi¢ ci¢ do naszego Pana, aby mogt da¢ ci taske uzdro-
wienia?(...)”3!. Jan ze Izami w oczach blagal, by zaprowadzono go do tronu. Po-
sta¢ przeméwita znowu: ,, (...) O Janie, powiedz mi, czy gdy zostaniesz uzdro-
wiony przez naszego Pana to zostaniesz mi synem, a ja zabiorg cig do Niego?
(...)"*2. Jan wigc przysiagt w swej wizji, ze bedzie mu synem. Wtedy to 6w $wig-
ty kaptan w bieli zapytat si¢ Jana, dlaczego ten zamiast stuzy¢ Bogu poszukuje

27 Tresé reguty w jezyku polskim, por. £. Karczewski, Zycie i dziatalnosé patriarchy Beniami-
nal...,s.295.

28 Por. G. Troupeau, Koscioly i Chrzescijanie na obszarze Wschodu muzutmanskiego. .., s. 361.

2 Por. L. Karczewski, Zycie i dzialalnosé patriarchy Beniamina I ..., s. 294-295.

30 Thumaczenie autora za przekladem angielskim B. Evetts, PO 5/111, s. 7.

31 Tamze.

32 Tamze.
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ucieczki w pychg, chcac sobie wybudowac erem na pustyni, ktory jest niczym w
poréwnaniu z Niebieskim Jeruzalem. Jan upadl na kolana i zaczat prosic o prze-
baczenie, a Pan przemowit: ,,(...) Teraz obdarzam ciebie uzdrowieniem z twej
choroby za sprawa Marka Ewangelisty, idZ i czyn, jak ci przykazal (...)”*3. Jan po
obudzit si¢ zdrowy. Medytowat nad znaczeniem owego snu, nad tym, co musi
teraz uczyni¢. Wybawienie przyszlo w widzeniu Agathona, w ktorym to postac
przemowita do patriarchy: ,,(...) Wyslij kaptana do Jana z Samannud, aby mogt ci
pomoc i towarzyszy¢ tobie, bo to on bedzie zasiadal na tronie po tobie (...)"**.

Zgodnie z poleceniem otrzymanym w widzeniu, Agathon wystat klerykow
do biskupa Fajum, ojca Mennasa, z prosba o przystanie mu Jana. Biskup jednak
byt niechgtny to uczyni¢, poniewaz Jan byt cztowiekiem wyksztalconym i czgsto
wspomagat Mannasa. Jednak w koncu ulega i wystat go todzia do Aleksandrii®>.
I tak oto mamy zaprezentowang sukcesje patriarchdw zawierajaca w sobie ele-
ment ingerencji sit wyzszych. Jan, podobnie jak jego poprzednicy, zostal wybra-
ny przez samego Apostota Marka. Jest to typowa cecha hagiograficzna Wschodu,
ze kazdy $wigty maz taskg wyboru na urzad koscielny otrzymywat z samych nie-
bios. Tekst opisujacy zywoty patriarchéw Aleksandrii podkresla wielokrotnie cu-
downo$¢ wyboru nastgpcoOw $w. Marka.

Agathon dozyt starczego wieku. Pod koniec zycia chorowal i umart po sie-
demnastu latach od kiedy to zasiadat na tronie patriarszym Aleksandrii dnia 16-go
miesiaca Babach’® (27/28 pazdziernik). Jego ciato zostalo ztozone przy ciele ojca

Beniamina?’.

ZAKONCZENIE

Wyzej przytoczone fragmenty tekstu pokazuja jak w widzeniu Jana spetnita
si¢ kolejna sukcesja apostolska. Jan z Samannud zostat bowiem patriarcha Ja-
nem III (681-689). Sam tekst opisujacy zywot Agathona jawi si¢ jako niespojny.
Autor przedstawia nam fakty, ktére trudno jest powiaza¢ z innymi dostgpnymi
zrodtami. Jednak w przypadku dziet hagiograficznych nie to jest najwazniejsze.
Tekst ma nam zaprezentowa¢ Agathona jako dobrego pasterza, ktéry jest odbi-
ciem Chrystusa — Dobrego Pasterza. Agathon jest tu przedstawiony jako pasterz,
ktory dba o wszystkie owce, nawet te nie bedace z jego stada, jak w przypadku
wykupu nieprawowiernych chrzescijan. Jest drugim patriarcha, ktory musiat si¢

3 Tumaczenie autora za przekladem angielskim B. Evetts, PO 5/111, s. 8.

34 Tamze.

35 Por. tamze.

36 Miesiac Babah jest nazwa miesiaca wedtug kalendarza Koptyjskiego. Rozpoczyna sig 11 paz-
dziernika wedtug kalendarza gregorianskiego, w roku przestgpnym 12 pazdziernika.

37 Por. PO 5/111, s. 10.
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zmierzy¢ z nowymi warunkami, dziatajac pod wladza muzulmanska, ktora czasa-
mi nie byta przychylna dla niego.

W tekscie obserwujemy, podobnie jak w przypadku historii o poprzedniku
Agathona — Beniaminie, jak wielka rolg odgrywata w sukces;ji legitymizacja pa-
triarchy. Byl on wyznaczany nie przez ludzi, ale przez samego $w. Marka, co
uzmystawia nam, ze Zywot Agathona zostal napisany nie jako tekst historyczny,
ale raczej jako opis cudow, jakich dokonywat §w. Marek za posrednictwem swych
nastgpcow. Jednak nie umniejsza to jego wartosci przy badaniu historii monofizy-
tyzmu i zywotno$ci Kosciota Koptyjskiego.

THE LIFE AND WORKS OF PATRIARCH AGATHON (661-677)
IN THE LIGHT OF THE HISTORY OF COPTIC PATRIARCHS OF ALEXANDRIA

Summary

This article presents the life of Agathon and his work for the monophysitic Church of Alexan-
dria against the backdrop of his times. Agathon was the head of the monophysitic Church of Alex-
andria. He succeeded to the patriarch’s throne in 661. Agathon was the second patriarch, after Ben-
jamin I (622-661), who reigned during Muslim rule in Egypt.

Agathon continued the efforts of his predecessor in rebuilding and consolidating the mono-
physitic Church of Alexandria. This patriarch, like his predecessor, was a monk and had been edu-
cated in the monastery of St Macarius. Altogether this monastery gave eighteen patriarchs of Egypt.
A disciple of this monastery, Agathon enlarged it and increased the number of monks.

Keywords: Church of Egypt, Coptic Church, Christian and Muslims, patriarchate of Alexan-
dria, Agathon, monastery of St Macarius, monophysitism
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Wczesnochrzescijanskiej w Instytucie Nauk Historycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
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SAKRALNA PRZESTRZEN — CHARAKTERYSTYKA
ORAZ WYBRANE TRESCI IDEOWE I SYMBOLICZNE

Zaraz na wstgpie rozwazan na temat ,,sakralnej przestrzeni” nalezy podkre-
sli¢, ze pojecie to, funkcjonujace dzi§ w roznych kontekstach w opracowaniach
na temat $wiatyni, sprawowanej w niej liturgii i towarzyszacych jej dziet sztuki,
nie wystepowato w historycznych tekstach liturgicznych. W publikacjach wspot-
czesnych liturgistow pojawia si¢ okreslenie ,,przestrzen sprawowania liturgii” ro-
zumiana jako dynamicznie rozwijane, ustrukturalizowane miejsce spotkania czto-
wieka z Bogiem'.

Jakie zatem znaczenie nalezy zwiaza¢ z pojgciem ,,sakralna przestrzen”? Ety-
mologicznie termin ,,sakralny” wywodzi si¢ od tacinskiego sacer i znaczy tyle, co
swigty, poswigcony Bogu, ale réwniez inny, tajemniczy i wlasnie przez ta innos¢,
tajemniczo$¢ uswiecony?. Konsekwencja pojmowania terminu ,,sakralny” jako
poswigcony Bogu, a zatem wylaczony ze sfery profanum, jest pojecie ,,rzeczy
Swietej” (res sacra), znane juz w prawie rzymskim?, i w tam zdefiniowanej posta-
ci funkcjonujace przez wieki w Kosciele nie tylko w odniesieniu do przedmiotow
i liturgicznych sprzetow (np. vasa sacra), ale rowniez — a moze i przede wszyst-
kim — do miejsc $wigtych (locus sacer). W oparciu o wielowiekowa rzymska
tradycj¢ Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. definiuje pojgcie ,,miejsc swig-

* Artykut jest rozszerzona wersja referatu, jaki przedstawitem na konferencji naukowej: Pro-
blemy modernizacji zabytkow sakralnych w Polsce, Krakéw-Bielany 19. XI. 2010 1.

! Por. Przestrzen sprawowania liturgii, w: Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006,
s. 1243.

2 Zob. Paulys Real-Encyklopiidie der classischen Altertumwissenschaft, neue Bearbeitung
begonnen von Georg Wissowa, Zwete Reihe (R-Z), Band 1, Stuttgart 1920, szp. 1626-1629.

3 Swietymi rzeczami sa te, ktore publicznie, w sposob przewidziany prawem i przez kapta-
now zostaly poswigcone (...) Jezeli zas kto$ wlasna swoja powaga ustanowit sobie rzecz jak gdyby
$wieta, nie jest ona $wigta, lecz Swiecka”. Justynian, Institutiones, 2, 1, 8; zob. tez H. Insandowski,
Res sacrae w prawie rzymskim, Lublin 1931.
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tych” nastgpujaco: ,,Miejscami Swigtymi sa te, ktore przez konsekracjg lub po-
swigcenie, dokonane wedtug przepiséw zawartych w zatwierdzonych ksiggach
liturgicznych, zostaly przeznaczone na wykonywanie w nich kultu religijnego lub
na chowanie wiernych zmarlych” (kanon 1154)*

Tak rozumiane ,,miejsce swigte” odnosi si¢ do przestrzeni, w ktorej sprawo-
wana jest liturgia, czyli publiczna stuzba Bogu, przestrzeni, przez akt konsekracji
lub po$wigcenia, wylaczonej ze sfery profanum. Przestrzen ta wyznacza w przy-
padku $wiatyni kadr jej architektury, a w przypadku cmentarza jego ogrodzenie
wydzielajace obszar ,,ziemi poswigconej”. Sakralizacja przestrzeni dokonuje si¢
w tym przypadku przez liturgiczny akt jej po§wigcenia, dedykowania Bozej Stuz-
bie. Nalezy podkresli¢ nadrzedna rolg liturgii jako ,,dyrygenta” semantycznej,
funkcjonalnej i artystycznej organizacji tej przestrzeni.

Przestrzen moze stac si¢ sakralng, czyli wylaczong ze sfery profanum, row-
niez przez fakt jej uswigcenia, sakralizacji przez obecnos¢ lub kontakt z tym, co
swigte — ,,Zdejm sandaty z ndg, gdyz miejsce, na ktorym stoisz, jest ziemia §wig-
ta” (Wj 3,5) — ustyszal Mojzesz podczas spotkania z Bogiem w wizji ognistego
krzewu, miejsce to uswigcit sam Bog swoja obecnoscia. W tym sensie np. §w. Jan
Chryzostom (7407) rozumiat konsekracj¢ nowo zbudowanego ottarza, ktéry ,,(...)
jest $wiety od dnia, gdy przyjat Ciato Chrystusa™. Ten aspekt transformacji prze-
strzeni znajdzie swoje rozwinigcie m.in. w architekturze i wyposazeniu §wiatyn,
gdzie spotyka¢ bedziemy formy zastosowane z intencja uswigcenia badz nobilita-
cji konkretnego miejsca.

W mojej charakterystyce sakralnej przestrzeni bedg ja rozumiat przede wszyst-
kim jako przestrzen zwiazana z kultem, po$wigcong dla sprawowania liturgii, ale
takze uswigcona przez liturgig. Jako granicg czasowa przyjatem reforme liturgii
po Soborze Watykanskim II i zaistniale w jej efekcie przeksztalcenia wnetrza
swiatyn Ko$ciota rzymskiego.

1. POCZATEK SYMBOLICZNEGO KSZTALTOWANIA PRZESTRZENI
W CHRZESCIJANSKIEJ LITURGII

Za poczatek ksztattowania si¢ przestrzeni modlitwy i sprawowania liturgii
nalezy uzna¢ praktyke pierwszych wspolnot chrzescijanskich, ktérych cztonko-
wie modlili si¢ z twarza zwrocona w kierunku Wschodu. Wschod i wschodzace
stonce, postrzegane jako obraz zmartwychwstatego Chrystusa — Swiatlosci Praw-
dziwej i Storica Sprawiedliwosci, ktére nie zna zachodu®, staty sig symbolicznym

4 Szerzej na ten temat zob. E. Sztafrowski, Miejsca i czasy swiete, Warszawa 1982, s. 5-9.

5 Jan Chryzostom, In epistulam II ad Corinthos, homilia 20, PG 61, szp. 540.

6 Na temat solarnej symboliki Chrystusa i mistycznej symboliki §wiatla w chrze$cijanstwie
zob. J. Miziotek, Sol Verus. Studia nad ikonografiq Chrystusa w sztuce pierwszego tysiqclecia,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1991.
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kierunkiem hierarchizujacym liturgiczna przestrzen jeszcze przed powstaniem
pierwszych chrzescijanskich §wiatyn, ktorych bryly beda niezmiennie przez wie-
ki orientowane, czyli zwrocone partia prezbiterialna na Wschod. Orientacja $wia-
tyni 1 jej przestrzeni stata si¢ sakralnym symbolem, synteza czasu, ktérego po-
czatkiem i koncem jest Bég.

Ukierunkowanie liturgicznej akcji na Wschod zapoczatkowalo symboliczne
myslenie o przestrzeni zwigzanej z modlitwa i celebrowaniem Eucharystii. Wpraw-
dzie pierwsze budowle sakralne chrzescijan w warstwie architektonicznej naslado-
waly typ rzymskiej bazyliki, jednak w wymiarze duchowym postrzegane byly ja-
ko symboliczny obraz zgromadzonej w nich wspdlnoty (Ecclesia), 1 tu zbieznos¢
terminu okreslajacego chrzescijanska wspolnote i jej sakralng budowle nie jest
przypadkowa, co dobitnie podkresla stwierdzenie §w. Augustyna: ,,Ten kosciot
[ecclesia — IN] uczyniono dla was, lecz wy bardziej jeste$cie Ko$ciotem™”. Przede
wszystkim jednak, materialny gmach kosciota i jego przestrzen postrzegano w re-
lacji do biblijnego wzorca jako Domus Dei — Przybytek Boga®, ziemski obraz
Jego niebianskiej $wiatyni ,,(...) z natury swej podobny do owego wzoru idealne-
g0, jak tylko to, co jest widzialne, podobne by¢ moze do tego, co niewidzialne™.

Przywotane w cytowanym fragmencie kazanie Euzebiusza z Cezarei na po-
$wigcenie bazyliki w Tyrze w 314/315 r. stanowi cenne $wiadectwo symboliczne-
go rozumienia architektury i przestrzeni chrzescijanskiej $wiatyni u poczatkow
jej historii. Interpretujac gmach i wyposazenie nowo zbudowanej bazyliki, Euze-
biusz widziat w trzech bramach prowadzacych do jej wnetrza symbol Tréjcy
Swietej; $wiatho padajace z okien postrzegat jako symbol $wiatha taski, ktore oswie-
ca wierzacych. Ottarz przyrownatl do duszy Najwyzszego Kaptana Jezusa Chry-
stusa, samo za$ miejsce jego lokalizacji okreslit —na wzor sanktuarium biblijnego
Przybytku — jako Swiete Swietych (Sancta Sanctorum). Tak rozumiana przestrzen
wokot ottarza byta niedostgpna dla §wieckich, otaczalo ja kunsztownie rzezbione
w drewnie ogrodzenie!?. Miejsca zajmowane we wnetrzu bazyliki przez wier-
nych byly dla Euzebiusza symbolicznym obrazem ré6znorakich funkcji i zadan
petionych we wspélnocie Kosciota dzigki darom Ducha Swigtego'’.

7 Facta est vobis haec ecclesia: sed vos magis estis Ecclesia”, Sermo 359 De eo quod scriptum
estin Eccl 25, 2. ,, Concordia fratrum et amor proximum” (...), 9.

8 Por. E. Sauser, Symbolik des Katholischen Kirchengebaudes, w: J. A. Jungmann, Symbolik
des Katholischen Kirche, Stuttgart 1960, s. 61-62.

° Buzebiusz z Cezarei, Mowa na poswiecenie bazyliki Tyrskiej [w Tyrze], w: tenze, Historia
koscielna, z greckiego thumaczyt (...) A. Lisiecki, Poznan 1924, ks. X, 4, 26; zob. tez A. Adam,
Wo sich Gottes Volk versammelt. Gestalt und Symbolik des Kirchenbaus, Freiburg-Basel-Wien 1984,
s. 24-25.

10 Przedewszystkiem za$ posrodku wznidst Swietych Swigte, ottarz, i otoczyt go, by go uczy-
ni¢ niedostgpnym dla pospoélstwa, krata z drzewa, rzezbiona w gornej swej czgsci tak skonczenie
pigkna sztuka, ze widok jej podziw budzi u wszystkich, ktorzy nan spogladaja”. Tamze, ks. X, 4, 44.

1 Por. tamze, ks. X. 4, 63-67.
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Przestrzen wczesnochrze$cijanskiej bazyliki nie byta przestrzenia jednorod-
na, byta zhierarchizowana i symboliczna. Rekonstrukcja funkcjonalnej dyspozy-
cji jej wnetrza podczas liturgii prezentuje si¢ nastgpujaco: w narteksie przed wej-
sciem stali pokutnicy odprawiajacy publiczna pokute; tuz za wejsciem, w czgsci
zachodniej, gromadzili si¢ katechumeni, ktorzy opuszczali zebranie liturgiczne
po kazaniu; w nawie stali wierni, w osobnych grupach me¢zczyzni i kobiety; prze-
strzen oftarza byta odgrodzona od reszty wngtrza balustrada zwana cancelli, w jej
czegsci zachodniej ulokowana byta schola cantorum, a takze ambona lub syme-
tryczna para ambon (osobna dla lektury lekcji 1 prowadzenia $piewu, osobna dla
gloszenia Ewangelii i kazan, stad okreslenia: ,,strona lekcji” — potudniowa i ,,stro-
na Ewangelii” — poinocna); oftarz byt ustawiony zwykle pod tukiem tgczowym na
granicy nawy gtéwnej i apsydy; w centrum apsydy stat tron biskupa — cathedra,
przy ktorym ulokowane byty polkoliscie tawy dla prezbiterow i diakonoéw — syn-
thronos'?. Sytuacje taka rejestruje bazylikowa budowla katedry w Faras (Pacho-
ras) wzniesiona w 707 r. przez bpa Paulosa, gdzie przegroda cancelli wydzielata
dwa przgsta nawy gtownej bezposrednio przed ottarzem i apsyda z siedziskami
dla celebransoéw!'3. Kompozycja apsydy z konstrukcja cathedra i synthronos za-
chowala sie m.in. w katedrze Wniebowzigcia NMP w Torcello'?.

2. SANCTUARIUM NA PODOBIENSTWO SANCTA SANCTORUM

Pragne podkresli¢ fakt podziatu przestrzeni §wiatyni na czgs$¢ dla $wieckich
oraz odgrodzona parti¢ sanktuarium z ottarzem, dostepna wytacznie dla duchow-
nych. Postrzeganie starotestamentalnego Przybytku jako prefiguracji chrzescijan-
skiej Swiatyni stanie si¢ na dlugie wieki — praktycznie do reformy liturgii po So-
borze Watykanskim II — podstawa ksztattowania jej przestrzeni wedtug wzorca
Przybytku Mojzesza i $wiatyni Salomona. Otoczenie ottarza, czyli partig prezbi-
terialng koSciota — sanctuarium, interpretowano jako odpowiednik Sancta Sanc-
torum"®, czyniac niedostepna dla $wieckich. Wyrazne zarzadzenia w tym wzgle-
dzie czesto pojawiaja sie w synodalnych kanonach, np. Synodu w Braga z 561 r.1©.

12 Por. W. Weyers, Katholischer Kirchbau — geschichtliche Grundlagen, w: Kirchen, Hand-
buch fiir den Kirchenbau, red. W. Weyers, O. Bartning, Miinchen 1959, s. 37.

13 Por. K. Michatowski, Faras, die Kathedrale aus dem Wiistensand, Einsiedeln 1967, s. 40-56.

14 Na temat bazyliki w Torcello zob. M. Vecchi, Torcello, nuove ricerche, Roma 1982, gdzie
zamieszczono szeroka literature tematu.

15 Por. K. Gamber, Liturgie und Kirchenbau, Regensburg 1976; tenze, Sancta Sanctorum.
Studien zur liturgischen Ausstattung der Kirche, vor allem des Altarraums, Regensburg 1981, gdzie
znajduje si¢ szczegotowa analiza problemu na przyktadzie konkretnych zabytkow.

16 Item placuit, ut intra sanctuarium altaris ingredi ad comunicandum non liceat laicis, viris
vel mulieribus, nisi tantum clericis, sicut et in antiquis canonis statutum est” (kanon 13), cyt. za:
W. Jacobsen, Der Klosterplan von St. Gallen und die Karolingische Architektur. Entwicklung und
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Taki sposob postrzegania wngtrza chrzescijanskiej $wiatyni doskonale doku-
mentuje i komentuje Honoriusz z Autun ($1150): ,,JJedna czg$¢ tego Przybytku,
w ktorym lud sktadat ofiary, nazywano Sancta, co oznacza zycie czynne, w kto-
rym lud praktykuje mito$¢ blizniego. Druga za$ cz¢$¢ nazywano Sancta Sancto-
rum, w ktorej postugiwali kaptani i lewici, i oznacza ona zycie kontemplacyjne,
w ktorym szczerze mitujacy Boga zakonnicy po$wigcaja si¢ temu, co niebian-
skie. A zatem wedtug ksztaltu Przybytku chrzescijanie wznosza koscioty. Na po-
dobienstwo Sancta powstaje przednia [czg$¢] budynku, gdzie stoi lud. Sanktu-
arium za$ na podobienstwo Sancta Sanctorum, gdzie stoi kler”!”.

W kosciotach, wznoszonych ,,wedtug ksztattu Przybytku”, obok cancelli przed
strefa prezbiterium pojawiaty sig¢ rowniez przegrody architektoniczne w formie
kolumnady oraz tekstylne zastony rozpigte migdzy kolumnami lub na poziome;j
belce zwanej trabes, osadzonej w poprzek nawy glownej'®. Przystaniaty one prze-
strzen sanktuarium na podobienstwo zastony zastaniajacej Sancta Sanctorum.
Konstrukcja trabes zachowata si¢ m.in. w pobenedyktynskim kosciele S. Maria
Valle Proclaneta w Rosciolo (2. pot. XII w.)!°, w rzymskiej bazylice Santa Maria
in Cosmedin oraz w katedrze Wniebowzigcia NMP w Torcello.

Kulminacja praktyki wydzielania sanktuarium od reszty $wiatyni przegroda
stata si¢ konstrukcja $redniowiecznego lektorium. Propagowane w kregu bene-
dyktynskiej reformy zapoczatkowanej w Cluny, w wieku XII i nastgpnych, cha-
rakteryzowa¢ bedzie $wiatynie klasztorne, kolegiackie oraz katedry?’. Sciana lek-
torium jednoznacznie dzielita przestrzen kosciota na chor z oltarzem glownym,
przed ktorym w stallach uczestniczyli w liturgii i sprawowali Officium Divinum
zakonnicy-kaptani badz kanonicy, oraz cz¢s¢ nawowa, dostepna dla swieckich,
takze zakonnikow-laikow, czyli braci konwersow. Liturgig, a zwlaszcza modli-
twe chorowa — sacrificium laudis, w wydzielonej przestrzeni sanktuarium inter-

Wandel von Form und Bedeutung im frdnkischen Kirchenbau zwischen 751 und 840, Berlin 1992,
s. 264, przypis 22. Liczne przyktady synodalnych zarzadzen w tym wzgledzie podaje Joseph Braun,
Der christliche Altar in seinem geschichtlichen Entwicklung, Band 2, Miinchen 1924, s. 656-657.

17" Cuius tabernaculi una pars dicebatur Sancta, in qua populus sacrificabat, et est activa vita
in qua populus in dilectione proximi laborat. Altera pars dicebatur Sancta Sanctorum, in qua sacer-
dotes et levitae ministrabant, et est contemplativa vita, in qua religiosorum sinceritas in dilectione
Dei coelestibus inhiat. Porro secundum formam tabernaculi faciunt ecclesias Christiani. Secundum
Sancta fit anterior domus, ubi populus stat. Sanctuarium vero secundum Sancta Sanctorum, ubi
clerus stat”. Gemma animae 1, 124, PL 172, szp. 584.

18 Na temat formy przegréd ottarzowych zob. J. Braun, Der christliche Altar ..., Band 2, dz.
cyt., s. 660-667.

19 Konstrukcja przegrody prezbiterium w Rosciolo zostata wykonana na wzér przegrody z be-
nedyktynskiego opactwa Monte Cassino, por. H. Bloch, Monte Cassino in the Middle Ages, vol. 1,
parts 1-2, Cambridge- Massachusetts 1986, s. 70.

20 Zob. K. Gamber, Die Funktion des gotischen Lettners augezeigt am einstigen ,, Lectorium”
des Regensburger Domes, w: tenze, Sancta Sanctorum..., dz. cyt., s. 109-119.
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pretowano — zgodnie z benedyktynska tradycja — jako partycypacjg w liturgii nie-
bianskiej w przekonaniu, ze podczas Officium Divinum przestrzen choru przenika
si¢ z przestrzenia nieba i modlitwa psalméw dokonuje si¢ bezposrednio in con-
spectu Dei et angelorum. Chor §piewajacy w stallach psalmy obrazowat chory
anielskie $piewajace laus perennis przed Tronem Majestatu Boga?®!.

W $wiatyniach klasztornych konstrukcja lektorium wydzielata dwie niezalezne
przestrzenie liturgiczne: chorus maior/chorus monachorum w czgéci wschodniej,
z oftarzem gtoéwnym i chorem mnichow-kaptanow oraz chorus minor/chorus con-
versorum w zachodniej czesci nawowej z chorem braci i oftarzem Sw. Krzyza
zlokalizowanym w centrum lektorium?2. Ottarz Sw. Krzyza petnit de facto funk-
cjg ottarza gtownego dla wiernych i zakonnikéw-braci zgromadzonych w nawie
Swiatyni. Tutaj réwniez w $§wiateczne dni eksponowane byly relikwie, a takze
sprawowane uroczyste ceremonie, w tym cesarskie i krolewskie koronacje?>.

Krzyz z wizerunkiem Chrystusa umieszczony w centrum lektorium, a takze —
np. w kosciotach parafialnych — nad belka teczowa pomigdzy nawa a prezbite-
rium, mial przypomina¢, ze nie mozna przejs¢ z kosciota ziemskiego (nawa) do
niebianskiego (sanktuarium) inaczej jak przez brame krzyza (porta crucis)®*. Taki
podziat sakralnej przestrzeni §wiatyni stal si¢ odzwierciedleniem dwoch drog chrze-
Scijanskiego zycia, wspomnianych juz przez Honoriusza z Autun: vita activa re-

21 Istud enim, quod dicit In conspectu angelorum psallam tibi, duobus modis intelligi potest:
uno modo intelligitur, quia, cum psallimus Deo, assistentibus angelis psallimus, quia Deus non est
sine suis nuntiis atque ministris; altero modo intelligitur, quia si nos intendimus corde, quod ore
dicimus, nostra intentio intentioni angelorum jungitur. (...) Ergo, si ita est, id est si cum timore Deo
serviendum credimus esse [illi] et in conspectu angelorum illi psallimus, consideremus, qualiter
oporteat nos in conspectu divinitatis et angelorum ejus esse — subaudiendum est enim: cum timore et
reverentia, quatenus valeamus cognoscere et intelligere, quantum humana infirmitas permittit, ejus
praesentiam”. Vita et Regula SS. P. Benedicti una cum expositione Regule. Expositio Regulae ab
Hildemaro tradita et nunc primum typis mandata, Ratisbonae 1888, cap. XIX.

22 Na temat podziatu klasztornej §wiatyni na dwa chéry przedzielone przegroda, na przykta-
dzie zakonu cystersow zob. A. Laabs, Malerei und Plastik im Zisterzienser Orden. Zum Bildge-
brauch zwischen sakralen Zeremoniell und Stiftermemoria 1250-1430, Petersberg 2000, zwtaszcza
rodziat: Die ,,Schranke” — Bilderwand fiir Konversen und Laien, s. 62-71.

23 Monograficznym opracowaniem tematu ekspozycji relikwii w $redniowieczu, w tym row-
niez réznych przestrzeni, w jakich byly one ukazywane i obecne, jest praca H. Kiihne, Ostensio
reliquiarum. Untersuchungen iiber Entstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltums-
weisungen in romisch-deutschen Regnum, Berlin-New York 2000.

24 Charakterystyczna kompozycja tuku teczowego z krucyfiksem na belce teczowej zachowa-
ta si¢ w wielu $redniowiecznych §wiatyniach, pragng jednak zwrdci¢ uwage na zespot srednio-
wiecznych monumentalnych krucyfiksow zawieszonych pomigdzy nawa a prezbiterium w $rednio-
wiecznych kosciotach Gotlandii. Kazdy z nich prezentuje UkrzyZzowanego Chrystusa w majestacie
chwaly nieba, co symbolizuje przede wszystkim kolista gloria otaczajaca krucyfiks, np. krzyz z ko-
$ciota w Stanga z ok. 1250 r. Monografig gotlandzkich krucyfikséw przedstawita J. Wolska, Ring-
kros fran Gotlands medeltid. En ikonografisk och stilistisk studie, Stockholm 1997, krzyz ze Stanga:
s.291-292,il. 7, il. 165.
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prezentowanej przez $wieckich w czgsci nawowej i vita contemplativa reprezen-
towanej przez duchowienstwo zgromadzone w sanktuarium.

3. PRZESTRZEN SWIATYNI W OKRESIE POTRYDENCKIM

Kres istnieniu lektorium potozyta reforma rzymskiego Kosciota po Soborze
Trydenckim, akcentujaca w liturgii i duszpasterstwie rolg oltarza gléwnego z eu-
charystycznym tabernakulum?. Lokalizacja tabernakulum w centrum ottarza gtow-
nego bylta praktycznym przejawem odnowionego po Trydencie kultu Eucharystii,
ktora, tamquam cor in pectore et mens in animo, stanowi¢ powinna centrum Ko-
Sciola jako religijnej wspolnoty i przestrzeni kosciota jako sakralnej budowli?.
Dominacja ottarza gtéwnego — liturgicznego i artystycznego centrum $wiatyni,
spowodowala likwidacjg lektoriow w niemal wszystkich kosciotach objgtych po-
trydencka reforma?®’. Usuniecie fizycznej przegrody nie zmienito jednak wyksztal-
conej symboliki i hierarchii przestrzeni. Prezbiterium i chor, postrzegane niezmien-
nie jako sanktuarium niedostgpne dla $wieckich, zachowaty dystans w stosunku
do nawy, akcentowany podwyzszeniem poziomu posadzki oraz przegroda balu-
strady komunijnej, zwanej w Polsce balaskami?®. Ta ostatnia nawiazywala forma
i funkcja do wspominanych juz cancelli.

Rozwiazaniem kontynuujacym w pewnym sensie ideg lektorium stato sig lo-
kowanie zakonnego chéru za ottarzem gtownym, ktéry, wysunigty wraz z nasta-
wa w glab choru w kierunku nawy, oddzielat chor zakonny od reszty kosciota.
Bramki po bokach ottarza komunikowaty zwykle przestrzen choru i wngtrze §wia-
tyni. Taka dyspozycje choru zachowaly zakony franciszkaniskie? oraz zakony
kontemplacyjne: kameduli, kartuzi i karmelici bosi*?. KoScioty cysterskie, kto-

25 Zob. E. Gieysztor-Milobedzka, Ze studiéw nad wnetrzem koscielnym. Program, funkcja —
wybrane zagadnienia z genezy i wyklad reformy trydenckiej, Studia Theologica Varsaviensia
25(1987)1, s. 63-64.

26 Episcopus chorum (...) ita perficiendum curavit, ut in medio — tamquam cor in corpore et
mens in animo — tabernaculum, ubi sacrosanctum Domini Jesu Christi corpus ponitur, contineret”
(Francesco Zini), zob. J. Nowinski, Ars eucharistica. Idee, miejsca i formy towarzyszqce przecho-
wywaniu Eucharystii w sztuce wezesnochrzescijanskiej i sredniowiecznej, Warszawa 2000, s. 5.

27 Zob. O. Czerner, Lektorium kosciola augustianskiego we Wroctawiu, Zeszyty Naukowe
Politechniki Wroctawskiej. Architektura, 14(1968)199, s. 12. Przegrody lektoriow zachowaty si¢ w
$wiatyniach na terenach opanowanych przez protestantéw oraz w kosciotach Anglii przejetych przez
Kosciot anglikanski.

28 Por. C. Borromeo, Instructionum fabricae et supellectilis ecclesiasticae Libri II. Direzione
Scientifica S. della Torre, M. Marinelli, Citta del Vaticano 2000, cap. XI De altari maiori, cap. XV
Communia cappellarum altariumve maiorum et minorum. J. Braun, Der christliche Altar..., Band
2, dz. cyt., s. 654-655, 657-658.

2 Por. A. J. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatow w XVII wieku w swietle
ustawodawstwa zakonnego, Kwartalnik Architektury i Urbanistyki 24(1979)2, s. 134.

30 Zob. M. Brykowska, Architektura karmelitow bosych w XVII-XVIII wieku, Warszawa 1991,
s. 120-121; E. Gieysztor-Mitobedzka, Ze studiow ..., dz. cyt., s. 68.
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rych wngtrze w okresie potrydenckim zostato udostgpnione takze poboznosci osob
swieckich, nakazem Kapituly Generalnej z 1601 r., powinny mie¢ wydzielona
czg$¢ chorowa od reszty swiatyni tak, aby uniemozliwi¢ $§wieckim, a zwlaszcza
kobietom, wstep do klauzurowej czesci kosciota’!. W praktyce, wnetrze $wiatyni
bylo zwykle przedzielone ozdobna krata, czego przyktadem sa koscioty w Lubia-
zu i Henrykowie.

Przestrzen nawy gtéwnej potrydenckiej $wiatyni na osi wschod-zachod byta
skoncentrowana i prowadzita ku ottarzowi gldownemu oraz tabernakulum. To ostat-
nie interpretowano czgsto symbolicznie i plastycznie jako Arke Przymierza2, co
dodatkowo potwierdza trwanie idei Sancta Sanctorum w relacji do przestrzeni
sanktuarium. We wzorcowym modelu potrydenckiej $wiatyni, za jaki uwazany
jest kosciot Il Gesu w Rzymie, ktorego wnetrze stanowi syntezg budowli central-
nej i podtuznej, wzdtuz nawy prowadzacej do gtéwnego oltarza ulokowanych jest
szereg bocznych kaplic z oltarzami dedykowanymi réznym $wietym*3. Tworzyly
one, podobnie jak w innym przypadku sekwencja ottarzy bocznych przy filarach
nawy, obszar prywatnej modlitwy 1 poboznosci, poszerzaty liturgiczng przestrzen
$wiatyni, byly elementem budujacym jej hierarchig, ksztattowaty ,,przestrzen da-
zaca”, strefowa glebie wnetrza prowadzaca do kulminacji oltarza gtéwnego*.

Taka aranzacja wngtrza $wiatyni nawiazywala do koncepcji wngtrza baroko-
wego teatru. Nawa potraktowana zostala jako widownia, gdzie gromadzili si¢ wierni
—uczestnicy theatrum sacrum liturgicznego misterium. Oltarz gtowny wraz z jego
otoczeniem, gdzie celebrowang byta liturgiczna akcja, zostat urzadzony na podo-
biefistwo teatralnej sceny™>. Wzorcowy przykiad aranzacji przestrzeni prezbiterium
dla realizacji theatrum sacrum potrydenckiej liturgii przedstawit jezuicki archi-
tekt Andrea Pozzo%°. ,, Kosciot [potrydencki — JN] poczat popieraé i propagowaé

31 Indecorum est, ut omnibus indifferenter pateat imgressus in chorum praesertim mulieribus,
quibus non licet loca regularia ingredi monasteriorum. Ideoque ubi ingressus ecclesiae est extra
regularem clausuram, sit more Ordinis clausura ubi non est, separans a reliqua ecclesiae parte ipso-
rum chorum, extra quem devote personae devotioni suae satisfacere potuerunt”. J.M. Canivez, Sta-
tuta Capitulorum Generalium Ordinis Cisterciensis ab anno 1116 ad annorum 1786, t. VI, Louvain
1939, Statuty Kapituty Generalnej z 1601 r., cap.VIII, s. 208.

32 Zob. S. Guminski, O ideowej koncepcji péznobarokowego oltarza gléwnego w torunskim
kosciele NP. Marii, Biuletyn Historii Sztuki 47(1985)1-2, s. 19-21 , gdzie autor omawia symbolike
Arki Przymierza w relacji do tabernakulum.

3 Por. N. Pevsner, Historia architektury europejskiej, tham. J. Wydro, t. 1, Warszawa 1979,
s. 378-379, oraz plan i ilustracje na s. 370-371, 373.

34 Por. E. Gieysztor-Mitobedzka, Vaticanum Il Tridentinum versus. Relacje pomiedzy sztukq
a liturgiq, w: Sztuka a liturgia, red. W. Leszczynski, Warszawa 1991, s. 46-47, 51.

35 Por. U. Brossette, Die Inszenierung des Sakrale. Das theatralische Raum- und Ausstattungs-
programm siiddeutscher Barockkirchen in seinem liturgischen und zeremoniellen Kontext, Band 1,
Weimar 2002, s. 90-134, a zwlaszcza rozdzial 111: Der Altar als Schaubiihne s. 173-327.

36 Zob. A. Pozzo, Perspectiva pictorum atque architectorum, Augsburg 1711, tabl. 47.
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sztuke dynamiczng, emocjonalna, realistyczna, kreujac nowg przestrzen sakralna,
ktora fascynujac, miala zarazem dominowa¢ nad wiernym w $wiatyni’.

Jako konsekwencj¢ dominujacej roli ottarza gldwnego, 1 zogniskowanej na
nim przestrzeni nawy gtownej, uzna¢ nalezy pojawienie si¢ w kosciotach realizu-
jacych koncepcje wnetrza Il Gesu przej$¢ pomigdzy kaplicami bocznymi, ktore
umozliwiaty komunikacjg z zakrystia i dojscie do kaplicy bez wkraczania w prze-
strzen nawy gtéwnej. Przyktadem takiej dyspozycji bocznych kaplic jest krakow-
ski kosciot SS. Piotra i Pawta oraz $wiatynia Wniebowzigcia Najswietszej Maryi
Panny kamedulskiego eremu na krakowskich Bielanach?®.

Charakteryzujac przestrzen potrydenckiej $wiatyni, nalezy wskazac jeszcze
jedno miejsce w niej wyrdznione i wydzielone, miejsce celebracji sakramentu
chrztu z chrzcielnica w centrum. W tradycji rzymskiego Kosciota chrzcielnicg
lokowano zazwyczaj w zachodniej czgs¢ $wiatyni w poblizu wejscia. Takie usy-
tuowanie chrzcielnicy wynikato z zatozen symbolicznych, wedtug ktorych strona
zachodnia traktowana byta jako strona szatana i grzechu, oraz ze zwyczaju wzbra-
niajacego nieochrzczonym wstepu do kosciota®. Karol Borromeusz, w swojej
Instrukcji budowy i wyposazenia kosciola, zalecat lokalizacj¢ chrzcielnicy — jesli
nie byta umieszczona w kaplicy chrzcielnej — koto gtownego wejscia do kosciota
po stronie, gdzie si¢ czyta Ewangeli¢ (p6tnocnej). Miejsce lokalizacji chrzcielni-
cy powinno by¢ otoczone balustrada®. Zalecenie o otoczeniu chrzcielnicy zamyka-
nym na klucz ogrodzeniem potwierdza Rituale Romanum Pawta V z 1614*!. Powo-
dem zamykania chrzcielnicy i dost¢pu do niej, ktora to praktyka sigga XII/XIII w.,
byto zabezpieczenie wody chrzcielnej przed profanacja — wykradano ja dla celow
magicznych*?. Praktyka zamykania chrzcielnicy byla stosowana rowniez w ko-

37 K. Kalinowski, Barokowe theatrum Swiata, w: Teatr i mistyka. Rzezba barokowa pomiedzy
Zachodem i Wschodem, Poznan 1993, s. XVI.

38 Zob. A. Malkiewicz, Zespol architektoniczny na Bielanach pod Krakowem (1605-1630),
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Prace z Historii Sztuki, 1962, z. I, s. 143-183.

3 Wedhug starozytnego rytu chrzcielnego, podczas obrzedu renuntiatio satanae, katechumen
zwracatl si¢ w kierunku zachodnim symbolizujacym szatana, co stato si¢ tez powodem lokalizacji
baptysteriow w tej czgsci wezesnochrzescijanskich bazylik. Por. E. Sauser, Symbolik..., dz. cyt.,
s. 57.

40 por. C. Borromeo, Instructionum. .., dz. cyt., caput XIX, 68.

41 Baptisterium sit decenti loco et forma, materiaque solida, et quae aquam bene contineat,
decenter ornatum, et cancellis circumseptum, sera et clave munitum (...)”, Rituale Romanum, Pauli
V Pontificis Maximi Jussu Editum..., rozdzial: De tempore et loco administrandi baptismi; korzy-
stalem z wydania paryskiego z 1848 r.

42 Np. zalecenia biskupa Paryza Odona de Sully z 1197 r.: ,,Fontes sub sera clausi custodiantur
propter sortilegia. Chrisma similiter et sacrum oleum sub clave servetur”. Synodicae constitutiones,
cap. lIl. Capitula baptismum tangentia, 3, cyt. za: A. Carpin, [ sacramenti nelle «Constitutioni
Sinodali» di Richard ,, the poor” (Riccardo ,,il povere”, 1217 ca.), Bologna 2005, s. 33. Potrydenckie
zalecenie zamykania chrzcielnicy powtarza, wzorowana na dziele Karola Borromeusza, Epistola
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$ciotach protestanckich®. Przykladem balustrady zamykajacej chrzcielnice jest —
datowane na lata 1670-80 — ogrodzenie chrzcielnicy w kolegiacie pw. Najswigt-
szego Zbawiciela i Wszystkich Swietych w Dobrym Miescie* (przeniesione po
1810 1. z zachodniej czgsci nawy glownej do potudniowej nawy bocznej) oraz
azurowe ogrodzenie chrzcielnicy w ko$ciele $w. Mikotaja w Gdansku z 1732 .43,

4. FORMY SAKRALIZUJACE/NOBILITUJACE PRZESTRZEN

Na koncu nalezy zwrdci¢ jeszcze uwagg na formy architektoniczne i plastycz-
ne, ktére przeksztatcaja znaczenie miejsca i jego przestrzeni. Ich obecnos$¢, po-
strzegana jako no$nik znaczen symbolicznych, sakralizuje lub nobilituje dane
miejsce oraz osoby i rzeczy tam obecne.

Nie mozna pomina¢ w tym momecie konstrukcji sklepienia, a zwlaszcza ko-
puly, jako formy reprezentujacej sklepienie niebianskie. Koputa, co nalezy pod-
kresli¢, postrzegana byta juz w starozytnosci jako rzeczywisty obraz nieba, jego
wizerunek, a nie symbol*®. W takim sensie konstrukcja kopuly pojawita sie w chrze-
scijanskiej architekturze sakralnej, czego wzorcowym przyktadem jest koputa
Anastasis nad grobem Chrystusa i monumentalna koputa sklepiaca ko$ciot Hagia
Sophia w Konstantynopolu. Obecnos$¢ w dekoracji czaszy kopuly gwiazd i sym-
bolizujacych je rozet, a w okresie nowozytnym rozbudowanych malarskich wizji
niebianskiej chwaty Boga i Jego swigtych, jest plastyczna interpretacja przyjete-
g0 znaczenia jej przestrzeni. Nieprzypadkowa jest tez lokalizacja koputy w §wia-
tyniach na skrzyzowaniu ich nawy i transeptu, czyli przed sanktuarium. Koputa-
-obraz nieba tworzy symboliczny kontekst dla jego przestrzeni, owiera ja, a zara-
zem wprowadza do niej. Sytuacj¢ taka dobrze ilustruje architektura i wystroj
wngtrza pocysterskiego kosciola w Ladzie nad Warta, gdzie kopule, ulokowana

Pastoralis biskupa krakowskiego Bernarda Maciejowskiego z 1601 r., zob. P. Krasny, Epistola pa-
storalis biskupa Bernarda Maciejowskiego z roku 1601. Zapomniany dokument recepcji potrydenc-
kich zasad ksztaltowania sztuki sakralnej w Polsce, Modus. Prace z historii sztuki VII(2006),
s. 119-148, gdzie jest szerokie omoéwienie dokumentu, jego tekst i polskie thumaczenie. Odno$nie
magicznych praktyk z uzyciem wody chrzcielnej w §redniowieczu na terenie Slaska, zob. E. Karwot,
Katalog magii Rudolfa. Zrédio etnograficzne XIII wieku, Wroctaw 1955, zwhaszcza rozdziat IX:
O czarodziejskich praktykach dziewczqt i zlych kobiet.

43 Dobrym przykladem praktykowania tego zwyczaju w protestanckim kosciele jest snycerska
obudowa chrzcielnicy w ko$ciele §w. Katarzyny w Gdansku, dzieto Mattheusa Gletgera z 1585 r., oraz
masywna krata zamykajaca chrzcielnicg w kosciele Bozego Ciata ok. 1680 r., rowniez w Gdansku.

44 Zob. J. Lozinski, Pomniki sztuki w Polsce, t. 11, cz. 1: Pomorze, Warszawa 1992, s. 373.

4 Zob. Katalog zabytkéw sztuki w Polsce. Miasto Gdansk, cze$é 1 gtdwne miasto, red. B. Roll,
I. Strzelecka, Warszawa 2006, s.138.

46 7Zob. F.D. Deichmann, Architektura jako nosnik znaczen, w: tenze, Archeologia chrzesci-
Jjanska, ttum. E. Jastrzgbowska, Warszawa 1994, s. 84, 94.
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w centrum transeptu przed chorem, dekoruje fresk Adama Swacha ukazujacy wi-
zje otwartego nieba i $wigtych w chwale adorujacych Tréjce Swigta®”.

Ze znaczeniem kopuly jako obrazu przestrzeni nieba zwigza¢ nalezy rowniez
formg apsydy, ktorej sklepienie jest de facto potowa hemisfery. Jej obecnos¢ w ce-
sarskich bazylikach Rzymu zarezerwowana byta dla heroizowanej postaci cesa-
rza lub tez jego wizerunku. W bazylikach wczesnochrzescijanskich, a nastgpnie
w $wiatyniach romanskich, miejsce to zajmie wizerunek Chrystusa ukazanego
w majestacie chwaly nieba, w otoczeniu aniolow, apostotow i $wietych®®. Tak
dekorowana apsyda, zamykajaca przestrzen sanktuarium, stanowi jego kulmina-
cjg, wlasciwe Sancta Sanctorum, gdzie objawia si¢ Boza Chwata. Obecno$¢ otta-
rza w tym miejscu jawi sig jako naturalna konsekwencja jego symbolicznego zna-
czenia. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze architektoniczne kon-
strukcje nowozytnych nastaw ottarzowych, realizujace schemat portalu lub fasady
$wiatyni, lokowane w apsydzie sanktuarium, stajq si¢ wyobrazeniem bramy nie-
bios badz tez $wiatyni niebianskiej. Obecnos¢ eucharystycznego tabernakulum
w ich centrum jest dopelnieniem tego symbolicznego obrazu.

Pochodng symboliki i formy apsydy jest arkadowa nisza sklepiona sferycz-
nie. W szczeg6lny sposob chciatbym zwréci¢ uwage na ten jej typ, w ktorym
w sklepieniu pojawia si¢ ksztatt muszli. Wyksztalcone w antyku rozumienie muszli
m.in. jako symbolu podrézy w za$wiaty i nieSmiertelno$ci®’, szczegdlnego wyra-
zu nabralo w przedstawieniach portretow zmarlych w typie imago clipeata na
sarkofagach. Wizerunek zmartego w muszli ukazywat go jako tego, ktory zostat
przeniesiony w pozaziemska sferg, dostapit apothéosis — ubdstwienia i przebywa
w szczesliwosci wiecznej™.

Takie znaczenie muszli jako symbolu niesmiertelno$ci 1 wiecznej szczgsli-
wosci w pozaziemskiej egzystencji przejela z antyku sztuka chrzescijanska. Przy-
ktadem niech postuzy tzw. Sarkofag dwoch braci (330-360 r., Muzeum Watykan-
skie’!) oraz dekoracja sarkofagu ze sceng traditio legis z ko$ciota S. Francesco
w Rawennie (IV w.), gdzie Chrystus i apostolowie przedstawieni sa w arkado-

47 Por. J. Nowinski, Polichromia sklepienia prezbiterium i transeptu pocysterskiego kosciola
w Lqdzie nad Wartq, Saeculum Christianum 1(1994)1, s. 169.

48 Zob. E. Sauser, Symbolik..., dz. cyt., s. 61. Na temat wczesnosredniowiecznej dekoracji
apsyd w omawianym sensie, zob. K. Gamber, Churrdtische Saalkirchen mit Dreiapsidenchor, w: ten-
ze, Sancta Sanctorum..., dz. cyt., s. 51-88; G. Bandmann, Zur Bedeutung der romanischen Apsis,
Wallraf-Richartz-Jahrbuch 15(1953), s. 28-46.

4 Zob. H. Brandenburg, Meerwesensarkophage und Clipeusmotiv, Jahrbuch des Deutschen
Archéologischen Instituts 82(1967), s. 223, przypis 87 — tu dalsza literatura; M. Bratschkowa, Die
Muschel in der antiken Kunst, Bulletin de I’Institut Archeologique Bulgare 12(1938)1,s. 1-138.

30 H. Brandenburg, Meerwesensarkophage..., dz. cyt., s. 223; . Bolter, Die Imago Clipeata.
Ein Beitrag zur Portrait und Typengeschichte, Paderborn 1937, s. 25.

3! Por. B. Filarska, Poczqtki sztuki chrzescijariskiej, Lublin 1986, s. 164-165, fig. 175.



280 KS. JANUSZ NOWINSKI SDB

wych niszach z motywem muszli za glowami. Plastycznie wymodelowane musz-
le spotykamy rowniez nad gtowami stiukowych postaci prorokéw w tamburze
kopuly Baptysterium Ortodoksow przy kosciele S. Giovanni al Fonte w Rawen-
nie (ok. 450 r.). Muszlg jako symbol nobilitujacy przestrzen spotykamy w repre-
zentacyjnych przedstawieniach bizantynskich watdcow i dworzan, np. konsula
Anastasiosa na dyptyku z ko$ci stoniowej (517 1.), gdzie glowa konsula — zasiada-
jacego pod ciborium na sella curulis — ukazana jest na tle muszli*2. Mnogie przy-
ktady prezentacji $wigtych, a zwtaszcza Matki Bozej, w arkadowej niszy sklepio-
nej motywem muszli prezentuje sztuka wloskiego renesansu, ze wspomng tylko
kompozycje Sandro Botticellego Pala di San Barnaba (1487 r., Galleria degli
Uffizi) oraz niszg¢ z rzezba Verrocchia Chrystus i Niewierny Tomasz na elewacji
Orsanmichele we Florencji (1476-83 r.). Wngtrze tak zaaranzowanej niszy uznac
nalezy za odpowiednik niebianskiej przestrzeni, w ktorej egzystuja §wigci, a sam
motyw muszli za swoista formg nimbu nad ich glowami.

Jako ostatnig z form przeksztatcajacych znaczenie przestrzeni, chciatbym
przywota¢ konstrukcj¢ cyborium-baldachimu, wystgpujaca w kosciotach od IV w.
przede wszystkim jako bezposrednia oprawa ottarza. Mam tu na mysli stata kon-
strukcj¢ w formie baldachimu wspartego na kolumnach lub filarach na planie
czworoboku (tetrastyl, aedicula) lub kota (monopteros, tholos), okreslana po-
wszechnie jako ciborium/tegumen, ale takze baldachim tekstylny — tabernacu-
lum>3. Forma ciborium w $wiat antyku grecko-rzymskiego wkroczyla ze Wscho-
du, gdzie — wieficzac posagi bostw i tron wladcy — symbolizowata sklepienie nie-
bios. W pdéznym antyku towarzyszyla stale tronowi cesarza. Forma zastgpcza,
a zarazem mobilna statego ciborium byl tekstylny baldachim — tabernaculum.
Wspolna idea i funkcja obu termindéw data podstawe do ich zamiennego stosowa-
nia we wczesnym Sredniowieczu w odniesieniu do konstrukeji baldachimowe;j
nad oftarzami, basenami chrzcielnymi, relikwiami §wigtych, tronami wladcow
i biskupow, a w pdzniejszym okresie rowniez nad figurami $wigtych>*. Obecno$¢
baldachimu/cyborium od starozytnosci ewokowata symbolike nieba, nadajac prze-
strzeni ujgtej ta oprawa charakter transcendentny. Szczeg6lnie wyraziscie symbo-

32 Paryz, Bibiotéque Nationale, Cabinet des Médailles. Por. W.F. Volbach, Elfenbeinarbeiten
der Spdtantike und des frithen Mittelalters, Meinz am Rhein 1976, kat. nr 21.

33 Por. G. Bandmann, Baldachin, Ciborium, w: Lexikon der Christlichen Ikonographie, Her-
ausgegeben von E. Kirschbaum i in., Freiburg im Breisgau 1970, t. 1, szp. 239-240; T. Klauser,
Das Ciborium in der dlteren christlichen Buchmalerei, w: Gesammelte Arbeiten zur Liturgiege-
schichte und Kirchengeschichte und Christlichen Archéologie, Herausgegeben von E. Dassman,
Miinster Westfalen 1974, s. 323-324. Na temat typologii form cyborium/baldachimu oraz jego hi-
storycznej obecnosci w sakralnym wngtrzu, zob. J. Braun, Der christliche Altar..., Band 2, dz. cyt.,
s. 185-270.

34 Por. J. Foucart-Borville, Les tabernacles eucharistiques dans la France du moyen dge, Bul-
letin Monumental 148(1990)4, s. 360.
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lika ta prezentuje si¢ w przypadku obecnosci cyborium nad oltarzem, ktory inter-
pretowany byt m.in. jako tron Chrystusa®>.

Potrydenckie zalecenia odno$nie wyposazenia ottarza nakazywaly rozpigcie
nad nim cyborium/baldachimu, jednak motywacja dla jego obecnosci wskazuje,
ze starozytna symbolika zostata wowczas zapoznana. Rzymskie Caeremoniale
Episcoporum z 1600 r. traktuje cyborium/baldachim jako ozdobg ottarza i kos-
ciota®, natomiast Karol Boromeusz nakazuje obecno$¢ cyborium nad ottarzem
z racji praktycznych, jako zabezpieczenie przed spadajacymi z powaty zanieczysz-
czeniami®’. Zalecenia Caeremoniale Episcoporum odno$nie do obecnosci cybo-
rium/baldachimu nie znalazty, poza Italia, a zwltaszcza Rzymem, szerszego zastoso-
wania w praktyce8. Podkre$li¢ nalezy w tym momencie doniosta role monumen-
talnego cyborium, jakie nad ottarzem-konfesja Sw. Piotra w bazylice watykanskiej
wzni6st w 1633 r. Gianlorenzo Bernini®®. Dzieto to, kontynuujace obecno$¢ cybo-
rium nad grobem Sw. Piotra od czaséw Konstantyna Wielkiego, stalo si¢ wzorem
i zrodtem inspiracji dla licznych realizacji na terenie Europy, w ktorych $wiado-
mie nawiazywano do rzymskiej tradycji i kompozycji Berniniego. Jako reprezen-
tatywny przyktad wskazg¢ jedynie cyborium nad konfesja §w. Wojciecha w kate-
drze gnieznienskiej (1684 r.), wniesione z wyrazna intencja nasladowania rzym-
skiego pierwowzoru®.

Nalezy zwroci¢ jeszcze uwagg na forme tekstylnego baldachimu (fabernacu-
lum) obecna w sztuce w roznych kontekstach ikonograficznych, zawsze jednak
odnoszona do przestrzeni transcendentnej. W szczeg6lny sposob pragng wyrdz-
ni¢ baldachim/draperi¢ obecne w kompozycjach nagrobkéw. Przywotam jako przy-
ktad aranzacjg pomnika nagrobnego Michata Aniota autorstwa Giorgio Vasariego
(1570 r., kosciot S. Croce we Florencji) oraz pomnik hetmana Jana Tarnowskiego
ijego syna Jana Krzysztofa autorstwa Jana Marii Padovana w katedrze w Tarno-
wie (1561-67 r.). Baldachim/draperia rozpigte nad postacia zmartego w nagrobku
to motyw popularny w plastyce sepulkralnej, symbolizujacy strefe niebianska

35 Por. E. Sauser, Symbolik...., dz. cyt., s. 74. Na temat symboliki ottarza, zob. J. St. Pasierb, Of-
tarz chrzescijanski: historia i symbolika, Studia Theologica Varsaviensia 6(1968)2, s. 17-28.

56 Por. Caeremoniale episcoporum, Roma 1600, Liber I, caput XII Ornatus Ecclesiae
(...) 13-14.

37 Por. C. Borromeo, Instructionum..., dz. cyt., cap. XV Communia cappellarum altariumve
maiorum et minorum.

38 Por. 1. Braun, Der christliche Altar..., Band 2, dz. cyt., s. 185.

3 W literaturze pojawia sig czesto bledne okreslenie cyborium Berniniego jako ,konfesja
Berniniego”. Termin konfesja odnosi si¢ do oltarza potaczonego z grobem meczennika/$wigtego,
dla ktérego cyborium stanowi jedynie monumentalna oprawg. Por. R. Maczynski, Nowozytne kon-
fesje polskie, Torun 2003, s. 9-12.

0 Por. A. Soltyséwna, Refleksy dziel Berniniego w Polsce, Krakow 1974, maszynopis powie-
lany, s.13-19.
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i wieczne zbawienie®!. Motyw unoszenia/otwierania baldachimowe;j struktury, czy
tez unoszenia draperii, w kompozycjach nagrobkow byt uwazany za symboliczne
oddzielenie strefy doczesnej od transcendentnej®?, byt to réwniez symbol przej-
$cia zmartego z doczesnoSci w wiecznosc i jego trwania w tej ostatniej.

W przedstawionej charakterystyce sakralnej przestrzeni, rozumianej jako prze-
strzen poswigcona dla sprawowania liturgii, chciatem zwréci¢ uwage przede
wszystkim na tresci ideowe 1 symboliczne towarzyszace jej ksztattowaniu na prze-
strzeni wiekow. Ich obecnos¢ warunkowata i inspirowata dziatania artystyczne,
sprawila tez, ze przestrzen §wiatyni stata si¢ nosnikiem znaczen.

SACRED SPACE: CHARACTERISTICS AND SELECTED IDEAS
AND SYMBOLS

Summary

The present characteristics of a sacred space, understood as a liturgical space, focus mainly on
the ideas and symbols behind its development throughout the centuries. The dividing line for the
present study is the liturgical reforms following Vatican Council 11.

The symbolic development of a liturgical space begins with the practice of first Christian
communities whose members prayed facing the East and the rising sun, symbolizing the risen Christ
— the True Light.

The interior of east-oriented Christian basilicas was not homogenous. Instead, it was hierar-
chized and symbolic: the church building (ecclesia) was interpreted as the material image of the
spiritual community of the faithful (Ecclesia); it was also understood as the representation of God’s
heavenly temple — Domus Dei. The area around the altar (sanctuary) was enclosed by a balustrade
(cancelli) and inaccessible to the laity. It was interpreted as the Sanctum Sanctorum, following the
Biblical Holy of Holies and the Solomon’s Temple.

The division of the church into the part for laypeople (nave and aisles) and the enclosed part of
the sanctuary with the high altar, accessible only to the clergy, was continued by medieval churches.
The sanctuary, interpreted as the Sanctum Sanctorum, was separated from the rest of the church by
arood screen. Such a division of a sacred space reflected the two ways of Christian life: vita activa,
represented by laypeople in the nave and aisles and vita contemplativa, represented by the clergy
gathered within the sanctuary.

After the Council of Trent, emphasis was put on the role of the high altar and the Eucharist
present there which, tamquam cor in pectore et mens in animo, should constitute the center of the
Church as a religious community and of the space of a church as a sacred building. As a result of
these changes, the rood screen was removed from Catholic churches. The chancel and the choir,
invariably perceived as a sanctuary inaccessible to the laity, retained their distance from the nave,
enhanced by raised floor level and altar rails. The interior of Baroque churches where the theatrum
sacrum of the liturgy was celebrated, became similar to the interior of a theater.

61 Zob. J. Chroscicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej, Warszawa 1974,
s. 152-154.
2 Zob. H. Jacob, Idealism and realism. A study of sepulcral symbolism, Leiden 1954, s. 123.
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Inside the church, there are architectural and artistic forms whose symbolic meaning changes
the character of the place and those present in it. These are: the dome, apse, shell-shaped niche, and
ciborium.

Keywords: sacred space, symbolism of churches, iconography of sacred interiors
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Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie n. Warta

POZASZKOLNA DZIALALNOSC MISYJNA
SALEZJANOW POLSKICH
W OKRESIE REKTORATU KS. MICHALA RUA (1888-1910)

1. WPROWADZENIE

W roku 2010 Rodzina Salezjaniska obchodzita 100. rocznicg $mierci bt. Mi-
chata Rua (1837-1910), pierwszego nastgpcy ks. Bosko na urzedzie przetozonego
generalnego'. Ten jubileusz stat si¢ okazja do zaprezentowania owocow poszuki-
wan historycznych dotyczacych osoby ks. Rua oraz dzieta salezjanskiego pod
jego rzadami, czyli w latach 1888-1910. Wszystkie one zgodnie pokazuja szybki
i znaczacy rozwdj dzieta salezjanskiego w $wiecie oraz wysitek, jaki pod wodza
ks. Rua podjgli salezjanie, aby w momencie przejscia od charyzmatu fundatora do
charyzmatu zalozonego przez niego instytutu, wykazac si¢ postawa dynamicznej
wierno$ci?. W wydarzeniach tamtych czasoéw wzigli udzial takze salezjanie wy-

! Szczegotowe informacje na temat osoby i dziatalno$ci ks. Rua podaje: F. Desramaut, Vita di
don Michele Rua primo successore di don Bosco (1837-1910), Rzym 2009, s. 491.

2 Zorganizowano miedzy innymi dwa sympozja $wiatowe po$wigcone tej problematyce. W paz-
dzierniku 2009 r., niejako w przeddzien otwarcia Roku Ks. Rua w Turynie, w Domu Macierzystym
Zgromadzenia Salezjanskiego, na 5-tym Migdzynarodowym Konwenium Historii Salezjanskiej spo-
tkali si¢ cztonkowie Stowarzyszenia Mitosnikow Historii Salezjanskiej, aby dyskutowaé na temat:
Don Michele Rua primo successore di Don Bosco (1837-1910). Owocem tego spotkania jest publi-
kacja pt. Don Michele Rua primo successore di Don Bosco. Tratti di personalita, governo e opere
(1888-1910). Redaktorami ksiazki sa Grazia Loparco FMA i Stanistaw Zimniak SDB. Zostata ona wy-
dana w 2010 r. w serii Associazione Cultori Storia Salesiana — Roma. Studi, 4 przez oficyng wydaw-
nicza LAS z Rzymu. Pozycja liczy 1105 s. Na zakonczenie Roku Ks. Rua w Rzymie, w Domu
Generalnym Towarzystwa Salezjanskiego, odbyt si¢ Kongres Swiatowy poswiecony ks. Rua. Jego
owocem bedzie kolejna publikacja poswigcona pierwszemu nastgpcy ks. Bosko. Ks. Pascual Chavez,
obecny przelozony generalny salezjanow, polecil ponadto, aby w catym $wicie salezjanskim odbyty
sig¢ lokalne konwenia poswigcone ks. Rua. W Polsce tego typu sympozjum odbylo sig¢ migdzy innymi
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wodzacy si¢ z Polski. Bez mata stu zakonnikoéw ks. Bosko stanowito druga po
Wiochach grupe narodowos$ciowa w szeregach salezjanow?. Po pierwszym okre-
sie formacji poczatkowej, ktora odbyli w Piemoncie, wyjechali do pracy misyj-
nej, gtownie do krajow Ameryki Lacifiskiej*. Wigkszo$¢ z nich, zgodnie z podsta-
wowym zalozeniem salezjanskiej strategii misyjnej, ktora odwoluje si¢ do wy-
chowania jako narzedzia ewangelizacji, zostata skierowana do pracy w szkotach
ogolnoksztalcacych i zawodowych oraz w bursach i internatach. Okolicznosci ich
wyjazdu na misje, kontekst samej pracy misyjnej oraz podejmowane przez nich
zadania wychowawcze w szkotach zostaly ukazane na famach ,,Seminare” w roku
2010, niejako przy okazji otwarcia roku jubileuszowego ks. Rua.

Drugim polem salezjanskiego zaangazowania misyjnego w czasach ks. Rua,
wedlug strategii misyjnej ks. Bosko, byta opieka nad emigrantami wioskimi®.
Polscy salezjanie, poza nielicznymi wyjatkami, nie zostali wiaczeni w ten rodzaj
pracy. Nie udato si¢ im tez niestety — na co wielu z nich bardzo liczyto, udajac si¢
na misje — podjac pracy duszpasterskiej wsrod emigrantow polskich. Ta kwestia
zostata poruszona w ,,Seminare” juz przed kilkunastu laty’.

Stosunkowo liczna grupa Polakow realizowala sig natomiast na kilku innych
polach salezjanskiej pracy misyjnej poza szkola i internatem: w animacji orato-
riow $wiatecznych, w formacji personelu salezjanskiego oraz na rzecz ewangeli-
zacji 1 opieki nad ludnoscia tubylcza. Ten rodzaj apostolatu takze nalezal do stra-
tegii misyjnej, jaka zaproponowat ks. Bosko, a realizowat jego nastgpca. Koncza-

w Szczecinie, w listopadzie 2010 r. Jego owocem jest publikacja zatytutowana Dynamiczna wier-
nos¢. Blogostawiony ks. Michal Rua, pierwszy nasteca ks. Bosko, Przetozony Generalny Towarzy-
stwa sw. Franciszka Salezego (1888-1910), inicjator dzieta salezjanskiego na Ziemiach Polskich.
Redaktorem ksiazki jest Jarostaw Wasowicz. Zostata ona wydana w 2010 r. w Pile, w serii Studia
i materialy zrodlowe pod patronatem Archiwum Salezjanskiego Inspektorii Pilskiej. Pozycja ma
240 strony, z czego na ponad 20-tu opublikowano zdjgcia.

3 Por. M.T. Chmielewski, L espansione missionaria della Societa salesiana negli anni 1888.
Tra missione salesiana e cura di italianita. Il caso polacco, w: Don Michele Rua..., s. 410.

4 Szczegodtowe informacje na temat formacji pierwszej generacji polskich salezjanéw, a tym
samym takze grupy misjonarzy, znajduja si¢ w: M.T. Chmielewski, Ksztalcenie i wychowanie reli-
gijno-patriotyczne miodziezy slqskiej w szkotach Zgromadzenia Salezjanskiego we Wioszech w la-
tach 1890-1902, Studia Slaskie 52(1998), s. 243-265. Okolicznosci i motywy, jakie sktonity ich do
wyboru drogi powotania misyjnego mozna odnalez¢ w: tenze, Rola salezjanow polskich w procesie
inkulturacji charyzmatu ks. Bosko (ok. 1888-1918), Seminare. Poszukiwania naukowo pastoralne
14(1998), s. 45-60.

3 Por. tenze, «Spenetrowa¢ teren nieprzyjaciela poprzez wychowanie mlodziezy». Zaangazo-
wanie salezjanow misjonarzy polskich w dzialalnos¢ wychowawczq w szkolach w okresie rektoratu
ks. Michata Rua (1888-1910), Seminare 27(2010), s. 165-181.

¢ Por. F. Motto, La questione emigratoria nel chore di don Rua, w: Don Michele Rua...,
s. 379-400.

7 Chmielewski, Rola salezjanéw polskich w procesie..., s. 55-60.
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cy sig Rok Ks. Rua jest doskonata okazja, aby na tamach ,,Seminare” dopehic¢
obrazu misyjnej pracy salezjanéw polskich w czasach pierwszego nastgpcy ks.
Bosko, ukazujac ich zaangazowanie w pozaszkolna dzialalno$¢ misyjna.

2. ANIMACJA ORATORIOW SWIATECZNYCH

Oratorium §wiateczne, od ktorego ks. Bosko zapoczatkowat swoje dzieto
w Turynie, wraz z pierwszymi misjonarzami dotarlo najpierw do Argentyny?®. Po-
dobnie jak ks. Bosko starali si¢ oni ,,zaja¢ mtodziez w dni §wiateczne, proponujac
jej, po wspolnym uczestnictwie w $wigtych ceremoniach, przyjemna i uczciwa
rekreacje”™. Czas w oratorium $wiatecznym wypehiaty spotkania w grupach (tzw.
towarzystwach), wieczorowa nauka czytania i pisania, proby i spektakle teatral-
ne, zawody sportowe, wspolne zabawy. W ten sposob, byto ono nie tylko miej-
scem duszpasterstwa, ale zajmowato si¢ wychowaniem moralnym i kulturalnym
wychowankdéw, przyczyniajac si¢ do ksztattowania dobrych chrzescijan i uczci-
wych obywatelil®.

W okresie rektoratu ks. Rua oratorium $wiateczne wraz z rozwojem dzieta
salezjanskiego zakorzenito si¢ w wielu nowych miejscach!!. Teren szczegodlnie
zyzny dla swego rozwoju znalazto w Ameryce Lacinskiej'?, naznaczonej glteboko
wptywami liberalizmu, dotknigtej obnizeniem poziomu zycia moralnego katoli-
kow, petnej opuszczonej i potrzebujacej mlodziezy!?. , Takze tutaj istnieje wielka

8 W celu lepszego poznania genezy i rozwoju oratorium $wiatecznego ks. Bosko, warto skon-
sultowa¢ nastgpujace dokumenty zrodtowe: Regolamento dell’Oratorio, w: G.B. Leamoyne, Me-
morie Biografiche di Giovanni Bosco [odtad: MB], t. 3, Turyn 1901, s. 91-108; Regolamento dell'Ora-
torio di San Francesco di Sales per gli esterni, Turyn 1877, s. 62; G. Bosco, Memorie dell’Oratorio
di San Francesco di Sales dal 1815 al 1855, wstgp i opracowanie tekstu A. Da Silva Ferreira,
(=Istituto Storico Salesiano-Roma. Serie prima, 4), Rzym 1991, s. 255.

®MB, t.3,s.91.

10 Por. P. Braido, L 'esperienza pedagogica di don Bosco, Rzym 1988, s. 160.

' Bogate informacje na temat wizji oratorium $wiatecznego ks. Rua znajdziemy w: E. Ceria,
Annali della Societa Salesiana [odtad: Annali], t. 3, Turyn 1946, s. 791-802.

12 W tym wzgledzie warto przytoczyé choéby przyktad Buenos Aires w Argentynie, gdzie
w 1875 r. dotarli pierwsi misjonarze salezjanscy. W roku $§mierci ks. Rua salezjanie prowadzili tam
8 oratoriow $wiatecznych, ktore gromadzily bez mata sze$¢ tysigcy chtopcow i mtodziencow. Corki
Maryi Wspomozycielki (siostry salezjanki) prowadzily podobne dzieta dla dziewczat, gromadzac
w nich jeszcze wigksza liczbg uczestniczek. Por. J. Barberis, I/ venerabile don Giovanni Bosco e le
sue opere Salesiane. Brevi notizie ad uso dei cooperatori salesiani, Turyn 19103, s. 70. Por. takze
P. Ruffinato, /I cotributo di don Michele Rua allo sviluppo deglio oratori festivi delle Figlie di
Maria Ausiliatrice, w: Don Michele Rua...,s. 281-310.

13 Wiecej szczegotéw na ten temat, pochodzacych takze z bezposrednich relacji misjonarzy
polskich, znajduje si¢ w Chmielewski, «Spenetrowac teren nieprzyjaciela poprzez wychowanie mto-
dziezy», s. 170-174.
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potrzeba asystentow — pisat wlasnie w tym duchu w liscie z Rosario (Argentyna,
1897) ks. Wojciech Liberski — ktorzy mogliby pokierowa¢ miodzieza podczas
rekreacji 1 wylozy¢ im troche doktryny. Serce si¢ $ciska, kiedy spotyka si¢ mto-
dych, walesajacych sig po ulicach, gotowych powierzy¢ si¢ dloni, ktora zajetaby
si¢ nimi, poprowadzilaby po $ciezkach dobra. Czgsto spotyka si¢ tu mtodziez
o dobrym sercu, pragnaca kontaktu ze Stowem Bozym, ale nie wiedza, gdzie tego
szuka¢. Czgsto, jak si¢ dowiaduj¢ podczas spowiedzi, trafiaja oni do oratoriow
protestanckich, aby tam stucha¢ katechizmu. To samo mdglby uczyni¢ tutaj dla
zbawiania tych biednych dusz jaki$ gorliwy salezjanin™!4.

Powodowani takimi racjami polscy salezjanie misjonarze z sercem angazo-
wali si¢ w prowadzenie oratoriow $wiatecznych. Szczegoty tego apostolatu ilu-
struje tab. 1 zatytutlowana ,,Dziatalno$¢ oratoryjna polskich misjonarzy salezjan-
skich w okresie rektoratu ks. Michata Rua (1898-1910)”.

Tab. 1. Dzialalno$¢ oratoryjna polskich misjonarzy salezjanskich w okresie
rektoratu ks. Michata Rua (1898-1910)

Inspektoria Miejscowosé Misjonarz Lata pracy
Ameryka Poludniowa
Ameryka San Salvador Ks. Tomasz Gryszka 1905, 1908
Centralna (Salwador) Ks. Konstanty Kopczyk 1910
Ks. Hugon Wroébel 1906-1909
Santa Tecla Ks. Tomasz Gryszka 1901-1903, 1906-1907,
(Salwador) 1909
Ks. Konstanty Kopczyk 1900-1902
Ks. Hugon Wrébel 1899-1903, 1905
Santa Anna Ks. Tomasz Gryszka 1904
(Salwador) Ks. Konstanty Kopczyk 1903-1905, 1910
Cartago Ks. Hugon Wrobel 1907-1910
(Kostaryka)
Camayagua Ks. Hugon Wrobel 1906-1907
(Honduras)
Argentyna — Patagones Kl. Piotr Pleban 1899-1900
Patagonia Conesa Sur Ks. Jan Marcinski 1910
Rawson Ks. Ludwik Dabrowski 1906-1908
K. Jakub Kaczmarczyk 1909

14 Por. ASC, F 541: Rosario, list z 10.09.1897.
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Argentyna Puntarenas Ko. Jan Chudzicki 1898-1910
Potudniowa (Chile) Ks. Ludwik Dabrowski 1903-1904, 1909
i Ziemia Ognista Ks. Szymon Dynerowicz 1900-1903
Ko. Franciszek Fronczek 1896
Ko. Piotr Gabrysiak 1904-1905
Ko. Adolf Kwasny 1901-1904
Ko. Jan Sikora 1891-1893
Kl. Szymon Wolny 1899-1900
Santa Cruz Ks. Ludwik Dabrowski 1904-1905
(Chile) Ko. Franciszek Fronczek 1909-1910
Argentyna Buenos Aires Ko. Bobola Jan 1907-1910
Poocna —S. Carlos Ks. Teodor Drzymata 1899
Ks. Alojzy Filez 1905-1910
Ks. Karol Fligier 1899-1904
Ks. Robert Matuszek 1898-1905
Ks. Herman Ostrowski 1902-1909
Ko. Franciszek Ramolla 1902
KI. Bernard Siekiel 1899
Buenos Aires Ks. Teodor Drzymata 1910
S. Caterina Ks. Jozef Oles 1899-1910
Buenos Aires Ks. Herman Ostrowski 1899-1901
—S.F. Salezy
Buenos Aires Ks. Teodor Drzymata 1898-1904
— Bernal Ks. Franciszek Grzesik 1899-1910
Ks. Ignacy Hlond 1897-1910
Ks. Piotr Korda 1910
Ks. Jan Marcinski 1909
Ks. Herman Ostrowski 1909
Ko. Franciszek Ramolla 1900, 1902-1910
Buenos Aires Ks. Alojzy Filez 1905
— Maldonado
Ensenada Ks. Piotr Korda 1909
Kl. Bernard Siekiel 1900
Ks. Franciszek Wilczek 1908-1910
Cordova Ks. Jakub Fligier 1907-1910
La Plata Kl. Pawet Golla
Rosario Ks. Wojciech Liberski 1897-1909
Ks. Franciszek Wilczek 1899-1907
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Argentyna Mendoza Ks. Piotr Korda 1905-1908
Poinocna KI. Bernard Siekiel 1901-1902
Boliwia La Paz Ks. Florian Giebel 1902-1910
Ks. Franciszek Grzegorczyk 1904-1910
Santa Cruz Ks. Wiktor Mroz 1905-1910
Brazylia Cuyaba Ks. Klemens Doroszewski 1899
Mato Grosso Ko. Kazimierz Osuchowski 1907-1908, 1910
Ks. Jan Sobel 1903-1910
Coxipo Ks. Klemens Doroszewski 1903-1904
KI1. Wincenty Hypnerowski 1907
Ks. Michat Strozynski 1907
Corumba Ks. Klemens Doroszewski 1900-1902, 1905-1907
Brazylia Recife Ks. Jozef Bara 1903-1910
Poinocna Ks. Piotr Broda 1900-1906
Ko. Walenty Bywalec 1900-1905
Ks. Andrzej Sierkiewicz 1897
Ks. Hugon Simon 1900-1901, 1904
Ks. Teofil Twoérz 1897-1910
Ko. Wojciech Urbanowicz 1897-1899
Ks. Ignacy Wasilewski 1902-1906
Ks. Konstanty Zajkowski 1903-1904, 1907-1910
Jabaotao Ko. Wojciech Urbanowicz 1900-1904, 1909-1910
Bahia Ko. Walenty Bywalec 1907-1910
(Salvador) Ks. Stanistaw Lukaszewski 1906-1907, 1909-1910
Ks. Andrzej Sierkiewicz 1902-1905
Ks. Hugon Simon 1902-1903
Ko. Wojciech Urbanowicz 1905-1907
Ks. Ignacy Wasilewski 1900-1901, 1908
Ks. Konstanty Zajkowski 1900-1902, 1905-1906
Aracaju Ks. Stanistaw Lukaszewski 1905
(Sergipe) Ks. Konstanty Zajkowski 1907-1909
Brazylia Niteroi Ks. Stanistaw Banisz 1898-1903
Poludniowa Ks. Jozet Kopczynski 1905
Ks. Wojciech Kuczewski 1901-1910
KI1. Sebastian Maciel 1897
Ks. Jozef Piasek 1902-1903
Ko. Franciszek Szkopek 1900-1902
Ks. Stanistaw Tycner 1907-1910
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Sao Paolo KI. Andrzej Burzynski 1897, 1900-1901
Ks. Karol Jamrozy 1904-1910
Ks. Adolf Krzemyk 1900-1905
Ks. Teodor Kulezycki 1902-1904, 1906-1910
Ks. Jozef Pach 1904-1910
Ks. Franciszek Pradella 1904-1910
Ks. Stanistaw Tycner 1902-1903
Ks. Andrzej Sierkiewicz 1901
Lorena Ks. Karol Jamrozy 1898-1903
Ks. Jozet Kopczynski 1905
Ks. Ks. Adolf Krzemyk 1899
Ks. Tedor Kulczycki 1898-1900
Kl. Wojciech Odziemczewski 1898-1898
Ks. Jozef Pach 1900-1901
Ks. Jozet Piasek 1900-1901
Ko. Franciszek Szkopek 1898
Ks. Stanistaw Tycner 1904-1906
Ks. Robert Wieczorek 1902-1903
Campinas Ks. Joze Pach 1902-1903
Guaratinguieta | Kl. Andrzej Burzynski 1902
Ks. Teodor Kulczycki 1901
Ks. Jozef Piasek 1905-1907
Ks. Andrzej Sierkiewicz 1900
Chile Concepcion Ks. Klemens Korda 1908-1910
Talca Ks. Szymon Dynerowicz 1908-1910
Ks. Franciszek Niziot 1906-1907
Santiago- Ks. Ludwik Gorczaty 1899
Gratitud Ko. Franciszek Grzegorczyk 1899
Ks. Jan Rusek 1899
Santiago Ks. Szymon Dynerowicz 1907
Macul Ks. Ludwik Gorczaty 1910
Ks. Jézef Marcinek 1903-1906
Ks. Jan Skretkowicz 1909-1910
Santiago- Ks. Franciszek Niziot 1909
Patronat Ks. Ignacy Pilz 1905
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Chile Valparaiso Ko. Ignacy Cugier 1903-1910
Ks. Ludwik Gorczaty 1900-1909
Ks. Klemens Korda 1905-1906
Ks. Jozef Marcinek 1909-1910
Ks. Franciszek Niziot 1908
Ks. Ignacy Pilz 19010
Ks. Jan Rusek 1901
Kl. Tomasz Sygulla 1903-1906
Iquique Ks. Franciszek Niziot 1905-1907, 1910
Ks. Jan Rusek 1906-1910
La Serena Ks. Jan Rusek 1903-1905
Linares Kl1. Edmund Maciel 1905
KI. Tomasz Sygulla 1906
Valdivia Ks. Ludwik Gorczaty 1909
Ks. Jozet Marcinek 1907-1908
Ks. Ignacy Pilz 1906-1908
Kolumbia Bogota Ko. Feliks Kaczmarczyk 1890-1098
Ekwador Quito Ks. Jan Popowski 1901-1904
Cuenca Ks. Franciszek Torka 1909-1910
Meksyk Coyaocan Ks. Robert Wieczorek 1906
Meksyk Ks. Walenty Koronowski 1905-1908
Ks. Lucjan Majchrzycki 1908-1910
Ks. Pawet Stelmasinski 1900, 1906
Ks. Jakub Szaforz 1907-1910
Ks. Robert Wieczorek 1898-1905
Puebla KI. Brzozowski Jozef 1900, 1909-1910
Ks. Pawel Stelmasinski 1901-1904
Morellia Ks. Walenty Koronowski 1909-1910
Ks. Pawet Stelmasinski 1905, 1907-1908
Ks. Jakub Szaforz 1901-1906
Ks. Robert Wieczorek 1907-1910
Urugwaj- Assuncion Ks. Jerzy Kowalski 1899-1900
Paragwaj Villa Ks. Jerzy Kowalski 1904-1905
Concepcion
La Paz KI. Piotr Pleban 1903
Montevideo KI. Aleksander Krzak 1903
K. Piotr Pleban 1902
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Wenezuela Valencia Ko. Feliks Kaczmarczyk 1899-1902
Ks. Piotr Opalski 1896-192
Azja— Afryka
Bliski Aleksandria Ks. Leon Kaszyca 1899-1904
Wschod (Egipt)
Betlejem Ks. Aleksander Szczgsnowicz 1895-1898
(Palestyna)
La Marsa Ko. Ignacy Zurek 1896-1903
(Tunezja)

Zrodto: ASC, zespoty akt: Confratelli, Case, Cronache, teczki odpowiednich wspoétbraci i do-
moéw; Annali, t. 112 oraz Societa di San Francesco di Sales. Elenco Generale della Pia Societa di
S. Francesco di Sales 1898-1910.

Kwerenda przeprowadzona w ASC pokazala, ze najwigcej salezjanow pol-
skich pracowalo w oratoriach §wiatecznych w inspektoriach argentynskich, bra-
zylijskich 1 chilijskiej, zasadniczo w duzych miastach, takich jak Buenos Aires,
Rosario, La Plata, Sao Palo, Niteroi, Bahia, Lorena, Recife, Santiago, Valparaiso.
Znaczaca grupa misjonarzy prowadzita oratoria na terenach Patagonii i Ziemi
Ognistej. Minimalne byto natomiast zaangazowanie Polakow w dziatalnos¢ ora-
toriow salezjanskich na Bliskim Wschodzie.

Poza ustaleniem geografii oratoryjnego zaangazowania salezjanéw polskich,
kwerenda pozwolita ustali¢, ze niektorzy z nich pehnili zadania kierownikow ora-
torium, czyli 0sob bezposrednio odpowiedzialnych za jego funkcjonowanie!. Taka
funkcje piastowali migedzy innymi ks. Konstanty Kopczyk w San Salwador w Sal-
wadorze, w latach 1907-1909'6; ks. Konstanty Zajkowski w Sergipe w poinocne;j
Brazylii w latach 1908-1909'7; ks. Andrzej Sierkiewicz w Bahia, takze na potocy
Brazylii, w latach 1903-1905'8; ks. Szymon Dynerowicz w Talce w Chile, w la-
tach 1908-1910'; oraz ks. Robert Wieczorek w Coyaocan w Meksyku w 1906 .20,

15 Wedtug Regulaminu Oratorium kierownik oratorium powinien: ,,by¢ jak ojciec pomigdzy
wilasnymi dzie¢mi, doktadac¢ wszelkich srodkow, aby ksztalttowaé w sercach mtodziezy bojazn Boza,
poszanowanie rzeczy §wigtych, dbaé, aby uczestniczyli w Sakramentach, oraz mieli zywe nabozen-
stwo do Matki Najswigtszej”. MB, t. 3, s. 98.

16 Por. ASC, F 552: San Salvador, list alumnéw kolegium z S. Salwador do ks. P. Albery,
[b.d., b. m.].

17 Por. ASC, F 747: Aracaji, kopia maszynopisu kroniki dzieta w Aracaju, s. 1.

18 Por. ASC, F 545: Bahia Brasile, karta sprawozdania Ks. Inspektora z 7.06.1909 przygoto-
wanego dla Ks. Generata.

19 Por. ATSW, Z Dz. 1, A-G, t.: Dynerowicz Szymon, karta personalna wspétbrata.

20 Por. ASC, F 850: Messico, kopia maszynopisu kroniki domu salezjanskiego w Citta del
Messico 1892-1921, informacja z dn. 7.09.1906.
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Kierownik oratorium byt zwykle wspomagany przez innych salezjanow, kto-
rzy petnili zadania kierownika duchowego, ekonoma, zakrystianina, katechety,
bibliotekarza lub jako zwyczajni asystenci towarzyszyli dzieciom i miodziezy
w dobrym spedzaniu czasu wolnego?!. Ze wspomnianej kwerendy wynika mig-
dzy innymi, ze obowiazki asystentdéw w oratorach $wiatecznych pehili: kl. Hu-
gon Wrobel w Santa Tekla w Salwadorze w roku 189922, k1. Pawel Golla w Ar-
gentynie, w La Plata w 1899 i w Bueos Aires w 19903, k1. Lucjan Majchrzycki od
1908-1910 w Meksyku?4, a kl. Florian Giebel i ko. Franciszek Grzegorczyk w La
Paz w Boliwii®>.

3. FORMACJA POWOLAN KAPLANSKICH I ZAKONNYCH

Wraz z zakorzenieniem si¢ Zgromadzenia na terenach misyjnych, salezjanie
stangli przed koniecznoscia stworzenia odpowiednich warunkow formacji dla
kandydatéw do zycia salezjanskiego. Niektorzy z nich, dzigki animacji powota-
niowej prowadzonej przez salezjanéw na Starym Kontynencie, przybywali z Eu-
ropy jako misjonarze aspiranci do zycia salezjanskiego. Wigkszos¢ jednak z kan-
dydatow pochodzita z terendw misyjnych, a ich akces do Zgromadzenia byt owo-
cem pracy, ktora salezjanie prowadzili w szkotach, internatach i w oratoriach
swiatecznych. W ten sposob spetnialo si¢ pragnienie ks. Bosko, ktory polecat
misjonarzom, aby ,,poprzez dobry przyktad i mito$¢ rozbudzali w wychowankach
pragnienie wstapienia do Towarzystwa Salezjanskiego’?°. Turynski $wiety przewi-
dywal, ze whasnie tak salezjanom uda si¢ ,,przygotowaé misjonarzy dla ludnosci
tubylczej z Pampy i Patagonii i ze «dzicy» stana si¢ ewangelizatorami samych
«dzikich», bez powtarzania krwawych rzezi, do jakich dochodzito w przesztosci™?’.

Naplyw nowych powotan pozwalat mysle¢ salezjanom o podtrzymaniu szyb-
kiego rozwoju ich dzieta, pod warunkiem jednak, ze mtodzi salezjanie okaza si¢
przygotowani do sprostania czekajacym ich wyzwaniom. Z tej racji w Ameryce
Lacinskiej doszto za czasow ks. Rua do erygowania salezjanskich doméw for-
macyjnych. W 1895 r. w Macul w Chile powstat aspirantat, gdzie przyjmowano

21 Por. Oratori festivi e le Scuole di religijne. Eco del V Congresso tenutosi in Torino il 17-18
maggio 1911, Turyn 1919, s. 35-38.

22 Por. ASC, F 554: Santa Tecla, list Wrobel — Barbersi, S. Tecla 26.10.1899.

23 Por. II. Ch. Paolo Golla, list posmiertny z 11.04.1904 r.

2 Por. ATSW, Z, Dz. 111, L-M, t: Lucjan Majchrzycki, list Majchrzycki — Swida, Wozniakow
11.11.1967.

25 Por. ASC, F 827: La Paz, kopia maszynopisu kroniki Kolegium ,,Don Bosco” w La Paz,
1894-1938, informacja podana w tekscie znajduje sig¢ pod data 3.01.1910r.

26 MB, 1. 18,s. 701.

27 Por. C. Chiala, Da Torino alla Repubblica Argentina. Lettere dei Missionari Salesiani,
(=Letture Cattoliche, 24), Turyn 1876, s. 251.
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gimnazjalistow i licealistow, pragnacych zosta¢ salezjanami. Oferowano im moz-
liwo$¢ ukonczenia szkoty i towarzyszenie powotaniowe. W tym samym roku
utworzono nowicjat w Lorenie w Brazylii oraz aspirantat, nowicjat i studentat
filozoficzny w Bernal w Argentynie. Nieco pdzniej, bo w 1904 r., powotano do
zycia nowicjat w Patagones na terenie Patagonii i studentat teologiczny w Manga
w Urugwaju®®.

Kwerenda przeprowadzona w ASC niestety wydobyta na §wiatto dzienne za-
ledwie kilka przyktadow zaangazowania si¢ misjonarzy polskich w formacj¢ kan-
dydatow i mtodych salezjanow. Kl. Teodor Drzymata w roku szkolnym 1897/98
byt asystentem aspirantow i nowicjuszy w Bernal. W nastepnym roku, pozostajac
w tym samym domu, opiekowat sig¢ klerykami studiujacymi filozofi¢?®. W Bernal
pracowat przede wszystkim ks. Franciszek Grzesik, znany ze swego oddania mto-
dziezy i klerykom. Po studiach filozoficznych w Uniwersytecie Gregorianskim
w Rzymie w 1899 r. rozpoczat nauczanie nowicjuszy i klerykéw, prowadzac za-
jecia z filozofii, taciny, religii, matematyki, kosmografii, fizyki, chemii, nauk o zie-
mi i muzyki. Na posterunku trwat niezmiennie przez ponad pigédziesiat lat*’.
W domu nowicjackim w Lorenie w Brazylii obowiazki socjusza (pierwszego
wspotpracownika) mistrza nowicjuszy w roku 1906 petnit ks. Stanistaw Tycner!.
Niektorzy misjonarze polscy oddawali swe sity na rzecz formacji salezjanow, pel-
nigc zadania zwiazane z administracja domow formacyjnych. Ko. Jakub Sikora,
w latach 1905-1906, byt kucharzem w nowicjacie $w. Franciszka Ksawerego w Pa-
tagones w Patagonii*?. Ko. Franciszek Szkopek w 1908 r. petnit obowiazki ogrod-

nika w nowicjacie w brazylijskiej Lorenie™3.

4. EWANGELIZACJA 1 OPIEKA NAD LUDNOSCIA TUBYLCZA

Salezjanie potrzebowali blisko czterech lat od chwili swego przybycia do
Argentyny (1875), aby zapoczatkowaé¢ w 1879 r. pracg wsrdd indios z terenow
Patagonii i Ziemi Ognistej. Niemniej ich dziatalno$¢ okazala si¢ na tyle owocna
1 znaczaca, ze juz w 1883 r. Stolica Apostolska utworzyta Wikariat Apostolski
Potudniowej Patagonii i Prefektur¢ Apostolska Ziemi Ognistej, powierzajac je

28 Por. Annali, t. 3, s. 362, 528-529 oraz A. Ferreira Da Silva, Vent anni di formazione del
personale salesiano, Ricerche Storiche Salesiane [odtad: RSS] 2(1990), s. 277-294.

2 Por. ASC, F 401: Bernal, list Drzymata — Barberis, Bernal 1899; oraz Wiadomosci Salezjan-
skie [odtad: Wiad. Sal.] 2(1898), s. 46.

30 Por. ASC, F 757: Bernal: maszynopis (kopia) kroniki Kolegium ,,Nuestra Sefiora de la
Guardia” w Bernal 1895-1937; ATSW, K-Dz. VIl e, N. 2 b: Misjonarze, L-Z, list Wilczka do Rokity,
San Isidro 18.11.1952; Sac. Francesco Grzesik, list posmiertny z 24.07.1952.

31 Por. ASC, F 474: Lorena, sprawozdanie Inspektora dla Ks. Generata za rok 1905.

32 Por. Coad. Giacomo Sikora, list po$miertny z 31.08.1951.

3 Por. ASC, F 474: Lorena, list Szkopek, Zanella — Lazzero, Lorena [b.d.].
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opiece duszpasterskiej salezjanow>*. Zamieszkujaca te tereny ludno$é tubylcza
znajdowala si¢ w bardzo trudnym potozeniu. Indios przegrali z wojskiem argen-
tynskim batali¢ militarng w obronie swoich terytoriow, zmuszeni zostali do po-
rzucenia nomadyzmu i stworzenia stalych siedzib, dziesiatkowaly ich choroby
i alkoholizm. Zadaniem salezjanow bylo zapewnienie im obrony przed ekspansja
,biatych” i stopniowe integrowanie z otaczajacym ich spoteczenstwem i Koscio-
tem?3. Aby zrealizowa¢ ten cel, salezjanie pracujacy w Patagonii przyjeli strate-
gi¢ oparta na dwoch filarach: pierwszy polegal na stworzeniu sieci szkot 1 interna-
tow, w ktorych wychowywano dzieci i mtodziez tubylcza®®, a drugi opierat si¢ na
prowadzeniu parafii i organizowaniu dlugoterminowych wypraw duszpasterskich,
majacych na celu ewangelizacje i obrong indios zyjacych w rozproszeniu®’.

W realizacjg tego projektu w okresie rektoratu ks. Rua zostali zaangazowani
takze salezjanie polscy. W Patagonii, w latach 1894-1910, pracowato ich dziesig-
ciu®®, a w Ziemi Ognistej, w latach 1891-1910, jedenastu. Ich dzialalno$¢ wy-
chowawcza w szkotach zostata juz poprzednio szeroko oméwiona*’. Natomiast
pierwszym salezjaninem Polakiem, ktérym dziatal w duszpasterstwie parafial-
nym wsrod indios, byt ko. Jakub Sikora. Od roku 1891, kiedy trafil do Punta
Arenas, towarzyszyt ks. Giovanniemu Bernabé w wyprawach misyjnych na tere-
nie Patagonii Potudniowej*!. Ks. Stanistaw Cynalewski byt w latach 1898-1906
proboszczem parafii w Santa Rosa de Toay w Pampie. Jej teren obejmowat

34 Por. J. Borrego, Il primo iter missionario nel progetto di don Bosco e nell esperienza con-
creta di don Cagliero (1875-1877), w: Missioni Salesiane 1875-1975. Studi in occassione del Cen-
tenario, red. P. Scotti, (=Pubblicazioni del CSSMS. Studi e ricerche, 3), Rzym 1977, s. 85-86.

35 Por. G. Bottasso, La Chiesa latino-americana in cui hanno avuto inizio le missioni salesia-
ne, w: Missioni Salesiane, s. 139-140.

36 Por. Chmielewski, «Spenetrowaé teren nieprzyjaciela poprzez wychowanie mlodziezy»,
s. 179-180.

37 Por. Annali,t. 1,s. 498-515,534-541, 570-577; 1.2, s. 48-60, 155-173,704-706, t. 3, s. 56-68,
99, 465-469.

38 Byli to: ko. Jan Bobola, ks. Stanistaw Cynalewski, ks. Ludwik Dabrowski, ko. Jan Jedryka,
kl. Jakub Kaczmarczyk, ks. Jan Marcinski, ks. Jozef Oziminski, ks. Piotr Pleban, ko. Jakub Sikora,
ks. Stanistaw Typek. Pracowali w dzietach misyjnych w: Patagones, Guardia Pringles, Bahia Blanca,
Viedma, Conesa Sur, Rawson, Fortin Mercedes, General Acha, Santa Rosa de Toay. Por. ASC, ze-
spoly akt: Confretelli, Case, Cronache delle case: teczki wspotbraci i domow, w ktorych pracowali.

3 Nalezeli do nich: ko. Jan Chudzicki, ks. Ludwik Dabrowski, ks. Szymon Dynerowicz, ko.
Franciszek Fronczek, ko. A. [b.i.] Gabersik, ko. Piotr Gabrysiak, kl. J. [b.i.] Koztowski, ko. Adolf
Kwasny, ko. Jan Sikora, ko. Walenty Stabosz, kl. Szymon Wolny. Pracowali w dzialach misyjnych
w: Punta Arenas, Rio Gallegos, Dawson, Capo Pena, Santa Cruz i Ushuaia. Por. ASC, zespoty akt:
Confretelli, Case, Cronache delle case: teczki wspotbraci i domow, w ktorych pracowali.

40 Por. Chmielewski, «Spenetrowaé teren nieprzyjaciela poprzez wychowanie miodziezy,
s. 170-180.

41 Por. ASC, F 888: Punta Arenas, kopia (maszynopis) kroniki Liceum Salezjanskiego “San
José” 1887-1946, s. 3.
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145 tys. km? i ks. Cynalewski, aby dotrze¢ do swych wiernych organizowat wie-
lotygodniowe podroze, podczas ktorych katechizowat i udzielat sakramentow mig-
dzy innymi Indianom z plemienia Techuelches*?. Na terytorium parafii Santa Cruz
z tubylcami pracowal ks. Ludwik Dabrowski, tamtejszy proboszcz w latach
1904-1905. Nastgpnie zostal on skierowany do pracy w Chubut, gdzie w latach
1906-1908, wyruszat z bazy w Rawson na wyprawy misyjne posrod Indian Te-
chuelches®. W roku 1909 na tym samym terenie kl. Jakub Kaczmarczyk towa-
rzyszyl w podrézach misyjnych ks. Francesco Vidalowi*.

W Ziemi Ognistej salezjanie w celu dotarcia do ludnosci tubylczej przyje-
li zupetnie inng strategi¢ niz w Patagonii. Tereny Ciesniny Magellana, Wyspy
Wielkiej 1 Ciesniny Murray’a zamieszkiwaly plemiona koczownicze Alacaluf-
fow, Onas i Yaaganes, ktore zostaly zmuszone przez administracjg panstwowa do
osiadtego trybu zycia®. Aby obronié¢ indios i prowadzi¢ ich skuteczna ewangeli-
zacjg, salezjanie, wzorujac sig¢ na modelu jezuickich redukcji paragwajskich, stwo-
rzyli trzy wioski indianskie: $w. Rafala na Wyspie Dawson (1889), Candelara
w Capo Pena nad Atlantykiem (1893) oraz Dobrego Pasterza na Dawson (1893).
Misjonarze zapewniali Indianom bezpieczenstwo, prowadzili wérod nich kate-
chezg i duszpasterstwo sakramentalne, uczyli czytania, pisania oraz wdrazali ich
w tajniki rolnictwa, pasterstwa i innych zawodoéw. W 1911 r. z powodu epidemii
gruzlicy, ktora zdziesiatkowala indios, salezjanie zakonczyli dziatalnos¢ redukcji
na Dawson*S.

W latach 1891-1911 w realizacji tego projektu uczestniczyta grupa koadiuto-
réw (salezjanskich braci zakonnych) Polakow: Jan Chudzicki, Franciszek Fron-
czek, Piotr Gabrysiak, Gabriel Koztowski, Adolf Kwasny, Jan Sikora, Walenty
Stabosz. Pracowali oni przy budowie wiosek, byli pasterzami, szyli ubrania, uczyli

42 Por. Wiad. Sal. 5(1899), s. 146, 4(1907), s. 93-96, 6(1907), s. 155-160 oraz T. Lewicki, Nie
damy pogrzes¢ mowy... Polscy salezjanie wsrod rodakow w Ameryce Potudniowej, (=Seria Sale-
zjanskiego Osrodka Misyjnego, 7) Warszawa 1986, s. 20, 25.

4 W 1907 r. ks. Dabrowski przemierzyt Chubut czterokrotnie, poszukujac siedzib ludzkich,
ktore oddalone byty od siebie o ponad 15 km. Musiat pokona¢ wiatry, ulewy i mrozy. W sprawozda-
niu z rocznej pracy podat, ze w ramach podrdzy misyjnych udzielit 305 chrztow, 500 bierzmowan,
50 komunii, w tym 20 pierwszych, wystuchat 60 spowiedzi i pobtogostawit 40 matzenstw. W roku
nastgpnym, w ramach dwoch podrozy przemierzyt 4000 km. W tym czasie ochrzcil 329 osob, w tym
200 indios, bierzmowat 450 0s6b i poblogostawit 22 matzenstwa. Por. Wiad. Sal. 11(1907), s. 255-256
oraz Bollettino Salesiano [odtad: BS] 8(1908), s. 254, 3(1909), s. 86.

4 Por. BS 6(1911), s. 174-175, 12(1911), s. 369-370.

4 Por. A. Cojazzi, Gli Indi dell’Arcipelago Fueghino. Contributi al folklore e all etnografia
dovuti alle Missioni Salesiane, Turyn 1911, s. 151.

46 Por. A. Ferreira Da Silva, La missione salesiana tra gli indigeni del Mato Grosso. Lettere di
don Michele Rua (1892-1909), (=Piccola Biblioteca dell’Istituto Storico Salesiano, 14), Rzym 1993,
s. 11-12,20-21.
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katechizmu, uczestniczyli w wyprawach misyjnych majacych na celu odnajdy-
wanie tubylcow zyjacych poza redukcjami®’.

Podczas rektoratu ks. Rua pole pracy z indios poszerzylo si¢ o dwa kolejne
dzieta. W 1892 r. Leon XIII przekazal salezjanom opieke duszpasterska nad no-
woutworzonym Wikariatem Apostolskim Méndez 1 Gualaquiza w Ekwadorze,
zamieszkatym przez plemig Kiwarosow*S. W 1894 r. salezjanie rozpoczeli prace
w$rod Bororosow w brazylijskim Mato Grosso*®. Zaangazowanie Polakow w pra-
cg z tubylcami w Ekwadorze w omawianym okresie byto minimalne. Dopiero
w 1910 1. ponad 25-letni okres bardzo owocnej pracy z Kiwarosami rozpoczat ks.
Franciszek Torka, ewangelizator, katecheta, budowniczy stacji misyjnych, koscio-
tow i drog, przetozony wspolnot zakonnych°,

O wiele bardziej znaczaca byta obecno$¢ misjonarzy polskich w Mato Gros-
so0, gdzie Zgromadzenie Salezjanskie dziatato w oparciu o zmodyfikowany model
redukcji misyjnych z Ziemi Ognistej. Salezjanie dazyli do wprowadzenia zyja-
cych tam Brorosow w §wiat otaczajacej ich cywilizacji zachodniej, dbali o za-
pewnienie im utrzymania poprzez uprawg ziemi, prowadzili instruktaz z zakresu
troski o higieng, dbali tez o ich formacje chrze$cijanska'.

Kwerenda przeprowadzona w ASC pozwolita ustali¢, ze w okresie rektoratu
ks. Rua w Mato Grosso pracowalo 6 Polakow. Wsrdd nich zaznaczyt sig szcze-
golnie ko. Teodor Bulla, pracujacy w 1905 r. w misji w Barreiro, a od 1906 do
1910 w Rio das Gargas, misji powstatej w 1905 jako schronisko dla Bororosow
z Barreiro udajacych si¢ na polowanie®?; przez rok (1908) w misji $w. Jozefa w San-
graduoro pracowat ks. Klemens Doroszewski; kl. Wincenty Hypnerowski i kl. Mi-

47 Najwigcej informacji na temat pracy Polakow w redukcjach Ziemi Ognistej pozostawil
ko. Franciszek Fronczek, ktory w manuskrypcie spisanym w kilku zeszytach relacjonuje cate swoje
zycie i czgsto wspomina lata spedzone na Wyspie Dawson wraz ze swoimi wspotbra¢mi pochodzacy-
mi z Polski. Por. ASC, C 026: Fronczek Francesco, pigc zeszytow zawierajacych manuskrypty ko.
Fronczka pt. Flores de me Jardin Ameno y Dolores del Amor o sea Espinas que hallé en el camini de
la vida oraz Historia del Fundo San Miguel entre Concepcion Yakahuano por Francisco Fronczek, a
takze Flores y espinas de mi jardin ameno o sea Recuerdos Preciosisimos de mi vida salesiana en
America. Tomo I, 111, IV°. O pracy ko. Jana Sikory wspominaja Wiad. Sal. 3(1897), s. 80; oraz BS
1(1898), s. 14; 2(1900), s. 45; 8(1900), s. 224-225. Niektore listy misjonarzy polskich z Ziemi Ogni-
stej publikuje K. Smolana, Dzieje Polakow w Chile, Studia Polonijne 14(1992), s. 99-100.

48 Por. E. Valentini, Le Missioni Salesiane oggi, (=Pubblicazioni del CSSMS), Rzym 1976, s. 10-11.

49 Por. tamze, s. 21-22.

30 Por. Sac. Torka Francesco, list po$miertny z 5.04.1956 [b.m.].

3! Por. Da Silva Ferreira, La missione dei salesiani fra gli indigeni del Matro Grosso. ..,s. 12-103;
wigcej informacji na temat Bororos podaja: C. Albisetti, A.J. Venturelli, Enciclopedia Bororo, t. 1-2,
Campo Grande 1962-1969, s. 2316.

32 Dla ko. Teodora Bulli byt to dopiero poczatek jego 45-letniej pracy z Bororosami. Przez
pewien okres byt on odpowiedzialny za wymiar ekonomiczny misji dla Bororosoéw. Nigdy nie opu-
scit Mato Grosso. Zmarl na astm¢ w Cuyaba w 9.09.1950 r. Por. /I. Coad. Teodoro Bulla, list po-
$miertny z 9.10.1950 1.
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chat Strozynski lata 1908-1910 spedzili w Palmeiras, gdzie dziatata szkota przy-

gotowujaca misjonarzy do pracy z Bororosami’?.

5. BILANS KONCOWY

Salezjanie Polscy, pracujacy na misjach w okresie rektoratu ks. Rua, poprzez
zaangazowanie si¢ w animacj¢ i prowadzenie oratoridw $wiatecznych, przyczy-
nili si¢ do szerzenia typowego dla tych srodowisk wychowawczych ducha religij-
nosci i klimatu otwartosci na mtodziez, zwlaszcza biedna i opuszczona. Realizo-
wali tym samym program ks. Bosko, ktory poprzez integracje zycia z wiara dazyt
do wychowywania dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli**. W konsekwen-
cji przyczyniali si¢ do odnowy Kosciota i spoteczenstwa lokalnego, co byto ce-
lem salezjanow przybywajacych do krajow misyjnych, zwtaszcza do Ameryki
Lacinskiej. Takze dzieki nim urzeczywistniala sig strategia ks. Bosko, ktéry ma-
wial: ,,Kto chcialby odnowi¢ miasto lub wioske nie znajdzie lepszego srodka:
powinien rozpoczaé od otwarcia oratorium $wiatecznego™.

Odnowie i umocnieniu Kosciota lokalnego stuzyto takze zaangazowanie salez-
janéw polskich w prace na rzecz formacji powotan zakonnych i kaptanskich. Stano-
wito ono takze ich udziat w zakorzenienie si¢ Zgromadzenia Salezjanskiego w no-
wych §rodowiskach i kontekstach kulturowych. Tym samym przyczynili si¢ oni do
spetnienia si¢ tego, co ks. Bosko przewidywal w 1876 r., na krétko po wyslaniu
w $wiat pierwszych misjonarzy: ,,Kiedy lotynoamerykanin osiagnie wiek i nabedzie
kwalifikacji niezbednych do tego, aby zosta¢ przetozonym, duch salezjanski dotrze
tam w pelni, dojdzie do jego naturalizacji i zakorzenienia w nowym $wiecie’°.

Poprzez zaangazowanie si¢ w prace z indios polscy salezjanie, owtadnigci
duchem owczesnej ,,epopei misyjnej”, realizowali w ich przekonaniu w sposéb
dostowny, salezjanska batali¢ o zbawianie dusz. Bardzo dobrze ujat to ks. Cyna-
lewski, piszac do czytelnikéw Wiadomosci Salezjanskie, ze misjonarz to ten, kto-
ry idzie do ,,plemion barbarzynskich zyjacych w pampasach i w puszczach, do
plemion, ktére wciaz zyja w ciemnos$ciach bledu, aby jak najpredzej dotarto do
nich $wiatto wiary $wietej™>’. Zetknigcie si¢ Polakéw z plemionami tubylczymi
ukazato w calej petni ztozono$¢ dramatycznej sytuacji tych ostatnich. Salezjanie,
aby im pomdc, przyjmowali warunki dyktowane przez liberalne rzady i realizo-
wali program integracji indios do spotecznosci i Kosciota ludzi ,,biatych”. W Pa-

33 Por. Societa di San Francesco di Sales. Elenco Generale della Pia Societa di S. Francesco
di Sales 1908-1910, oraz Annali, t. 3, s. 218-219, 234-237, 637-638.

3 Por. Braido, L ‘esperienza pedagogica di Don Bosco, s. 161.

55 J. Barberis, Il venerabile don Giovanni Bosco. Brevi notizie ad uso dei cooperatori salesia-
ni, Turyn 19103, s. 69.

56 Por. Bottasso, La chiesa latinoamericana..., s. 138.

57 Wiad. Sal. 1(1907), s. 10.
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tagonii i Ziemi Ognistej wigzalo sig to czg¢sto z zatraceniem kultury ludnosci tu-
bylczej, kosztem ich obrony, a nawet ocalenia ich egzystencji®®. Jeszcze w okre-
sie rektoratu ks. Rua salezjanie madrzy tym doswiadczeniem, podejmujac misje
dla Bororos w Mato Grosso w Brazylii, przyj¢li metodg o wiele bardziej pragma-
tyczna: ,,Misje nie miaty by¢ miejscem, gdzie w poczuciu mitosierdzia towarzy-
szy si¢ eksterminacji plemion tubylczych, ale powinny shuzy¢ ich przezyciu i cia-
gltemu rozwojowi. Kultura indygenéw powinna by¢ dowartosciowania i promo-
wana, a jednocze$nie poddawana dziataniu zaczynu, jakim jest chrze$cijanstwo”.
W ten proces dojrzewania wsrdd salezjanow §wiadomosci potrzeby inkulturacji
swoj skromny udziat wpisali takze misjonarze Polacy.

THE POLISH SALESIANS’ NON-SCHOOL MISSIONARY WORK DURING THE
LEADERSHIP OF RECTOR MAJOR MICHAEL RUA (1888-1910)

Summary

After Fr John Bosco’s death (1888) Fr Michael Rua became Major Rector of the Salesian
Society. He remained in office till the very day of his death. During this period, Salesian projects
developed very fast all over the world. At the same time, the Salesians managed to follow the
Founder’s charisma. This development was also possible due to the Salesian missionary effort.
During Fr Rua’s leadership, about 100 Polish Salesians undertook missionary work. Most of them
were sent to Latin America while only a few went to the USA, Asia and Africa. Their basic duty was
education in schools and boarding-schools. This kind of Salesian work was described in “Seminare”
in 2010. This issue presents evangelization efforts of Polish Salesians, namely their work in orato-
ries opened on feast days, their work with candidates for priests and religious, and their involvement
in the evangelization of the indigenous population. Finally, the author recapitulates the significance
of Poles’ involvement in the work for the Salesians, the Church and society.

Keywords: Blessed Michael Rua, Salesian missions, history of the Salesian ministry, Salesian
missionary strategy, oratories, formation, local tribes, Latin America

Nota o Autorze: Ks. dr Marek T. Chmielewski SDB, absolwent Pontificia Studiorum Uni-
versitas Salesiana w Rzymie, doktor teologii (specjalno$¢ teologia duchowosci); zainteresowania
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38 Ferreira Da Silva, La missione tra gli indygeni di mato Grosso...,s. 14-15,20-21; T. Berto-
ne, Don Bosco e la promozione dei diritti umani: dall’ltalia all’America Latina, w: Don Bosco
e Brasilia. Profezia, Realta sociale e Diritto, red. C. Semeraro, (=Roma e America. Collana Studi
Giuridici Latinoamericani, 3), Padwa 1990, s. 254.

3 Ferreira Da Silva, La missione tra gli indygeni del Mato Grosso...,s. 15.
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SALEZJANIE W GEOWCZYCACH (1950-2010),
W STOWIECINIE (1950-1998)
ORAZ W CECENOWIE (1950-1998)

Okolice Gtowczyc, Stowigcina oraz Cecenowa byty w przesztosci zamieszkate
przez ludnos¢ kaszubska i stanowity atrakcyjna cz¢$¢ stowianskiego ksigstwa shup-
skiego!. Gmina Gloéwczyce, w obrebie ktorej znalazty si¢ wszystkie trzy miejsco-
wosci, weszta w sktad ponocno-wschodniej czesci powiatu stupskiego?. W latach
1595-1945 w rejonie tego skrawka Pomorza Srodkowego, analogicznie jak na ca-
tym Pomorzu Zachodnim, zyli przede wszystkim chrzescijanie wyznania ewange-
licko-augsburskiego?, katolicy jako wigkszo$¢é wyznaniowa powrdcili ponownie
po zakonczeniu Il wojny $wiatowej*. Tworzenie od podstaw struktur parafialnych
Kosciota katolickiego oparte byto w zasadzie na istniejacej sieci parafialnej Ko-
$ciota ewangelicko-augsburskiego. Proces ten dotkliwie utrudniat brak kaptanow?,
dlatego na apele kierowane przez kardynata Augusta Hlonda® oraz administratora

! Por. Pomorze Zachodnie poprzez wieki, red. .M. Piskorski, Szczecin 1999, s. 35-36; Histo-
ria Stupska, red. S. Gierszewski, Poznan 1981, s. 36-39; J. Spors, Studia nad wczesnosredniowiecz-
nymi dziejami Pomorza Zachodniego. XII — pierwsza potowa XIII w., Stupsk 1988, s. 106; M. Szcza-
niecki, K. Slaski, Dzieje Pomorza Stupskiego, Poznan 1960, s. 11.

2 Por. K.-H. Pagel, Der Landkreis Stolp in Pommern, Liibeck 1989, s. 483-492; F. Schultz,
H.-J. Wolter, Stolp — Stupsk. Stadt und Landkreia — Miasto i powiat, Bonn 2002, s .424.

3 Por. B. Kumor, Ogélna charakterystyka sytuacji Kosciola powszechnego i Polski, w: Histo-
ria Kosciola w Polsce, red. B. Kumor, Z Obertynski, t. 1, cz. 2, Poznan-Warszawa 1974, s. 17;
M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 3, Warszawa 1989, s. 81; Z. Szultka, Jezyk polski
w Kosciele ewangelicko-augsburskim na Pomorzu Zachodnim od XVI do XIX wieku, Wroctaw-War-
szawa-Krakow 1991, s. 59; L. Boncza-Bystrzycki, Kosciot katolicki na Pomorzu Zachodnim w la-
tach 1871-1945, Koszalin 1995, s. 20-21.

4Por. M. Czerner, Kronika diecezji koszalinisko-kolobrzeskiej 1972-1992, Koszalin 1995, s. 9.

3 Por. E. Welzandt, Ludnos¢ diecezji gorzowskiej, Gorzowskie Wiadomosci Koscielne (1970)12,
s. 214-218; 1. Zaryn, Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003, s. 76.

¢ Por. S. Wilk, Sto lat apostolstwa salezjarskiego w Polsce (1898-1998), Lublin-Warszawa
1998, s. 24.
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apostolskiego ks. pratata Edmunda Lowickiego’. Z pomoca poSpieszyly zakony
i zgromadzenia zakonne meskie, w tym salezjanie®. Pozniej, formalne ustanawia-
nie parafii, az do poczatku lat 70-tych XX w. skutecznie hamowata, uniemozli-
wiata wrecz wymierzona przeciwko Kosciotowi katolickiemu antyko$cielna poli-
tyka wyznaniowa wszystkich szczebli wladz panstwowych?, dlatego wiele parafii
w poczatkowym stadium funkcjonowato w formie tzw. wikarii samodzielnych.

W publikacji najpierw dokonano skrotowo zarysu przesztosci historycznej
Gloéwcezyc, Stowigeina i Cecenowa, nastgpnie zaprezentowano zaro6wno istnieja-
ce wezesniej, jak i zbudowane przez salezjandw w omawianych parafiach obiekty
sakralne. W ostatnim punkcie ukazano proces przejmowania tych placowek dusz-
pasterskich przez Zgromadzenie Salezjanskie oraz personel duszpasterski. Na
koncu tego punktu oméwiono réwniez koscielng przynalezno$¢ administracyjna
i wybrane formy duszpasterstwa.

1. Z PRZESZLOSCI HISTORYCZNEJ MIEJSCOWOSCI

Gléwcezyce nalezaty do najstarszych miejscowosci w regionie shupskim.
W 1252 r. wymieniany byt ,,Ratislaus miles de Glovetz”. Po 1475 r. jako wtasci-
ciela wsi wykazywano Nicolausa v. Puttkamer z linii nozynskiej. Potwierdzenie
nadania lennego jego synowi Lorenzowi mialo miejsce w 1523 i 1527 r. Odtad
dobra pozostawaly w rodzinie v. Puttkamer do 1945 r. Ostatnim ich dziedzicem
byl doskonaty gospodarz Gerard v. Puttkamer. W parku z okazami starodrzewu,
potozonym w centrum wsi'?, pozostat po Puttkamerach XIX-wieczny patac!!.
W 1829 1. jeszcze 2/3 mieszkancéw Glowczyc postugiwato si¢ mowa kaszubska
i stanowity one woéwczas, obok Cecenowa, centrum kaszubszczyzny. W 1886 r.,
po $mierci pastora Lohmana, skasowano kazania kaszubskie, a w 1874 r. wie$
spustoszyt wielki pozar.

W latach migdzywojennych Gltowczyce byly jak mate miasteczko, znajdo-
wato si¢ w nich centrum zycia gospodarczego wschodniej czesci powiatu stup-

7 Por. Oredzie Ks. Administratora Apostolskiego do kaptanéw (Gorzéw 1 X 1945 r.), Zarza-
dzenia Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pratatury Pilskiej (1945)1, s. 4.

8 Por. J. Pietrzykowski, Dlaczego salezjanie polscy prowadzq duszpasterstwo parafialne?,
Seminare. Poszukiwania naukowo-pastoralne 17(2001), s. 503.

9 Por. K. Kowalczyk, W walce o rzqd dusz. Polityka wladz panstwowych wobec Kosciota
katolickiego na Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1956, Szczecin 2003, s. 35-49; Ziemie Zachod-
nie i Polnocne Polski w okresie stalinowskim, red. C. Osgkowski, Zielona Gora 1999, s. 7-17.

19Por. Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw w Gdansku — Delegatury w Stup-
sku [dalej: AWUOZS], Ewidencja — ekspertyza parkow (E-ep.). Park w Gtowczycach, opr. E. Szale-
ska, J. Rachwald, E. Szwenk, Stupsk 1979, mps, b. sygn, s. 1-2.

1 Por. AWUOZS, Ewidencja zabytkéw architektury i budownictwa (Eza i b). Karta ewiden-
cyjna patacu w Glowczycach, opr. H. Soja, Stupsk 1982, b. sygn., b. pag.; E. Wiazowski, Patac
w Glowczycach, Glos Pomorza (1994)180, s. 6.
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skiego. Siedzibg swoja mialy trzy banki, na gosci czekaty trzy hotele, byt zaktad
produkujacy maszyny, cegielnia, sklepy wszystkich branz, zaktady ushugowe i rze-
mieslnicze. Glowczyce stanowity rowniez centrum kulturalne okolicy, dziataly
towarzystwa kulturalne, sportowe, chor mieszany oraz meski, a takze Towarzy-
stwo Spiewacze. Istniaty ponadto 2 szkoly: panstwowa i prywatna. Po 1933 1.
dochodzito do antysemickich ekscesow, wowczas Zydzi zaczeli opuszczaé Glow-
czyce, przenoszac sig za granice juz przed wojna'?.

Z przekazow historycznych wiadomo, ze w 1258 r. Swictopetk nadat Stoyjcino
Norbertankom w Zukowie'3. Pézniej, w 1341 r., wie§ wzmiankowana byta jako
dobra lenne Stojentinow, nadane i potwierdzone przez ksigzat pomorskich. Z tego
wlasnie roku pochodzi wzmianka o Bertoldzie i Matzenie ze Stoyentina, nato-
miast w 1379 r. wzmiankowano Marcina i Bartka ze Stoguntina. Stojentinowie
jako posiadacze wsi wymieniani byli jeszcze w 1616 1., ale w 1717 1. wlascicie-
lem miejscowosci byt juz Caspar Otto v. Seger. Nastgpnie, w 1732 1., wtosci znaj-
dowaty si¢ w rgkach Jurgena Ludwiga v. Wobeser, pozniej, w 1762 r., Hauptmana
Georga Heinricha v. Wobesera, za§ w 1804 1. jako wtasciciel figurowat Hans v. Wo-
beser. W 1853 r. Stowigcino kupit za 91600 talaréw Ferdinand Schenemann, za$
w 1884 1. przejat je Otto Schenemann, a nastgpnie — prawdopodobnie w 1906 r. —
wie$ znalazta sig w rekach Georga Schenemanna. W 1939 r. w Stowigcinie miesz-
kato 475 osob'.

Pierwsza wzmianke o Cecenowie zamieszczono w dokumencie z 1249 r.
wystawionym przez ksigcia Swietopetka, na mocy ktorego ksiaze 6w analogicz-
nie jak Stowiecino nadal osade klasztorowi Norbertanek w Zukowie. W 1510 r.
majatek kupil od klasztoru Ewald v. Massow. Po wygasnigciu rodu w linii mg-
skiej Cecenowo powrdcito do klasztoru. Rok pdzniej, po protestach rodziny, kon-
went klasztoru potwierdzit jednak sprzedaz i dobra powrocity do rodziny v. Mas-
sow. W 1735 1. pozar od pioruna zniszczyt kosciot oraz liczne zagrody. Przede
wszystkim Cecenowo bylo gtéwna siedziba Kaszubéw. W 1842 r. cz¢sto odpra-
wiane byty jeszcze nabozenstwa w jezyku kaszubskim, a ostatnie odbylo sie
w 1876 r. W latach 1812-1814 w majatku wybudowano murowany dwor. Jego
rozbudowa trwatla do 1868 r. Ostatnim witascicielem Cecenowa zostat w 1918 .
Wilhelm Zygfryd Otto Martin v. Zitzewitz, ktory gospodarzyt tu do 1945 r. Po
dawnych wiascicielach pozostat utworzony na poczatku XIX w. zespot patacowo-

12 Por. AWUOZS, Ewidencja zalozen dworsko- folwarcznych (Ezd-f.) Karta ewidencyjna ze-
spotu folwarcznego w Glowczycach, opr. B. Lis, Warszawa 1989, b. sygn., b. pag.; E. Wiazowski,
Glowczyce — centrum srodkowopomorskiej Cassubii, Powiat Stupski 10(2010)1-2, s. 40-41.

13 Por. A. Swietlicka, E. Wistawska, Stownik historyczny miast i wsi wojewédztwa stupskiego,
Stupsk 1998, s. 217-218.

14 Por. AWUOZS, Ezd-f. Karta ewidencyjna zatozenia parkowo- folwarcznego w Stowiecinie,
opr. S. Matyszko, Stupsk 1977, b. sygn., b.pag.; E. Wiazowski, Parafia w Stowiecinie, Moje Miasto
(2010)17, s. 12.
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-parkowy!>. Wojska Armii Czerwonej zajety Glowczyce, Stowigcino i Cecenowo
9111 1945 1.'. Po zakonczeniu dziatah wojennych dawnych mieszkancow w wigk-
szosci przesiedlono do Niemiec, a miejsce ich zajeli przede wszystkim Polacy —
wowczas nazywani osadnikami — przesiedleni z dawnych Kreséw Wschodnich
i przybyli z Polski centralnej oraz zdemobilizowani wojskowi z frontu wschod-
niego i zachodniego!”. W wiekszo$ci miejscowosci zatozono pdzniej Panstwowe
Gospodarstwa Rolne, a po ich likwidacji na poczatku lat 90-tych XX w. dominu-
jaca czesc¢ bytych pracownikoéw pozostata bez zatrudnienia. W 1995 r. liczba wier-
nych w parafii Cecenowo wynosita 1389 oséb, w parafii Gtowczyce 4835 oséb
oraz w parafii Stowigcino 1387 0sob'8.

2. Kosciory

Przed wprowadzeniem chrzescijanstwa, wzgorze w Gtowczycach, na ktorym
wybudowano kosciol, byto miejscem kultu poganskiego. Pierwszy raz wieza ko-
sciota w Gtowczycach wzmiankowana byta juz w 1062 r. Kosciot parafialny ist-
nial w Glowczycach w 1577 1. 1 sptonat w 1662 r., lecz zostat odbudowany. Nowa
wiezg koScielna wzniesiono w 1699 r. W czasie przeprowadzonej w Glowczy-
cach wizytacji w 1595 r. ze strony Ewangelickiego Synodu Shupskiego odtaczona
zostala od parafii w Gtowczycach miejscowos$¢ Poblocie, ktora przytaczono do
parafii w Cecenowie, a do Gtéwczyc przytaczono miejscowos¢ Izbica. Ludnosc
kaszubska Gtowczyc przez dhugi czas utrzymywata swoja odrebno$¢ narodowa.
W 1773 r. wypgdzony zostat przez mieszkancow miejscowosci pastor Petrus Szy-
manski, ktory chcial wprowadzi¢ kazania w jezyku niemieckim!®, a nabozenstwa
i kazania w jezyku kaszubskim odbywaty si¢ w Gtowczycach az do 1886 1.

Obecny kosciot parafialny pochodzi z 1881 r. i wzniesiony zostal na miejscu
poprzedniego, ktory zostat rozebrany. Fundatorami byli wtasciciele Gtowczyc — Put-
kamerowie. Budowli wystawionej na planie krzyza nadano styl neogotycki?’. Obiekt

15 Por. AWUOZS, Zd-f,, Eza i b. Karta ewidencyjna palacu w Cecenowie, opr. H. Soja, Shupsk
1980, sygn..sygn., b.pag.; E-ep. Park w Cecenowie, opr. E. Szalewska, J. Rachwald, E. Szwenk,
Stupsk 1978, mps, b.sygn.,s. 1-2; E. Wiazowski, Pafac w Cecenowie, Glos Pomorza (1992)51, s. 8;
tenze, Ten orzel jeszcze patrzy, Powiat Stupski 7(2007)8-9, s. 43-45.

16 por, B. Czerwienski, Stupsk i okolice, Poznan 1971, s. 30.

17 Por. F. Schulz, H.J. Wolter, Stolp — Stupsk. Stadt..., s. 324, 936-941; E. Wiazowski, Wygna-
nia przymusowe, Powiat Stupski 7(2007)3-4, s. 40-42; tenze, Tworzyla sie¢ nowa spotecznosé, Po-
wiat Stupski 7(2007)1-2, s. 37-38.

18 Por. Rocznik Diecezji Pelpliniskiej [dalej: RDP] 2002, red. T. Brzezinski, Pelplin 2002, s. 267,
272,278.

19 Por. RDP 1995, red. K. Grajewski, Pelplin 1995, s. 272; Schematyzm Diecezji Gorzowskiej
[dalej: SDG] 1959, red. zb., Gorzéw Wlkp.1959, s. 252; Schematyzm Diecezji Koszalinsko-Koto-
brzeskiej [dalej: SDKK] 1977, opr. P.T. Mielczarek, Koszalin 1977, s. 186.

20 Por. H. Czapla, Informacje o kosciotach, w: Obiekty sakralne naziemi stupskiej. Album, red.
Z. Babiarz-Zych, J. Ortowska, Stupsk 2007, s. 9; J.R. Lissowski, Pomorskie uroczyska, Stapsk 2002,
s.45.
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wymurowany z cegly i kamienia, jest orientowany, z zakonczonym $ciang prosta
oraz wyodrgbnionym prezbiterium. Masywna, czterokondygnacyjna, zwienczona
ostrostupowym dachem otoczonym czterema sterczynami i kryta blacha, miedziana
wiez¢ 0 wysokosci 42 m ulokowano przy prezbiterium. Dwuspadowy dach nad na-
wa rowniez pokryty zostat w latach 1980-1981 blacha miedziana. W kosciele po-
tozono strop drewniany, kolebkowy, a okna w dwoch kondygnacjach s ostrotu-
kowe. Chor na catej szerokosci wsparty zostat na czterech drewnianych stupkach,
a na nim umieszczono organy. Wzdhuz $cian znajduja si¢ balkony. W kosciele
zachowalo sig oryginalne, pochodzace z konca XIX w., wyposazenie wnetrza?!

Ostatniego remontu §wiatyni dokonat ks. Tadeusz Stromski, przygotowujac
parafi¢ do jubileuszu 60-lecia pracy salezjanow. Odnowiono wowczas elewacje
kosciota, a od wewnatrz pomalowano $ciany. Wyremontowano takze dzwon i ze-
gar na wiezy koscielnej oraz przeprowadzono kapitalny remont i dokonano kon-
serwacji zabytkowych organéw?2. O wartosci kosciota parafialnego pw. Swietych
Apostolow Piotra i Pawta w Glowczycach decyduje przede wszystkim styl oraz
wyposazenie tego obiektu. W kosciele zachowata si¢ znaczna czgs¢ oryginalnego
wyposazenia wngtrza pochodzacego z konca XIX w., tj.: barokowy obraz Boze
Narodzenie, eklektyczna ambona, eklektyczny ottarz, gotyckie empory, neobaro-
kowa chrzcielnica, neogotyckie i neobarokowe krzesta, neogotycki prospekt or-
ganowy, neorenesansowa kasa pancerna, neorenesansowy $wiecznik. Szczegol-
nie cenne sa witraze koSciota gldwcezyckiego. Wczesniej na pigtrze znajdowata
si¢ mosigzna, os§mioramienna korona. Na koronie tej znajdowal si¢ orzel. Przy-
puszcza sig, ze pochodzita ona z XVIII w. W odbudowanym w XIX w. kosciele
gléwcezyckim znajdowat sig rowniez kielich z 1712 r., naczynie z 1720 r., a takze
srebrny talerz z pigknym XVIII-wiecznym ornamentem figuralnym. W latach
70-tych XX w. ulegto zniszczeniu 14 plyt nagrobnych (sze$¢ z granitu i osiem
z piaskowca), ktore pochodzity z XVIII i XIX w.??

Kosciot filialny pw. §w. Jozefa w Izbicy zbudowany zostat w 1930 r. w stylu
neogotyckim, z czerwonej cegly, jako obiekt nieorientowany, z zakonczonym pro-
sto, wyodrgbnionym prezbiterium. Dobudowana do nawy wiezg w nizszej czgsci wy-
murowano z czerwonej cegly, w wyzszej z pruskiego muru i zakonczono ostro, a po-
kryta zostala blacha miedziana. Drzwi wejsciowe i okna zakonczone zostaly tukiem
potokraglym. Wewnatrz znajduje si¢ drewmany strop oraz chér wsparty na dwoch
drewnianych stupach, a na nim organy. Swiatynie te po$wiecono 19 marca 1946 r.2

2l Por. AWUOZS, Karta ewidencyjna koSciota parafialnego pw. sw. Piotra i Pawta w Gléw-
czycach, 1981, b. sygn., b. pag.; E. Wiazowski, Salezjanie na Pomorzu Srodkowym w latach
1945-2000, Warszawa 2008, mps, s. 226.

22 Por. D. Dettlaff, J.P. Dettlaff, Koscioly Diecezji Pelplirnskiej nasze dziedzictwo. Kirche der
Diézese von. Pelplin, ttum. B. Stobodzian, t. 2, Pelplin 2010, s. 60.

23 Por. L. Béttger, Die Bau und Kundenkmaler des Regierungs Bezirks Koslin. Herausgegeben
von der Gesellschaft und Alterhumunde, t. 2, z. 1, Kreis Stolp Stetin 1894, s.13.

24 Por. D. Dettlaff, J.P. Dettlaff, Koscioty..., s. 60.
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Po transformacji politycznej i przemianach ustrojowych w Polsce z 1989 1.,
dzigki staraniom duszpasterzy z Gtéwczyc, powstaty na terenie tej parafii dwa
nowe koscioly filialne: jeden pod wezwaniem MB Wspomozenia Wiernych w Be-
dzichowie, a drugi — pw. NSPJ w Szczypkowicach?.

Pierwszy kosciot w Stowigcinie zbudowano w drugiej potowie XIII w.
Unicestwienia fragmentéw nast¢pnej, murowano-szachulcowej §wiatyni z XV w.,
dopehnity kolejne przebudowy z XVII i XVIII w. Parafia ewangelicka w Sto-
wigcinie nalezata do cyrkutu kaszubskiego, dlatego kazania w jezyku kaszub-
skim gloszone byly jeszcze do 1816 r. Na skutek zagrazajacej ruiny, kosciot ten
w 1961 1. rozebrano i na starych fundamentach, w latach 1961-1963, wybudowa-
no nowy?S.

Do czasu przebudowy dach budowli kryty byt w wigkszos$ci gontem, p6zniej
pokryty zostat eternitem. Usunigto réwniez §ciany o konstrukcji ryglowej, zastg-
pujac je murem z cegly. Swiatynia jest obiektem jednonawowym ze stropem bel-
kowo-deskowym. Do nawy przylega wybudowana z kamienia polnego czworo-
katna wieza z o§miobocznym helmem kryta gontem. Potudniowa i pétnocna $cia-
n¢ wiezy zdobia ostrotukowe blendy z otworami okiennymi w gornych partiach,
poza tym w $cianie wiezy od strony drogi znajduja si¢ dwa dtugie, waskie okna.
Umieszczony w wiezy portal rowniez jest ostrolukowy, uskokowy; drugie ostro-
hukowe wejscie do $wiatyni znajduje si¢ w $cianie poétnocnej. Okna nawy i pre-
zbiterium ze wspolczesnymi witrazami sa rowniez ostrolukowe. Sciany nawy
i prezbiterium posiadaja przypory. Do o§miobocznego prezbiterium przylegaja
przybudowki, w jednej miesci si¢ zakrystia, w drugiej kotlownia. Dachy nad nawa,
prezbiterium i przybudowkami sa dwuspadowe. W obecnej formie tylko wieza
kosciota i1jego ogdlna bryta zachowaly swoj dawny wyglad, wnetrze kosciota
natomiast po przebudowie utracito zabytkowy charakter; wyposazenie obiektu
jest w wiekszo$ci wspdtczesne?’.

Poza oryginalna wieza, w kosciele zachowaty si¢: wczesnobarokowy ottarz
glowny z pierwszej potowy XVII w., barokowa ambona z XVII w., dwa lichtarze
z drugiej polowy XVII w., péznobarokowy lichtarz z poczatku XVIII w. oraz
barokowa skrzynia z 1639 r.28. Swiatynia od 1595 do 1945 r. byta zborem prote-
stanckim, a po przebudowie po$wiecona zostala w 1963 1.2°.

25 Por. Archiwum Parafii Swietych Apostolow Piotra i Pawla w Glowczycach [dalej: APG],
Kronika parafii pw. Swietych Apostoléw Piotra i Pawla w Gléwezycach 1994- 2010, b.sygn, b.pag.;
D. Dettlaff, J.P. Dettlaff, Kosciofy..., s. 63.

26 Por. SDKK 1982, opr. P.T. Mielczarek, Koszalin 1982, s. 271; L. Kalinski, Rodzina Sale-
zjanska w Polsce, Warszawa 1998, s. 260.; D. Dettlaff, J.P. Dettlaff, Koscioly..., s. 76.

27 Por. AWUOZS, Karta ewidencyjna koSciota parafialnego pw. $w. Stanistawa Biskupa i Me-
czennika w Stowiecinie, 1980, b sygn., b. pag.

28 Por. RDP 1995, s. 279.

2 Por.Schematyzm Diecezji Koszalinsko — Kolobrzeskiej [dalej: SDKK] 1987, opr. P.T. Miel-
czarek, Koszalin 1987. s. 238.
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Kosciot filialny pw. $w. Jana Bosko w Rzechcinie, parafia Stowigcino, po-
wstal w wyniku potaczenia i adaptacji na cele sakralne dwoch mieszkan, tzw.
,»blizniakow”. Budynki te w 1990 r. przejat od Agencji Rolnej Skarbu Panstwa ks.
Jan Jermak, jego tez staraniem obiekt dostosowany zostat do sprawowania eucha-
rystii. Blogostawienstwa kosciota dokonat natomiast podczas dokonywanej wi-
zytacji w lutym 1998 r. bp pomocniczy diecezji pelplinskiej Piotr Krupa®.

Salezjanie ze Stowigcina odeszli, ale jako widzialny $lad ich wieloletniej
obecno$ci w parafii pozostat pomnik zatozyciela Zgromadzenia Salezjanskiego.
Inicjatorem budowy pomnika §w. Jana Bosko w Stowigcinie byt ks. Arkadiusz
Dabrowski, jednak mlodziez pracujaca z tej parafii sama podsungta mu t¢ mysl,
by byt to jej dar i sama zbierala fundusze. Mlodziezy pomagali starsi. Gtaz na
cokot przywieziono z lasu 1 wyryto na nim napis stanowiacy naczelne hasto ks.
Bosko ,,Daj mi dusze...”, a z drugiej strony postumentu umieszczono tekst: ,,Dar
mtodziezy 1981”. Wszystko to zanotowano w dokumencie, ktory wltozono w spe-
cjalnie do tego celu przygotowany otwor, zanim dwumetrowa statua, wykonana
przez artyst¢ plastyka Bolestawa Gilewicza z Koszalina, osadzona zostata na
dwumetrowym cokole ,,Roku Panskiego 1981 w miesiacu wrzesniu, gdy Ojcem
Swietym byt rodak Jan Pawet II, biskupem diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej
Ignacy Jez, Inspektoria $w. Wojciecha zarzadzat ks. Henryk Jacienciuk, dzieka-
nem i dyrektorem wspolnoty byt ks. Ignacy Czarnota, proboszczem parafii Sto-
wigcino ks. Arkadiusz Dabrowski. W 80. rocznicg rozpoczgcia dziatalnosci Sale-
zjanow w Polsce i 30. rocznicg pracy w Stowigcinie, mtodziez parafii w darze
i hotdzie swojemu patronowi i wychowawcy, ten pomnik funduje, podejmujac
troske 0: Swietosé, Madro$é, Zdrowie. Ks. Arkadiusz Dabrowski, Bolestaw Gile-
wicz, Zdzistaw Drywa. Stowigcino, w dniu Imienia NMP 12 IX 1981 roku”. Po-
$wigcenia dokonat 27 wrze$nia tego samego roku ks. insp. H. Jacenciuk?!.

Wzmianka o pierwszym ko$ciele w Cecenowie pochodzi z 1590 r., kiedy to
w trakcie wizytacji koscielnej miejscowo$¢ Pobtocie przydzielona zostata do ewan-
gelickiej parafii w Cecenowie. Parafig t¢ w 1710 r. nazywano mniejsza parafia
dystryktu kaszubskiego, bowiem w jej sktad wchodzity tylko dwie wsie. Kosciot
w Cecenowie posiadat kiedy$ zbior kazan w jezyku kaszubskim. W miejscu stare-
go kosciota, ktory miat konstrukcjg szkieletowa, wybudowany zostat w latach
1866-1867 nowy. Byl to obiekt neogotycki, murowany z cegly, orientowany, z wy-
odrgbnionym prezbiterium zakonczonym tréjbocznie. Od strony zachodniej trzy-
kondygnacyjna wiezg zwienczono dachem w ksztalcie wielobocznego ostrostupa
i pokryto blacha. Dwuspadowy dach nad $wiatynia pokryto dachowka ceramiczna.
Obiekt wyposazony zostal w drzwi 1 utozone w dwu rzgdach okna ostrotukowe
oraz drewniany, belkowany sufit. Empory rozmieszczone na calej szerokosci ko-

30 Por. Archiwum Towarzystwa Salezjanskiego Inspektorii §w. Wojciecha z siedziba w Pile
[dalej: ASIP], T. Stowigcino, b.sygn., b.pag.
31 Por. E. Wiazowski, W duchu $w. Jana Bosko, Go§¢ Niedzielny 71(1994)10, s. 2.
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$ciota wsparto na dwu drewnianych stupkach. Z przesztosci pozostala zabytkowa
marmurowa chrzcielnica z 1872 r. w ksztalcie kielicha i pig¢ witrazy figuralnych
z czasu powstania kosciota. Kubatura obiektu wynosi 1227,3m?, a powierzchnia
uzytkowa 245,46m?32, Kosciot, poswigcony 4 listopada 1945 r., do 1952 1. obstugi-
wali duszpasterze z Gtoéwczyc, a nastgpnie —zanim w Cecenowie w 1959 r. zaczat
funkcjonowa¢ wikariat samodzielny — od 1950 r. salezjanie ze Stowiecina®3.

W Pobtociu wybudowany zostal po zrywie solidarno$ciowym kosciot pw.
Sw. Wojciecha. Jego powierzchnia wynosi 324m?, a kubatura okoto 1940m?. Jest
to obiekt jednokondygnacyjny z chérem. Wysokos$¢ nawy ma 5 m. Kos$cidt wy-
roznia od innych budowli istniejacych w miejscowosci ozdobny fronton oraz sko-
$ne przedtuzenie dachu*. Kosciot pw. MB Rozancowej w Wolini, rowniez para-
fia Cecenowo, wybudowany zostat w tym samym okresie. Powierzchnia obiektu
wynosi 218m?, kubatura zas okolo 1074m*. Wysokos$¢ nawy ma 4,5 m, wewnatrz
nie ma choru’’,

3. PRZEJMOWANIE PARAFII PRZEZ SALEZJANOW ORAZ PERSONEL DUSZPASTERSKI

Parafi¢ pw. Sw. Piotra i Pawla w Gléwczycach od maja 1946 r. do grudnia
1949 1. obstugiwali oblaci: ks. Jozef Gotabek, a nastgpnie ks. Piotr Purgot. Za-
stegpczo administrowat parafia w Glowczycach ks. Wojciech Malinowski, pro-
boszcz parafii Zagorzyca®®. W lutym 1950 r. postuge duszpasterska petnil row-
niez jezuita, o. Stanistaw Mirek, ale po trzech tygodniach pracy zostatl aresztowa-
ny za dziatalno$¢ w Armii Krajowej. Salezjanin, ks. Zygmunt Kgsy, przejat tg
parafie na polecenie wiadz duchownych 22 marca 1950 r.3’. W obrebie parafii
znajdowaty si¢ wowczas: Gtéwcezyce, Bedzichowo — 7 km, Ciemino — 3 km, Izbi-
ca — 10 km, Klecino — 2 km, Rowno — 3 km, Rumsko — 4 km, Ruszcze — 6 km,
Siodtonie — 5 km, Skérzyno — 2 km, Szczypkowice — 5 km, Warblino — 4 km,
Wielka Wie$§ — 6,5 km, Wykosowo — 6 km. Liczba wiernych wynosita natomiast
1917,aw 1959 1. — 2327. Pierwotnie do parafii Glowczyce nalezaty rowniez miej-
scowosci, ktore znalazly si¢ pozniej w obrebie wydzielonych z niej parafii Sto-
wigcino i Cecenowo’®. Wg wykazu z 1995 1. do parafii gtdwczyckiej nalezat jesz-

32 Por. AWUOZS, Ezab. Karta ewidencyjna kosciola parafialnego pw. Wniebowziecia NMP
w Cecenowie, 1982, b. sygn., b. pag.; SDKK 1982, s. 261; SDKK 1977, opr. P.T. Mielczarek, Ko-
szalin 1977, s. 182.

3 Por. SDG 1959, s. 238; SDKK 1987, s. 226-228; A. Swida, Problem parafii salezjanskich
na Ziemiach Odzyskanych, Lad 1972, mps, s. 107; D. Detlaff, J.P. Detlaff, Koscioty..., s.154.

34 Por. D. Detlaff, J.P. Detlaff, Koscioty..., s. 156.

35 Por. ASIP, T. Cecenowo, b.sygn, b. pag.; D. Detlaff, J.P. Detlaff, Koscioly...,s. 157.

36 Por. APG, Kronika parafii..., b. pag.

37 Por. J. Pietrzykowski, Obecnosé¢ Salezjanéw Inspektorii $w. Stanistawa Kostki na Ziemiach
Odzyskanych, Kutno 1980, s. 132.

38 Por. SDG 1959, s. 232.
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cze oddalony o 1 km Zgierz®. Przejmujac w 1950 1. kosciot parafialny oraz ko-
Scioty filialne w parafii, ks. Zygmunt Kasy zastal obiekty te dostosowane do spra-
wowania liturgii katolickiej, bowiem koscidt parafialny pw. $w. Piotra i Pawla
pos$wiecony zostat duzo wezesniej, bo 24 lutego 1946 .40,

Tabela 1. Chronologiczny wykaz salezjanéw petniacych urzad wikariuszy
samodzielnych oraz proboszczow i dyrektoréw wspolnoty zakonnej Swietych
Apostotow Piotra i Pawta w Glowczycach w latach 1945-2010.

26 czerwca 1966

IMIE T NAZWISKO OKRES PIASTOWANIA | UWAGI
URZEDU
1. ks. Zygmunt Kgsy 26 czerwca 1950 - samodzielny wikariusz 1950-1951,
29 wrzesnia 1959 proboszcz 1951-1959
T 11 lipca 1994 r. w Gdyni
2. ks. Jozef Walawski 29 wrzesénia 1959 - | proboszcz
14 lutego 1966 T 28 wrzesnia 1990 r. w Lodzi
3. ks. Hieronim Pixa 14 lutego 1966 - proboszcz

T 26 wrze$nia 1995 r. w Oswigcimiu

4. ks

. Jan Bujalski

29 czerwca 1966 -
1 sierpnia 1970

proboszcz

5. ks

. Jan Laskiewicz

1 sierpnia 1970 -
1 sierpnia 1976

proboszcz, wicedziekan dekanatu Lupawa
T 6 marca 1988 r. w Lodzi

6. ks

. Ignacy Czarnota

1 sierpnia 1976 -
14 sierpnia 1983

proboszcz i dyrektor wspdlnoty zakonnej
T 29 listopada 1996 r. w Stupcy

1 sierpnia 1991

7. ks. Franciszek 14 sierpnia 1983 - proboszcz i dyrektor wspolnoty zakonnej
Warniewski 16 lipca 1984
8. ks. Gustaw Zajac 16 lipca 1984 - proboszcz i dyrektor wspodlnoty zakonnej

T 15 lutego 2001 r. w Szczecinie

9. ks. Lestaw Gluchowski

1 sierpnia 1991 -

proboszcz i dyrektor wspdlnoty zakonnej

2 czerwca 2000

10. ks. Jacek Jaszewski 25 czerwca 2000 - proboszcz i dyrektor wspolnoty zakonnej
lipca 2006

11. ks. Tadeusz Stromski od lipca 2006 proboszcz, nadal piastuje urzad

Zrédio: ASIP, T. Glowczyce, b.sygn., b.pag.; APG, Kronika parafii..., b. pag.; A. Swida, Pro-
blem parafii salezjanskich...,s. 97-98; L. Kalinski, Rodzina Salezjanska...,s. 235-236; SDKK 1987,
s. 234; J. Wasowicz, Absolwenci WSD TS w Lqdzie jako duszpasterze i wychowawcy miodziezy,
w: 50 lat Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Lqdzie nad Wartq
1952-2002. Ksiega jubileuszowa, red. M.T. Chmielewski, Lad 2002, s. 269-274; J. Pietrzykowski,
Obecnosc Salezjanow..., s. 96; tenze, Salezjanie w Polsce 1945-1989, Warszawa 2007, s. 508-510;
E. Wiazowski, Salezjanie na Pomorzu S’rodkowym..., s. 154-156; tenze, Glowczyce..., s. 42.

39 Por. RDP 1995, s. 273; RDP 2002, s. 10.
40 Por. SDKK 1987, s. 232.
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Proboszczom pomagali inni ksi¢za salezjanie, niektorzy z nich penili funk-
cje wikariuszy parafialnych, inni prefektow, katechetow czy administratorow
wspolnoty i byli to: ks. Henryk Fraczek 1957-1958 (7 11 lipca 1991 r. w Kutnie);
ks. Alfred Piotrowicz 1958-1959 (7 8 listopada 1977 r. w Warszawie); ks. Tadeusz
Rusiniak 1958-1959, 1966-1970 (7 25 listopada 1988 r. w Trzcinnej); ks. Jozef
Sawicki 1959-1960; ks. Jan Majewski 1960-1961; ks. Jan Awsiukiewicz 1961-1962;
ks. Ignacy Ptywaczyk 1962-1963 (1 14 listopada 1991 r. w Czaplinku); ks. Stani-
staw Szmidt 1963-1964; ks. Stanistaw Kucharewicz 1964-1968 (} 11 wrzesnia
1984 r. w Rumi); ks. Stanistaw Szoka 1964-1966, 1981-1982 (7 28 lipca 1993 r.
w Szczuczynie, Biatorus); ks. Tadeusz Podotowski 1968-1974 (F 4 stycznia 2000 r.
w Rumi), ks. Mieczystaw Wozniak 1971-1972; ks. Andrzej Zdzieborski 1972-1976;
ks. Kazimierz Lewandowski 1974-1977, ks. Marian Les$niak 1976-1981 (} 28 paz-
dziernika 1987 r. w Boleszkowicach), ks. Jan Czechowicz 1977-1983 (f 1 lutego
2002 r. w Rzepczynie); ks. Franciszek Rostan 1982-1991; ks. Gwidon Ekert
1983-1987; ks. Feliks L.obos 1987-1991; ks. Mirostaw Formela 1991-1993; ks. Ka-
zimierz Machnikowski 1992-1995; ks. Tadeusz Stromski 1993-1998; ks. Wie-
staw Jaworski 1994-1996; ks. Zenon Mach 1996-1997; ks. Czestaw Chmielewski
1998-1999; ks. Czestaw Nenikowki 1998-2000; ks. Janusz Tokarczyk 1999-2001,
ks. Piotr Kowalkowski 2000-2007, Ks. Piotr Przyborski 2001-2004, ks. Zdzistaw
Toll 2002-2004, ks. Leszek Gtowczynski 2004-2006, ks. Leszek Patac 2006-2008,
ks. Grzegorz Stepniak 2007-2009 i ponownie od 2010, ks. Jerzy Czaja 2008-2010
oraz ks. Jerzy Szurgot od 2010.

W latach 1952-2003 pracg kaptanéw wspierato ponadto 17 alumnéw odby-
wajacych w Gtowczycach praktyke duszpastersko-pedagogiczna. Sposrod nich
swigcenia kaptanskie przyjeli i w Zgromadzeniu Salezjanskim pozostali: ks. Hen-
ryk Jendryczka, ks. Ryszard Ukleja, ks. Stanistaw Szmidt, ks. Arkadiusz Dabrow-
ski, ks. Marian Les$niak, ks. Jozef Zidtkiewicz i ks. Krzysztof Szynkowski. W po-
studze duszpasterskiej nie bez znaczenia byta roéwniez pomoc kierowanych do
Glowcezyc przez przetozonych inspektorialnych koadiutorow (braci zakonnych),
a byli to: ko Franciszek Niemierka 1966-1967, ko. Stanistaw Boruch 1067-1970,
ko. Bogustaw Brzosko 1076-1978 (7 22 lutego 1988 r. w Lutomiersku), ko. Stani-
staw Nowogrodzki 1980-1988, ko. Stanistaw Lapinski 1992-1993. Petnili oni
najczesciej funkcje koscielnych oraz zajmowali si¢ pracami gospodarczymi®!.

Kosciot pw. sw. Stanistawa BM w Stowigcinie, w Schematyzmie z 1949 .
ujety zostat jako odrgbna placowka z 711 wiernymi, administrowana przez dusz-
pasterza z Gtowczyc*?. Wg akt archiwalnych Zgromadzenia Salezjanskiego, ko-

41 Por. A. Swida, Problem parafii salezjarskich..., s. 97-98; E. Wiazowski, Gléwezyce..., s. 42.
4 Por. Schematyzm Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pratatury Pilskiej
1949. Gorzow Wikp.1949 [dalej: SAG 1949], s. 211.
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$ciot w Stowigeinie obstugiwany byt przez ksigzy z Gtowcezyc. W porozumieniu
z dziekanem stupskim ks. Karolem Chmielewskim ustalono, ze Stowigcino posia-
dajace 1300 mieszkancow powinno stac si¢ samodzielna placowka, a Cecenowo
jego filia. Nominacjg na wikariusza wspotpracownika kosciota sw. Ottona w Shup-
sku z rezydencja w Stowigcinie otrzymat ks. Zygfryd Raiter z kurii gorzowskiej
30 sierpnia 1952 r. Wkrotce dekretem z 5 grudnia 1952 r. przejat rowniez jurys-
dykcje nad Cecenowem™.

W 1949 r. do przynaleznej kanonicznie parafii §w. Ottona w Stupsku placow-
ki duszpasterskiej w Stowigcinie nalezato Stowigcino, odlegta o 5 km Dargoleza
i Gatkowo — 3 km, Gorzyno — 3 km, Gorzyno Wies — 1 km, Gorzystaw — 5 km,
Michatowo — 3 km, Podole Wielkie — 2 km, Prebedowo — 6 km, Reksin — 4 km
i Szczelewo 3 km*. W Schematyzmie z 1959 roku jako przynalezne do Stowigci-
na wykazane sa rowniez miejscowosci: Cecenowo — 11 km, Gostkowo — 2,4 km,
Michnowo — 2 km, Rzechcino — 4 km, Szelewo 2,2 km, Wolina — 9 km, Radostaw
— 3 km®.

Tabela 2. Chronologiczny wykaz salezjanow proboszczow i wikariuszy samo-
dzielnych parafii pw. §w. Stanistawa BM Stowigcinie w latach 1952-1998

IMIE 1 NAZWISKO OKRES PIASTOWANIA | UWAGI
URZEDU
1. ks. Zygfryd Jozef Raiter | 1952-1959 samodzielny wikariusz,

F 27 czerwca 2000 r. w Ptocku

2. ks. Alfred Piotrowicz 1959-1971 samodzielny wikariusz,
od 1 stycznia 1968 proboszcz,
T 8 listopada 1977 r. w Warszawie

3. ks. Jozef Zak 1971-1979 proboszcz

4. ks. Arkadiusz Dabrowski | 1979-1987 proboszcz

5. ks. Jan Jermak 1987-1995 proboszcz

6. ks. Bogustaw Dys 1995-1998 proboszcz, przekazatl parafig diec.
pelplinskiej

Zrédio: ASIP, T. Stowiecino, b. sygn., b. pag.; Archiwum Parafii §w. Stanistawa BM w Sto-
wigcinie, Ogloszenia parafialne 1950-1998, b. sygn., b. pag.; L. Kalinski, Rodzina Salezjanska...,
s. 260; SDKK 1987, s. 238; E. Wiazowski, Salezjanie na Pomorzu S‘rodkowym..., s. 163-164.

43 Por. A. Swida, Problem parafii salezjariskich..., s. 105.
4 Por. SAG 1949, s. 211.
4 Por. SDG 1959, s. 238.
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Postuge duszpasterska proboszczoéw wspierali inni kaptani ze Zgromadzenia
Salezjanskiego: ks. Henryk Fraczek 1958-1960 oraz 1967-1968 (1 11 sierpnia
1991 r. w Kutnie), ks. Tadeusz Malawski 1962-1963 (7 21 czerwca 2005 r. w Swob-
nicy), ks. Zdzistaw Kasprzak 1963-1964 (f 15 sierpnia 1966 r. w Zakopanem),
ks. Marian Barzowski 1964-1966, ks. Jozef Urbanek 1966-1967 i 1970-1971,
ks. Jozef Zak 1967-1969 oraz ks. Tadeusz Rusiniak 1971-1972. Asystencje odby-
wato w Stowigcinie rowniez 17 klerykéw salezjanskich, sposrod ktérych pdzniej
w zgromadzeniu pozostali: ks. Roman Rak 1953-1954, ks. Stanistaw Trus
1954-1955, ks. Wiadystaw Ciszewski 1957-1958, ks. Stanistaw Sadowski
1961-1962, ks. Stanistaw Bogdanski 1962-1963, ks. Stanistaw Lugowski
1964-1966 i ks. Stanistaw Warszewski 1964-1966°.

Cecenowo, analogicznie jak Stowigcino, w Schematyzmie Administracji
Gorzowskiej z 1949 r. figurowalo jako odrebna placowka duszpasterska liczaca
902 parafian, ktora kanonicznie przynalezata do parafii pw. $w. Ottona w Stup-
sku, obstugiwana byta przez duszpasterza z Gtoéwczyc. Placowka ta obejmowata
miejscowosci: Cecenowo, Poblocie oraz Wilini¢*’”. Byta ona liczebnie mniejsza
od Stowigcina, w 1959 r. bowiem zamieszkiwato w niej tylko 1000 wiernych i zo-
stala wlaczona do samodzielnego wikariatu w Stowigcinie. W 1958 r. Kuria Go-
rzowska, na skutek prosby parafian, zwrocita si¢ do inspektoratu tédzkiego z prosba
o samodzielnego wikariusza dla Cecenowa. Na to stanowisko wyznaczony zostat
ks. Henryk Fraczek, miat on by¢ wikariuszem w Stowigcinie z rezydencja w Ce-
cenowie. Ks. Swida pisze, ze przez osiem lat Cecenowo obshugiwane bylo przez
personel duszpasterski ze Stowigcina, za$ od 1960 r. ks. Fraczek usamodzielnit
je*®. W Schematyzmie z 1969 r., analogicznie jak w Schematyzmie z 1959 r., te-
ren placowki w Cecenowie zaliczony zostat do Stowigcina*®. Od 1959 r. istnial
jednak w Cecenowie wikariat samodzielny, od tego samego roku réwniez prowa-
dzono odrebne ksiggi metrykalne: chrztow, §lubow i zmarlych™°.

46 por. E. Wiazowski, Parafia w Stowiecinie..., s. 12.

47 Por. SAG 1949, s. 200-201.

48 Por. A. Swida, Problem parafii salezjanskich. .., s. 106-107.
49 Por. SDG 1969, s. 245.

50 por. SDKK 1987, s. 226, 228.
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Tabela 3. Chronologiczny wykaz proboszczéw 1 wikariuszy samodzielnych
w parafii pw. Wniebowzigcia NMP w Cecenowie w latach 1959-1998

IMIE I NAZWISKO OKRES PIASTOWANIA | UWAGI
URZEDU
1. ks. Henryk Fraczek 1959-1962 wikariusz samodzielny,
T 11 lipca 1991 r. w Kutnie
2. ks. Leonard Rynkun 1962-1965 wikariusz samodzielny,
T 26 lipca 2008 r. w Olsztynie
3. ks. Ludwik Karczewski | 1965-1969 wikariusz samodzielny,
T 13 listopada 1990 r. w Rumi
4. ks. Tadeusz Malawski 1969-1972 wikariusz samodzielny,
T 21 czerwca 2005 r. w Swobnicy
5. ks. Henryk Ignaczewski | 1972-1974 wikariusz samodzielny,
od pazdziernika 1973 proboszcz
6. ks. Tadeusz Debicki 1974-1978 proboszcz, T 7 kwietnia 2000 r. w Lodzi
7. ks. Izydor Sadowski 1978-1984 proboszcz
8. ks. Stanistaw Szoka 1984-1989 proboszcz, T 28 lipca 1993 .
w salezjanskiej Szczuczynie, Biatorusg
9. ks. Zdzistaw Toll 1990-1998 proboszcz, przekazat parafig diec.
Pelplinskiej

Zrédio: ASIP, T. Cecenowo, b. pag.; APC, Ogloszenia parafialne 1950-1998, b. sygn., b. pag.;
L. Kalinski, Rodzina Salezjanska..., s. 228; E. Wiazowski, Salezjanie na Pomorzu Srodkowym...,
s. 152-153.

Ponadto pomoca duszpasterska stuzyli: ks. Edward Jarlinski 1968-1974
(f 11 czerwca 1976 r. w Czerwinsku) oraz ks. Czestaw Chmielewski 1995-1998.
W latach 1986-1987 praktyke pedagogiczno-duszpasterska odbywat tu réwniez
kl. Andrzej Panachida, ktory po przyjeciu $wigcen kaplanskich udat si¢ na misje
do Afryki. W 1974 r. pracowat w parafii rowniez ko. Bogustaw Brzosko>'.

Po II wojnie $wiatowej parafie wraz z kosciotami w Glowczycach, Stowieci-
nie i w Cecenowie znajdowaty si¢ w granicach ustanowionej 15 sierpnia 1945 r.
przez dwcezesnego Prymasa Polski kard. Augusta Hlonda administracji apostol-
skiej kamienskiej, lubuskiej i pratatury pilskiej — przeksztalconej w 1951 r. w or-
dynariat gorzowski — nazywany potocznie diecezja gorzowska. Nastgpnie, na mocy

3I Por. E. Wiazowski, Ten orzel jeszcze patrzy..., s. 45.
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bulli papieza Pawta VI z 28 czerwca 1972 r. Episcoporum Poloniae coetus, we-
szty w sktad wydzielonej z tegoz ordynariatu diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej,
apo ogloszeniu 25 marca 1992 r. bulli Jana Pawta I Totus Tuus Poloniae Populus
— znalazty si¢ w diecezji pelplinskiej>?. Salezjanie ze wszystkich 3 placowek poczat-
kowo nalezeli do wspolnoty Swietej Rodziny w Stupsku, nastepnie 7 lipca 1977 r.
zostat erygowany dom zakonny Swietych Apostotéw Piotra i Pawta w Gtowczy-
cach i odtad proboszczowie tej parafii pelnili rowniez funkcje dyrektorow, ktorym
podlegali takze wspotbracia z Cecenowa i Stowigcina. W lipcu 2006 r. salezja-
néw z Gtéwcezyc ponownie przytaczono do wspodlnoty salezjanskiej w Stupsku.

We wszystkich trzech parafiach starano si¢ o pielggnowanie zycia sakramen-
talnego, regularne sprawowanie niedzielnej, $wiatecznej i codziennej Euchary-
stii, szerzono nabozenstwa do gtéwnych patronow Zgromadzenia Salezjanskiego.
W kazdej z parafii istniat Zywy Rézaniec oraz grupy ministranckie.

W Gloéwezycach ponadto ks. Kazimierz Lewandowski zatozyt Ruch Swiatto-
-Zycie i juz pod koniec lat 70-tych XX w. oazowiczki z Gtéwczyc wyjezdzaty na
rekolekcje do Kroscienka. Na potrzeby Ruchu Swiatto-Zycie, na przelomie lat
80-tych 1 90-tych XX w., obok plebanii wystawiono réwniez specjalny budynek
i podczas wakacji letnich urzadzano w nim rekolekcje dla mtodziezy oazowe;j
z Inspektorii pw. $w. Wojciecha. W III Rzeczpospolitej nastapit proces zanikania
grup oazowych, tak tez stato si¢ w Gtéwczycach, gdzie Ruch Swiatto-Zycie nie-
malze przestat istnie¢. Ponownie odrodzit si¢ dzigki ogromnemu zaangazowaniu
i wysitkowi ks. Janusza Tokarczyka i w grudniu 1999 r. wspodlnota oazowa liczyta
28 0sob.

Ks. Czestaw Nenikowski zatozyt w Glowczycach druzyng Zwiazku Harcer-
stwa Rzeczypospolitej. W omawianych parafiach mlodziez gromadzita si¢ w ora-
toriach, w Gtowczycach tej formy pracy z mtodzieza nigdy nie zaniechano™. Efek-
tem duszpasterskiej dziatalnosci salezjanow w omawianych parafiach byty row-
niez miejscowe powolania: 2 ksigzy salezjanow oraz 2 siostry zakonne — w tym
1 salezjanka z parafii Glowczyce; natomiast 1 salezjanin i 6 zakonnic z parafii
Stowigcino.

PODSUMOWANIE

W latach 1950-2010 parafi¢ w Gtowczycach, w imieniu Zgromadzenia Sale-
zjanskiego, obstugiwato 11 proboszczow. Z parafii tej w 1952 r. wydzielono pla-
cowke duszpasterska w Stowigcinie, a z niej w 1959 r. placéwke duszpasterska
pw. Wniebowziecia NMP w Cecenowie. Formalne ustanowienie odrgbnej parafii

52 Por. RDP 1995, s. 272; E. Wiazowski, Gléwczyce. .., s. 40-42.
33 Por. APG, Kronika parafii..., b. pag.
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w Stowigcinie nastapito dopiero 25 stycznia 1968 r., a w Cecenowie 2 pazdzierni-
ka 1973 r. Najpierw w charakterze samodzielnych wikariuszy, a po erygowaniu
parafii w charakterze proboszczow parafia Stowigcino zarzadzato 6, a parafia
Cecenowo 9 salezjanow. Personel pomocniczy w Gtowczycach stanowito 35 kapta-
now ze Zgromadzenia Salezjanskiego, w Stowigcinie 7, a w Cecenowie 2. Praktyke
pedagogiczno-duszpasterska w Gtowczycach odbywato 16 klerykow asystentow,
w Stowigcinie 17, a w Cecenowie 1. Ponadto, do pomocy duszpasterzom z Gtow-
czyc skierowano 5 koadiutoréw, a do Cecenowa 1. Ostatecznie salezjanie pozostali
tylko w Glowczycach, natomiast parafie Cecenowo i Stowigcino w 1998 r. prze-
kazano diecezji pelplifiskiej. We wszystkich trzech parafiach istniaty roze Zywe-
go Rozanca, salezjanie prowadzili grupy ministranckie, schole lub zespoty mto-
dziezowe, a w Gtoéwczycach preznie rozwijat si¢ ponadto Ruch Swiatlo-Zycie.

SALESIANS IN GEOWCZYCE (1950-2010), IN STOWIECINO (1951-1998)
AND IN CECENOWO (1959-1998)

Summary

The years 1950-2010 saw 11 parish priests in Gtéwczyce, working on behalf of the Salesian
Society. In 1952, a chaplaincy was formed in Stowigcino out of the Gtéwczyce parish which in turn
gave rise to the Assumption of Our Lady chaplaincy in Cecenowo in 1959. Due to the anticlerical
policy of the state, a separate parish was only established in Stowigcino on 25 January 1968, and in
Cecenowo on 2 October 1973. The Stowigcino parish saw 6, and the Cecenowo parish, 9 Salesians,
who were first autonomous curates and then parish priests (after the establishing of the parishes).
Glowcezyce had 35 assistant priests from the Salesian Society, Stowigcino 7, and Cecenowo 2. There
were 16 seminarians doing their pedagogical and pastoral practice in Gtéwczyce, 17 in Stowigcino,
and 1 in Cecenowo. Additionally, 5 coadjutors were sent to Glowczyce and 1 to Cecenowo to assist
local priests. Eventually, the Salesians remained only in Gtéwczyce, while the parishes in Cece-
nowo and Stowigcino were handed over to the Pelplin diocese. In all three parishes, there were
groups of the Living Rosary, groups of altar servers, choirs or youth music bands, and oratories for
children and young people. Moreover, the Light-Life Movement developed there rapidly.

Keywords: Salesians, pastoral work, parish, priest, Gtowczyce, Stowigcino, Cecenowo
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kach ogodlnopolskich, regionalnych oraz lokalnych. Obszar zainteresowan naukowo-badawczych:
historia nowozytna, historia Kosciota, socjologia, teologia, filozofia.
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Cecenowo






SEMINARE
t.29 *2011* 5. 317-335

MARCIN TADEUSZ L.UKASZEWSKI
UKSW, Warszawa

TWORCZOSC FORTEPIANOWA MARIANA SAWY

Refleksje pos§wigcone muzyce fortepianowej Mariana Sawy (1937-2005),
kompozytora, organisty i pedagoga, nie zostaty dotad opublikowane, wytaczajac
przyczynki mojego autorstwa w postaci wstepu do wydania nutowego!, omowie-
nia do plyty CD? oraz referatow wygloszonych na sesjach naukowych poswieco-
nych twoérczosci Sawy>. Na tych pracach opieram swoje niniejsze rozwazania
o muzyce fortepianowej Sawy.

Utwory fortepianowe M. Sawy sa wazna czes$cia jego dorobku, mimo ze na
tle jego bogatej tworczosci organowej tworza niewielki, cho¢ wcale nie margine-
sowy dzial. Obejmuja miniatury, formy cykliczne, stylizacje tancéw polskich.
Wykaz tych dziet przedstawia si¢ nastepujaco™:

Wariacje (1966)

Cztery etiudy (1967)
Preludium i fuga (1967?)
Miniatury (1967/2003)
Toccata (1970)

I'M. Sawa, Utwory fortepianowe, z. 1111, red. i wstep M.T. Lukaszewski, Towarzystwo im.
Mariana Sawy Edition, Warszawa 2007.

2 M.T. Lukaszewski, Dziela fortepianowe Mariana Sawy, w: Marian Sawa — utwory fortepia-
nowe, ptyta CD, M.T. Lukaszewski — fortepian, Musica Sacra Edition MSE 005/006, Warszawa
2006. 4 mazurki i Scherzino zarejestrowalem takze dla wytworni Acte Préalable AP0016, Warsza-
wa 1999.

3 M.T. Lukaszewski, Tworczosé fortepianowa i klawesynowa Mariana Sawy, sesja naukowa
Marian Sawa — Zycie i tworczosé, Legnica 2003; tenze, Idiom stylistyczny dziel Mariana Sawy —
proba zdefiniowania, sympozjum Marian Sawa (1937-2005), kompozytor, organista, improwizator,
pedagog, Warszawa 2005; tenze, Tworczosé¢ fortepianowa Mariana Sawy, seminarium naukowe
Marian Sawa in memoriam, £.6dz 2007; tenze, Muzyka fortepianowa Mariana Sawy w swietle pol-
skiej tworczosci fortepianowej XX wieku, Kurs interpretacji utworow fortepianowych i organowych
Mariana Sawy, Cz¢stochowa 2010.

4 Wszystkie utwory, jesli nie podano inaczej, na fortepian solo.
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Prelud stylizowany (1975)

Scherzino (1983)

Cztery mazurki (1993, 1994)

Sonata Ha-Fis na instrumenty klawiszowe (1995)
Sonatina na klawesyn, fortepian lub organy (1995)
Trzy elegie na organy lub fortepian (1995)
Fuga-Bolero na 2 fortepiany (1996)

Rapsod (1996)

Trzy obertaski (2002)

Cztery koledy na fortepian na 4 rece (2003)
Koledowe granie (2004)

W utworach fortepianowych pisanych w latach 1966-2004 przewazaja formy
znane z tradycji, m.in.: sonatina, sonata, toccata, wariacje, etiudy, scherzino, ma-
zurki. Sawa napisat tez szereg kompozycji o indywidualnych, oryginalnych roz-
wiazaniach, jak np. Prelud stylizowany czy Rapsod. W utworach Sawy mozna
spotkac¢ inspiracj¢ folklorem (idiom ludowo-taneczny), inspiracjg religijna (idiom
sakralny) oraz utwory wirtuozowskie (idiom motoryczno-toccatowy). Wspomniane
trzy idiomy czgsto si¢ w muzyce Sawy przenikaja, Swiadczac o jego oryginalnym
jezyku kompozytorskim i statych poszukiwaniach w zakresie formy, srodkow tech-
niki kompozytorskiej, wyrazu muzycznego, a takze srodkow techniki gry.

1. IDIOM LUDOWO-TANECZNY

Pod tym pojeciem kryje si¢ jedna z typowych cech twdrczosci Sawy. Nawia-
zania do polskiego folkloru wynikaja z pochodzenia kompozytora, ktory dziecin-
stwo spedzit na wsi w Lopienniku, gdzie jego ojciec, Franciszek, byl organista.
Sktonno$¢ do siggania po wzorce taneczne muzyki ludowej ujawnita si¢ jednak
w muzyce fortepianowej Sawy dopiero w latach osiemdziesiatych (fragmenty Sche-
rzina). Rytmy taneczne, zazwyczaj mazura lub oberka, czgsto stosowatl takze
w utworach organowych. W fortepianowych czytelne sa stylizacje polskich tan-
cow ludowych, gtownie mazura, oberka, kujawiaka, krakowiaka, za§ spoza pol-
skiej tradycji — bolera. W nurcie tym sytuuja si¢: Cztery mazurki, Trzy obertaski,
Krakowiak (z cyklu Miniatur), Fuga-Bolero, Marsz (z cyklu Miniatur), Scherzino.

Cztery mazurki naleza do najcze$ciej wykonywanych i jednych z ciekaw-
szych w omawianej tworczosci. Czwarty zostal wydany w antologii mazurkéw ze
zbioréw Biblioteki Narodowe;j?.

5 Mazurki kompozytoréw polskich na fortepian. Antologia ze zbioréw Biblioteki Narodoweyj,
wybor, red. i oprac. E. Wasowska, BN, Warszawa 1995.
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Cykl zawiera utwory skontrastowane pod wzglgdem tempa, przebiegu i cha-
rakteru. Pierwszy i trzeci zwracaja uwagg lirycznym nastrojem i $piewnoscia frazy.
W trzecim Sawa zrgcznie wplott w lini¢ melodyczna motywy piesni do §w. Jozefa
Szczesliwy, kto sobie patrona (por. Przyklady 3 i 4) oraz ludowej pies$ni weselne;j
Chmiel. Drugi mazurek utrzymuje si¢ w charakterze zywego oberka o energicz-
nym przebiegu i ostrej, dysonansowej harmonice. W czwartym ujawniajq sig licz-
ne kontrasty, nieco poszarpany przebieg i odcinkowo$¢. Rytmika mazurkéw Sawy
ujawnia zastosowanie w nich typowego modelu rytmicznego spotykanego w ma-
zurkach polskich: rytm punktowany (Mazurek I, por. Przyktad 1) oraz rytm ztozo-
ny z dwoch wartosci krotkich 1 dwoch diugich (Mazurek 11, fragmenty pozosta-
tych, por. Przyktad 2).

Przyktad 1. Mazurek I, t. 1-6°
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Przyktad 2. Mazurek 11, t. 21-27
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Przyktad 3. Mazurek I11, t. 21-27, stylizowany cytat piesni Szczesliwy, kto sobie
patrona
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© Wszystkie utwory w przyktadach, jesli nie podano inaczej, autorstwa M. Sawy.
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Przyktad 4. Piesn do §w. Jozefa Szczesliwy, kto sobie patrona
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Historia gatunku od F. Chopina do K. Szymanowskiego, kontynuowana
w XX wieku przez wielu twoércow, m.in. W. Friemanna, R. Maciejewskiego,
A. Tansmana, W. Zutawskiego, zaowocowata powstaniem wielu zréznicowanych
mazurkéw. Mazurki Sawy zajmuja w tym panteonie, jak si¢ wydaje, wazne miej-
sce dzigki oryginalnemu jezykowi muzycznemu (nie wolnemu jednak od dialo-
gow z tradycja), nieszablonowym rozwigzaniom, zgrabnej formie i niebanalnej
melodyce.

Do Czterech mazurkéw nawiazuja pozniejsze o osiem lat Tizy obertaski (2002).
Mozna w nich dostrzec lakoniczno$¢ wypowiedzi i krotki czas trwania, prostotg,
potoczysty przebieg oraz zgrabne ludowe stylizacje, uwypuklajace gtéwnie ce-
chy oberka. Moga one stanowi¢ warto$ciowy material pedagogiczny, obok cyklu
Miniatur 1 Sonaty Ha-Fis.

Na granicy dwoch nurtéw — ludowo-tanecznego i motoryczno-toccatowego
— sytuuje si¢ Fuga-Bolero na dwa fortepiany (1996). Pierwotna wersja na organy
solo (1995) nalezy do najczgsciej wykonywanych utworéw Sawy. Wersjg na dwa
fortepiany Sawa opracowat na prosbg pianisty J. Maciejewskiego, dopisujac figu-
racyjny wstep (por. Przyktad 5). Latwo wpadajacy w ucho motyw czotowy fugi
wykorzystuje rytm bolera (por. Przyktad 6). Temat pojawia si¢ przemiennie w partii
obu fortepiandéw, a w wirtuozowskim finale — w obu unisono. Jest to utwor popi-
sowy, w ktérym do cech glownych naleza: groteskowos¢, dowcip oraz rozwibro-
wanie brzmienia i energiczny przebieg.
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Przyktad 5. Fuga-Bolero, fragment wstepu, t. 7
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Przyktad 6. Fuga-Bolero, temat fugi, t. 14-21
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2. IDIOM MOTORYCZNO-TOCCATOWY

W wigkszosci utwordw fortepianowych M. Sawy jednym z naczelnych ele-
mentow jest motoryka przebiegu i figuracyjna faktura. Te elementy wskazuja na
nawiazania do estetyki neoklasycznej, wyrazistej zwlaszcza w utworach wcze-
snych (1966-70), lecz obecnej takze w dzietach z lat dziewigédziesiatych. Aspekt
wirtuozowski ujawnia si¢ w utworach o charakterze zywym i motorycznym. Wi-
da¢ w nich do$wiadczenie kompozytora-wykonawcy poszukujacego — szczegolnie
w utworach pozniejszych — rozwiazan wygodnych, lezacych ,,pod palcami”. Do
niektérych ,,chwytéw”, zastosowanych w muzyce fortepianowej, naleza figuracje
uktadajace si¢ w tzw. ,,pigciopalcowke”, ktora Sawa — jak gdyby nawiazujac do
metody F. Chopina — sugerowat wygodny uktad reki na klawiaturze, uwzglgdnia-
jacy naturalna dlugo$¢ palcéw (np. dzwieki: g — fis — dis — cis — ¢). We wczedniej-
szych kompozycjach, np. w etiudach, Wariacjach i Toccacie zastosowat bogatsze
rozwiazania, uwzgledniajace technikg podwojnych dzwigkow (tercje, seksty), tech-
nike oktawowa i1 akordowa, problemy polirytmii. W tych utworach poziom trud-
nosci wykonawczych jest wyzszy anizeli w utworach z lat dziewigédziesiatych.

Do nurtu motoryczno-toccatowego naleza: Preludium i fuga, 4 etiudy, Waria-
¢je, Toccata, Sonata Ha-Fis, Sonatina, Fuga-Bolero, Scherzino, a takze 1l Mazu-
rek, Furioso z cyklu Miniatur 1 we fragmentach Prelud stylizowany.

Preludium i fuga powstaly w 1966 lub 1967 roku. W rekopisie brakuje daty
powstania, lecz jezyk muzyczny dyptyku jest charakterystyczny dla dziet forte-
pianowych z tego okresu. Cykl mogt by¢ zaczatkiem pracy nad wigkszym zbio-
rem, na co zdaje si¢ wskazywac cyfra,,I”, postawiona na karcie tytutowej. Mozli-
we, ze Sawa planowat —na wzor J.S. Bacha i D. Szostakowicza — napisanie cyklu
24 preludiow i fug, lecz pozostawit tylko te jedna pare, nota bene nieukonczona.
Przygotowujac si¢ do nagrania wszystkich dziet fortepianowych Sawy, zdecydo-
watem si¢ na rekonstrukcje partytury (za zgoda zyjacego jeszcze wtedy kompo-
zytora). O ile nieukonczone réwniez etiudy pozwalaty w tatwy sposéb dopisaé
rozpoczeta brakujaca repryze, o tyle Preludium fuga wymagaly wigkszej inter-
wencji. Zagadnienie rekonstrukcji tego utworu wymaga komentarza.

Uzupehiajac brakujace fragmenty, postuzylem si¢ wylacznie materialem
muzycznym Sawy. W preludium nalezalo ukonczy¢ progresje, na ktérej urywa
si¢ oryginalny zapis kompozytora, a nast¢pnie powtorzy¢ poczatkowy fragment,
wprowadzajac drobne zmiany zgodne z zasada Sawy polegajaca na modyfikacji
interwalistyki poczatkowej figury (por. Przyktad 7). W fudze zachowatem auten-
tyczny przebieg poczatkowego odcinka obejmujacego 22 takty. Nastepnie, po krot-
kim (dopisanym juz przez mnie) taczniku (t. 23-29), opartym na wcze$niejszym
materiale dzwigkowym, powtorzytem ekspozycj¢ (poczatkowe 22 takty), trans-
ponujac ja do tonacji dominanty. Powstato w ten sposob $rodkowe ogniwo fugi.
Nastepnie (t. 44-53) powtorzylem 10 poczatkowych taktéw fugi w pierwotnym
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centrum tonalnym. Jedyna modyfikacja byto oktawowe wzmocnienie tematu w ba-
sie. Na koniec dodatem czterotaktowa cod¢ bazujaca na temacie w partii prawej
reki, wzmocnionym oktawa i kwinta, z dodaniem nuty pedatowej w lewej rece.
Uzupehitem rowniez partyturg o brakujace oznaczenia metrum.

Jezyk muzyczny Preludium i fugi zbliza si¢ do estetyki neoklasycznej. W pre-
ludium zauwazalna jest jednorodna, szesnastkowa faktura figuracyjna — ruchliwy
motyw o charakterze ostinatowym, z interwatem septymy wielkiej (¢ — h), podda-
wanej w toku utworu transpozycjom i przeksztatceniom. Fuga utrzymana jest
w rozszerzonej tonalnosci. W czole tematu pojawia sig element, ktory budzi sko-
jarzenie z Messiaenowska ,,wartoscia dodana”, stad zmienne metrum — przemien-
nie 4/4 i 7/87. O integracji tematycznej cyklu decyduje czoto tematu w fudze,
ktorego trzy pierwsze dzwigki wywodza si¢ z poczatkowej figuracji w preludium
(por. Przyktady 71 8).

Przyktad 7. Preludium i fuga, preludium, t. 1-5
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Przyktad 8. Preludium i fuga, temat fugi, t. 34-39
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7'W rekopisie byt zachowany podzial na takty, lecz bez oznaczen metrum.
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Z Czterech etiud kompozytor ukonczyt jedynie pierwsza, kolejne pozostaty
nieukonczone. Za jego zgoda zrekonstruowatem je w 2005 roku. Etiudy dopro-
wadzone byty do poczatku repryzy, ktora nalezato dalej rozwinac i dopisa¢ kodg.
Wykorzystywalem zawsze material kompozytora, aby zachowac jednolitos¢ stylu.

Cykl obejmuje etiudy utrzymane w nastepujacych tempach: [ Allegro vivace,
I Presto, 111 Allegretto, IV Vivace. Przeznaczone sg na rozne problemy techniczne:
[—tercjowa, na podwdjne dzwigki (por. Przyktad 9); Il — oktawowa (oktawy zwarte
i tamane, prowadzone przemiennie w prawej i lewej r¢ce); 111 — sekstowa na pra-
wa, nastgpnie na lewa r¢kg (por. Przyktad 10), wykorzystujaca podwdjne seksty
z dzwigkiem przejsciowym; IV — figuracyjna na prawa r¢ke, operujaca figuracja-
mi typu rotacyjnego i opisujacego. Trzy z etiud, poza druga, prowadzone sa w ru-
chu szesnastkowym. Wszystkie etiudy utrzymane sa w estetyce neoklasycznej, na
co wskazuje m.in. motoryka przebiegu dzwigckowego, ruchliwosé, ostinatowe fi-
gury, jednorodno$¢ rytmiczna. Etiudy Sawy sa wirtuozowskie, utrzymane w typie
etiud koncertowych, ale moga takze znalez¢ zastosowanie w dydaktyce.

Przyktad 9. Etiuda I, t. 1-4
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Wariacje posiadaja klasyczna formg zlozona z 16-taktowego tematu o budo-
wie okresowej oraz o$miu wariacji skontrastowanych pod wzgledem faktury, tem-
pa, charakteru i sposobéw wariacyjnego opracowania tematu. Wigkszo$¢ wariacji
utrzymana jest, podobnie jak sam temat, w zanotowanej przy kluczu tonacji f-moll
(por. Przyktad 11). Miejscami tworzywo dzwigckowe wykracza poza tg tonacje
w strong rozszerzonej tonalnosci. Tonacja f-moll pojawia si¢ zawsze na poczatku
i na koncu danej wariacji, z wyjatkiem VI i VII, zanotowanych bez oznaczen
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tonacji. Wigkszo$¢ wariacji wykazuje inklinacje do pracy kontrapunktycznej
i uktadow wielogtosowych, prostych imitacji, w trzeciej za$ wariacji — wykorzy-
stania techniki kanonicznej. Trzy pierwsze wariacje utrzymane sa w tempie tema-
tu — Andantino, pozostate utrzymuja si¢ w roznych tempach: IV — Vivo, V — Pre-
sto, V1 — Allegro grazioso, V11 — Molto Adagio, VIII — Vivace. W cyklu zastoso-
wanie znalazly zar6wno wariacje o problemach technicznych, figuracyjne, jak
réwniez takie, w ktorych nacisk potozony jest na wyeksponowanie kantyleny
i $piewnego prowadzenia linii melodycznej. Cato$¢ zamyka wariacja utrzymana
w technice oktawowej, w ktorej oprocz problemow zwigzanych z ta technika po-
jawiajq si¢ zagadnienia polirytmii (por. Przyktad 12).

Przyktad 11. Wariacje, temat, t. 1-5
Marian Sawa (1937-2005)

Andantino 1966
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Przyktad 12. Wariacje, wariacja VIII, t. 138-139

Toccata, napisana 23 pazdziernika 1970 roku, sytuuje si¢ w stylistyce typo-
wej dla gatunku, ktora odznacza si¢ motoryka przebiegu, ruchliwoscia oraz —w tym
utworze — repetycjami dzwigku ,,d” (por. Przyktad 13). Utwor sklada si¢ z trzech
ogniw. Skrajne sa do siebie podobne, przy czym trzecie jest nieco inaczej rozbu-
dowane niz pierwsze, skrocone, zwienczone efektowna coda. Odznaczaja si¢ one
szybkim tempem i figuracyjna faktura. Srodkowe ogniwo jest krotkim, utrzyma-
nym w wolniejszym tempie intermezzem. Zblizone rozwiazania (szybkie powto-
rzenia jednego dzwigku) spotka¢ mozna m.in. w toccatach B. Woytowicza (z cy-
klu 12 etiud) i B. Ociasa (por. Przyklady 141 15).
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Przyktad 13. Toccata, t. 3-4
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Przyktad 14. B. Woytowicz, Toccata, t. 1-3
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Prelud stylizowany powstat w 1975 roku. Sawa nie ukonczyt utworu. Dopro-
wadzony do kulminacji przebieg zamykaja akordy przypominajace poczatek, po
czym kompozytor pozostawil w rgkopisie uwagg ,,itd.”. Jakos¢ rekopisu (czysto-
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pis) podpowiada, ze Sawa zamierzat utwor dokonczy¢. Nie pozostaty jednak zad-
ne przestanki wskazujace na taki zamiar. Mozliwe, ze sugestia ,,itd.” sugeruje
improwizacj¢ dalszego fragmentu ze wzgledu na quasi jazzowy w niektorych
odcinkach (szczegolnie w poczatkowej, refleksyjnej fazie) charakter. Rekonstrukcja
polegata na rozwinigciu pozostawionego przez Sawg¢ motywu, zaczerpnigtego z po-
czatku 1 dodaniu zakonczenia.

Prelud jest jednym z najbardziej wirtuozowskich i popisowych dziel forte-
pianowych Sawy. Sklada si¢ z kilku skontrastowanych, podlegajacych statemu
rozwojowi i gradacji napigcia odcinkow: 1) powolny, akordowy wstep (quasi jaz-
zowy), 2) ruchliwe ogniwo drugie, zawierajace charakterystyczne przesunigcie
metryczne i akcentacjg, 3) spokojniejsze, quasi nokturnowo-balladowe ogniwo
trzecie, 4) wirtuozowskie ogniwo czwarte, utrzymane w technice oktawowej (wy-
stgpujacej przemiennie w partiach prawej i lewej reki).

Scherzino jest dzietem jednoczg§ciowym, z wyodregbnionymi trzema fazami.
Pierwsza, ztozona z kilku mniejszych ogniw, otwiera kaskada figuracji i tryli, po
ktorych nastepuje fragment quasi fugowany. Srodkowe ogniwo przynosi zmiang
nastroju; pojawia si¢ tu impresyjny i tajemniczy motyw utrzymany w dynamice
piano — pianissimo, zblizony do nokturnu. Trzecie ogniwo to brawurowy final,
gdzie do glosu dochodza motywy o proweniencji ludowej (rytm mazura) oraz
btyskotliwe figuracje. W calo$ci Scherzino jest utworem kapry$nym, popisowym,
najbardziej wirtuozowskim sposrod wszystkich fortepianowych dziet Sawy. Jed-
nym z wielu probleméw wykonawczych sa tu uklady polirytmiczne w trzecim
ogniwie: staly motyw rytmiczny w lewej rece, na tle ktorego w partii prawej reki
pojawiaja si¢ wznoszace i opadajace, nieregularne figuracje (por. Przyktad 16).

Przyktad 16. Scherzino, str. 6, odc. Allegretto, agitato
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Tytut Sonaty Ha-Fis na instrumenty klawiszowe pochodzi od dwoch pierw-
szych dzwigkow rozpoczynajacych utwor skokiem kwarty h — fis (por. Przy-
ktad 17), pojawiajacym si¢ ponownie w polowie utworu. Sonata, mimo tytutu,
ma niewiele wspdlnego z forma sonatowa w tradycyjnym rozumieniu tego pojg-
cia; zbliza si¢ bardziej do sonatiny. Jest jednoczg$ciowa, lecz posiada trzy ogni-
wa: I Presto, Il Meno mosso, 111 Presto con fuoco, zr6znicowane pod wzgledem
charakteru, faktury i tempa. W pierwszym mozna wyodrgbni¢ dwa odcinki rozpo-
czynajace si¢ skokiem h — fis; pierwszy oparty jest na szesnastkowych figura-
cjach gamowych w metrum 4/4, drugi na ruchu tréjkowym w metrum 6/8. Spoty-
kamy tu takie $rodki techniki pianistycznej, jak m.in. figuracje gamowe, diato-
niczne, grupowane po cztery, wykonywane przemiennie prawa i lewa r¢ka (por.
Przyktad 17), wystgpujace gtdwnie w pierwszym ogniwie, ale takze — co spaja
cala form¢ — w trzecim. Akordowe i refleksyjne ogniwo srodkowe kontrastuje ze
skrajnymi. Wzmiankowane ogniwa Sonaty sa skontrastowane pod wzgledem tem-
pa, przebiegu i charakteru. Kompozytor oddzielil je od siebie pojedynczymi kre-
skami taktowymi, co wptywa na integracj¢ catej formy i sugeruje konstrukcjg
jednoczgsciowa. Przemawia tez za tym nieproporcjonalnie krotsze od pierwszego
ogniwo trzecie, petniace rolg popisowego finalu, wykorzystujacego figuracje z czg-
$ci pierwszej.

Przyktad 17. Sonata Ha-Fis, t. 1-6

Marian Sawa (1937-2005)
Presto 1995
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Trzyczg$ciowa Sonatina na klawesyn, fortepian lub organy byta wykonywa-
na na wszystkich tych instrumentach. Stalty motyw rytmiczny czgsci pierwszej
tworzy jej podstawe, pojawia si¢ w r6znych uktadach i kombinacjach, z rzadka
ustgpujac miejsca figuracjom. Czg$¢ srodkowa, rozpoczynajaca si¢ trylem, imita-
cyjna, dwugltosowa, opracowana w technice kanonicznej, sktada si¢ z trojcztono-
wego motywu, za kazdym razem coraz dtuzszego i transponowanego do wyzszych
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rejestrow. Energiczna i popisowa trzecia czgs¢ — swoiste studium techniki okta-
wowej, eksponuje oktawy grane przemiennie w prawej i lewej rece.

Miniatury (1967/2003) nie byty pomyslane jako cykl. W 2003 Sawa skom-
ponowat na prosbg studentéw muzykologii UKSW Smutng melodie, Krakowiaka
i Furioso. W 2005, podczas porzadkowania materiatow kompozytora, odnala-
ztem w jego archiwum dwie miniatury (prawdopodobnie przeznaczone na forte-
pian, w partyturze brak jednak stosownej adnotacji): Preludium i Marsz (1967).
W kwietniu 2005 (niedtugo przed $miercia) kompozytor wyrazit zgodg na pota-
czenie wszystkich pigciu utworow w jeden cykl, objety wspolnym tytutem Minia-
tury. W tej postaci zostaly one zarejestrowane na ptycie CD i wydane drukiem.
Poszczegodlne miniatury sa zréznicowane: energiczne, miejscami wregez diabo-
liczne Furioso (z typowa dla Sawy nutg sarkazmu), liryczne, spokojne Preludium
(utrzymane w nieco ,,Messiaenowskim” klimacie), lekki i pogodny Krakowiak,
dobrze oddajacy cechy tego tanca, refleksyjna, peta prostoty Smutna melodia
i na zakonczenie energiczny, w stylu Prokofiewowskim, Marsz.

3. IDIOM SAKRALNY

W dzielach M. Sawy obecny jest takze idiom sakralny, manifestujacy si¢
glownie cytowaniem piesni koscielnych oraz nastrojem zadumy, glebi i kontem-
placyjnos$ci. Bezposrednia inspiracja sacrum, przejawiajaca si¢ uzyciem melodii
piesni, ujawnia si¢ w Trzech elegiach, Koledowym graniu, Czterech koledach na
cztery rece, a takze — posrednio — w I1l Mazurku (por. Przyktady 3 i 4). Nastroj
zadumy jest zawarty, obok wspomnianych powyzej utwordw, m.in. w Rapsodzie,
w Preludium 1 Smutnej melodii z cyklu Miniatur.

Trzy Elegie powstaly w dniach 4-5 wrze$nia 1995 na prosbe prof. dr hab.
Jagny Dankowskiej z Uniwersytetu Muzycznego Fryderyka Chopina w Warsza-
wie, pragnacej upamigtni¢ osobe pianistki Ewy Niekraszewicz, zmartej w wypad-
ku samochodowym w Solinie (sierpien 1995). Cykl oparty jest na motywach pie-
$ni Ja wiem, w kogo ja wierze (por. Przyktady 181 19). Elegie taczy motyw smut-
ku i zalu, ktory w ostatniej czgsci przeradza si¢ niemal w dramatyczny krzyk.
Utwory te sa zréznicowane pod wzgledem zastosowanych pomystow dzwigko-
wych i techniki kompozytorskiej. Klimat kazdej elegii dookreslaja uwagi kompo-
zytora: [ — Misterioso, Il — Dolente, 111 — Funebre. Pierwsza, oparta na kotysanko-
wym, jednostajnym rytmie, nastraja do medytacji; ma form¢ ABA,, w ktorej ogni-
wo B utrzymane jest w dynamice forte, za§ dramatyzm potgguja ostinatowo
powtarzane skoki oktawy w lewej rece. Dwuglosowa Elegia 11 oparta jest na osti-
natowym motywie w rytmie punktowanym i na technice kanonicznej (por. Przy-
ktad 20). Elegia 1] jest utrzymana w fakturze akordowej (akordy oktawowo-kwin-
towe, septymowe, nonowe, oktawowo-trytonowe). Przypomina Preludium c-mol!
op. 28 nr 20 F. Chopina (por. Przyktad 21).
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Przyktad 18. Piesn Ja wiem, w kogo ja wierze
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Przyktad 19. Elegia I, t. 1-8; w partii lewej reki motyw piesni

i . Marian Sawa (1937-2005)
M'Sje”"s" 04.09.1995
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Przyktad 20. Elegia I, t. 1-8

Dolente J = 70
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Przyktad 21. Elegia 111, t. 1-11

Funebre J = 50-60

%:ix S

Y
o
DA
ezl
o

L

&E
g
>
UL LY 1
Yo
SN
>
e L L)
Yo
= =
o

Yo
>
|
gl
(LY NI
e
e
o

>
L
g
N
oy
(i
I
S
QL
I
'
|
!
1)
]

ﬁ
N
qhe|
L
(Y
ng
v
9.9
L
1
qae
R
99
L
aell
L
9
o
L
< LU
dlee |
o

Powstanie Rapsodu (1996), podobnie jak Trzech elegii, ma zwiazek ze $§miercig
E. Niekraszewicz. Kompozycja dzieli si¢ na trzy ogniwa skontrastowane pod
wzgledem charakteru, tempa i faktury: A — Lugubre, con dolore; B — Presto, fu-
rioso; Al — Lamentoso, con melanconia. Trzyczgsciowa budowa A — B — Al jest
typowa dla wielu utworéw Sawy. W Rapsodzie srodkowe ogniwo jest utrzymane
w szybkim tempie i figuracyjnej fakturze, a skrajne w wolnym — przeciwnie niz
w Sonacie 1 Sonatinie. Ogniwo A posiada zatobny charakter. Przebieg rozpoczy-
na nostalgiczny temat w dlugich wartosciach (por. Przyktad 22). Pochod oktaw
i akordow doprowadza do punktu kulminacyjnego zakonczonego klasterem w ni-
skim rejestrze (por. Przyktad 23). Pojawiaja si¢ tu czgsto wspotbrzmienia kwartowo-
-septymowe lub kwintowe. Srodkowe ogniwo (B) utrzymane jest w szybkim tem-
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pie (Presto furioso) i figuracyjnej, etiudowo-toccatowej fakturze, nie pozbawione
jest jednak dramatycznego wydzwigku. Wazna rolg wyrazowa spetniaja pauzy
rozdzielajace poszczegolne sekwencje. Figuracje triolowe wystgpuja przemien-
nie w prawej i lewej rece. Ogniwo finatowe (A1) przypomina pierwsze ogniwo,

lecz jest nieco zmodyfikowane pod wzglgdem materiatu muzycznego i dodanych
imitacji gtownego tematu.

Przyktad 22. Rapsod, t. 1-4
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Przyktad 23. Rapsod, t. 25-31
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Koledowe granie (2004) jest suita ztozona z sze$ciu odcinkdow nastgpujacych
po sobie attacca®: I Moderato — Aniof pasterzom méwit, 11 Allegro — Dzien to jest
dzis wesela, 111 Adagio — Jezus Malusienki, IV Vivo — Do szopy, hej pasterze,
V Lento — Nie bylo miejsca dla Ciebie, V1 Presto — Pojdzmy wszyscy do stajenki.

8 W partyturze brak tytutow koled.
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Poszczegodlne odcinki sa zréznicowane pod wzgledem charakteru, faktury, tempa
i Srodkow techniki pianistycznej. Sam dobor tych srodkéw podyktowany zostat
bezposrednio przez melodi¢ koledy i jej przestanie. Ogniwa sa utrzymane prze-
mienne w tempach szybkich i wolnych. Zmianom ulegaja takze tonacje: I — F-dur,
I — F-dur, III — a-moll, IV — D-dur, V — f-moll, VI cze$¢ zaczyna si¢ w G-dur,
konczy zas w B-dur. W IV nastgpuja trzy zmiany tonacji: D-dur, F-dur, Es-dur.
Mozna tu zauwazy¢ takze elementy ludowe (np. w odcinku II — stylizacja moty-
wow podhalanskich, w III — stylizacja kujawiaka).

4. PODSUMOWANIE

Tworczo$¢ fortepianowa M. Sawy obejmuje szereg zroznicowanych dziet,
w tym formy i gatunki znane z tradycji, jak rowniez dzieta o indywidualnych
rozwiazaniach. Zawarte w nich problemy pozwalaja wyodrebni¢ trzy idiomy: lu-
dowo-taneczny, motoryczno-toccatowy i sakralny. Utwory mtodziencze wykazu-
jainspiracj¢ glownie neoklasyczna, pdzniejsze zas wskazuja na poszukiwania in-
dywidualnego jezyka muzycznego. Tworczos¢ ta moze spetnia¢ funkcje zar6wno
koncertowa, jak i pedagogiczna.

Zdaniem Andrzeja Sulka, ,,Mazurki Mariana Sawy (...) wlaczaja si¢ w wielka
tradycje ludowych stylizacji stworzong przez Chopina i Szymanowskiego. Nie
mamy tu jednak do czynienia z mechanicznym powielaniem schematdw, do naj-
wazniejszych za$§ cech wspolnych wypada zaliczy¢ przede wszystkim petng szla-
chetnosci prostote formalna i motywiczng’™.

Z kolei Bartosz Lubon stwierdza, ze ,,Mimo stosunkowo skromnej objgtosci
sa to utwory, ktéore mozna $miato zestawi¢ z najwigkszymi osiagnigciami
XX-wiecznej pianistyki — Mikrokosmosem Bartoka, Klavierstiicke Hindemitha
czy Sonatami Prokofiewa (...). Te krotkie, najwyzej kilkuminutowe utwory stano-
wia doskonaty przyktad mistrzowskiego budowania dramaturgii, operowania at-
mosfera i barwa”!?. Magdalena Dziadek jest natomiast przekonana, ze ,,Marian
Sawa powraca w swoich utworach do zrdédet, do podstawowego rozumienia «mu-
zyki duchowej», do jej funkcji symbolicznej i transcendentnej”!!.

Fortepianowa tworczo$s¢ Mariana Sawy przedstawia si¢ na tle jego catego
dorobku skromniej, lecz nie jest marginesowa, mimo ze dotad byta ona stabo
spopularyzowana. Warto$¢ tej tworczosci, wedlug mnie, pozwala wpisaé ja do

9 A. Sutek, komentarz do ptyty CD XXth Century Polish Piano Music, Acte Préalable AP0016,
Warszawa 1999, s. 4.

10 B, Lubon, recenzja ptyty CD Marian Sawa. Utwory fortepianowe, Hi-Fi i Muzyka (2006)9,
s. 115.

"' M. Dziadek, Muzyka fortepianowa Mariana Sawy, recenzja ptyty CD, Opcje (2006)2, s. 116.
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panteonu polskiej muzyki fortepianowej XX wieku, gdzie moze zajmowac miej-
sce obok fortepianowych dziet G. Bacewicz, W. Lutostawskiego, M. Magina,
A. Malawskiego, B. Woytowicza i innych. Ciekawe rozwigzania w utworach for-
tepianowych Sawy, ich oryginalna stylistyka brzmienia, §rodki techniki kompo-
zytorskiej i faktura fortepianowa, §wiadcza o dobrej znajomosci instrumentu, po-
zwalaja wykonawcy by¢ kreatywnym, a dzigki matej ilosci sugestii wykonaw-
czych (typowej dla Sawy), pozwalaja piani$cie na wigksza swobodeg wykonawcza.
Z omoéwionych dziet wyrdznié trzeba przede wszystkim cykl Mazurkow, Scherzi-
no, Rapsod, Toccate.

Utwory fortepianowe Mariana Sawy sa juz wydane drukiem i nagrane na pty-
cie. Stanowity takze przedmiot pracy z mtodymi adeptami sztuki pianistycznej na
kursie w Czgstochowie (czerwiec/lipiec 2010), po§wigconym w catosci wykonaw-
stwu muzyki organowej i fortepianowej Sawy. Dzigki tym inicjatywom jest nadzie-
ja, ze tworczoscia fortepianowa tego tworcy zainteresuje sig¢ wigcej wykonawcow.

MARIAN SAWA’S PIANO MUSIC
Summary

Marian Sawa (1937-2005), composer, organist, improviser and pedagogue, owes his reputa-
tion primarily to his prolific organ output (over 200 works for organ solo, including five concertos),
choral music (several dozen compositions) and vocal-instrumental sacred music. Pride of place
goes to the Droga Krzyzowa (The Way of the Cross), Missa claromontana and works for organ:
the Witraze (Stained-glass), Ecce lignum crucis and Hymnus in honorem sancti Petri et Pauli. Works
for piano are modest in number, less known and rather rarely performed but they are hardly of
a marginal character.

Marian Sawa’s piano output comprises a dozen or so pieces of diverse genres and styles.
The earliest compositions, dating from Sawa’s studies at the State Higher School of Music in War-
saw, include the Four Etudes, a cycle of Variations and Prelude and Fugue, all in the neoclassical
style (1966-67). In the etudes, the composer explored several technical problems, such as the tech-
nique of double stops and octaves. The later Toccata (1970) and Stylized Prelude (1975) are, by and
large, the continuation of the same style. In the Toccata one can notice the genre’s characteristic
features including the motoric drive, a sense of mobility and the repetitiveness of notes (similar
effects can be found in toccatas by such composers as Bolestaw Woytowicz and Stawomir Czar-
necki). Sawa’s most interesting piano works date from the 1980s and 1990s, the Scherzino (1983)
and Four Mazurkas (1993/94) being the most frequently performed pieces. Sawa’s output also in-
cludes compositions which draw freely on the sonata form: the Sonata Ha-Fis (Sonata B-F sharp)
for keyboard instruments (1995, the title refers to the two opening notes), the Sonatina for harpsi-
chord, piano or organ (1995), and arrangements of Polish Christmas carols. One of Sawa’s most
spectacular pieces is the Fugue-Bolero for two pianos (1996), which is an arrangement of his earlier,
highly popular version for organ.

Three styles can be distinguished in Sawa’s piano music: dance/folk, motoric/toccata and sa-
cred. The first employs the dance forms popular in Polish folk music (mazurek, oberek, krakowiak),
the rhythm pattern of the “mazur” and bourdon fifths. The main features of the second style are the
figurative texture, virtuosity, a sense of mobility and, in the majority of works (including those from
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the 1990s), references to the neoclassical style. The sacred style manifests itself in the use of quota-
tions from church songs. For example, in the Third Mazurka (1993) it is a quotation from a Polish
church song to St Joseph, while the musical material of the Three Elegies (1995) is based on the
religious song Ja wiem, w kogo ja wierze (I know in whom I believe). These works are also re-
nowned for their specific mood of meditation and contemplation, creating an aura of spiritual music.
The arrangements of Polish Christmas carols also belong to this group (the Four Christmas Carols
for two pianos, 2003; the Koledowe granie (Playing the carols), 2004).

Translation: Michat Kubicki

Keywords: Marian Sawa, mazurka, study, piano music, carol, neoclassicism, sacred music,
folklore

Nota o Autorze: dr Marcin T. Lukaszewski, adiunkt w specjalnosci Muzykologia Koscielna
UKSW. Zainteresowania naukowe: fortepianowa, wokalna i wokalno-instrumentalna muzyka pol-
ska o tematyce religijnej XIX i XX w.

Stowa kluczowe: Marian Sawa, mazurek, etiuda, muzyka fortepianowa, koleda, neoklasy-
cyzm, muzyka sakralna, folklor
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1. WPROWADZENIE

Rok akademicki 2009/2010 byt drugim z kolei, kiedy to w murach Wyzszego Seminarium
Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie swoje przygotowanie do zycia jako kaptan
salezjanin przezywali wspotbracia ze wszystkich polskich inspektorii salezjanskich oraz z okregu
wschodniego.

Korzystajac z tradycji tworzonych podczas pierwszego roku istnienia wspolnoty migdzyin-
spektorialnej oraz wykorzystujac zapal licznej grupy wspotbraci przybylych z asystencji na trzeci
rok studiow, w minionym okresie mogli$my sig cieszy¢ licznymi owocami potaczenia seminariow
salezjanskich: bogactwem i réznorodnoscia tradycji salezjanskich wspolnot, szeroka gama talentow
i uzdolnien poszczegdlnych wspoétbraci, co w klimacie wzajemnego zrozumienia, dialogu i wspot-
pracy, dawato poczucie jednosci. Spotkanie wspotbraci z réznych inspektorii tworzy srodowisko
bogate w roznego rodzaju doswiadczenia urzeczywistniania charyzmatu ks. Bosko, buduje natural-
na plaszczyzng wymiany tych do§wiadczen oraz umozliwia zapewnienie wysokiego poziomu kadry
dydaktyczno-wychowawcze;j.

Na drodze budowania i umacniania nowej wspolnoty formacyjnej otwieraliSmy si¢ na dziata-
nie Ducha Odnowiciela poprzez celebracj¢ dwoch znaczacych dla naszego Zgromadzenia rocznic —
150-lecia powstania Towarzystwa $w. Franciszka Salezego oraz 100. rocznicy $mierci blogostawio-
nego Michata Rua. Jubileusz naszego Zgromadzenia pozwolit nam, w duchu Kapituty Generalne;j
26, siggna¢ do korzeni naszej duchowosci, a posta¢ btogostawionego nastgpcy ks. Bosko data nam
przyktad gorliwego urzeczywistniania salezjanskiego charyzmatu.

Miniony rok byt takze rokiem refleksji nad darem kaptanstwa i dzigkczynienia za Boza mito$¢
urzeczywistniana w tym darze. Posta¢ §wigtego Proboszcza z Ars stata si¢ dla nas wzorem gorliwo-
$ci i zaangazowania duszpasterskiego.

2. INAUGURACJA

Rozpoczgeie Roku Akademickiego 2009/10 poprzedzit kilkudniowy oboz integracyjny w Ry-
cerce Gornej. Jesienne pigkno Beskidu Zywieckiego stwarzato doskonata okazje do pogiebiania
relacji braterstwa i budowania jednosci z nowo przybytymi do wspdlnoty wspotbra¢mi. Do nowego
roku pracy i formacji w wymiarze duchowym przygotowato nas triduum, ktore jednocze$nie dato
nam mozliwo$¢ opracowania Programu Zycia Wspolnoty. W programie tym, jako jeden z najwaz-
niejszych celow formacyjnych, wybralismy ksztaltowanie postawy osobistej odpowiedzialnos$ci za
powotanie i formacjg.
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Inauguracja roku akademickiego odbyta sig¢ 1 pazdziernika w gmachu WSDTS w Krakowie.
Uroczystej koncelebrze Eucharystii przewodniczyt Radca Generalny Regionu Europa Pohnoc ks.
Stefan Turansky, a wyktad inauguracyjny zatytutowany Wpatrujqc si¢ w Chrystusa-Kaptana wy-
glosil ks. prof. dr hab. Roman Pindel (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II). Nowy rok akademicki
2009/2010 zostat zainaugurowany pod hastem Kapfanstwo Chrystusa w charyzmacie Ksiedza Bosko.

3. STRUKTURA ORGANIZACYINA WSDTS

3.1. Wspétpraca z UPJPII oraz innymi uczelniami

Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie jest afiliowane do
Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta II w Krakowie (UPJPII). Delegat WSDTS uczestniczyt w po-
siedzeniach Rady Wydzialu Teologicznego. W roku sprawozdawczym pigciu wspoltbraci bylo eta-
towymi pracownikami dydaktycznymi i naukowymi UPJPII:

ks. dr hab. W. Zycinski, prof. UPJPII,

ks. dr hab. T. Biesaga, prof. UPJPII,

ks. dr hab. J. Maczka, prof. UPJPII, dziekan wydziatu filozoficznego,

ks. dr S. Jedrzejewski,

ks. dr Roman Mazur.

Trzech wyktadowcow UPJPII byto bezposrednio zaangazowanych w proces formacji w na-
szym seminarium, poprzez prowadzenie zaje¢ dydaktycznych:

ks. prof. dr hab. K. Panus,

0. dr hab. D. Kasprzak OFMCap,

o. prof. dr hab. T. Lukaszuk OSPPE, emerytowany profesor UPJPIIL.

Z naszej strony wiaczali$my si¢ czynnie w zycie Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta II
poprzez udzial w seminariach naukowych i magisterskich oraz innych wydarzeniach naukowych
i kulturalnych organizowanych przez UPJPIIL. Studenci i wladze seminarium uczestniczyli we wszyst-
kich wazniejszych wydarzeniach akademickich UPJPII: w dorocznej pielgrzymce studentow do
Kalwarii Zebrzydowskiej, w uroczystosci inauguracji roku akademickiego, mszy $w. za zmartych
pracownikow naukowych akademickich uczelni krakowskich.

WSDTS korzysta takze z postugi dydaktycznej wspoltbraci i 0sob swieckich pracujacych w in-
nych uczelniach. Zajgcia w seminarium prowadzili pracownicy Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego im. Jana Pawla II w Lublinie: ks. dr hab. J. Gocko SDB, prof. KUL, oraz pani dr A. Kulik.

Najwigksza grupa wyktadowcow WSDTS zwiazana jest praca naukowa z Uniwersytetem
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie:

ks. prof. dr hab. H. Skorowski, Rektor UKSW,

ks. dr hab. Marian Graczyk, prof. UKSW,

ks. dr A. Domaszk,

ks. dr hab. Jarostaw Koral, prof. UKSW, dziekan wydzialu Nauk Historycznych i Spotecznych,

ks. dr hab. K. Misiaszek, prof. UKSW,

ks. dr K. Niegowski,

ks. dr J. Rusiecki,

ks. dr hab. H. Stawniak, prof. UKSW, prodziekan wydziatu Prawa kanonicznego.

Z innych uczelni w procesie dydaktycznym WSDTS uczestniczyli: ks. dr S. Jankowski SDB
z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Toruniu, ks. dr R. Kempiak z PWT Wroctaw, pani dr M. Kan-
tor z Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, ks. dr P. Przesmycki SDB z Salezjanskiej Wyzszej
Szkoty Ekonomii i Zarzadzania w Lodzi; pan dr W. Srebro z Wyzszej Szkoty Zawodowej w Tarno-
wie, ks. dr B. Stankowski SDB zatrudniony w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Igna-
tianum” oraz wykladowcy Akademii Muzycznej w Krakowie: pan prof. A. Korzeniowski, dziekan
Wydziatu Aktorsko-Wokalnego Akademii Muzycznej w Krakowie i mgr A. Korzeniowski.
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3.2. Wspdlnoty istniejace przy WSDTS

Na terenie WSDTS w minionym roku akademickim dziataty trzy wspdlnoty salezjanskie:

— Wspdlnota Niepokalanego Poczgcia — utworzona z wychowawcow i studentow teologii. Li-
czyta 52 wspotbraci, w tym 11 ksigzy, 12 diakondéw i 34 klerykow;

— Wspodlnota profesorow, bt. Jozefa Kowalskiego, ktora tworzyto 9 wspotbraci, z ktorych 6 miesz-
ka na stale w Seminarium;

—  Wspolnota Centrum Mtodziezowego Wychowania i Duszpasterstwa Mtlodziezy, w ktérym
pracuje 5 salezjanow.

Kazda z powyzszych wspdlnot posiada swoja wlasng autonomig i struktur¢ organizacyjna
okreslona w dokumentach Zgromadzenia Salezjanskiego.

Zgodnie z dokumentami Zgromadzenia Salezjanskiego, wspdlnota teologii — stuzaca pigciu
inspektoriom salezjanskim: Krakowskiej, Pilskiej, Warszawskiej, Wroctawskiej oraz Okrggowi
Wschodniemu — wspolpracowata z tzw. Kuratorium, czyli podmiotem zapewniajacym stata wspot-
odpowiedzialnos¢ zainteresowanych wspolnot inspektorialnych. W minionym roku akademickim,
Kuratorium zebrato si¢ dwa razy na poczatku kazdego semestru celem omowienia gtdwnych kie-
runkow ksztatcenia i formacji.

4. PERSONEL DYDAKTYCZNY

4.1. Wyktadowcy

Funkcjeg rektora w roku sprawozdawczym petnit ks. dr Wojciech Krawczyk, ktérego wspoma-
gal w organizacji zaje¢ dydaktycznych ks. dr Sylwester Jedrzejewski, petniacy funkcjg prorektora
ds. studiow.

Personel dydaktyczny w roku akademickim 2009/2010 tworzyto 42 wyktadowcow: 32 spo-
$rod nich, to salezjanie; 4 wyktadowcow, to osoby duchowne przynalezace do diecezji badz do
innych zakondw; pozostate 6 0sob, to wyktadowcy $wieccy.

Wsrod wyktadoweow S posiadato tytut profesora zwyczajnego, 6 profesora uczelni, 26 wy-
ktadowcow posiadato stopien doktora. Pozostali wyktadowcy posiadali magisteria specjalistyczne.

4.2. Sympozja, kursy i szkolenia

Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie wraz z Salezjan-
skim Centrum Edukacyjnym bylo organizatorem kilku sympozjow, kurséw i szkolen przeznaczo-
nych dla oséb duchownych i $§wieckich.

4.2.1. Konferencje naukowo-szkoleniowe

Dla katechetow:

28.11.08. — Jak przygotowac i przeprowadzic¢ rekolekcje szkolne?

Dla kaptanow tzw. Kwinkwenium:

26-28 listopada 2009,

11-12 czerwca 2009.

Z powodu wydarzen zwiazanych z katastrofa pod Smolenskiem zostato odwotane, zaplano-
wane na 17 maja, sympozjum dla nauczycieli — System wychowawczy Ksiedza Bosko w realiach
wspolczesnych oraz Kwinkwenium dla kaptanéw, planowane na dni od 15 do 17 maja.

4.2.2. Konwersatoria

W roku akademickim 2009/2010 zostaly przeprowadzone nastgpujace zajgcia w ramach tzw.
Konwersatoriow:
4-5 stycznia 2010 r.:
Rok III: Autoformacja — dr W. Srebro;
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Rok IV/V: Media w duszpasterstwie, duszpasterstwo w mediach —o.J. Szewek OFMConv;
Rok VI: Liturgika, Przygotowanie do postug —ks. mgr lic. J. Pachulski.
Ponadto, we wrzesniu zostaly przeprowadzone przez ks. mgr S. Mierzwg Warsztaty homile-
tyczne majace na celu przygotowanie programéw szkolnych rekolekcji wielkopostnych.

5. STUDIA

Studia przebiegaly zgodnie z programem, opartym o Ratio Studiorum pro Polonia, wytyczny-
mi UPJPII oraz zalozeniami Formacji Salezjanow ks. Bosko przedstawionymi w dokumentach Zgro-
madzenia.

Rok akademicki obejmowat w sumie 131 dni wyktadowych (72 — pierwszy semestr, 59 — dru-
gi semestr). Liczba ta zostata powigkszona o sze$¢ dni zaj¢é zorganizowanych w ramach Konwersa-
toriow 1 warsztatow dla wszystkich kursow.

5.1. Seminaria

W minionym roku akademickim w naszym seminarium prowadzono 11 seminariow naukowych:
. Teologia biblijna: ks. dr R. Mazur; ks. dr S. Jedrzejewski; ks. dr R. Kempiak;
. Teologia dogmatyczna: ks. dr hab. W. Zycinski, prof. UPJPII; ks. dr D. Koztowski;
. Teologia moralna: ks. dr hab. J. Gocko, prof. KUL; ks. dr J. Rylko;
. Teologia pastoralna: ks. dr R. Bielen;
. Katolicka Nauka Spoteczna: ks. dr hab. J. Koral, prof. UKSW; ks. prof. dr hab. H. Skorowski;
. Katechetyka: ks. dr hab. K. Misiaszek, prof. UKSW;
. Liturgika: ks. dr J. Rusiecki;
. Etyka/Bioetyka: ks. dr hab. T. Biesaga, prof. UPJPII;
. Prawo kanoniczne: ks. dr hab. H. Stawniak, prof. UKSW;
. Historia Kosciota: ks. dr hab. Jan Pietrzykowski;
. Muzyka koscielna: prof. dr hab. Adam Korzeniowski.

— O 0 00 1O kLN~
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5.2. Magisteria

24 lutego 2009 r., w gmachu naszego seminarium odbyla si¢ obrona prac magisterskich. Przed
komisja egzaminacyjna pod przewodnictwem ks. dr hab. Jan Szczurka, prof. UPJPII, stangto dzie-
wigceiu wspotbraci. Wszyscy uzyskali tytul magistra. Ponadto, w maju, na UKSW w Warszawie
tytul magistra uzyskato dwoch wspotbraci.

W tym miejscu wyrazam moja wdzigczno$é wobec ks. Prorektora ds. studiow ks. dr Sylwestra
Jedrzejewskiego za przygotowanie i organizacje procesu obrony prac magisterskich.

5.3. Swiecenia i postugi
5.3.1. Swiecenia kaptanskie

Zgodnie z ustaleniami Ksigzy Inspektorow, §wigcen prezbiteratu udzielono w macierzystych
Inspektoriach. Dnia 22 maja, w O$wigcimiu, Warszawie i Wroctawiu, $wigcenia przyjelo 7 diako-
néw, a 29 maja w Ladzie — kolejnych 4.

5.3.2. Swigcenia diakonatu

Dnia 26 czerwca 2010, w kaplicy Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w Krakowie, ks. bp Jo-
zet Gozdek udzielil $wigcen diakonatu 6 naszym alumnom.

5.3.3. Postugi akolitatu i lektoratu

Postuge akolitatu, w Uroczysto$¢ Niepokalanego Poczgcia, 8 grudnia, przyjeto 9 alumnow.
Postuge lektoratu, 14 marca, przyjeto 17 wspotbraci.
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5.4. Biblioteka

W minionym roku akademickim odpowiedzialnos¢ za bibliotekg przejat ks. dr Roman Mazur.
Systematycznie prowadzono prace nad porzadkowaniem ksiggozbioru i powigkszaniem zasobow
katalogu elektronicznego. W Bibliotece, oprocz jej kierownika, zaangazowanych byto 4 alumnow
oraz zatrudnione trzy osoby $wieckie.

Katalog elektroniczny obejmuje ponad 81 000 tysigey opisdw. W roku sprawozdawczym wzrost
on o ponad 7 tysigcy. Wraz ze starym katalogiem kartkowym obejmuje i udostgpnia blisko 95 tysig-
cy woluminéw. W katalogu elektronicznym nie zostato ujgtych ok. 70 000 pozycji ksiazkowych
oraz ok. 40 000 czasopism.

W roku sprawozdawczym zakupiono 195 tytutéw ksiazkowych oraz prowadzono prenumera-
t¢ 196 tytutdow czasopism. W wolnym dostgpie w czytelni znajduje si¢ 200 tytutow periodykow.

Po przeprowadzonym gruntownym remoncie magazynow bibliotecznych, inwestycje w bi-
bliotece w minionym roku dotyczyly jej wyposazenia. Usprawniono system wypozyczalni poprzez
jej petne skomputeryzowanie. Dokonano inwestycji na taczna sume 24 548 zi.

W maju biezacego roku wysoki stan wody w Wisle stworzyl bezposrednie zagrozenie znisz-
czenia zbiorow naszej biblioteki. Dzigki ofiarnej pracy i zaangazowaniu wszystkich wspotbraci,
udalo sig ocali¢ zbiory i uchroni¢ magazyny przed zalaniem. Stowa szczegdlnego podzigkowania
pragng w tym miejscu skierowaé do pana Jerzego Ziembinskiego, pracownika administracji nasze-
go seminarium, za jego ofiarna pracg w tych dniach. Dzigkujg rownie serdecznie wszystkim wspot-
braciom, tak z naszej, jak i z innych wspoélnot, za ich poswigcenie i trud wlozony w ratowanie
biblioteki.

6. FORMACIJA SEMINARYJNA

Ksztalcenie predyspozycji intelektualnych to wazny, lecz nie jedyny, wymiar formacji prowa-
dzonej w WSDTS, majacej na celu przygotowanie wspotbraci do zycia w charyzmacie salezjanskim
jako kaptan lub koadiutor. Zgodnie z dokumentami Ko$ciota i Zgromadzenia proces ten w naszym
seminarium obejmuje rowniez wymiar dojrzatosci osobowej, wymiar duchowy oraz pastoralny.

6.1. Wymiar dojrzato$ci osobowej

Srodowisko seminaryjne stwarza warunki do integralnego rozwoju osobowego, zwracajac
W sposob szczegbdlny uwagg na ksztattowanie umiejgtnosci zycia we wspolnocie. Zdrowie, réwno-
waga psychiczna, dojrzato$¢ uczuciowa oraz zdolno$¢ do nawiazywania relacji, to nieodzowne wa-
runki realizacji misji salezjanskiej. Aby osiagnac te cele, podejmowana jest praktyka wspolnego
opracowania Programu Zycia Wspélnoty, obejmujacego — oprocz rozktadu zajeé i rocznego kalen-
darium — konkretne cele formacyjne. Program ten stanowi podstawe do tworzenia osobistego pro-
gramu zycia bedacego konkretnym wyrazem odpowiedzialnosci za wspolnotg oraz rozwdj wlasne-
go powolania.

Wspotbracia studiujacy w naszym seminarium maja mozliwo$¢ udziatu w licznych aktywno-
$ciach o charakterze kulturalnym, artystycznym i sportowym. W tym miejscu nalezy podkresli¢ ich
uczestnictwo w imprezach migdzyseminaryjnych w Krakowie, zaangazowanie w przygotowanie
i wystawienie Misterium Mgki Panskiej, zainteresowanie muzyka i teatrem oraz udziat w wielu
innych wydarzeniach z zakresu zycia kulturalnego.

6.2. Wymiar duchowy

Formacja duchowo-religijna, oparta o wskazania Ratio Formationis SDB i inne dokumenty
Zgromadzenia i Kosciota, powinna by¢ dusza integralnie pojgtej formacji. Program rekolekeji, dni
skupienia miesigcznego 1 kwartalnego, konferencje i homilie, praca w kursach, a takze udziat w prze-
zyciach religijnych Kosciota i Zgromadzenia, to tylko niektore jej elementy. Niezastapionym $rod-
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kiem formacji jest osobiste kierownictwo duchowe realizowane w sakramencie pojednania oraz
podczas rozméw z przetozonym.

W programie zycia wspolnoty potozylismy nacisk na rozwdj zycia duchowego poprzez troske
o modlitwg osobista, a takze o jako$¢ przygotowania i przezywania celebracji liturgicznych. Podjg-
lismy wysitek giebszego rozumienia daru kaptanstwa w charyzmacie $w. Jana Bosko. Silne oddzia-
tywanie w wymiarze duchowym zapewnit udziat w rekolekcjach przezywanych w grupach roczni-
kowych.

6.3. Formacja pastoralna

Przygotowanie pastoralne w naszym seminarium realizowano w nastgpujacych formach:

— ¢wiczenia i praktyki objete programem studiow w ramach przedmiotow pastoralnych;
— praktyki wakacyjne przezywane we wspolnotach lokalnych;
— stale, badz okazjonalne zaangazowania pastoralne w ciagu roku.
. Zaangazowania okazjonalne:

1 Wystawienie misterium Mgki Panskiej;

2 Pomoc w organizacji Swiat Mlodziezy w inspektoriach macierzystych;

3 Pomoc w organizacji niedziel powotaniowych;

4 Prowadzenie rekolekcji wielkopostnych;

5 Pomoc w organizacji dni skupienia dla mtodziezy.
II. Zaangazowania systematyczne:

1 Zaangazowanie w duszpasterstwo mtodziezowe przy kaplicy M.B. Wspomozenia Wiernych;

2 Zaangazowanie w pracg Wolontariatu Misyjnego;

3 Zaangazowanie w Saltromie w prowadzenie Swietlicy ,Swiat dziecka”;

4 Zaangazowanie w inspektorialng animacjg¢ powolaniowa.

6.4. Charakterystyczne momenty formacji we wspdlnocie

Opracowany na poczatku roku akademickiego Program Zycia Wspélnoty byt w wielu mo-
mentach kontynuacja realizacji wezesniej wyznaczonych celow. Jako priorytet naszej pracy forma-
cyjnej wyrdznilismy troske o osobista odpowiedzialno$¢ za wlasne powotanie i jego realizacje w per-
spektywie rozwoju osobistego. W tym aspekcie szczegolnie wazne jest tworzenie takiej przestrzeni
zycia seminaryjnego, w ktorej mtodzi wspotbracia znajduja mozliwos¢ realizacji swojego osobiste-
go programu zycia na bazie odpowiedzialnych wyborow, ale w harmonii z dziedzictwem charyzma-
tu, w wiernosci Kosciotowi, Zgromadzeniu oraz wspolnocie, w ktorej zyja powolaniem w sobie
wiasciwym wymiarze.

W $wiecie naznaczonym tak wielka indywidualizacja Zycia, ktorej konsekwencja jest ostabia-
nie relacji migdzyosobowych, szczegdlnie wazne jest nabieranie umiejgtnosci Zycia we wspolnocie,
doswiadczania jej bogactwa i korzystania z niej jako $rodowiska wspomagajacego realizacjg powo-
fania. Umiejgtno$¢ budowania glebokich relacji w oparciu o ewangeliczne warto$ci szacunku wo-
bec ludzkiej godnosci 1 wartosci osoby ludzkiej staje si¢ waznym wyzwaniem dla wspotczesnego
zakonnika, szczegodlnie zakonnika-wychowawcy. Nie bez znaczenia w §wiecie obarczonym tak duza
indywidualizacja i zréznicowaniem jest nabywanie umiejgtnosci skutecznego rozwiazywania kon-
fliktow poprzez tworczy dialog.

Waznym celem formacyjnym jest odnajdywanie swojego miejsca jako kaptan i zakonnik w kon-
tekscie wspolczesnego spoteczenstwa formowanego poprzez kulturg uzytecznoscei i techniki. Cho-
dzi o przeciwstawienie si¢ postawie bycia biernym konsumentem i ksztattowanie w sobie obrazu
Boga Stworcy dobra poprzez rozwoj osobistych daréw i umiejgtnos¢ ich wykorzystywania w reali-
zacji misji.

W pracy formacyjnej nie do przecenienia jest kierownictwo duchowe. Pragng z catego serca
podzigkowaé naszym spowiednikom, ks. Henrykowi Badurze i ks. Stanistawowi Oskwarkowi, za
ich wreez heroiczng wiernos¢ konfesjonatowi i poswigcenie wyrazane w dyspozycyjnosci dla nas.
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W tym miejscu pragng rowniez podzigkowac cichym formatorom — naszym nestorom, ks. Ja-
nowi Wilkotkowi i ks. Janowi Krawcowi. Wasza obecnos¢ wsrod nas, znaczona doswiadczeniem wie-
lu lat zycia salezjanskiego poswigconego przede wszystkim temu miejscu i temu dzietu, ktore nosi
imi¢ Losidwka, jest rOwniez nie do przecenienia. Za wasze ciche $wiadectwo z serca dzigkujemy.

7. ZMIANY PERSONALNE

W biezacym roku akademickim wspolnote seminaryjng opuscit ks. dr Roman Mazur wykta-
dowca Pisma $w. Nowego Testamentu i kierownik biblioteki. Pragng ks. Romanowi podzigkowac
za wszelkie dobro, ktére byto owocem jego pracy. Zapewne bedziemy odczuwac brak jego ciaglej
obecnosci wsrod nas, ale pocieszajacym jest to, ze ks. Roman bedzie si¢ dzielil z nami bogactwem
swojej biblijnej wiedzy podczas zaj¢¢ dydaktycznych.

8. BAZA MATERIALNA

Administracjg bazy materialnej, przy $cistej wspotpracy z ks. Ekonomem Inspektorialnym,
prowadzit ks. Janusz Kasza, wspierany przez poszczego6lne wspdlnoty.

Do najwazniejszych inwestycji minionego roku nalezy zaliczy¢:

— Remont generalny i przebudowg tazienek w poéinocnym skrzydle nowego seminarium (po-
wstato 27 nowych tazienek);

— Remont i wymiang poszycia dachowego na nowej czgéci seminarium;

— Przygotowanie i wyposazenie domowej pralni i prasowalni dla wspotbraci;,

— Stworzenie dwoch zamknigtych pomieszczen w kaplicy teologicznej przeznaczonych dla
spowiedzi wspotbraci;

—  Przebudoweg, nowy wystroj i wyposazenie sali wspdolnotowej wspotbraci;

—  Zakup nowej kserokopiarki;

—  Zakup mebli do $wietlicy przetozonych;

— Zainstalowanie o$wietlenia awaryjnego w polnocnym skrzydle nowego seminarium;

— Doposazenie i wymiang sprzgtu przeciwpozarowego;

—  Zakup samochodu osobowego marki Skoda Octavia;

—  Zakup 10 pomp i wezy strazackich;

— Remonty, przeglady i naprawy zwiazane z uszkodzeniami obiektow i sprzgtu po dwoch
tegorocznych powodziach.

9. ZAKONCZENIE

Retrospekcja pozwala nam zauwazy¢, ze miniony rok akademicki i formacji seminaryjnej byt
bogaty w réznorodne przezycia zwiazane z zyciem Ko$ciota Powszechnego i lokalnego, z Zyciem
Zgromadzenia i naszych wspolnot inspektorialnych. Spojrzenie na nasze zycie seminaryjne ukazuje
nam dobro, ktore stato si¢ naszym udziatem, za ktore winnis$my dzigkowaé¢ Bogu Najwyzszemu
i ludziom bedacym narzedziami Bozej taski. Najpierw dzigkujg tym, ktorzy bezposrednio sa zaan-
gazowani w dziatalno$¢ naszego Seminarium — przetozonym, formatorom i wszystkim wyktadow-
com. Bardzo serdecznie dzigkuj¢ mtodym wspoétbraciom, ktdrzy w minionym roku, pomimo wielu
trudnosci, potrafili tworzy¢ klimat wzajemnej zyczliwosci, dialogu i jednosci. Dzigkujg za postawe
tworczego zaangazowania w budowanie naszej wspolnoty. Bogactwo waszych talentow nie byto
przez Was zakopywane, ale w zdecydowanej wigkszosci potrafiliscie sig dzieli¢ tym, co macie i co
potraficie, dajac $wiadectwo glgbokiej wiary i umilowania naszego charyzmatu.

Dzigkujg rowniez tym, ktorzy stoja w cieniu procesu formacji, a ktorzy swoja praca zapewnia-
ja nam warunki do realizacji naszej misji. Na rgce ks. Ekonoma Janusza Kaszy sktadam podzigko-
wanie calemu personelowi administracyjnemu i wszystkim naszym darczyncom i przyjaciotom.
Nie do pominigcia sa salezjanie Swieccy gromadzacy si¢ przy naszym seminarium. Za wasze dary
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zardwno duchowe, jak i materialne, ofiarowane nam z tak wielka systematycznoS$cia i wiernoscia
bardzo dzigkujg.

Od lat nasze Seminarium wspodtpracuje z Papieska Akademia Teologiczna, a obecnie Papie-
skim Uniwersytetem Jana Pawla II w Krakowie. Dzigkuj¢ wszystkim ksigzom profesorom zwiaza-
nym ze srodowiskiem Uniwersytetu za to wielkie dobro, ktore rodzi si¢ dzigki naszej wspolpracy.

Na zakonczenie stowa podzigkowania kieruj¢ do tych, od ktérych powinienem zaczac, ponie-
waz to oni dzwigaja najwigksze brzemi¢ odpowiedzialnosci — moéwig tu o naszych Ksigzach Inspek-
torach. Ksiadz Inspektor Marek Chrzan niejednokrotnie poprzez swoja obecnos¢ wsrod nas i dyspo-
zycyjnos$¢ wyrazat troske i zaangazowanie w nasza wspolnote¢ i seminarium. Rowniez dzisiaj, po-
mimo ze jego obowiazki i odpowiedzialno$¢ tak bardzo sig¢ rozszerzyty ze wzglgdu na pehnienie
funkcji Radcy Generalnego, zachowuje nas w sercu. W imieniu wszystkich wspotbraci za wszystko
serdecznie dzigkuje. Dzigkujg wszystkim Ksigzom Inspektorom. Dzigkuj¢ za Wasza troske o nas,
zainteresowanie i wyrozumiato$¢.

Nie mozna tu zapomnie¢ o ekonomach inspektorialnych, ktorych praca zapewnia nam bezpie-
czenstwo materialne, o delegatach ds. formacji oraz innych wspotbraciach zaangazowanych w zy-
cie wspdlnot formacyjnych takich jak nasza.

Na zakonczenie, wdzigezno$¢ kierujg do wszystkich wspotbraci zaangazowanych w jakikolwiek
sposob w zycie naszej wspolnoty, za wysitek, ktory przynidst owoce dajace rados¢ i satysfakeje.

Ks. Wojciech Krawczyk SDB
Rektor WSD TS, Krakow

SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO
TOWARZYSTWA SALEZJANSKIEGO W LADZIE NAD WARTA
W ROKU SEMINARYINYM 2009/2010

‘WPROWADZENIE

Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta, erygowa-
ne 4 lipca 1952 r., jest od prawie 60 lat nie tylko jednym z kluczowych osrodkow formacyjno-dy-
daktycznych i duszpasterskich polskiej galezi Zgromadzenia Salezjanskiego, ale rowniez jest ono
waznym osrodkiem kulturotworczym, bez ktorego trudno dzi§ sobie wyobrazi¢ kulturalng mapg
wschodniej Wielkopolski.

1. PERSONALIA

W roku akademickim 2009/2010 rektorem WSDTS i przetozonym domu zakonnego pw. $w. Ber-
narda w Ladzie byl ks. dr Zenon Klawikowski. W sktad zarzadu seminarium i Rady Domu wcho-
dzili: ks. dr Krzysztof Butowski, ks. dr Wojciech Gretka, ks. mgr Mariusz Kowalski, ks. mgr Dariusz
Luzyniski, ks. mgr Wojciech Lech, ks. mgr Mariusz Stominski i ks. mgr Jacek Zurawski.

Wérod innych cztonkow wspolnoty zakonno-seminaryjnej byli: ks. mgr Marek Babicz (biblio-
tekarz), ks. mgr Czestaw Banach (rezydent), ks. mgr lic. Apoloniusz Domanski (lektor jezyka tacin-
skiego), ks. Wtadystaw Grochal (kierownik biblioteki), ks. Stanistaw Jezierski (spowiednik), ko. To-
masz Kedzierski (ogrodnik), ks. mgr Wiadystaw Kotyszko (pracownik Osrodka Duchowosci Sale-
zjanskiej w Ladzie i spowiednik), ks. mgr Jozef Koszewnik (rezydent), ks. mgr Bolestaw Leciej
(kierownik O$rodka Duchowosci Salezjanskiej w Ladzie i spowiednik), ks. Tadeusz Piaskowski
(proboszcz parafii pw. Swietych Apostotow Piotra i Pawta w Kowalewie i spowiednik), ks. mgr
Wiestaw Psionka (pedagog z salezjanskiej placowki opiekunczo-wychowawczej ,,Dom Mtodziezy”
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w Poznaniu), ks. mgr Jozet Skowron (byly dlugoletni misjonarz w Afryce, ktory po powrocie na
state do kraju spedzat w Ladzie tzw. urlop sabatyczny), ks. Bolestaw Wozny (proboszcz parafii
pw. NMP w Ladzie) i ks. Wiadystaw Zimnowodzki (kapelan urszulanek w Otorowie).

2. WAZNIEJSZE WYDARZENIA

26 wrzesnia 2009 roku odbyta si¢ w Ladzie inauguracja nowego roku seminaryjnego 2009/2010.
Rozpoczgta ja koncelebrowana Msza $w. pod przewodnictwem ks. dra Marka Chrzana, przetozone-
go Inspektorii pw. $w. Jacka z siedziba w Krakowie. Homilig¢ wygtosit ks. prof. dr hab. Zbigniew
Lepko, przetozony salezjanskiej Inspektorii pw. $w. Wojciecha z siedziba w Pile.

Pierwszy wyktad w nowym roku akademickim (7roska Kosciola katolickiego w Polsce o Po-
lakow i Polonie w swiecie) wygtlosit ks. dr Jozef Szymanski z Instytutu Badan nad Polonia i Duszpa-
sterstwem Polonijnym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. W zwigztej i tresci-
wej formie zaprezentowat on dhugie i bogate dzieje polskiego duszpasterstwa emigracyjnego, w kto-
rych swoj znaczacy wktad maja tez polscy salezjanie.

3. ALUMNI

W roku akademickim 2009/2010 studia z zakresu filozofii rozpoczgto 15, a kontynuowato je
16 alumnow. Formacja seminaryjna obejmowata cztery podstawowe wymiary: ludzki, duchowy,
intelektualny i pastoralny. Specyfika tego ostatniego byta wyznaczona charyzmatem salezjanskim,
skoncentrowanym na apostolacie oraz edukacji dzieci i mtodziezy.

Weryfikacji rozwoju w wymiarze ludzkim, intelektualnym, duchowym oraz pastoralnym shuzyty
comiesigczne i kwartalne dni skupienia, doroczne rekolekcje, zebrania Rady Domu oraz skrutynia.
Klerycy przygotowywali si¢ do czekajacej ich w przysztosci pracy duszpasterskiej i pedagogiczne;j,
angazujac si¢ migdzy innymi w dzialalno§¢ Oratorium i spotkania formacyjno-powotaniowe w ra-
mach tzw. weekendoéw z Ksiedzem Bosko. Niektdrzy z nich udali si¢ do Niemiec, Wtoch i krajow
bytego Zwiazku Radzieckiego, gdzie w okresie wakacyjnym poglebiali znajomos¢ jezykoéw obeych.

4. KADRA FORMACYINO-NAUKOWA

Zajecia dydaktyczne prowadzito czterech wyktadowcow-salezjandw posiadajacych stopien
naukowy doktora habilitowanego: ks. Tadeusz Kotosowski UKSW (jezyk tacinski), ks. Zbigniew
Lepko UKSW (antropologia filozoficzna), ks. Janusz Maczka UPJPII (filozofia przyrody) i ks. Jan
Pietrzykowski UKSW (historia Kosciota).

Oprdcz nich, w zajecia te bylo zaangazowanych siedem 0s6b ze stopniem naukowym doktora
i dziesigciu magistrow: ks. dr Dariusz Buksik UKSW (psychologia ogélna i rozwojowa), ks. dr Krzysz-
tof Butowski (etyka, historia filozofii nowozytnej i wspolczesnej, proseminarium), ks. dr Marek
T. Chmielewski (system prewencyjny, salezjanska duchowo$¢ mtodziezowa), ks. dr Wojciech Gret-
ka (metafizyka, historia filozofii starozytnej, sredniowiecznej i renesansowej, wstep do filozofii),
ks. dr Stanistaw Jankowski UMK (Pismo Swiete: Historia Zbawienia), ks. dr Dariusz Sztuk UKSW
(jezyk grecki), ks. dr Zenon Klawikowski (jezyk wloski), ks. mgr Zbigniew Adamiak (liturgika
i ceremonie), ks. mgr Apoloniusz Domanski (jezyk tacinski), ks. mgr Stanistaw Hajkowski (Srodki
spotecznego przekazu), ks. mgr Mariusz Kowalski (muzyka koscielna), mgr Przemystaw Kucho-
wicz (wychowanie fizyczne), mgr Zbigniew Luczak (jezyk angielski), ks. mgr Dariusz Luzynski
(jezyk whoski), mgr Eugeniusz Ochowiak (jezyk niemiecki), mgr Halina Sciggaj (fonetyka) i ks.
mgr Jacek Zurawski (urbanitas sacerdotalis).

W kontekscie rozwoju i awansu naukowego absolwentow i wyktadowcow (obecnych i daw-
nych) ladzkiego seminarium, nalezy podkresli¢, ze ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski zostat rekto-
rem Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Ksiadz Rektor przez 25 lat byt
w Ladzie wyktadowca teologii i Katolickiej Nauki Spoteczne;.
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5. BIBLIOTEKA I CZYTELNIA

W roku sprawozdawczym funkcje kierownika biblioteki pelnit ks. Wiadystaw Grochal. Tg nie-
tatwa, a takze nierzadko niezauwazalna i niedoceniana, funkcje pelnit on nieprzerwanie od sierpnia
1969 do wrzesénia 2010 roku, tj. do czasu przejecia jej przez ks. mgra Marka Babicza. Ponad 41 lat,
ktore uptynely od chwili, kiedy ks. Grochal otoczyt opieka seminaryjna ksiaznicg oraz inauguracja
nowego roku formacyjno-dydaktycznego w murach seminarium, ktéremu stuzy ona w pierwszej
kolejnosci, sa dobra okazja do tego, aby wyrazi¢ Ksigdzu Kierownikowi wdzigczno$¢ i podzigko-
wanie za wszystko, co uczynit i nadal czyni na tym polu.

W komputerowej bazie czytelnikow figurowato 1500 osoéb, sposrod ktorych ksiazki wypozy-
czylo 215 oséb. Ogodtem wypozyczono 3900 ksiazek. Od wrze$nia 2009 r. do wrzesnia 2010 r.
ksiggozbior wzrdst o 1250 wolumindw. Zgodnie z zapisem ksiag inwentarzowych, ksiggozbior 1adzki
liczy aktualnie 132.750 wolumindw, w tym: 32.650 dubletow, ksiazek zabytkowych i ksiazek ocze-
kujacych na skatalogowanie.

6. ZAMIAST ZAKONCZENIA

Seminarium to przede wszystkim ludzie: formatorzy, wykladowcy i ci, ktorzy nadaja sens
istnieniu tej instytucji, czyli alumni — przyszli kaptani. Zaré6wno jedni, jak i drudzy nie byliby w sta-
nie wypeltnia¢ swoich zadan oraz realizowac¢ poktadanych w nich oczekiwan bez zaplecza socjalno-
-gospodarczego, ktore takze jest nie tylko struktura formalna, lecz struktura wspottworzona przede
wszystkim przez ludzi. Nalezy wigc te osoby wymieni¢ z imienia i nazwiska, a takze wyrazi¢ im
wadzigezno$¢ za codzienng pracg dla dobra ladzkiej wspolnoty zakonno-seminaryjne;.

Mam tu na mysli ks. Jacka Zurawskiego, ktory od roku owocnie wspotpracuje z ekonomem
seminaryjnym. Nie bedzie przesada, jesli stwierdzg, Ze podejmowane przezen inicjatywy na polu
administracyjno-gospodarczym, w ktore dojrzale wlaczaja sig¢ alumni, juz przyniosty widoczne po-
lepszenie stanu i estetyki budynkow oraz infrastruktury seminarium. Myslg tu rowniez o siostrach
westiarkach, s. Krystynie Dabrowskiej, s. Ewie Figiel i s. Barbarze Jaworskiej, oraz o $wieckich
pracownikach seminarium i zaplecza seminaryjnego: Renacie Ciubak, Jolancie Grzywinskiej, Iwo-
nie Kielichowskiej, Wiestawie Kwiatkowskiej, Adamie Lechu, Henryku Lechu, Arlecie Lopacin-
skiej, Bogumile Olejniczak, Honoracie Pyrzynskiej, Henryku Smuskiewiczu, Barbarze Stoginskiej,
Katarzynie Styce i Sylwii Szcze$niak. Wszystkim tym osobom serdecznie dzigkuje za ich codzien-
na i dyskretna pracg dla dobra wspdlnoty seminaryjne;.

ks. dr Krzysztof Butowski
Prorektor ds. Studiow
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XVIII SWIATOWE FORUM MEDIOW POLONIJNYCH
TARNOW-POZNAN-WIELKOPOLSKA
(Poznan-Pita, 8-15 wrzesnia 2010 r.)

Stowarzyszenie Matopolskie Forum Wspolpracy z Poloniq po raz XVIII zorganizowalo mig-
dzynarodowa konferencj¢ dla przedstawicieli $wiata mediow polonijnych. Spotkania tego typu od-
bywaja si¢ od 1993 roku i posiadaja staty temat wiodacy: Rola mediow polonijnych w tworzeniu
kontaktow srodowiskowych i utrzymywaniu wiezi z krajem. Promocja Polski w swiecie. Tegorocz-
nymi podtematami spotkania byty: Gospodarna Wielkopolska i Poznan miastem targow, konferen-
¢ji i kongresow. W spotkaniu wzigto udziat ok. 150 oséb z 29 krajow: Australii, Austrii, Belgii,
Biatorusi, Czech, Egiptu, Finlandii, Francji, Grecji, Holandii, Irlandii, Kanady, Kazachstanu, Liba-
nu, Luksemburga, Litwy, Lotwy, Motdawii, Niemiec, Polski, Rosji, Serbii, Stowacji, Szwajcarii,
Szwecji, Ukrainy, USA, Wielkiej Brytanii, Wegier. Statym owocem Swiatowego Forum Mediow
Polonijnych jest ok. 3000 faktow medialnych w postaci sprawozdan, artykutow w prasie polonijnej
oraz na ok. 100 portalach internetowych, wiele audycji radiowych i programow telewizyjnych. Zor-
ganizowanie tegorocznego Forum byto mozliwe dzigki wspoltpracy stowarzyszenia z Prezydentem
Miasta Tarnowa, Wojewoda Wielkopolskim, Marszatkiem Wojewodztwa Wielkopolskiego, samo-
rzadami wojewodztwa matopolskiego i wielkopolskiego. Patronat nad nim objat Senat Rzeczypo-
spolitej Polskie;j.

Interesujacy i bogaty program XVIII SFMP przedstawiat si¢ nastepujaco: Spotkanie rozpo-
czelo si¢ w dniu 8 wrzesnia w auli Matopolskiego Urzgdu Wojewddzkiego w Tarnowie. Nastgpnie
odbyta sie konferencja Biura Organizacyjnego XVIII SFMP, spotkanie z Prezydentem Tarnowa,
prezentacje uczestnikow, szczegétowa prezentacja programu. Kolejnym punktem programu byt
wyjazd do Gminy Wojnicz, gdzie zwiedzono Zielony Park Przemystowy, po czym nastapito powi-
tanie przez Burmistrza Wojnicza — Zbigniewa Noska, a po nim zwiedzanie firm: Solid Parkiet,
Legbud Gargula, M&R Painting. Odwiedzono takze Publiczne Gimnazjum im. Sw. Kingi w Wojni-
czu, gdzie mial miejsce wystep zespotu Universal Band. W godzinach wieczornych w Dworze
Modrzewiowym dla zebranych wystapit kabaret dEFEKT z przedstawieniem pt.: Z Malej do Wielkiej.

W dniu 9 wrzesénia, w auli Matopolskiego Urzgdu Wojewodzkiego, nastapita uroczysta inaugu-
racja XVIII SFMP, z udziatem przedstawicieli Senatu RP, rzadu, wtadz samorzadowych, zaproszo-
nych gosci, podczas ktorej wygloszono nastgpujace przemowienia: Wspolpraca MSZ ze Srodowiskami
polskimi i polonijnymi w swiecie — M. Sokotowski z Departamentu Wspolpracy z Polonia MSZ,
18. lat Swiatowego Forum Mediéw Polonijnych — S. Lis, po czym nastapito wreczenie nagrod za:
Migdzynarodowy Konkurs Literacki im. H. Cyganika Powroty do Zrédet oraz Konkurs na reportaz
z XVII Forum. Nastgpnie miata miejsce konferencja prasowa sponsoréow Forum. W godzinach po-
potudniowych odbyt si¢ wyjazd do Nowego Sacza, gdzie zwiedzono Ratusz, a jego historig barw-
nie przedstawit red. Jerzy Les$niak, a potem zwiedzono Sadecki Park Etnograficzny oraz Miastecz-
ko Galicyjskie.

W kolejnym dniu, 10 wrzesnia, we wczesnych godzinach porannych nastapit wyjazd autoka-
rami do wojewddztwa wielkopolskiego. W Opatéwku zwiedzono Muzeum Przemystu, nastgpnie
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w Kaliszu miata miejsce prezentacja miasta i powiatu kaliskiego w sali recepcyjnej Ratusza, gdzie
z uczestnikami Forum spotkat si¢ Prezydent Kalisza — Janusz Pgcherza, opowiadajac o jubileuszu
1850-lecia miasta Kalisza, po czym wyemitowano film o Kaliszu. Miala takze miejsce prezenta-
cja ofert inwestycyjnych, pokaz musztry legionistow rzymskich na placu ratuszowym oraz zwie-
dzanie miasta.

W dniu 11 wrzeénia rano nastapit wyjazd do Poznania na Migdzynarodowe Targi Poznanskie.
W Centrum Prasowym MTP nastapita inauguracja Forum w Wielkopolsce, z udzialem wtadz woje-
wodztwa, miasta, powiatu, zaproszonych gosci, podczas ktorej nastapita prezentacja pt.: Gospodar-
na Wielkopolska, konferencja prasowa Wojewody Wielkopolskiego, Marszatka Wojewodztwa Wiel-
kopolskiego, Prezydenta Poznania, Starosty Poznanskiego. Z kolei przyszedt czas na zwiedzanie
Poznania pod hastem: Historia, architektura, kultura, tradycja. W godzinach popotudniowych w
Starostwie Powiatowym nastapila prezentacja multimedialna: Powiat poznanski — region silny go-
spodarczo — Firma Panattoni. Po Poznaniu przyszedt czas na Gming Kornik (zwiedzanie najwigk-
szych inwestycji w powiecie) oraz Gming Mosina (zabytkowy zespot patacowo-parkowy w Rogali-
nie). W pdznych godzinach wieczornych nastapit powroét do Poznania.

W dniu 12 wrze$nia, wezesnym rankiem, wyruszono do Gniezna, ktérego zwiedzanie odby-
wato si¢ pod hastem: Tu powstala Polska. Zwiedzono Gming Lubowo, a w niej Ostrow Lednicki —
kolebkg polskiej panstwowosci. Gosci powital Starosta Gnieznienski i Wojt Gminy Lubowo, ktérzy
zaproponowali zwiedzanie Muzeum Pierwszych Piastow, przeprawe promem na wyspg Ostrow
Lednicki. Po powrocie do Gniezna miala miejsce uroczysta Msza §w. w Katedrze Gnieznienskiej
sprawowana przez abpa H.J. Muszynskiego Prymasa Seniora oraz ks. Wiestawa Wojcika TChr —
dyrektora Instytutu Duszpasterstwa Emigracyjnego w Poznaniu. Po niej, w Kolegium Europejskim
odbyta si¢ konferencja nt. Rola i znaczenie Gniezna w ksztattowaniu si¢ panstwowosci polskiej,
ktora animowat prof. Grzegorz Lukomski, a nastepnie prezentacje powiatu, miasta i Kolegium,
konferencja prasowa wiadz powiatu, miasta, gminy i Kolegium. Jako podsumowanie intensywnie
przezytego czasu pozostato zwiedzanie Gniezna, przejazd Gnieznienska Kolejka Waskotorowa na
trasie Niechanowo-Witkéw, spotkanie z wtadzami Gminy Witkowo oraz prezentacja gminy i o$rod-
ka wypoczynkowego w Skorzgcinie.

W kolejnym dniu, 13 wrzesnia, uczestnicy Forum wzigli udziat w konferencji prasowej nt.
polityki rolnej, rozwoju polskiej wsi i rolnictwa Ministra Rolnictwa i Rozwoju Wsi—M. Sawickiego
i Prezesa MTP — dr. A. Byrty na Miedzynarodowych Targach w Poznaniu. Po czym nastapito uro-
czyste otwarcie targéw: Smaki Regionow. Popoludnie spgdzono na Uniwersytecie Adama Mickie-
wicza w Poznaniu, na Wydziale Nauk Politycznych i Dziennikarstwa, gdzie gosci powitat Prodzie-
kan WNPiD dr Adam Szymaniak oraz JM Rektor UAM prof. dr hab. Jacek Gulinski. Prezentacji
oferty UAM dokonat mgr Marcin Witkowski. W godzinach wieczornych odbyty si¢ warsztaty dzien-
nikarskie: Radio — red. Piotr Murza, Telewizja — red. Lestaw Ciesiotka, red. Pawel Kosiarz, Internet
—dr Jacek Wyszynski. Wystuchano takze wyktadow pracownikow naukowych UAM: Poznaj prasg
po naglowkach —red. Andrzej Niczyperowicz, Przyszlos¢ prasy drukowanej — dr Marcin Piechocki,
Drziennikarstwo $ledcze — dr Wojciech Adamczyk.

W dniu 14 wrzesénia, w godzinach porannych, nastapit wyjazd do Wagrowca pod hastem: Tour
de Wagrowiec, czyli objazd wokol najwigkszych atrakcji Wagrowca. W Sali Krysztatlowej odbyto
si¢ spotkanie z Burmistrzem Miasta polaczone z poczgstunkiem, prezentacja walorow inwestycyj-
no-turystycznych miasta, wystawa ,,Poznaj Wagrowiec”. Nastepnie odwiedzono Gming Wyrzysk,
gdzie odbyla si¢ zywa lekcja historii — rekonstrukcja bitwy pod Dabkami. Z kolei, miat miejsce
wyjazd do Pily, gdzie zaproponowano przelot samolotem nad Pita i Doling Noteci dla grup dzienni-
karzy, a w Pilskim Domu Kultury odbyta si¢ konferencja prasowa wtadz miasta, powiatu i zapro-
szonych gosci. Po niej nastapita prezentacja grodu Staszica, multimedialna prezentacja ofert gospo-
darczych i turystycznych. Po Pile przyszedt czas na Gming Tarnowo Podgorne.

Ostatni dzien Forum — 15 wrzesnia, rozpoczat sig bardzo weze$nie podréza do Poznania, gdzie
w Urzedzie Miasta nastapito uroczyste zakonczenie XVIII Swiatowego Forum Mediow Polonij-
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nych Tarnéw-Poznan-Wielkopolska 2010. Z tej okazji wrgczono nagrody: Matopolskiego Forum
Wspotpracy z Polonia — Fidelis Poloniae 2010, Marszatka Senatu RP — Mafa Ojczyzna to prze-
strzen, ktorq ksztattujemy i ktora nas uksztattowata. Odbyto sig takze spotkanie z Wicemarszatkiem
Senatu — Markiem Zidtkowskim i Przewodniczacym Komisji Spraw Emigracji i Lacznosci z Polakami
za granicg — Andrzejem Personem. Na zakonczenie wystuchano wyktadu pt: Polska wielokulturo-
wo$é? — prof. Michata Buchowskiego z UAM, po ktérym nastapito podsumowanie XVIII SEMP.
Nalezy jeszcze dodaé, ze zakonczeniu Forum towarzyszyla wystawa fotografii w konwencji modern
piktorializmu pt. In minor, ktéra dodata kolorytu XVIII Swiatowemu Forum Mediéw Polonijnych.

Ks. Mariusz Chamarczuk SDB

KONFERENCJA O UZALEZNIENIU
WYPUSCIC NA WOLNOSC UCISNIONYCH: ZERWAC WIEZY KAJDAN
ZORGANIZOWANA PRZEZ ARCHIDIECEZJE FILADELFIJSKA
(Filadelfia — USA, 5 listopada 2010)

Dnia 5 listopada zostata zorganizowana jednodniowa konferencja poswigcona tematowi uza-
leznienia. Niestety, problem natogéw dotyczy prawie wszystkich grup spotecznych. Nie sa wolni od
niego ludzie co niedzielg chodzacy do kosciota, dobrze wyksztatceni, pelniacy funkcje spotecz-
no-polityczne, a takze duszpasterze. Wstyd, izolacja, milczenie oraz stygmatyzacja spoteczna nie
tylko nie rozwiazuja tego problemu, ale, co gorsza, jeszcze bardziej go poglebiaja. Ksiadz kardynat
Justin Rigali, ordynariusz Archidiecezji Filadelfijskiej i jeden z promotorow listopadowego spotka-
nia, od wielu lat odwaznie angazuje si¢ we wspotczesne problemy spoteczno-etyczne. Oprocz sa-
mego wktadu Ksigdza Kardynata, w zorganizowanie i przeprowadzenie konferencji wlaczyly sig¢
archidiecezjalne instytuty od wielu lat specjalizujace si¢ w niesieniu pomocy cztowiekowi bgdace-
mu w potrzebie: Instytut $w. Jana Vianneya, Instytut ,,Guest House”, Archidiecezjalny Osrodek
Pomocy Zdrowia.

Tytut spotkania nawiazuje do tekstow biblijnych ze Starego i Nowego Testamentu. W ksigdze
[zajasza w 58 rozdziale czytamy: ,,Czyz nie jest raczej ten post, ktory wybieram: rozerwac kajdany
zta, rozwiaza¢ wigzy niewoli, wypusci¢ wolno uci$nionych i wszelkie jarzmo potamac¢” (Iz 58,6).
Podobna mysl spotykamy w Ewangelii $w. Lukasza: ,,Duch Panski nade mna, przeto namascit mnie,
abym zwiastowal ubogim dobra nowing, postal mnie, abym oglosit jencom wyzwolenie, a Slepym
przejrzenie, abym ucisnionych wypuscit na wolnos¢” (Lk 4,18). Idea konferencji zostata oparta na
niedawno opublikowanej ksiazce Ksigdza Kardynata, Justina Rigaliego noszacej tytut konferencji.
Ta kilkunastostronicowa pozycja wpisuje si¢ w seri¢ wydawnicza ,,Glos Pasterza”, w ktorej Ksiadz
Kardynal komunikuje si¢ z wiernymi i udziela zwigztych odpowiedzi na pytania dotyczace aktual-
nych kwestii moralnych, spotecznych, eklezjalnych.

Konferencja rozpoczgla sig¢ od modlitwy, ktorej przewodniczyt Jego Eminencja. Nastgpnie
przywitat on licznie zgromadzonych uczestnikéw (ok. 400 osob). Wskazat na fakt, ze problem uza-
leznienia ma dzi$ wymiar epidemii i nalezy do pilnych wyzwan, przed ktorymi stoi réwniez Ko-
sciot. Kolejnym mowca byta przewodniczaca The National Association for Children of Alcoholics
(NACoA) w USA, pani Sis Wenger. Przedstawila ona temat Substance Abuse and the Family: Defi-
ning the Role of the Faith Community — (Uzaleznienie i rodzina: okreslanie roli wspolnoty wierzq-
cych). Podjeta probe uzasadnienia dlaczego Kosciot jako wspdlnota wierzacych powinien jeszcze
bardziej zaangazowac si¢ w walke z uzaleznieniem. Mowita, ze blisko 15% procent ludzi z proble-
mem uzaleznienia najpierw zwraca si¢ do Kosciota (duszpasterzy): co ciekawe, az 94,4% duszpa-
sterzy przyznaje, ze problem naduzywana alkoholu i innych substancji uzalezniajacych jest wiel-
kim wyzwaniem dla ich parafian, jednak tylko 12,5% duszpasterzy czuje si¢ odpowiednio przygo-
towanymi do konfrontowania si¢ z tym zagadnieniem. Warto podkresli¢, ze prelegentka ujgta temat



350 SPRAWOZDANIA

systemowo, ukazujac rodzing jako przestrzen dramatu, a w niej — jako najbardziej poszkodowane
i bezbronne — dzieci.

Nastgpnie uczestnikom spotkania zaproponowano trzy warsztaty, ktore w tej samej formie
zostaty powtdrzone w bloku popotudniowym. Pierwszy z nich dotyczyl uzaleznienia od Internetu:
Caught in the Net — Understanding Sexual Addiction: The Pastoral and Personal Implications of
the Internet — (Ztapani w sie¢ — poznanie uzaleznienia seksualnego: implikacje duszpasterskie i in-
dywidualne). Wyktad wyglosit jezuita, ks. dr Gerard McGlone — psycholog, terapeuta, aktualnie
dyrektor wykonawczy osrodka §w. Jana Vianneya, od ponad 50 lat niosacego profesjonalng pomoc
duchowienstwu w trudno$ciach. Oprocz wielu cennych informacji na temat wspotczesnej technolo-
gii i nowych form uzaleznienia od niej, wskazat nie tylko prawne, ale i srodowiskowe konsekwen-
cje sex offender. Wyktad byt ilustrowany wynikami badan pokazujacymi zatrwazajace statystyki
stale rosnacego problemu seks-uzaleznienia przez Internet. Jednym z kluczy do rozwiazania tego
problemu, jak wskazat autor, jest kontrola technologii w domach, parafiach czy wspolnotach ekle-
zjalnych oraz stata formacja §wiadomosci i dojrzatosci osobiste;.

Drugi wyktad wchodzacy w sktad warsztatow dotyczyt 12 krokow grupy AA Anonimowych
Alkoholikow — The Twelve Steps of Alcoholics Anonymous and the Fellowship of Recovering Groups.
Refleksje na ten temat wyglosit przewodniczacy International Coalition of Addictions Studies Edu-
cators (INCASE) ks. dr Edward Readning. Oprdocz przypomnienia, czym jest metoda 12 krokow
w shuzbie powrotu do zdrowia i spoteczenstwa, wskazal on na religijne korzenie ruchu ,,AA” oraz
kontekst duchowy w procesie walki z natogiem. Trzeci warsztat, pt. Addiction Across the Lifespan:
Family Affair — (Uzaleznienie w kontekscie catosci zycia: kwestie rodziny), poprowadzila dr Patry-
cja O’Gorman. Podkreslita wptyw uzaleznienia rodzicow na doswiadczenie dziecka, wymieniajac
jego mozliwe skutki: ostabienie zdolnosci adaptacyjnych w spoteczenstwie, a takze funkcji kogni-
tywnych i emocjonalnych oraz wyzsze ryzyko wystgpowania réoznorodnych zaburzen. Dr O’Gor-
man omoéwita model odpornosci psychicznej wg Stevena i Sybili Wolin, sktadajacy sig¢ z siedmiu
elementow (wnikliwos$¢, niezaleznosc, relacja, inicjatywa, tworczos¢, humor, moralno$é). Nastep-
nie wskazata wazno$¢ pielggnowania zwyczajow jak $wigta, imieniny, wspolne positki oraz troske
o rozwo¢j duchowy rodziny.

Po porannym bloku konferencji oraz warsztatow, przyszedt czas na obiad i przerwg. Imponu-
jaca byta postawa Ksigdza Kardynata, ktory podczas obiadu osobiscie przywital si¢ z kazdym uczest-
nikiem sympozjum. Sesj¢ popoludniowa otworzyt wyktad ks. Marka Hushena zatytutowany Addic-
tion and Grace — (Uzaleznienie i taska). Poruszajaca byla nie tylko tre$¢ konferencji zywo i dyna-
micznie ukazujaca dialektyke migdzy wolnoscia (taska) a uzaleznieniem, ale przede wszystkim
osobiste S$wiadectwo autora. Mocno podkreslil, ze to, co cztowiek wie o uzaleznieniu, determinuje
jego sposob udzielania i szukania pomocy; innym slowy — ignorancja zabija. Mowil rowniez o zna-
czacej roli mechanizméw obronnych, szczegdlnie zaprzeczenia, projekcji, sublimacji, tworzacych
iluzje kontroli, poniewaz sa one jak ,,rakietowy system obronny” uzaleznionego. W tym konteks$cie
zatem nie wystarczy zaleca¢ uzaleznionemu, aby si¢ modlil, ale trzeba mu udzieli¢ profesjonalne;j
i systemowej pomocy. Ponadto, autor oméwit wieloletni proces powrotu do zdrowia osoby uzalez-
nionej oraz rozne rodzaje pomocy, takie jak edukacja, sSrodowiskowe wsparcie, rozwdj wiary i mo-
dlitwy, profesjonalne poradnictwo, odpowiednie przygotowanie do matzenstwa, umiejgtnosc¢ prze-
baczania, uczenie dbania o siebie.

Po tym wyktadzie uczestnikom ponownie dano mozliwos$¢ wyboru zajeé w ramach tzw. warsz-
tatow, ktore, jak zostalo juz wspomniane, tematycznie sktadaty si¢ z tych samych propozycji, co
warsztaty przedpotudniowe. Po warsztatach, uczestnicy ponownie zgromadzili si¢ w auli glownej,
aby wyshucha¢ zamykajacego sesj¢ wyktadu ksiedza Pawla White’a pt. Where is God in All This
Anyway? Integrating Religion, Spirituality and Recovery — (Gdzie w tym wszystkim jest Bog? Inte-
gracja religii, duchowosci oraz uzdrowienia). Ksiadz White osobiscie przeszedt przez dtugi proces
uzdrowienia, poniewaz urodzil si¢ w rodzinie dysfunkcyjnej, potem wiele lat sam walczyt z nato-
giem, a dzi$ prowadzi szeroka dziatalno$¢ na rzecz wolnosci i abstynencji. Za pomoca pantomimy
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przekonujaco ukazat sposob funkcjonowania i dysfunkcjonowania rodziny jako wzajemnie powia-
zanego ze soba systemu. Kazdy czlonek rodziny odgrywa okreslona rolg: bohatera, kozta ofiarnego,
maskotki, dziecka niewidocznego, wybawiciela itp. Nowoscia jego wyktadu byto ukazanie parafii
jako zgranej 1 odpowiedzialnej przestrzeni, w ktorej duszpasterze wraz z innymi osobami (profesjo-
nalistami) skutecznie niosa realng pomoc cztonkom rodzin, w ktérych wystgpuje problem uzalez-
nienia. Krétko mowiac, celem refleksji zaproponowanej przez ksigdza Pawta White’a bylo przesta-
nie: ,,zdrowe parafie” moga by¢ skuteczne w profilaktyce, promocji zdrowia i abstynencji, zapobie-
ganiu dramatéw rodzinnych, pomaganiu w bezposredniej konfrontacji z nalogiem, gdzie — przede
wszystkim — trzeba przerywac ,,zmowe milczenia”, strachu, biernosci, tabu.

Epilogiem catej konferencji byta Msza $w. w katedrze $wigtych Piotra i Pawla w Filadelfii.
Kardynat podkreslit w homilii, ze wszyscy potrzebujemy Boga, a uzaleznienie jest czgsto wynikiem
braku mitosci. Przypomnial, Ze jedynie Bog jest zrodtem oraz gwarantem prawdziwej wolnosci i
mitosci.

Warto podkresli¢, ze temat konferencji spotkat si¢ z wielkim zainteresowaniem spolecznym.
Odwaga mdéwienia na tematy trudne, bolesne, czgsto glgboko raniace godno$¢ cztowieka, dewastu-
jace srodowisko jego wzrostu oraz bezposrednio godzace w eklezjalny wymiar jedno$ci wspolnoty
wierzacych, zastuguje na szczegolne uznanie. Z tatwoscia tez mozna dojs¢ do wniosku, ze jedno-
dniowa konferencja pos§wigcona tak istotnemu, uniwersalnemu problemowi majacemu wiele roz-
nych oblicz zaréwno w zyciu indywidualnym, jak i wspolnotowym jest niewystarczajaca.

o. Piotr Kwiatek OFM Cap
Filadelfia, USA

ZJAZD STOWARZYSZENIA POLSKICH MUZYKOW KOSCIELNYCH
(Czgstochowa, 8-10 wrzesnia 2010)

Od 8 do 10 wrzesnia 2010 r. na Jasnej Gorze odbyt? sig kolejny doroczny zjazd muzykéw —
czlonkoéw Stowarzyszenia Polskich Muzykow Koscielnych (SPMK). Bylo to juz kolejne spotkanie
ludzi (poprzednie miaty miejsce m.in. w Licheniu i Pelplinie), ktorym bliska jest muzyka liturgicz-
na: organistow, dyrygentow, nauczycieli akademickich dziatajacych w tym obszarze.

Zjazd tradycyjnie rozpoczat si¢ od$piewaniem Veni Creator. Nastgpnie, prezes SPMK, ks. prof.
dr hab. Antoni Reginek powital uczestnikow zjazdu, zwigzle przedstawil program trzydniowego
spotkania oraz w obecnosci podprzeora klasztoru, o. Sebastiana Mateckiego, podzigkowat gospoda-
rzom — ojcom paulinom — za stworzenie doskonatych warunkéw dla przeprowadzenia obrad. O. Se-
bastian, w imieniu przeora Jasnej Gory, odwzajemnit stowa powitania i zyczyt owocnych obrad.

Trzeba dodaé, Ze tegoroczny program zjazdu SPMK roéznit si¢ od poprzednich dotaczonym
blokiem prezentacji muzycznych oraz udzialem w codziennej liturgii zespolow wokalnych. Juz
pierwszego dnia zjazdu, czlonkowie Stowarzyszenia uczestniczyli we wspolnym wykonaniu Com-
pletorium kompozytora paulinskiego Eryka Briknera (1705-1760), pod liturgicznym przewodnic-
twem o. S. Mateckiego, z udziatem Jasnogorskiego Zespotu Wokalnego Camerata i Kapeli Jasno-
gorskiej (dyr. Jarostaw Jasiura). Ojcowie paulini zadbali o przygotowanie materialow nutowych
niezbednych do aktywnego uczestnictwa w liturgii; nadto, w przewidzianym czasie, przeprowadzo-
ne zostaly proby wspolnego $piewu.

Wydarzeniem artystycznym zjazdu o wysokiej randze byt koncert zorganizowany drugiego
dnia obrad w Sali Rycerskiej. Wykonawcy — muzycy Polskiej Orkiestry X VIII Wieku, pod dyrekcja
Paula Esswooda, zaprezentowali odkryte niedawno na Jasnej Gorze utwory Missa in D oraz Lita-
niae Lauretanae takze kompozytora paulinskiego, o. Amando Ivancica (1727-1758). Przed koncer-
tem, slowo wprowadzajace wygtosit prof. dr hab. Remigiusz Pospiech, od lat zajmujacy si¢ wydo-
bywaniem na $wiatto dzienne i cato$ciowym opracowywaniem zabytkéw Kapeli Jasnogorskiej.
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Koncert w calosci zarejestrowany zostat przez TV TRWAM, wyglada wigc na to, ze zostanie udo-
stgpniony szerszej widowni.

Kazdego dnia zjazdu cztonkowie Stowarzyszenia uczestniczyli w liturgii. Oprocz wspomnia-
nej Komplety, drugiego dnia zjazdu modlili si¢ Jutrznia pod przewodnictwem ks. prof. dr. hab.
Ireneusza Pawlaka, honorowego prezesa SPMK. Wieczorem tego samego dnia, w Kaplicy Cudow-
nego Obrazu, mszg $wigta odprawil i homili¢ wyglosit Przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, bp Stefan Cichy. W czasie mszy, wspolnie z Jasno-
gorskim Chorem Chlopigcym Pueri Claromontani (dyr. Jarostaw Jasiura), $piewano Msze Polskq
ks. Antoniego Chlondowskiego. Chor wykonal ponadto kilka utworéw, m.in. G. Fauré.

Ostatni dzien obrad rozpoczeta liturgia mszalna w jezyku tacinskim, takze sprawowana w
Kaplicy Cudownego Obrazu, pod przewodnictwem Ogoélnopolskiego Duszpasterza Muzykoéw Ko-
Scielnych, o. Nikodema Kilnara. W czasie mszy $wigtej zaprezentowal si¢ Jasnogorski Kwartet
Cantus, $piewajac czgsci zmienne, natomiast wspolnie wykonano gregorianska msz¢ X (4/me Pa-
ter).

Zasadniczym tematem tegorocznego zjazdu byta Problematyka i perspektywy repertuaru spie-
wow liturgicznych, niemniej w trakcie obrad nawiazano do zainicjowanej podczas zjazdu w Pelpli-
nie (we wrzesniu 2009 r.) kwestii konkursu na liturgiczna kompozycje instrumentalna. Juz pierw-
szego dnia, podczas pierwszej sesji popotudniowej, ktorej przewodniczyt ks. prof. dr hab. Antoni
Reginek, zaprezentowany zostat — przygotowany przez prof. dr. hab. Juliana Gembalskiego — pro-
jekt odpowiedniego regulaminu. Pod nieobecnos¢ autora projektu, wprowadzono niewielkie korek-
ty 1 postanowiono wdrozy¢ t¢ inicjatywe w roku 2011. W dyskusji nad tym projektem nalezy odno-
towac glos prof. dr hab. Marty Kierskiej-Witczak, ktora przedstawila projekt regulaminu konkursu
na kompozycje liturgiczng do wykonania przez dzieci, jaki planuje przeprowadzi¢ Akademia Mu-
zyczna we Wroctawiu. W trakcie debaty wylonita si¢ kwestia weryfikacji liturgicznej nowych kom-
pozycji, kwestia, ktéra podnoszona byta takze w pozniejszych wystapieniach.

Drugim watkiem, ktory zainicjowany zostat jeszcze podczas ubieglorocznego spotkania, byt
projekt redakcji nowej Instrukcji o muzyce liturgicznej. Potrzeba nowego dokumentu koscielnego
na ten temat sygnalizowana jest od dtuzszego czasu przez koscielne srodowiska muzyczne, gtownie
przez SPMK. Sesji poswigconej temu zagadnieniu przewodniczyt ks. prof. Andrzej Filaber, ktory
rok wczesniej podjat si¢ trudu wstepnej redakeji takiego dokumentu; obecnie wskazat jedynie kie-
runek, w ktérym praca nad tym dokumentem powinna si¢ potoczy¢. Zaproponowat stworzenie grup
roboczych, ktérych zadaniem byloby przygotowanie tekstow poszczegdlnych dziatow Instrukcji.

Zasadnicza czg$¢ obrad wypelnity przedtozenia i dyskusja na temat obecnego i nowo kompo-
nowanego repertuaru liturgicznego. O doswiadczeniach festiwalowych muzyki sakralnej mowili w
pierwszym dniu zjazdu ks. dr Wiestaw Hudek (o Festiwalu Tworczos$ci Religijnej Fide et Amore w
Zorach) oraz ks. prat. lic. Bogdan Kicinger (o Festiwalu Muzyka w Starym Opactwie w Rudach).

W drugim dniu zjazdu sesj¢ poranng poprowadzit ks. mgr Piotr Degbski. Jej tematem byta
koncepcja ogdlnopolskiego zbioru $§piewow liturgicznych, a ztozyty si¢ na nig wystapienia mgr
Brygidy Tomali (Wykorzystanie dostepnego repertuaru liturgicznego — problematyka mszy z udzia-
tem dzieci) oraz ks. prof. dr. hab. Roberta Bernagiewicza (Zagadnienie weryfikacji nowopowstatego
repertuaru liturgicznego). O ile — mowit autor referatu — muzycy dysponuja dzi§ odpowiednimi
metodami i narz¢dziami analizy i oceny estetycznej wieloglosowych kompozycji, to w stosunku do
monodii, szczeg6lnie choratu gregorianskiego, aparat krytyczny nie jest jeszcze wystarczajaco wy-
ksztalcony. Tym samym nie maja oni jednoznacznego wzorca kompozycji liturgicznej wykorzystu-
jacej bogactwo choratu. Prelegent probowat okresli¢ cechy wyznaczajace odrgbno$é takiego $pie-
wu: melodyka, podtoze tonalne, ethos §piewow, rytmika oraz wzajemna zalezno$¢ melodii i tekstu.

Bardzo interesujacy referat podczas Il sesji wyglosit zaproszony gos¢, ks. dr hab. Andrzej
Draguta, znawca kwestii transmisji liturgii w mediach audiowizualnych. Ukazat w nim pozytywne
strony mszy $wigtej ogladanej w telewizji lub stuchanej w radio, ale takze naswietlit zagrozenia,
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jakie nieuchronnie niesie udziat w liturgii transmitowanej. Podkreslat, ze wspotczesna teologia ope-
ruje pojeciem partycypacji intencjonalnej, wyrazajacej si¢ w stosunku uczestnika (odbiorcy) nie do
przekazu medialnego, lecz sprawowanego misterium, w ktorym z waznych powoddéw osobiscie
uczestniczy¢ nie moze.

Program zjazdu uwzgledniat punkt odnoszacy si¢ do przyjgcia nowych cztonkéw Stowarzy-
szenia. Na wniosek Komisji Kwalifikacyjnej jednoglo$nie przyjgto o§miu nowych cztonkéw Sto-
warzyszenia. Uczestnicy zjazdu zlozyli rowniez gratulacje ks. Grzegorzowi Pozniakowi z okazji
uzyskania przez niego stopnia doktora habilitowanego. Ponadto, ks. dr Mariusz Biatkowski poin-
formowat o przysztorocznym IX Miedzynarodowym Kongresie Spiewu Gregorianskiego, ktory po
raz pierwszy odbedzie si¢ w Europie Wschodniej w Poznaniu w dniach 30 maja — 4 czerwca.

Zjazd zakonczyt si¢ zwiedzaniem biblioteki klasztornej oraz czgsci zbiorow muzealnych —
zabytkowego instrumentarium kapeli jasnogorskiej, po ktorych oprowadzit o. Nikodem. W stowie
konczacym, ks. prof. dr hab. Antoni Reginek wyrazit — na rece 0. Nikodema — wdzigczno$¢ ojcom
paulinom za go$cing w Domu Pielgrzyma. Podzigkowat tez wszystkim uczestnikom za udzial w
zjezdzie, podkreslajac, ze liczba tegorocznych uczestnikow byta wyraznie wyzsza niz w latach po-
przednich, co napawa nadzieja na rozwoj Stowarzyszenia.

Czestaw Grajewski
Warszawa, UKSW
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Roman Mazur, La retorica della Lettera agli Efesini, (SBF Analecta 75),
Edizioni Terra Santa, Milano 2010, ss. 575.

Ogtloszony 23 kwietnia 1993 roku dokument Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Bi-
blii w Kosciele po$réd metod badawczych uzywanych w egzegezie biblijnej wymienia i omawia
réwniez analizg retoryczna. O ile sama w sobie metoda ta nie jest zadnym novum, to jednak jej
wykorzystanie w odczytywaniu orgdzia ksiag natchnionych stato si¢ dosy¢ powszechne dopiero
w ostatnich dekadach, a to z racji na fakt, iz Biblia nie jest jedynie przedstawieniem prawd i wyda-
rzen, lecz ,,oredziem wyposazonym w funkcj¢ komunikacji w okreslonym kontekscie, orgdziem,
ktére zawiera dynamizm argumentacji i strategi¢ retoryczng” (IBwK [.B.1). Ta prawda w sposob
szczegoblny 1 wyjatkowy odnosi si¢ do literatury epistolarnej zawartej w Nowym Testamencie, w tym
réwniez do listow $w. Pawla Apostota, ktory piszac do nowopowstatych wspolnot chrzescijanskich
postawit sobie za cel przekonanie adresatow o ,,prawdzie Ewangelii” (Ga 2,5.14; Kol 1,5) przez
siebie gtoszone;j.

W historii studiow nad epistolarium Pawlowym, wydarzeniem przetomowym, jesli chodzi
o0 zastosowanie retoryki, stato si¢ opublikowanie przez Hansa Dietricha Betza w roku 1975 artykutu
The Literary Composition and Function of Paul's Letter to the Galatians, za ktérym podazyta publi-
kacja komentarza do Listu do Galatow. Betz zaproponowat struktur¢ opierajaca si¢ na zasadach
retoryki oraz epistolografii grecko-rzymskiej. Za wzor dla tej struktury postuzyt VII list apologe-
tyczny Platona. Waznym jest stwierdzenie, ze $w. Pawel, by wyrazi¢ swoja mysl, miat si¢ postuzy¢
osadzajacym rodzajem retoryki. Hipoteza Betza zostata podjgta przez innych uczonych, ktorzy zgte-
biajac forme oraz przestanie listow $w. Pawta zaczeli si¢ skupia¢ na ich efektywnosci argumenta-
cyjnej poprzez odwotanie si¢ do retoryki.

Roéwniez na polu badan dotyczacych Listu do Efezjan mozna potwierdzi¢ ten stan rzeczy,
o czym przekonuje Roman Mazur w swojej ksiazce La retorica della Lettera agli Efesini, ktora jest
dojrzatym owocem badan i refleksji nad tym listem $w. Pawla Apostota. W rzeczy samej, autor
omawianej tutaj publikacji rozpoczat swoje studium od starannego pochylenia si¢ nad wybranymi
przez siebie dziesigcioma komentarzami do Listu do Efezjan, ktore stanowity wystarczajace tto do
oceny dotychczasowych wynikéw naukowych dociekan na temat retoryki listu. Sposrod wspomnia-
nych przez autora prac, wyr6znia on komentarz A.T. Lincolna, w ktérym po raz pierwszy zapre-
zentowano kompletna strukturg retoryczna opierajaca si¢ na analizie syntaktycznej oraz pracg R.R.
Jeal’a. Jakkolwiek kazda z uwzglednionych publikacji wniosta duzy wkiad w rozwdj wiedzy na
temat stylu argumentacji Pawtowej w Liscie do Efezjan, a w szczegdlnosci retoryki, to jednak istot-
nym ich brakiem — wedlug autora — pozostaje niedostateczny poziom poszukiwan w warstwie lite-
rackiej, syntaktycznej i strukturalnej, ktore stanowia fundament dla dalszych badan dotyczacych
struktury retorycznej Listu do Efezjan (s. 493). R. Mazur zauwazyt tym samym potrzebg i koniecz-
no$¢ podjecia organicznych badan nad strukturg oraz retoryka Listu do Efezjan (s. 46).
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Cel ten zostal zrealizowany przez autora w dwoch czgsciach pracy, ktore nosza tytuly: Analisi
letteraria oraz Analisi retorica. Po nich umieszczono w ksigzce wnioski koncowe, bogata bibliogra-
fig oraz dwa indeksy: cytatow biblijnych i autorow.

R. Mazur, by sprosta¢ zadaniu organicznego studium Listu do Efezjan, postanowit postuzy¢
si¢ metoda, ktora taczy zarowno aspekt literacki, jak i retoryczny poszukiwan. W tym celu I czg$é
pracy autor po$wigcit bardzo szczegdtowej analizie syntaktyczno-literackiej, stosujac poszczegolne
etapy metody historyczno-krytycznej. Po delimitacji mikrojednostek literackich i poddaniu krytyce
tekstu, autor dokonuje klasyfikacji ich gatunku literackiego, a nastgpnie przechodzi do okreslenia
sposobu argumentacji (sviluppo formale-contenutistico) poprzez odczytanie zarowno struktury, jak
i podziatu danej perykopy. Te za$ opieraja si¢ na bardzo precyzyjnej analizie gramatycznej oraz
syntaktycznej poszczegdlnych tekstow, ktorej wyrdznikiem jest rowniez bogata dyskusja, a takze
odniesienia do tekstow klasycznych oraz do przektadu LXX, tudziez jego poréwnania z tekstem
hebrajskim Biblii ST (zob. s. 250, 286, 340). Tak misternie przeprowadzona praca analityczna po-
zwolila autorowi na sformutowanie nastgpujacych wnioskow: 1) Zarowno gramatyka, jak i syntak-
sa tekstu nie odstaja mocno od stylu innych listow Pawlowych. Rowniez uzycie pleroforii, pomimo
tego, ze jest mocno zaakcentowane, nie ma w sobie nic, co by je wyrdézniato sposrod innych listow
$w. Pawta, takich jak Rz oraz 2Kor;

2) Tres¢ listu opiera si¢ na teologii trynitarnej, ktorej centrum stanowi chrystologia, oraz na
parenezie, ktora zacheca do zycia zgodnego z wyznawang wiara.

Na podstawie przeprowadzonych badan analitycznych autor proponuje nastgpujaca strukturg
Listu do Efezjan:

Ef 1,1-2 — praescriptum

Ef 1,3-14 — eulogia

Ef 1,15-23 — dzigkczynienie i modlitwa btagalna

Ef2,1-6,20 — corpus listu

Ef2,1-3,21 — czg$¢ dogmatyczna/doktrynalna/teologiczna

Ef2,1-10 — narratio

Ef2,11-22 — argumentatio

Ef 3,1-13 — argumentatio

Ef 3,14-21 — prosba (Ef 3,14-19) i doksologia (Ef 3,20-21)

Ef4,1-6,20 — czgs$¢ parenetyczna

Ef4,1-16 — propositio: jedno$¢ (Ef 4,1-3) i charyzmaty eklezjalne (Ef 4,7-16)

Ef 4,17-24 — zacheta do Zycia na sposob czlowieka nowego

Ef 4,25-5,2 — zachgta do zycia wedtug mitosci

Ef 5,3-14 — zachgta do zycia nie wedlug wystepkow, lecz wedtug cndt

Ef 5,15-20 — zachgta do madrego zycia

Ef 5,21-6,9 — Haustafel

Ef 6,10-20 — ostatnie pouczenie — peroratio

Ef 6,21-24 — postscriptum.

Druga cz¢$¢ publikacji poswigcona jest analizie retorycznej Listu do Efezjan. Zanim jednak
autor przystapit do wtasciwej prezentacji swoich badan, uznat za stosowne umiesci¢ w swoim wy-
wodzie wprowadzenie do zagadnienia analizy retorycznej. Siggajac zatem do manualow starozyt-
nych, zawierajacych wypowiedzi na ten temat Arystotelesa, Cycerona, Kwintyliana i innych klasy-
kow retoryki grecko-rzymskiej, R. Mazur wymienia i opisuje trzy genera dicendi: rodzaj delibera-
tywny (doradczy), rodzaj osadzajacy (nazywany tez sadowym) oraz rodzaj demonstratywny
(oceniajacy), na koniec zas dochodzi do wniosku, ze listy §w. Pawla, w ktorych Apostot poucza
odbiorcow, by wykazali si¢ koherencja w $wiadczeniu o wierze, naleza do rodzaju oceniajacego
(genere epidittico). W rzeczy samej, wypowiedzi Apostota Narodow maja charakter perswazyjny,
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zawieraja pochwatly i nagany os6b, wspdlnot, problemow, sytuacji oraz wartosci. Po takim wprowa-
dzeniu, R. Mazur mowi o czterech, chociaz w rzeczywistosci przedstawia pigé czesci dyskursu
retorycznego rodzaju oceniajacego, ktorymi sa: exordium, narratio, probatio, refutatio oraz perora-
tio (s. 421). Ten dysonans na pierwszy rzut oka moglby sig jawic jako niekonsekwencja autora, lecz
okazuje sig¢ skrotem myslowym, bowiem w manuatach retoryki (m.in. u Kwintyliana) probatio oraz
refutatio sa czg$ciami sktadowymi szerszej argumentatio.

Klasyczny model dyskursu demonstratywnego zostaje przez R. Mazura zestawiony z inventio
oraz elocutio Listu do Efezjan w celu poznania dispositio, a co za tym idzie samej osoby Apostota
Narodow i jego umiejgtnosci przekonywania adresatow omawianego listu. W tej czgsci pracy autor
zwraca uwage na kunszt kompozycyjny $w. Pawla. List do Efezjan przedstawia si¢ jako dyskurs
ujety w ramy szaty epistolograficznej, ktorej czgsciami sktadowymi sa: praescriptum, corpus i post-
scriptum (s. 427-428). Doktadna analiza retoryczna przeprowadzona przez autora prowadzi do stwier-
dzenia, ze dispositio Listu do Efezjan przeprowadzona jest w sposob regularny, co znajduje po-
twierdzenie w schemacie przedstawionym w zakonczeniu tej czgsci pracy (s. 496):

Ef 1,1-23 — exordium

Ef 2,1-10 — narratio

Ef 2,8-10 — propositio

Ef2,11-3,13 — argumentatio

Ef2,11-22 — prima probatio

Ef 3,1-13 — secunda probatio

Ef 3,14-21 — perorati

Ef 4,1-6 — propositio (Ef 4,1-3) z adiectio (Ef 4,4-6)

Ef4,7-6,9 — argumentatio

Ef4,7-16 — prima probatio

Ef 4,17-24 — secunda probatio

Ef 4,25-5,2 — amplificatio odnoszaca si¢ do argumentatio potaczona z digressio

Ef 5,3-20 — dwie amplificationes

Ef 5,3-14 — amplificatio z katalogiem cnét i wystepkow

Ef 5,15-20 — amplificatio o madrym zyciu

Ef 5,21-6,9 — argumentatio o zyciu rodziny chrzescijanskiej (Haustafel)

Ef 6,10-20 — peroratio

Ef 6,21-24 — postscriptum.

Niewatpliwa zastuga pracy R. Mazura jest stworzenie solidnej bazy dla studiow nad Listem do
Efezjan, ktorej nie dostarczaty wczesniejsze publikacje na temat retoryki tego pisma Pawlowego.
Mazur, z wigksza uwaga niz inni autorzy, potozyt akcent na badaniu zaréwno aspektow formalnych
listu, ktorymi sa syntaksa i struktura tekstu, jak i funkcjonalnych wyrazonych w retoryce. Szczegol-
nie pierwsza czgs$¢ pracy stanowi cenng pomoc dla wszystkich podejmujacych prace nad komenta-
rzem do Listu do Efezjan, a w szczego6lnosci w zakresie egzegezy formalnej. Tak doktadne badanie
szaty literackiej listu pozwolilo rowniez autorowi na postawienie wnioskoéw (s. 494), ktore nie sa
bez znaczenia dla potwierdzenia autentycznosci tego pisma Pawtowego. Z kolei, analiza retoryczna
przeprowadzona przez autora i jej konkretny owoc w postaci przedstawionej w pracy dispositio
Listu do Efezjan jest potwierdzeniem zaréwno kunsztu pisarskiego $w. Pawla, jak i jego zaangazo-
wania emocjonalnego w budowanie wspolnoty Kosciota w Efezie.

ks. Dariusz Sztuk SDB
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Henning Schluss, Religiose Bildung im Jffentlichen Interesse. Analysen zum
Verhdltnis von Pddagogik und Religion, Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wies-
baden 2010, ss. 215.

Wydarzenia zwiazane z krzyzem postawionym po katastrofie smolenskiej przed Patacem Pre-
zydenckim w Warszawie uswiadomily mi, jak wieloznacznie mozna interpretowac symbole religij-
ne i jak calkowicie odwrotnie reagowac na ich obecno$¢ w przestrzeni publicznej. Ta sprawa row-
niez sktonita mnie do zastanowienia sig¢ nad stanem dyskursu spotecznego na tematy religijne w na-
szym kraju. Dodatkowym zrodtem inspiracji byta lektura monografii Henninga Schlussa, do niedawna
jeszeze pracownika naukowego Uniwersytetu Humboldta w Berlinie. Niemiecki pedagog ogdlny
poddat w niej analizie publiczny interes ksztalcenia religijnego zmuszajacy wprost do tego, zeby
rozwija¢ wiedzg 1 $wiadomos¢ religijna we wszystkich cztonkach spoteczenstwa, a nie tylko tych,
ktorzy sig tego sami z siebie domagaja. Mimo ze rozprawa Schlussa odnosi si¢ do spoteczenstwa
niemieckiego, ktore niewatpliwie jest znacznie mocniej zsekularyzowane i zlaicyzowane niz nasze,
to jednak dostarcza wielu cennych spostrzezen i pytan, ktore warto postawi¢ rowniez w kontekscie
naszego kraju.

We wprowadzeniu Schluss definiuje dwie drogi, ktorymi przebiega jego wywdd. Pierwsza
wyznacza teoria ksztalcenia (Bildungstheorie) wywodzaca si¢ od dziewigtnastowiecznego klasyka
teologii i pedagogiki Friedricha D.E. Schleiermachera (1768-1832). W jednym ze swoich wcze-
snych pism pt. Mowy o religii (Reden iiber die Religion) zaproponowat on, aby odej$¢ od uprawia-
nia prozelityzmu i zastapi¢ je mowieniem ,,0 wychowaniu w cztowieku tej wzniostej sktonnosci [to
znaczy religii — dop. D.S.] i o warunkach tego wychowania” (s. 11)".

Druga droga albo raczej przestrzenia, w ktorej zdaniem Schlussa wspodtczesnie moze — i co
wigcej, powinien — by¢ kultywowany dyskurs w zakresie spraw religijnych, jest sfera oznaczona
przez Jiirgena Habermasa mianem commonsense, czyli ,,zsekularyzowana opinia publiczna” (tam-
ze). W przeciwienstwie do ksztatcenia religijnego jej podstawa jest wlasciwie rozumiana indyferen-
cja. Wedlug Schlussa nie moze oznacza¢ to postawy mniej lub bardziej wrogiej obojgtnosci czy
ignorancji odno$nie do problemow religijnych, lecz wprost przeciwnie — traktowanie réznorodnych
punktow widzenia — tak religijnych, jak i niereligijnych — jako rownorzgdne. Z jednej strony, stawia
to przed przedstawicielami religijnie umotywowanych stanowisk obowiazek takiego wyrazania
swoich racji, aby byly one zrozumiate dla tych, ktorzy nie podzielaja ich przekonan, z drugiej strony
jednak, zmusza osoby ,,niereligijne” do wysitku wniknigcia w specyfikg argumentacji religijnej.
Tylko dzigki obopdlnemu wychodzeniu sobie naprzeciw mozliwe jest znalezienie konsensusu, kto-
rego — jak przekonuje dobitnie wciaz niezakonczony spor wokot krzyza w Warszawie — nie da sig
osiagnac¢ ani sita, ani podstgpem.

Schluss w swojej rozprawie zebrat i czg§ciowo rozszerzyt teksty, ktore ukazaty si¢ juz weze-
$niej w postaci oddzielnych artykutow. Z tego faktu wynika, Ze po pierwsze, zgromadzony materiat
nie taczy sig ze soba zbyt $cisle (autor oznaczyt poszczegdlne czgsci wielkimi literami od A do E)
i po drugie, wystgpuja w nim niekiedy powtorzenia, ktore jednak nie zaktocaja toku wywodu. Gwo-
li wyjasnienia nalezy dodac¢, ze monografig przyjgto na Uniwersytecie Humboldta jako habilitacjg
kumulatywna, a wkrotce potem nowy samodzielny pracownik naukowy otrzymat i przyjat zapro-
szenie (Ruf) do objgcia stanowiska profesora pedagogiki ogdlnej na Uniwersytecie w Wiedniu.

Pozostajac jeszcze przez chwilg w obszarze zagadnien poruszanych we wprowadzeniu (czg$¢
oznaczona litera A), warto wydoby¢ cel, ktory przy$wieca apelowi Schlussa, o podjgcie przez osoby

I Cytuje za wydaniem polskim — F.D.E. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych

sposrod tych, ktorzy niq gardzq, ttum. z niem. J. Prokopiuk, Wydawnictwo Znak, Krakow 1995,
s. 118.
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odpowiedzialne za edukacjg publiczna krokow gwarantujacych powszechnos¢ wychowania i ksztat-
cenia religijnego. Autor nawiazuje przy tym do wspomnianego juz powyzej dzieta Schleiermache-
ra, w ktorym zaktada si¢ naturalng ,,uksztatcalnos$¢” (Bildsamkeit) kazdego cztowieka w zakresie
religijnym. To z kolei — jak argumentuje dalej Schluss — zmusza do zaakceptowania pogladu innego
wielkiego teologa protestanckiego Dietricha Bonhoeffera (1906-1945), ze celem rozwoju religijne-
go — tak jak kazdego innego — jest osiagnigcie pelnej dojrzatosci (miindig werden). Oznacza to, ze
w oparciu o posiadang wolno$¢ cztowiek ma prawo odrzuci¢ religijnos¢. Jednak mozno$¢ zajgcia
postawy areligijnej (areligios), ktora spotyka si¢ w postsekularnych spoteczenstwach Zachodu bar-
dzo czgsto, nie tylko nie pozbawia sensu publicznej troski o wychowanie i ksztatcenie religijne, lecz
wprost przeciwnie — czyni ja jeszcze bardziej konieczng. Jak twierdzi Schluss, wynika to stad, ze
warunkiem podjecia dojrzatej decyzji w sprawie wlasnej wiary jest uswiadomienie nierealnosci
bycia niereligijnym (nichtreligios) oraz posiadanie wiedzy na temat tego, co jest religia, a co nie.

Chcialbym jeszcze zwrdci¢ uwagg na pewien brak dostrzezony przeze mnie w opracowaniu.
Ot6z ,.ksztatcenie do religii” (Bildung zur Religion), za ktorym opowiada si¢ Schluss, stanowi moim
zdaniem tylko jedna strong¢ medalu. Wazniejsze byloby pokazanie zwrotnego wplywu religii na
ksztalcenie. Aby to lepiej zrozumieé¢, mozna przeksztatci¢ uzyty powyzej zwrot Bildung zur Reli-
gion 1 stworzy¢ nowy, a mianowicie Religion zur Bildung, ktory wyraza zalezno$¢ ksztalcenia od
religii. Oczywiscie, jest to sprawa trudna do wyjasnienia i niestety przez wielu (nie tylko przeciwni-
koéw ksztatcenia religijnego) lekcewazona. Dlatego odwotam si¢ do autorytetu Schleiermachera,
wedhug ktoérego niemozliwe jest bycie cztowiekiem prawdziwie wyksztatconym (gebildet) bez po-
siadania religii. W odniesieniu do ksztalcenia spelnia ona podwojna rolg fundamentu — po pierwsze,
w procesie poznawczej eksploracji $wiata, i po drugie, w stawaniu si¢ ,,osobnos$cia” (Eigentiimlich-
keif), jak urodzony we Wroctawiu mysliciel definiuje cztowieka?. W monografii Schlussa, jak mi
si¢ wydaje, ta kwestia nie zostata dostatecznie dobrze przeanalizowana.

W drugiej czgsci, oznaczonej symbolem B, autor przedstawia kontekst, ktory spowodowat, ze
w czasach nowozytnych religia stala si¢ przedmiotem refleks;ji pedagogicznej. Jego zdaniem doko-
nato si¢ to dzigki Marcinowi Lutrowi, ktory sprawe ksztalcenia uczynit niejako konstytutywnym
elementem nowego wyznania chrzescijanskiego. Schluss $ledzi wktad Lutra w konceptualizacjg
nowozytnej pedagogiki z perspektywy trzech Bennerowskich form praxis, a mianowicie ,,teorii
wychowania” (Theorie der Erziehung), ,teorii ksztatcenia” (Theorie der Bildung) 1 ,,teorii instytucji
pedagogicznych” (Theorie der pddagogischen Institutionen). Rownoczes$nie dopatruje si¢ w zro-
dlowych tekstach Ojca Reformacji wskazowek odnoszacych si¢ do specyficznej uksztatcalnosci
religijnej 1 wynikajacej z niej potrzeby lub koniecznosci ksztatcenia.

W drugim rozdziale tej czgsci Schluss rekonstruuje wybrane definicje i koncepcje religii: Fried-
richa Schleiermachera, Karla Bartha, Dietricha Bonhoeffera, Thomasa Luckmanna i Detlefa Pollacka.
Da sig je przyporzadkowac¢ badz do myslenia filozoficznego, badz socjologicznego. Probe potacze-
nia obu perspektyw stanowia projekty badawcze, w ktorych autor wspotuczestniczyt i czgsciowo
nimi kierowal. W koncowym fragmencie Schluss przedstawia relacjg z tych projektow i omawia
ich wstgpne wyniki.

W czgsci oznaczonej litera C pojawiaja sig cztery przyklady obrazujace dyskutowane w niemiec-
kiej przestrzeni publicznej kontrowersje odnosnie do religii i jej symboli. Sa to: (1) spor o muzut-
manskie chusty (hidzab) i chrzescijanski krzyz w szkole, (2) regulacje prawne odnosnie do zalezno-
$ci migdzy prawem a pedagogika (nauczanie religii), (3) debata prawna na temat moralnych aspek-
tow oceniania szkolnego 1 (4) wprowadzenie we wschodnich landach niemieckich przedmiotu pod
nazwa ,,prowadzenie zycia — etyka — religia” (Lebensfiihrung — Ethik — Religion, w skrocie LER).

2 Por. D. Stepkowski, Religia i pedagogika ogélna. (Re)konstrukcja zapomnianego watku na
podstawie teorii Johanna F. Herbarta i Friedricha D.E. Schleiermachera, Towarzystwo Naukowe
Franciszka Salezego, Warszawa 2010.
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Dokonany w poprzedniej czgsci przeglad ,,ognisk zapalnych” z udziatem religii byt przygoto-
waniem do prezentacji niektorych koncepcji ksztalcenia religijnego (czgs$¢ D). Podstawowym punktem
odniesienia dla Schlussa jest ,,interes publiczny” (Jffentliches Interesse) polegajacy na ochronie
spoteczenstwa demokratycznego przed tendencjami fundamentalistycznymi, ktére tatwo realizuja
si¢ w przekonaniach religijnych. W zwiazku z tym, autor formutuje wobec wychowania religijnego
pig¢ postulatow: (1) ,,antyfundamentalistyczne samooswiecenie” (s. 134), (2) ,,dialog migdzy reli-
giami” (s. 135), (3) reagowanie na wyzwania wynikajace z przerw tradycji i rozpowszechniajacy si¢
przez to fenomen bezkonfesyjnosci (por. s. 137), (4) ,,aranzacja pedagogicznych mozliwosci do-
Swiadczenia religijnego” (s. 138) 1 (5) przyjecie za cel ksztatcenia ,,nicokreslonej tozsamosci religij-
nej” (s. 144), ktéra nie oznacza indyferentyzmu religijnego, lecz przygotowanie mtodych ludzi do
podjecia decyzji w sprawie osobistej postawy religijnej. W naszkicowanym programie chodzi przede
wszystkim o to, aby zagwarantowa¢ mtodym ludziom mozliwo$¢ dojrzewania religijnego.

Ostatnia czg$¢ monografii zostata opatrzona litera E i zawiera trzy przyktady praktycznego
urzeczywistnienia wymienionych powyzej postulatow. Sa to kolejno: (1) zajecia w ramach przed-
miotu ,,prowadzenie zycia — etyka — religia”, (2) tygodniowe projekty religijno-pedagogiczne dla
szkot §rednich i (3) ,,teologia dziecigeca” (Kindertheologie) jako poszukiwanie nowych form komu-
nikacji religijnej z dzie¢mi.

Na zakonczenie chcialbym odwota¢ si¢ ponownie do Schleiermachera, ktory w Mowach o re-
ligii pisal nastgpujaco: ,,Wszystko, co — jak ona [to jest religia — dop. D.S.] — powinno by¢ continu-
um w duszy ludzkiej, lezy daleko poza sfera uczenia i przyuczania. Totez dla kazdego, ktory tak
zapatruje si¢ na religi¢, nauczanie w niej jest stowem niedorzecznym i pozbawionym sensu. Nasze
sady 1 pewniki mozemy wprawdzie przekaza¢ innym, do tego (bowiem) potrzebujemy tylko stow,
a te jedynie pojmujacej i odtwarzajacej sity ducha: jednakze wiemy bardzo dobrze, ze sa to tylko
cienie naszych ogladéw i naszych uczué, a nie podzielajac ich z nami, nie rozumieliby oni, co jak
sadza, mowia i mysla. [...] tych wlascicieli biernej religijnosci — jesli tak chcemy to nazwaé —
musicie [...] poréwnac [...] z tymi, ktorzy [...] chca wybelkota¢ w Zle zrozumianym sztucznym
jezyku tylko kilka niestosownych stow, ktore nie sa ich wlasnymi stowami’3. Z tych stéw wynika
jasno, ze nie da si¢ religii zaszczepi¢ wbrew woli samego zainteresowanego czy raczej niezaintere-
sowanego. Rownoczesnie jednak religia rozwija si¢ w nas w dialektycznym oscylowaniu migdzy
wiedza 1 rozumieniem. I jednego, i drugiego potrzeba, zeby religijne stowa nie byly puste, a czyny
— bezwarto$ciowe.

ks. Dariusz Stgpkowski SDB

Per Stobaeus, Hans Brask — en senmedeltida biskop och hans tankevdirld,
Artos & Norma bokforlag, Malmo 2008, ss. 467.

Minione wieki pozostawilty wiele §ladow obecnosci oraz dziatalnosci postaci, ktore w mniej-
szym lub wigkszym stopniu wplynely na ksztatt i specyfike ich czaséw: przemiany polityczne,
religijne, kulturowe i obyczajowe, postrzeganie rzeczywistosci, rozumienie i opis wydarzen, prady
tworcze, wskazywanie nowych idei oraz zwyczajowa, tradycyjna codzienno$¢. W miarg wigkszego
i coraz bardziej uporzadkowanego dostepu do materiatdéw zrodlowych mozna podejmowaé proby
intelektualnego przeniesienia si¢ w odlegle czasy oraz trud wnikania w sposob postrzegania $wiata
przez tych, ktorzy dzisiaj, po wielu wiekach, sa dla nas nietatwa do rozwiazania zagadka. Takiemu
pragnieniu i przygodzie poszukiwania oraz odkrywania ulegt mlody naukowiec z uniwersytetu
w Lund (Szwecja) — Per Stobaeus, zafascynowany postacia jednego z ostatnich, przedreformacyj-
nych biskupow w Szwecji — Hansa Braska (1464-1538).

3 E.D.E. Schleiermacher, dz. cyt., s. 121.
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Autor poddat analizie, udostgpnione w szerszym niz dotychczas zakresie, materiaty zrodtowe
pochodzace przede wszystkim z archiwum stolicy biskupiej w Linkoping, w srodkowej Szwecji,
ktorej pasterzem byt bp Hans Brask, a takze dokumentacjg jego roznorodnej dziatalnosci skatalogo-
wana w Krolewskim Archiwum Panstwowym w Sztokholmie, Krolewskim Archiwum Panstwo-
wym w Kopenhadze, w archiwach uniwersyteckich w Sztokholmie, Lund, Uppsali, Krakowie, Gdan-
sku, archiwach parafialnych i rodzinnych. Z analizy tej bogatej literatury wytania sig¢ postac bisku-
pa, teologa, prawnika, polityka, modernizatora, innowatora, cztowieka §wiatlego, znajacego dwczesne
prady kulturowe, filozoficzne, polityczne, a nawet architektoniczno-budowlane. Wyniki swoich badan
Per Stobaeus opublikowat najpierw jako rozprawe doktorska na wydziale historii §redniowieczne;j
Uniwersytetu w Lund, a nastgpnie jako jedno z dziet historyczno-popularyzatorskich prezentuja-
cych posta¢ bp. Hansa Braska. Omawiane dzieto zostato przez autora zatytutowane Hans Brask—en
senmedeltida biskop och hans tankevdrld (Hans Brask — pdznosredniowieczny biskup i1 $wiat jego
mysli, thum. wlasne MCh), ktéoremu nadano strukturg bogatych w tres¢ siedmiu rozdziatow.

Pierwszy z rozdziatow, bedacy swoistym wprowadzeniem w temat poszukiwan, prezentuje
posta¢ bp. H. Braska gtownie na tle jego epoki, w kontekscie dziatalnosci pasterskiej w miescie
Linkd&ping, stosujac czgste odwotania do wezesniejszych badan prowadzonych przez réznych histo-
rykéw. Tutaj takze nastgpuje sformutowanie problemu i celu badawczego wyznaczajacego kierunek
poszukiwan. Nastgpnie dokonana jest opisowa prezentacja zrodet, na podstawie ktorych autor w dal-
szej czesci formutuje wiasne wyniki prowadzonych badan. Rozdziat ten konczy ogdlna, zwigzla
biografia bohatera dzieta.

Drugi rozdziat rozprawy, zatytutowany Linkdpingskyrkan och kristenheten (Wspolnota Ko-
Sciota w Linkdping a jedno$¢ chrzescijanska, thum. MCh), rozpoczyna si¢ wprowadzeniem sygnali-
zujacym zasadnos$¢ podjecia omawianego zagadnienia, a po nim nastgpuje analiza opinii bp. H. Braska
o tym, jaki powinien by¢ dobry chrzescijanin w konkretnym miejscu i czasie. Znajomos¢ trudnosci
zwiazanych z probami wykorzystywania spraw religijnych w Zyciu politycznym autor prezentuje
w oparciu o wplywy prawostawnych kupcow-Rosjan na sytuacje w Szwecji w tamtym okresie,
zwlaszcza na chrzeécijan regionu Ostergdtaland, ktorego pasterzem byt bp H. Brask — regionu po-
siadajacego dobrze rozwinigte porty handlowe na wschodnim wybrzezu Szwecji oraz na wyspach
Gotland i Oland, poprzez ktore na teren Szwecji przenikaty rézne nowiny. Kolejny temat podjety
w niniejszym rozdziale, to stosunek biskupa do Watykanu i samego papieza, w ktorym wyraza si¢
wielki szacunek oraz zrozumienie dla roli papiestwa, mimo ogromnego deficytu autorytetu tej in-
stytucji w tamtym czasie i rozwijajacych si¢ trendow reformacyjnych. Dotykajac tematu relacji bp.
H. Braska do wladzy papieskiej, autor analizuje takze sposob rozumienia w p6znym sredniowieczu
rzeczywistosci Ko$ciota i zauwaza bardzo szerokie, bogate i gigbokie rozumienie 6wczesnej ekle-
zjologii przez tegoz duchownego. Wydaje sig rzecza oczywista, iz kaptan i biskup, rozumiejac bar-
dzo konkretnie szwedzka rzeczywistos¢ funkcjonowania wiernych Watykanowi chrzescijan, traktu-
je spelnianie swego zadania jako swoiste nabozenstwo — Boza stuzbg, co w pewnym sensie fascynu-
je mtodego naukowca. Rozdzial konczy si¢ podsumowaniem przypominajacym najwazniejsze
zagadnienia w nim poruszone i uzasadnieniem realizmu pogladow bp. H. Braska.

Rozdzial trzeci, opatrzony tytutem Hans Brask som andlig ledare och hans visitationer (Hans
Brask jako przewodnik duchowy i jego wizytacje, tum. MCh), zgodnie z przyjgta wezesniej meto-
dologia, rozpoczyna si¢ wprowadzeniem w podejmowane zagadnienie, po czym w pierwszym punkcie
autor analizuje zawarte w kronikach biskupich idee pomocne w przewodzeniu wspolnocie kosciel-
nej pozostawione przez bp. H. Braska. Jedna z najwazniejszym cech i przymiotow, jakie ceni w od-
niesieniu do siebie oraz wiernych, jest $wigte postuszenstwo, ktore wprowadza tad i porzadek oraz
pozwala realizowac to, czego pragnie od nas Bog. Wierny takiemu pojmowaniu obowiazku bp
H. Brask nie jest magnatem rezydujacym w jednym miejscu, wreez przeciwnie — jest aktywnie
zaangazowany w ozywianie i przezywanie wydarzen religijnych: odwiedza swoich wiernych pod-
danych, dba o nalezyte przygotowanie do bierzmowania i osobiscie go udziela, ktadzie nacisk na
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nauke katechizmu i spraw religijnych, rozsadnie rozdziela odpusty przyznane przez papiestwo (bar-
dzo wrazliwy na niewlasciwe tzw. kupczenie odpustami), wymierza sprawiedliwe kary tym, ktorzy
dopuszczaja si¢ wykroczen przeciwko Kosciotowi i wierze. Autor prezentuje takze wielka staran-
no$¢ bp. H. Braska w doborze kandydatéw na proboszczow, ktdra jest wyrazem jego dbatosci o to,
by byli to ludzie zarowno oddani Bogu i Ko$ciotowi, jak i $wiatli oraz oczytani, a takze gwarantu-
jacy zachowanie dobrych obyczajow oraz gorliwi w wypelnianiu swoich funkcji. W czasach, gdy
wielu biskupow bylo postrzeganych (nie bez stusznej racji) jako wtadcy ziemscy i magnaci zajmu-
jacy si¢ powigkszaniem bogactw i liczebnosci swych armii, bp H. Brask dbat, owszem o sferg
administracyjna swoich dobr, ale dbatos¢ ta wynikata z jego glebokiego zycia duchowego, co prze-
jawiato si¢ nie tylko w dobrym administrowaniu, ale gtdéwnie w wielkiej trosce o wlasciwe, uroczy-
ste sprawowanie $wigtej liturgii, ktéra wg niego byta szkota porzadku codziennego zycia. Fakt ten
zostal bardzo bogato udokumentowany w materiatach zrédtowych i pozostaje §wiadectwem odno-
wy oprawy liturgicznej zarowno w katedrze w Linkoping, jak i w innych kosciotach podlegtych bp.
H. Braskowi. Taka dziatalno$¢ odstania przed mtodym badaczem sylwetke o glebokiej religijnoscei,
cztowieka, ktory — bedac biskupem — w niedtugim czasie staje si¢ takze duchowym przewodnikiem
dla swoich wiernych, cenionym nauczycielem i nieckwestionowanym autorytetem w sprawach wia-
ry oraz sprawnego i uporzadkowanego zarzadzania dobrami materialnymi.

Kolejny, czwarty rozdziat prezentowanego dzieta nosi tytut Hans Brasks mote med den nya
tron (Spotkanie Hansa Braska z nowym wyznaniem wiary, tham. MCh). Rozpoczyna go wprowa-
dzenie w kontekst zmian ws$rdd chrzescijan wywotanych niezadowoleniem wobec postawy, na-
uczania i polityki prowadzonej przez poszczegdlnych papiezy w X1V 1 XV wieku, zmian inspirowa-
nych przez niemieckojezyczne osrodki uniwersyteckie. Ich efektem byto opublikowanie przez Mar-
cina Lutra w 1517 r. w Wittenberdze idei-tez, ktdre rozpoczely serig debat oraz dyskusji nad 6wczesna
teologia, a nastgpnie spowodowaly odlaczenie si¢ od wspolnoty Kosciota niektdrych srodowisk
sympatyzujacych z nauczaniem M. Lutra. Taka sytuacja zostata dostrzezona przez niektérych moz-
nowladcow, ktorym ciazyto uzaleznienie w wielu sprawach od Watykanu. Sytuacja roztamu w chrze-
Scijanstwie europejskim przenikata bardzo szybko takze do Skandynawii, gdzie rosto niezadowole-
nie z powodu ograniczen w rozwoju handlu, np. w Szwecji wywotywanych przez tzw. Unig Kal-
marska, ktorej sprzymierzencem i patronem byto papiestwo. Narastajace niezadowolenie coraz
czesciej dawato o sobie znaé przy okazji réznych spotkan moznowtadcow i duchownych. Bp H. Brask
byt $wiadom narastajacego chaosu i zachwiania dotychczasowego porzadku, czego oznaka oraz
dowodem byto m.in. coraz czgstsze konfiskowanie przez miejscowe wtadze dobr koscielnych, wraz
z bogato zdobionymi przedmiotami liturgicznymi, za cichym przyzwoleniem moznowtadcow. Na-
brzmiewata dyskusja nad istota wladzy, jej autorytetu, szacunku dla niej, dyskusja, ktéra coraz
czgsciej byla uzasadnieniem wyzszosci wladzy §wieckiej nad duchowna. Momentem zwrotnym,
ktéry doprowadzit do zmian reformacyjno-administracyjnych, byta tzw. Krwawa Laznia Sztok-
holmska w 1520 r., ktora nie doprowadzita do zazegnania problemu, ale do umocnienia i skonsoli-
dowania przeciwnikow Unii Kalmarskiej. Posiedzenie przedstawicieli wszystkich stanow (Riksda-
gu) w Vadstenie w 1527 r. bylo momentem podjgcia ostatecznej decyzji o anulowaniu wcze$niej-
szych zobowiazan wobec Danii i papiestwa, i utworzeniu wlasnego wyznania, a nastgpnie przyjgcia
w 1530 roku Konfesji Augsburskiej jako obowiazujacej normy wiary dla chrzescijanstwa w Szwe-
¢ji. Z materiatow zroédtowych przeanalizowanych przez autora omawianej publikacji wynika, ze bp
H. Brask nie tylko przygladat si¢ zachodzacym zmianom, ale czynnie w nich uczestniczyl, broniac
dawnego porzadku. Z jednej strony, byt lojalnym synem Kosciota i rozumiat decyzje papiestwa
wobec narastajacych tendencji reformacyjnych, co dokumentuje zywa korespondencja z Watyka-
nem oraz duchowienstwem i znacznymi osobisto$ciami tamtego okresu. Z drugiej, bedac synem
swej ziemi, znajacym dobrze jej potrzeby i oczekiwania reformatorow, starat si¢ wplywacé na sytu-
acj¢ oraz wydarzenia, aby — wskutek reform — nie doszto ani do zerwania jednosci z Watykanem,
ani do izolacji kulturowej ludu szwedzkiego, ktora bytaby efektem takiego oderwania. Niestety,



RECENZIJE 363

jego starania oraz przyjazn z liderem opozycji, przyszlym krolem Gustawem I Waza (1496-1560),
nie zahamowaly tego procesu.

Rozdzial piaty publikacji zatytutowano Hans Brask som herreman (Hans Brask jako mozno-
wiladca, thum. MCh). W tej czg$ci dokonano charakterystyki postaci biskupa pod katem jego zdol-
nosci do zarzadzania posiadanym majatkiem wraz z podlegtymi mu dobrami ziemskimi, lennikami
i chtopami. Zaprezentowana ocena ujawnia bogate zdolnosci organizacyjne, zaradno$¢ i pomysto-
wos$¢ bp. H. Braska zardwno w sprawach zarzadu dobrami ziemskimi, typowo gospodarskimi, w od-
niesieniu do tradycyjnych w jego regionie sposobow upraw i hodowli zwierzat, jak i wdrazania
w podlegtych mu dobrach nowych osiagnieé z innych regionéw dwczesnej Europy. Zrodta opisuja
go takze jako budowniczego oraz fundatora kosciotow, pierwszych drukarni, bibliotek, zwlaszcza
w matych i biednych o$rodkach parafialnych. Jego plany oraz wizje wykraczaty jednak daleko poza
wlasne posiadtosci. Opracowat i doktadnie przemyslat sposoéb na poprawienie warunkéw handlu
wewngtrznego w Szwecji, wykorzystujac potaczenie wodne réznych regionéw oraz projektujac
budowe najwigkszego w Szwecji kanatu rzecznego tzw. Gétakanalen, tfaczacego zachodnie i wschod-
nie wybrzeze, czyli drogg transportu wodnego pomigdzy miastami Gteborg-Stockholm. Inicjaty-
wa ta w przysztosci uniezaleznita handel szwedzki od innych potaczen wodnych podlegtych mia-
stom hanzeatyckim. W podsumowaniu autor podkresla praktyczne podejscie bp. H. Braska do spraw
gospodarowania i zarzadzania, a takze umiej¢tno$¢ wychodzenia poza ramy wilasnych korzysci w per-
spektywie nowych mozliwosci, jakie moze przynies¢ dla catego kraju dobra organizacja sprawowa-
nia rzadow.

Rozdziat szosty, bedacy refleksja nad spojrzeniem bp. H. Braska jako duchownego, ale takze
moznowladcy i polityka na zdolno$¢ i sposdb rzadzenia Szwecja przez 6wczesnych zarzadcow jego
ojczyzny, zatytutowano Hans Brask syn pa rikets styrelse (Poglad Hansa Braska na rzadzenie krole-
stwem, tlum. MCh). W tej czgsci autor prezentuje oceng dotychczasowego rzadzenia krajem Bra-
ska, jego stosunek do pozyczek i lenna, refleksje¢ nad postawa rzadzacych wobec decyzji o prowa-
dzeniu wojen i oceng tych decyzji w $wietle nauki Bozej, oceng stosunku wladzy do biedactwa
i zebractwa, zakresu sprawiedliwosci obowiazujacego prawa wobec poszczegdlnych stanéow spo-
tecznych, prawa ludnosci do protestow wobec wladzy. Zaprezentowano takze stanowisko i uczest-
nictwo bp. H. Braska w przelomowym wydarzeniu w historii Szwecji, uznawanym przez wielu
historykow za poczatek nowozytnego Krolestwa Szwedzkiego, jakim byla Krwawa Laznia Sztok-
holmska w 1520 r. Rozdziat szosty konczy sig prezentacja refleksji bp. H. Braska nad decyzja o odta-
czeniu si¢ od Watykanu, ktora w jego ocenie byta skutkiem ogromnego wptywu pogladow reforma-
torskich oraz manipulacji, jakimi postugiwali si¢ doradcy Gustawa I Wazy.

Kolejny rozdziat zatytutowano Hans Brask politiska och etniska begrepp (Koncepcje poli-
tyczne i etniczne Hansa Braska, ttum. MCh). Autor, na podstawie poznanych dokumentéw Zrodto-
wych, dokonuje syntezy pogladoéw bp. H. Braska w odniesieniu do zagadnien stricte politycznych
i kulturoznawczych. Zajmuje si¢ opiniami oraz pogladami tego meza stanu na takie zagadnienia,
jak: relacje miedzy trzema krolestwami sasiadujacymi ze soba, w pewnym sensie skazanymi na
wspolistnienie: Szwecja, Dania i Norwegia; jakie powinno by¢ Krolestwo, jak rozumie¢ wolnos¢
w ramach Krolestwa, jacy powinni by¢ ci, ktorzy rzadza Kréolestwem, aby byto ono wspolnota jed-
nej kultury; jaka powinna by¢ relacja miedzy Krolestwem i Kosciotem; jakie relacje i zalezno$ci
powinny by¢ zachowane migdzy autochtonami a obcokrajowcami-przybyszami; jak rozumie¢ poje-
cie nardd — natio (!); czym powinien charakteryzowac si¢ rdzenny Szwed i jakie spoczywaja na nim
obowiazki wobec jego kraju oraz regionu; jaki stosunek powinni mie¢ Szwedzi do Dunczykow
w kontekscie Unii Kalmarskiej; jakie stanowisko w relacjach politycznych powinna przyjaé Szwe-
cja wobec Rzymu; jaka terminologia powinna by¢ uzywana przy opisywaniu zagadnien etnicznych;
jak rozumie¢ pojgcie Ojczyzna (Patria) i kraj; jakie historyczne i kulturowe znaczenie ma dla Szwe-
cji region Ostergdtaland.
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Zwienczenie opracowania tworzy podsumowanie prowadzonych przez wiele lat poszukiwan.
Koncowa czgs$¢ zawiera takze bogaty rejestr osob wystgpujacych w tekscie, doktadny podziat zrodet
na publikowane i nieobjgte dotad badaniami oraz niedrukowane, a takze nieznany list z 1521 roku
odnaleziony podczas kwerendy w Dunskim Archiwum Krélewskim.

Mtody naukowiec z uniwersytetu w Lund dokonal niebywatej rzeczy: podjal si¢ badan nad
postacia historyczna, ktéra ma swoje wazne miejsce w historii Szwecji, aczkolwiek od czasow wpro-
wadzenia reformacji w tym kraju zostata skazana na publicystyczna i historyczna banicjg oraz przed-
stawiana byta na wskro$ tendencyjnie i nieprawdziwie. Per Stobaeus, w oparciu o niepublikowane
dotad zrédta, odkrywa posta¢ me¢za stanu, ktéremu przyszto petni¢ postuge biskupia w trudnych
czasach przenikania do Szwecji nowinek reformacyjnych, polityka rozumiejacego i przewidujace-
go negatywne skutki wprowadzanych zmian, pasterza probujacego nie dopusci¢ do zniszczenia
wielowiekowej tradycji chrzescijanskiej oraz uchroni¢ jego rodzinny kraj przed rzadami grupy
moznowladcow zatroskanych raczej o wtasne interesy i bogactwa niz autentyczna pomyslnosc¢ oj-
czyzny. Opracowanie przybliza historykom bogaty zaséb materiatu, ukazuje sumienny warsztat
oraz skrupulatnos¢ i godna nasladowania rzetelnos¢ wobec analizowanych zrodet.

Publikacja Pera Stobaeusa, Hans Brask — en senmedeltida biskop och hans tankevdrld, z pew-
noscia jest dowodem na to, ze aby odkrywaé prawde w jej historycznym kontekscie, nalezy bez-
sprzecznie opierac si¢ na rzetelnych zrodtach, pordéwnywac opinie innych badaczy tematu z wlasny-
mi wynikami badan oraz podejmowac osobista, intelektualng konfrontacj¢ z nimi. Okazuje si¢ bo-
wiem nader czgsto, iz w oparciu o te same dokumenty i fakty dochodzi si¢ do diametralnie odmiennych
wnioskow. Per Stobaeus jest przyktadem historyka poszukujacego prawdy o cztowieku, ktorego we
wlasnej ojczyznie tendencyjnie zaszufladkowano jako wroga zmian i nowozytnych reform tylko
dlatego, ze mial odwage sprzeciwi¢ si¢ decyzji manipulowanego przez doradcow wiadcy. Cieszy
fakt, ze coraz czg$ciej nowe pokolenie historykow krajow Unii Europejskiej uwalnia sig od tenden-
cji publikowania osiagni¢¢ swoich badan w kluczu tylko i wylacznie stusznych oraz obowiazuja-
cych nurtow politycznych i kulturowych.

ks. Mariusz Chamarczuk SDB
Salezjanski Osrodek Dokumentacji Duszpasterstwa
Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD)
(Sztokholm — Pita)

Ksawery Knotz, Krystyna Straczek, Seks jest boski, czyli erotyka katolika,
Wydawnictwo ,,Znak”, Krakow 2010, ss. 204.

Klasyczne rozroznienie form mitosci ludzkiej wyodrebnia trzy jej postacie: sexus — mitos¢
seksualna, eros — mito$¢ erotyczna i agape — mitos¢ osobowa. Wymienione wymiary mitosci sa
jednoczesnie jej stopniami badz etapami i dopiero razem ujgte pozwalaja na zrozumienie ich zna-
czenia dla czlowieka. Wedtug J. Piepera, mito$¢ rozumiana w swej petni, czyli mito$¢ prawdziwa
»»(-..) moze doprowadzi¢ do zjednoczenia i wspolnoty ogarniajacych wszystkie wymiary istnienia
i przepajajacych je, (...) obejmuje i scala wszystkie postaci i aspekty mitosci migdzy ludzmi, po-
czawszy od pozadania seksualnego az do nadnaturalnej agape” (J. Pieper, O milosci, thum. 1. Gano,
Warszawa 1983, s. 110). Takie integralne ujgcie mitosci jest przedmiotem refleks;ji i nauczania Ma-
gisterium Kosciota. W tym duchu opisuje fenomen ludzkiej mitosci Benedykt XVI w Encyklice
,,Deus caritas est” [dalej: DCE]. W swojej refleksji na temat relacji erosa do agape Papiez stwier-
dza, ze w historii chrze$cijanstwa pojawialy sig¢ tendencje nie tyle do ich precyzyjnego rozrozniania
— co jest uprawnione i konieczne — ale wrecz do ich skrajnego przeciwstawiania. Jedynie agape
miataby by¢ typowo chrzescijaniska — zstgpujaca i ofiarna, a wstepujacy eros — wylacznie pozadliwy
i posesywny. Papiez wykazuje, ze owo przeciwstawienie wypacza istotg chrzescijanstwa, ktora jest
miloé¢ oraz odrywa ja od podstawowych relacji Zyciowych ludzkiego istnienia. Sktania to Bene-
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dykta XVI do sformutowania nastgpujacego stwierdzenia: ,,W rzeczywistosci eros i agape — mitos¢
wstepujaca i mito$¢ zstgpujaca — nie daja sig nigdy catkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej” (DCE 7).
Eros, by doprowadzi¢ cztowieka do pelni szczgscia, ktore jest jego celem, potrzebuje zatem ciaglej
dyscypliny i oczyszczenia: ,,(...) eros pragnie unie$¢ nas «w ekstazie» w kierunku Boskosci, prowa-
dzac nas poza nas samych, lecz wtasnie dlatego wymaga ascezy, wyrzeczen, oczyszczen i uzdro-
wien” (DCE 5). Trudno zatem odmowi¢ erosowi jego pozytywnej roli w dazeniu cztowieka do
osiagnigcia pelni zycia, rozumianej nie tylko jako samorealizacja, ale takze jako zycie w bliskosci
z Bogiem. W konsekwencji, cztowiek nie moze zy¢ tylko agape, nie moze tylko dawac, ale — jak
mowi Papiez — musi i otrzymywaé. Logika mitosci jako daru zaktada jej wezesniejsze otrzymanie.
By serce cztowieka mogto sta¢ si¢ zrodtem mitosci, musi zaczerpnaé z pierwszego jej zrodta, kto-
rym jest serce przebitego na krzyzu Jezusa. Przekonanie Benedykta XVI o potrzebie zespolenia
duchowego i cielesnego wymiaru mitosci oddaje jego nastepujaca wypowiedz: ,,(...) «mito$é» w grun-
cie rzeczy jest jedna rzeczywistoscia, ale majaca rézne wymiary; to jeden, to drugi moze bardziej
dochodzi¢ do glosu. Gdy jednak owe dwa wymiary oddalaja si¢ zupelnie od siebie, powstaje kary-
katura, czy w kazdym razie ograniczona forma mitosci. Powiedzieli$my juz w sposéb syntetyczny,
ze wiara biblijna nie buduje jakiego$ Swiata rownoleglego, czy jakiego$ §wiata sprzecznego z istnie-
jacym pierwotnie ludzkim zjawiskiem mitosci, lecz akceptuje calego cztowieka, interweniujac w jego
dazenie do milosci, aby je oczysci¢, ukazujac mu zarazem jej nowe wymiary” (DCE 8). W tak
zarysowana perspektywe integralnego ujecia mitosci ludzkiej wpisuje sig przestanie ksiazki Ksawe-
rego Knotza i Krystyny Straczek: Seks jest boski, czyli erotyka katolika, Wydawnictwo ,,Znak™ 2010.

Jest to kolejna publikacja o. Ksawerego Knotza, ktéra podejmuje wazny dla Autora watek
ukazywania pozytywnego wymiaru nauczania Ko$ciota na temat — co nalezy podkresli¢ — matzen-
skiej mitosci seksualnej. O. Knotz, znany jest do tej pory czytelnikom jako autor nastgpujacych
ksiazek: Akt matzenski, szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, Krakow 2001; Seks jakiego
nie znacie. Dla matzonkow kochajqcych Boga, Czgstochowa 2009; z Sylwestrem Szeferem — Nie
boj sie seksu, czyli kochaj i rob co chceesz, Krakow 2009; z Monika Walu$ — Puzzle matzenskie,
Krakéw 2009. Swoje osobiste studium teologii matzenstwa i rodziny przektada na praktyke duszpa-
sterza i rekolekcjonisty par matzenskich oraz narzeczonych, czemu stuzy takze portal internetowy:
www.szansaspotkania.net.

Poza pierwsza ksiazka, Akt maizenski, szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, ktora
jest opublikowana wersja jego pracy doktorskiej z teologii pastoralnej, pozostate ksiazki, wlacznie
z obecnie omawiana, cechuje wymiar popularyzowania katolickiej teologii matzenstwa. Ksiazka
Seks jakiego nie znacie. Dla matzonkow kochajqcych Boga, miata charakter swoistego poradnika
malzenskiej etyki seksualnej. Pozostate publikacje przyjety cickawa formg rozmow/wywiadow na
aktualne tematy matzenstwa i seksualnosci. W formule popularyzacji katolickiej etyki seksualnej
wpisuje si¢ wywiad z 0. Knotzem przeprowadzony przez redaktorke Wydawnictwa ,,Znak” Krysty-
ne Straczek, zatytutowany: Seks jest boski, czyli erotyka katolika. Swiadczy o tym tytul omawianej
ksiazki, jak i poprzednich publikacji o. Knotza. Ksiazka podzielona zostata na jedenascie czgsci.
Rozpoczyna ja przedstawienie sylwetki i zainteresowan o. Knotza (Zamiast wstepu, s. 7-16). Nastep-
nie rozmowa dotyczy teologii ciata Jana Pawta II (Papiez patrzy na ciato, s. 17-28; Co nam zostato
z raju, s. 29-65; Cztowieku, nie pekaj, s. 65-82; Czy Bog pomoze, s. 83-96; Czwarte odkrycie plci,
s. 97-118). Dalsze refleksje, oparte na katechezach Jana Pawtla II o malzenstwie, podejmuja intere-
sujacy temat trwatosci wigzow matzenskich w obliczu $mierci matzonkow (Jak aniolowie, s. 119-129)
oraz powolania (Tajemnica, s. 131-146), przezywania narzeczenstwa (Narzeczenstwo. pole walki,
s. 147-168) oraz celibatu ( Kto moze pojacé?, s. 169-178). Catos¢ wienczy rozdziat: Kierunek mar-
szu (s. 179-204) zawierajacy bardzo cenne wskazowki, orientujace matzonkow, ale i duszpasterzy
we wlasciwym poszukiwaniu rozwigzan szczegdétowych problemoéw przezywanych przez matzon-
kéw w ich relacji intymnej. Omawianie poszczegdlnych zagadnien zostato ubogacone niezwykle
wartosciowymi §wiadectwami malzenstw, ktore obrazuja ztozono$¢ problematyki matzenskie;j.
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W ocenie walordw tej ksiazki nalezy uwzglednia¢ jej formule i zwiazany z nig popularyzator-
ski charakter i cel. Atrakcyjny i intrygujacy tytut stanowi dobrze rozumiang prowokacj¢ do zapo-
znania si¢ przez ,,zwyczajnego” czytelnika z jej trescia, ktora wszakze nigdy nie jest banalna ani
niepoglebiona. Nie mozna zatem oczekiwac, a nawet nie powinno sig tego robi¢, by spetniata ona
kanony stylu i formy erudycyjnego dzieta naukowego. W tej perspektywie warto takze traktowac
uzywane przez Autora stownictwo, ktore nie tyle jest uleganiem niewtasciwym modelom ujmowa-
nia i opisywania ludzkiej seksualnos$ci, co godna akceptacji dazno$cia do zrozumiatego komuniko-
wania istotnych tresci teologicznych wspolczesnym matzonkom. Uwazna lektura ksiazki o. Knotza
sktania ponadto do stwierdzenia, ze taczy on umiejgtnie potoczne okreslenia, takie jak np. ,,seks”,
z poglebiona terminologia zakorzeniona w katolickiej teologii ciata. Autor przyjmuje stuszne zato-
zenie, ze mtodziez i matzonkéw nalezy doprowadzi¢ do wlasciwego rozumienia wtasnej plciowosci
i zawartej w niej warto$ci i pigkna, jakkolwiek trzeba uznaé fakt, ze najpierw trzeba nauczy¢ od-
biorcow wiasciwego jezyka teologii ciata, gdyz dla wielu z nich np. pojgcie agape jest calkowicie
niezrozumiale (zob. s. 12).

0. Knotz ze znawstwem porusza si¢ w meandrach teologii ciala uprawianej przez Jana Pawla
II, a co jest z nig nieroztaczne, w biblijnej teologii matzenstwa, zwlaszcza w teologii stworzenia.
Opiera zatem swoje refleksje na wtasciwym, zdrowym zrodle katolickiej etyki seksualnej. Jak stwier-
dza: ,,Staram sig t¢ wlasnie wizj¢ Papieza rozwijac i uszczegotawiac” (s. 82). Podejmujac sig tego
zadania, o. Knotz trafnie diagnozuje sedno problemu stosowania antykoncepcji, badz praktykowa-
nia naturalnego planowania rodziny: ,,(...) decyzja co do metod regulacji dzietnosci zalezy od jako-
$ci relacji ze wspotmalzonkiem (tu miesci si¢ szacunek dla cielesno$ci) i relacji do Boga. Przede
wszystkim chodzi o mito$¢, czyli tworzenie glgbokiej komunii miedzy ludzmi, z jednoczesnym
otwarciem si¢ na Pana Boga — «na gorze», i bezwarunkowym respektem dla ciata — «na dole»”
(s. 192-193). Tworzeniu tej komunii sprzyjaja niewatpliwie metody naturalnego planowania rodzi-
ny, ktore sa waznym krokiem na drodze do akceptacji wlasnego ciata, wzrostu szacunku migdzy
matzonkami i poglebienia ich relacji. Waznym elementem mitosci malzenskiej jest dla o. Knotza
integracja elementu duchowego z cielesnym. Opowiada sig¢ on za podkre$laniem zarzuconego zwiazku
religijnosci z seksualnoscia, ktora pozwala dostrzega¢ Boza obecno$¢ w akcie mitosci migdzy me-
zem a zong (zob. s. 193). Autor nie jest jednak bezkrytycznym piewca ograniczonej do przezywania
doznan seksualnosci. Zaznacza z naciskiem, ze sama seksualno$¢ nie tworzy wigzoéw mitosci, nato-
miast jest w stanie wzmocni¢ wigz juz istniejaca pomiedzy matzonkami. Realistyczne spojrzenie na
skutki grzechu pierworodnego w sferze nieuporzadkowanej seksualnosci sktania do pozytywnego
dziatania na rzecz wspolpracy z taska Boza, szczegolnie przez sakrament pokuty, na rzecz odnawia-
nia autentycznej wigzi matzenskiej.

Sam Autor ma §wiadomo$¢, ze dzieto, ktorego si¢ podejmuje, z zatozenia jest narazone na
krytyke, czgsto nieusprawiedliwiona, a nierzadko czyniong a priori, w oparciu nie o lekturg ksiazki,
lecz o sama jej forme. Dla niektorych przedstawicieli sSrodowiska katolickiego jest on ,.kontrower-
syjny”, a samo podejmowanie zagadnien z zakresu intymnych relacji malzenskich uwazane bywa
za niestosowne, z tego powodu, ze jest on kaptanem i zakonnikiem. Z kolei niewierzacy podnosza
problem kompetencji Autora w poruszanych kwestiach. Przyjmujac sensownos¢ tworczej i rzetel-
nej krytyki, warto ja wykorzysta¢ pozytywnie, jako bodziec do stalej wiernosci nauczaniu Kosciota.
Lektura omawianej ksiazki o. Knotza utwierdza w przekonaniu, Ze jest ona pozycja godna polece-
nia tak matzonkom i narzeczonym, jak i duszpasterzom poszukujacym tworczej inspiracji dla owoc-
nego towarzyszenia osobom powotanym do matzenstwa.

Ks. Adam Poptawski SDB
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J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogolna. Komentarz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2008, ss. 335.

Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogolna. Komentarz, to kolejna pozycja ksiazkowa wydana przez
Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie w 2008 roku. Jej auto-
rem jest zmarly w 2009 roku ks. prof. dr hab. Jerzy Syryjczyk, kaptan diecezji siedleckiej. Byt on
specjalista z zakresu kanonicznego prawa karnego, co z gory zaklada fachowe podejscie do zagad-
nien opisywanych w niniejszej publikacji. Omawiana pozycja wydawnicza jest komentarzem do
pierwszej czesci ksiggi VI Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku (De santionibus In Ecclesia)
o przestepstwach i karach w ogoélnosci (De delictis et poenis in genre, kan. 1311-1363). Trzeba
doda¢, ze w 2003 roku Jerzy Syryjczyk opublikowat w tym samym wydawnictwie komentarz do
drugiej czesci ksiegi VI Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983 roku (De santionibus In Ecclesia)
o karach za poszczegodlne przestepstwa (kan. 1364-1399). Wspomniana ksiazka nosi tytut Kano-
niczne prawo karne. CzeS¢ szczegolna.

Kanoniczne prawo karne stanowi wazny obszar unormowan prawnych Kosciota, jak i kosciel-
nej praktyki majacej stuzy¢ ochronie jego wlasnej jednosci i tozsamosci. Stad Kosciol ma wrodzone
i wlasne prawo (wynikajace z samej struktury Kosciota bedacego wspodlnota ludu Bozego wyposa-
zona w organy hierarchiczne) do stosowania sankcji karnych wobec wiernych dopuszczajacych sig
przestepstwa (kan. 1311). Prawo karania przystugujace Kosciotowi jest wlasne (proprium ius), gdyz
wchodzi w zakres wladzy rzadzenia przyshugujacej Kosciotowi z woli jego Zatozyciela, dzigki cze-
mu jest ono niezalezne od jakiejkolwiek wladzy swieckie;j.

I chociaz Kosciot swej wladzy karania nie uwaza za pierwszorzedny sposob prowadzenia
wiernych do uswigcenia i zbawienia, gdyz na pierwszym miejscu skierowuje wiernych do wlasci-
wego im celu przede wszystkim poprzez nauczanie Stowa Bozego, udzielanie sakramentow, zache-
ty, perswazje, upomnienia ojcowskie, ustawy dyscyplinarne, to niekiedy jednak, ze wzgledu na
dobro duchowe wiernego, ktory dopuscit si¢ czynu zakazanego, i dobro wspdlnoty, sprawiedliwe
ukaranie przestegpcy jawi sig jako konieczne.

Poniewaz w obowiazujacym Kodeksie w przeciwienstwie do poprzedniego zbioru zrezygno-
wano z definicji (ustawowych), ktore pozostawiono do ustalenia nauce prawa, to szczegdlnie w tak
delikatnej dziedzinie, jaka sa sankcje w Kosciele, potrzebne sa solidne i kompetentne komentarze,
ktore zarowno kanonistom, jak i przede wszystkim wladzy wymierzajacej kary tym wiernym, kto-
rzy dopuscili sig przestgpstwa, pozwola jednoznacznie rozumiec i shusznie stosowac przepisy karne.

Struktura recenzowanej publikacji opiera si¢ zasadniczo na systematyce tej czgsci KPK, do
ktorej ona jest komentarzem, stad zamiast rozdziatow sa tytuly. Najpierw autor zamieszcza wykaz
skrotow i wiadomosci wstepne, w ktorych ukazuje przebieg prac nad reforma kanonicznego prawa
karnego, ogdlne zalozenia odnowy koscielnej dyscypliny karnej oraz podzial koscielnego prawa
karnego w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku.

W tytule I ,,Karanie przestgpstw w ogolnosci” (kan. 1311-1312) autor omawia prawo Kosciota
do wymierzania sankcji karnych, sankcje karne, §rodki karne i pokuty, $rodki karne oraz pokuty
kanoniczne. Tytut II ,,Ustawa karna i nakaz karny” (kan. 1313-1320) jest komentarzem do nastgpu-
jacych zagadnien: zmiana lub zniesienie ustawy karnej, kary ferendae et latae sententiae, partyku-
larne ustawy karne, jednolito$¢ partykularnych ustaw karnych w skali kraju lub w prowincji, kryte-
rium ogodlne ustanawiania kar kanonicznych w prawie partykularnym, zasady stanowienia kar latae
sententiae oraz kar poprawczych w ustawodawstwie partykularnym, nakaz karny, jak rowniez za-
kres wladzy karnej ordynariusza miejsca w stosunku do zakonnikow.

Bardzo obszerny tytut I1I (s. 97-212) jest komentarzem do kan. 1321-1330 odnoszacych si¢ do
podmiotu sankcji karnych. Omawiane sa tam nastgpujace kwestie: ogolne pojgcie przestgpstwa,
habitualny brak uzywania rozumu, okoliczno$ci wyltaczajace poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ kar-
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na, okolicznosci zmniejszajace poczytalnos¢ i tagodzace odpowiedzialnos¢ karna, okolicznosci,
ktoére nie modyfikuja poczytalnosci i odpowiedzialno$ci karnej, okoliczno$ci stanowiace podstawe
fakultatywnego zaostrzenia odpowiedzialno$ci karnej, ustawodawstwo partykularne i nakaz karny
w przedmiocie okolicznosci dotyczacych poczytalnosci przestgpstwa, usilowanie przestgpstwa,
wspoétudzial w przestgpstwie oraz szczegolna postaé przestgpstw niedokonanych.

Tytut IV jest poswigcony karom oraz innym $rodkom karnym (cenzury, kary ekspiacyjne, srodki
karne i pokuty), tytut V traktuje o wymierzaniu kar (sadowym i administracyjnym). Natomiast przed-
miotem zainteresowania autora w tytule VI jest kwestia ustania kar (zwalniania i przedawnienia).

Czgs¢ koncowa publikacji stanowi bibliografia. Zostata ona podzielona na zrédta i literaturg
(w duzej czgsci obcojezyczng).

Lektura recenzowanej ksiazki stanowi duza przyjemnos¢ intelektualng. Dzieje sig tak za spra-
wa elegancji jezykowej tekstu, wielkiej erudycji autora oraz jego wysokiej kultury prawnej i facho-
wosci w komentowaniu poszczego6lnych przepiséw kodeksowych.

Omawiana pozycja adresowana jest do wszystkich, ktorych interesuje problematyka z zakresu
kanonicznego prawa karnego, a nade wszystko do kanonistow, alumnéw seminariéw duchownych
i studentéw prawa kanonicznego oraz wszystkich, ktorzy z racji petnionej w Kosciele funkeji (urzeg-
du), sa zobowiazani do stosowania koscielnego ustawodawstwa karnego.

Ks. Jerzy Adamczyk
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Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania, ktore nie
byty wczesniej publikowane w jezyku polskim. Materialy przesytane przed 1 listopada
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publikacja rocznika. Przyktadowo, w tomie 25(2008) zamieszczone sa recenzje pozycji
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nalezy sig liczy¢ z faktem, ze Redakcja moze zwrdcié si¢ do autora z prosba o dokonanie,
sugerowanych przez recenzenta, uzupetien czy poprawek. Ze wzgledu na wydhuizony
W ten sposob proces wydawniczy, prosimy o mozliwie wczesne przesytanie materiatow
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Autor powinien umiesci¢ swoje imig i nazwisko w lewym goérnym rogu pierwszej strony
artykutu, wraz z afiliacja (np. UKSW — Warszawa). Ksigza i osoby zakonne winni poprze-
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Dodatkowe informacje o autorze (adres do korespondencji, numer telefonu, e-mail) nale-
zy dotaczy¢ na osobnej kartce.
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13. Objetos¢ tekstu artykutu nie powinna przekracza¢ 35 tys. znakow wraz ze spacjami i przy-
pisami. (W starszych wersjach edytora Word mozna to sprawdzi¢ w nastgpujacy sposob:
Plik — Wlasciwos$ci — Statystyka. W wersji programu Word 2007: Recenzja — Sprawdzanie
— Statystyka wyrazow).

14. Redakcja nie odsylta nie zamoéwionych materialow i zastrzega sobie mozliwos¢ dokonania
zmian w tytutach oraz nocie o autorze.

15. Opublikowane w Seminare materiaty sa w calo$ci udostgpniane w internetowej wersji
naszego czasopisma pod adresem www.seminare.pl. Jezeli autor zgadza sig, by umiesz-
czono tam jego adres internetowy, powinien wyraznie poinformowac o tym Redakcjg.

16. Adres Redakcji:

Redakcja Seminare

ul. K.K. Baczynskiego 1A
skr. poczt. 26

05-092 LOMIANKI

tel. (22) 732-73-86

fax (22) 732-73-99

e-mail: seminare@seminare.pl
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Odwotania do literatury prosimy podawac¢ w przypisach na dole strony, jako tzw. ‘przypisy dolne’.

1. Artykut z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, czasopismo (w petnym brzmie-
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w prawdzie, red. S. Skobla, £.6dz 1997, s. 62.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, wydawnictwo, miejsce i rok wydania, strony.
Np. Z. Krasnodgbski, Postmodernistyczne rozterki kultury, Oficyna Naukowa, Warszawa 1996,
s. 54.

4. Zasoby internetowe: cytujac zasoby internetowe, w miarg dostgpnosci, analogicznie do artyku-
16w nalezy poda¢ autora i tytut. Obowiazkowo nalezy umiescic link do strony internetowej oraz
date dostepu (datg, kiedy korzystaliSmy z tej witryny w Internecie). Np. R. McGhee, Inuit and
Norsemen in Arctic Canada A.D. 1000 to 1400, <http://www.civilization.ca/cmc/archeo/orac-
les/norse/40.htm>, (data dostepu: 25.02.2008).

— Jezeli tekst jest thumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢ inicjat imienia
i nazwisko thumacza, poprzedzone skrotem ‘thum.”. Np. H. Jonas, Religia gnozy, thum.
z ang. M. Klimowicz, Wydawnictwo PLATAN, Krakow 1994, s. 23.

— Kolejne cytowania tej samej pozycji zapisujemy w formie skroconej: autor, skrocony tytut
i strony.

— Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajacym sygnalizuje
si¢ stowem ‘Tamze’.

— W przypadku nastgpujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych prac tego samego
autora, inicjal imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem ‘Tenze’.

Proponowany sposob cytowania znosi konieczno$¢ umieszczania wykazu bibliograficznego
na koncu artykuhu.
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