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.Szczegodlnie dzisiaj wida¢ wyraznie, ze kazdy, bez wyjatku
— do jakiego Kosciota czy sekty by nie nalezal — uchodzi¢
chce za wierzacego, [...] ktoz jednak byt bardziej wierzacy
i bardziej pewny swojej wiary anizeli faryzeusze.”
Sebastian Franck, Paradoxa (1540)"

Europa XVI w. byta niewatpliwie areng jednej z najwickszych, a zarazem najistotniejszych
przemian wyznaniowych w chrzescijanstwie zachodnim. Cho¢ zrédet tych przemian mozna
doszukiwacé si¢ jeszcze w wiekach $rednich, jednak to istotne z punktu widzenia historii
Kosciota novum ukazato swoja potege dopiero w wicku XVI. Poglady, dazenia i w koncu
poczynania niemieckiego mnicha augustianskiego Marcina Lutra odbity si¢ szerokim echem
w catej niemal Europie. Nie zmienia to oczywiscie faktu, iz wezesniej od wittenberskiego
zakonnika, dziatal na polu wyznaniowym chociazby Jan Hus, ktorego nauka pozostawita
po sobie pewien rozglos, szczegdlnie w panstwie czeskim. Jednak dopiero tezy gloszone
przez Lutra, cho¢ w wielu miejscach zgodne z pogladami czeskiego mistrza Jana, uzyskaty
wlasciwy rozglos i moc przetrwania po dzi§ dzien. Ruch reformacyjny, za ktoérego ojca
wszyscy historycy zgodnie uwazaja Marcina Lutra, zapoczatkowat proces wielkich przemian
na polu wyznaniowym i nie tylko.

Niewatpliwie drugim po Lutrze wielkim reformatorem chrzescijanstwa byt Francuz Jan
Kalwin. Z wyksztatcenia prawnik, z zamitowania teolog i mysliciel, starannie wyksztal-
cony 1 nieustannie poglebiajacy swa wiedze z zakresu biblistyki i teologii. Reprezentowat
on niewatpliwie inng osobowos$¢ od Lutra, a takze rézne od wittenberczyka spostrzezenia
na kwestie Kosciota Powszechnego. Zwyklo si¢ takze mowié, iz Luter reformowat Ko$ciot,
a Kalwin zreformowat jeszcze Lutra. Roznice bowiem w nauce o Kosciele czy sakramentach

! Sebastian Franck — niemiecki ksiadz katolicki, studiowal w Ingolstadt i dominikanskim Studium Generale

w Heidelbergu. W 1524 r. porzuca katolicyzm. Zostat kaznodzieja luteranskim, jednak szybko stwierdzil, ze idee
zbytecznosci uczynkow gloszone przez Lutra, a takze sprzeciwiajace si¢ wolnej woli, przyczyniaja si¢ do statego
pogarszania zycia chrzescijanskiego. Poswigcit si¢ wylacznie pracy pisarskiej, a jego dzieta uwazane sa przez spe-
cjalistow za manifest szesnastowiecznego spirytualizmu chrzescijanskiego. Cyt. za: A. Seguenny, W poszukiwaniu
prawdziwej wiary. Szkice z historii religii XVI wieku — humanizm, reformacja, spirytualizm, Lublin 2009, s. 13,
64-66.
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uwidaczniajg w sposob wyrazny odrebnos¢ Kalwina od wczesniejszych zalozen niemiec-
kiego mnicha.

Kalwin, podobnie jak Luter, byl reformatorem bardzo ptodnym. Na swoim koncie ma
zarébwno nieduze dzieta, jak np. O Snie dusz z 1534 r. czy Traktat o relikwiach powstaty
W 1543 1. Sposrod zas tych najwigkszych i zarazem najobszerniejszych, ktore wyszty spod
pidra reformatora, wymieni¢ nalezy: Komentarze do Pisma Swictego czy Katechizm Ge-
newski z 1545 1. Za najwigksze zas$, a zarazem stanowigce sume idei religijnych Kalwina,
uchodzi bez watpienia Institutio Christianae Religionis, ktore w polskim ttumaczeniu brzmi
Nauka Religii Chrzescijanskiej. Wydan, ktore redagowat bezposrednio sam Kalwin, bylo
pi¢¢. Ukazywaly si¢ kolejno w latach: 1536, 1539, 1543, 1550 oraz 1559. Kazde wydanie, zre-
dagowane i ukonczone przez Kalwina, byto kazdorazowo drukowane i wydawane, przez co
spotka¢ mozna w literaturze przedmiotu liste wielu wydan Nauki*. Obszerna ksigga dotyczaca
Kosciota zostata dodana do wydania strasburskiego z 1543 r. Cho¢ przeredagowana i nieco
uporzadkowana w wydaniach pdzniejszych, niewatpliwie pozostaje punktem wyjscia przy
omawianiu eklezjologii francuskiego reformatora. Przed przejSciem do omowienia wita-
Sciwego tematu artykutu z calg stanowczoscig nalezy stwierdzié, iz ujgcie tematu w ramy
okreslone jego tytutem jest tylko proba przyblizenia Czytelnikowi zarysu nauki i pogladow
Jana Kalwina na kwestie zwigzane z Kosciotem — takim, jakim pragnat go widzie¢ refor-
mator. Wspomnimy jeszcze, iz dokonujac kwerendy literatury przedmiotu, kazdorazowo
natrafiamy na odwotywanie si¢ autorow? badajacych ide¢ Kalwina przede wszystkim do
Institutio. Dzieto to stanowi dzi§ punkt wyjscia dla analizowania i rozwazania nauki fran-
cuskiego reformatora, ktorej kompendium zawarte jest w kartach Nauki.

Analizujac zatem tre$¢ naszego dzieta pod katem nauki o Kosciele, nie sposéb pominaé
milczeniem kwestii zwigzanych takze z jednym z sakramentow, mianowicie Wieczerza
Panska. Sakrament 6w bowiem, jego pojmowanie i znaczenie, stal si¢ w pierwszej potowie
XVIw. punktem odniesienia w procesie konfesjonalizacji Kos$ciotéw wyrostych na gruncie
reformacji. Przedstawiciele powstajacych w opozycji do Kosciota Rzymskiego wspdlnot
ewangelickich zywo dyskutowali nad rozumieniem i znaczeniem sakramentu Wiecze-
rzy dla zycia chrze$cijan-protestantow*. W idei, istocie oraz rozumieniu tego sakramentu
zawarta jest bowiem szersza nauka. Dotyczy ona istoty Kosciota, darow za jego pomoca
przez Stwoérce wiernym rozdawanym, a takze miejsca i roli duchownych, rozumianych
odtad nie jako szafarzy ofiary, lecz jako glosicieli Stowa. Poprzez tak rozumiane kwestie
eklezjologiczne thumaczy¢ nalezy takze fakt zwrdcenia szczegolnej uwagi na ambong jako
centralne miejsce w kosciele, z ktorego glosi si¢ Stowo Boze, nie za$ ottarz, na ktorym sktada
si¢ ofiar¢. W dzisiejszej perspektywie, majac na mysli wspolnote oltarza kilku Kosciotow
ewangelickich, wypada wspomniec¢ o historycznej dyskusji, ktorej przewodnim tematem byta
2 Dokfadnego spisu wydan Institutio do roku 1600 dokonat A.E. McGrath w swojej pracy: Jan Kalwin. Studium
ksztaltowania kultury Zachodu, Warszawa 2009, s. 208-209.

3 Zob. B.C. Milner, Calvin's Doctrine of the Church, London 1970; L. Boettner, The reformed doctrine of prede-
stination, Grand Rapids, Michigan 1968; P. Helm, John Calvin's Ideas, New York, 2006; B. Gordon, Calvin, Bod-
min, Cornwall 2009. Z polskich autorow wymienmy: A. Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980; S. Piwko, Jan
Kalwin. Zycie i dzielo, Warszawa 1995; W nurcie mysli Jana Kalwina, w: Ekumenizm i Integracja, red: J. Budniak,
P. Jaskota, R. Porada, t. 22, Opole 2009.

4 Podczas sejmu Rzeszy w Spirze 19 IV 1529 r. wigkszos¢ katolicka przeglosowala ustawe zakazujaca szerzenia

nauk reformacyjnych. Na skutek tego stany ewangelickie, bedace w mniejszosci, wystosowaty protestacje do cesa-
rza Karola V. Od tego momentu zwolennikéw reformacji w Niemczech zaczgto nazywac protestantami.
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kwestia pojmowania sakramentu Wieczerzy. Byto to spotkanie reformatoréw w Marburgu
we wrzesniu 1529, ktore inspirowat landgraf Filip Heski. Spotkali si¢ tam Marcin Luter
z Ulrykiem Zwinglim, otoczeni swoimi zwolennikamis . Do ugody w kwestii Wieczerzy
nie doszto, co jak stwierdza M. Uglorz, byto wynikiem gt¢gbokich przekonan gtéwnych roz-
mowcow, jak rowniez odmiennych mentalnos$ci Lutra i Zwinglego®. Nie zmienia to jednak
faktu, iz zagadnienia natury teologicznej, a dotyczace zar6wno przysztego funkcjonowania
Kosciotow, jak rowniez zycia religijnego wiernych, byty w procesie formowania si¢ konfesji
protestanckich jednym z gléwnych czynnikéow powodujacych rozmaite spory i dysputy.

Dodatkowo w czg$ci swojego dzieta poswigconej Kosciotowi, oprocz kwestii wyzej wy-
mienionych, francuski reformator poruszyt takze inne watki zwigzane z szerokim tematem
swojej eklezjologii. Dotknat w nich kwestii Mszy, rozumianej przez katolikow jako ofiary,
kaptanstwa uswigconego sakramentem, a takze instytucji Stolicy Apostolskiej, z ktorej
rozciaga si¢ na caty Kosciot prymat Biskupa Rzymu.

Kosciél i jego powszechnos¢

Na poczatku naszych rozwazan nalezy zauwazy¢, iz Kalwin przedstawit i rozr6znit Kosciot
widzialny od niewidzialnego. Jak zauwazyt A.E. Mc Grath w swoim studium o Kalwinie
ijego wplywie na kultur¢ zachodniej cywilizacji, zasadnicza r6znica miedzy tymi Kosciotami
polega na tym, iz ,,w aspekcie niewidzialnym Kosciél stanowi zgromadzenie wybranych,
znanych jedynie Bogu, w swym aspekcie widzialnym stanowi spotecznos¢ wiernych na ziemi.
Ta pierwsza sktada si¢ wylacznie z wybranych, w tej drugiej natomiast znajduja si¢ zaréwno
dobrzy jak i zIi””7. Kalwin okreslat Kosciot mianem matki, ktora opiekuje si¢ cztowiekiem az
do momentu osiagnigcia dojrzatosci chrzescijanskiej. Koscioél jest cztowiekowi niezmiernie
potrzebny, gdyz poza nim nie moze by¢ on zbawiony. W Kosciele cztowiek poznaje Boga, czy
inaczej Bog daje si¢ poznawaé cztowiekowi. Przede wszystkim daj¢ si¢ poznawaé poprzez
swoje Stowo, a do jego gloszenia i nauczania wyznaczyt pastoréw, z pomoca ktorych ludzie
winni poznawa¢ wiare®. Ciekawie rzecz ujal angielski pastor i teolog prof. Alan Sell. Brzmi ona
nastepujaco: ,,|Dla Kalwina Kosciot to organizacja skupiajaca tych, ktérzy za posrednictwem
Chrystusa, sa §wietymi z powotania. Nie jest tak, ze najpierw dana jest nam sama Ewangelia,
do ktorej doczepiamy Kosciol. Przedstawia zjednoczenie z Chrystusem jako Zbawicielem
i Panem, ktore jest rownoczesnie zjednoczeniem ze wszystkimi, ktorzy do niego naleza. Bog
raczyt zdecydowac by Jego dzieci wychowywaty si¢ na tonie swojej matki — Kosciota tak, aby
juz od niemowlgctwa otrzymywaly odpowiedni pokarm dzigki jej opiece, trosce i madros$ci.
To Koscidt bedzie przewodnikiem wiernych dopoki nie dojrzeja i nie wydadza ostatecznych
owocow swojej wiary [...]. Ci bowiem, ktorych ojcem jest Bog, za matke maja Kosciot™.
Nadto Kalwin wyrazajac si¢ na temat Kosciota odnosit si¢ zawsze do jego powszechnosci,

> Strong¢ wittenberska reprezentowali: Marcin Luter oraz Filip Melanchton, za$ szwajcarska Ulryk Zwingli i Jan
Ockolampad, zwany Oekolamadiusem. Zob. G.R. Potter, Zwingli, Warszawa 1994, s. 344- 372.

¢ M. Uglorz, Marcin Luter — Ojciec Reformacji, Bielsko-Biata 1995, s. 98.

7 A.E. McGrath, Jan Kalwin — studium ksztattowania kultury Zachodu, Warszawa 2009, s. 244.

8 [...] he has appointed pastors and teachers, by whose lips he might edify his people”, zob. John Calvin, Institu-
tes of the Christian Religion, t. 2, ks. 4, rozdz. 1, Grand Rapids, Michigan 1979, s. 280.

®  A.PF. Sell, Wyzwania Kalwina wobec Kosciota w XXI wieku, w: ,,Rocznik Teologiczny Chat”, 51/2009, z. 1-2,
s.181-208.
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wszechobecnosci. Jak trafnie ujat ten aspekt B. Cottret wedtug Kalwina ,,Kos$ciot powszechny
jest sumg Kosciotow lokalnych™°. Owa powszechno$¢ rozumiat takze Kalwin jako brak
granic administracyjnych dla Kosciota. ,,Jezeli bowiem dwie rozne grupy ludzi mieszkaja
na przeciwnych stronach $wiata, lecz wyznaja jednego Boga i Chrystusa, przyjeli chrzest
i uczestniczg w sakramencie Wieczerzy, to sa jednym Kosciotem™". Uwazal nadto, iz wierni
powinni szanowac¢ Kosciot widzialny, mimo iz posiada on swoje stabosci. Szacunek ten wi-
nien by¢ okazywany ze wzgledu na Kosciot niewidzialny jako ciato Chrystusa. Mimo tego
rozréznienia Kosciot jest jednak jeden, ktorego glowa jest Chrystus®. ,,Gdziekolwiek widzimy
Stowo Boze szczerze gloszone i styszane, gdziekolwick widzimy sakramenty administrowane
zgodnie z instrukcjg Chrystusa, nie mozemy mie¢ watpliwosci, ze istnieje tam Kosciot Boga™s.

Biskup Rzymu glowa calego KoSciola?

Francuski reformator probowat dowies¢, iz nauka gloszona przez Kosciol Rzymski pozostaje
w sprzecznosci z nauka Chrystusa. W sposob szczegolnie krytyczny odnosit si¢ reformator
do osoby biskupa Rzymu, teologii katolickiej oraz do praktyk religijnych funkcjonujacych
w Kosciele katolickim. Uwazat, iz Ko$ciol Rzymski bladzi sprawujac az siedem sakramen-
tow. Jak wiemy szesnastowieczni reformatorzy chrzescijanstwa uznali ostatecznie dwa:
chrzest i Eucharysti¢ (Wieczerz¢ Panska), jako te ustanowione przez Chrystusa, majace
swoje potwierdzenie w Pismie Swietym. Nie tylko zreszta te kwestie dotyczace katolickiej
nauki podwazat Kalwin. Jesli chodzi o kwestie zwigzane z papiestwem, Kalwin podwazat
przede wszystkim prymat biskupa Rzymu wobec catego Kosciota. ,,Przyjrzelismy si¢ tym
stowarzyszeniom ko$cielnym, ktore istniaty w ustroju pierwotnego Kosciota, lecz pézniej
ulegty z czasem demoralizacji [...] i dzi$ uchowaty si¢ w tonie Kosciota papieskiego [...] bedac
w istocie niczym innym, niz zwykta maska™+. Kalwin nieustajaco zadawat pytanie, kto dat
papiezowi wladze zwierzchnosci nad calym Kosciolem Powszechnym. Zawarte w Ewangelii
przekazanie przez Chrystusa kluczy $w. Piotrowi wraz ze stowami: ,,Ty jestes Piotr skala, ana
tej skale zbuduje mdj Kosciol”, staty sie jednym, jesli nie jedynym, podmiotem w dyskusji
prowadzonej przez obydwie strony sporu. Kalwin twierdzit, ze $w. Piotr byt przedstawicie-
lem wszystkich, symbolem catego Kosciota. Nie otrzymal zatem niczego wigcej niz inni
apostotowie. Dar, ktory otrzymal §w. Piotr, w réwnej mierze otrzymali oni wszyscy. Odniost
si¢ zreszta w tej kwestii reformator do Augustyna, ktérego zacytowal: ,,Jeden otrzymat
w imieniu wszystkich, gdyz jedno$¢ jest we wszystkich™s. Powiada Kalwin nadto: ,,Chetnie
przyznam Piotrowi zaszczytne miejsce posrod pierwszych budowniczych Kosciota [...], nie

10 B. Cottret, Jan Kalwin, Warszawa 2000, s. 337.

1 [...] often too, by the name of Church is designated the whole body mankind scattered throughout the world,

who profess to worship one God and Christ, who baptism are initiated into the faith; by partaking of the Lord's
Supper profess unity in true doctrine and charity”, zob. Institutes..., s. 288.
2 A.E. McGrath, Jan Kalwin..., s. 245.

13 [...] wherever we see the word of God sincerely preached and heard, wherever we see the sacramento admi-

nistered according to the institution of Christ, there we cannot have any doubt that the Church of God has some
existence”, zob. Institutes, s. 289.

14 _[...] hitherto we have reviewed those ecclesiastical orders which existed in the government of the primitive
Church; but afterwards corrupted by time [...] now only retain the name in the Papal Church, and are, in fact, no-
thing but mere masks”, zob. /Institutes..., s. 353.

15 [...] one received for all, because there is unity in all” ( Hom. 124), zob. Institutes, s. 356.
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pozwole im jednak wydedukowac¢ z tego, iz ma on pierwszenstwo nad innymi’™®. Ttumaczy?t
dalej Kalwin, iz nie odbiera §w. Piotrowi jego zalet oraz wielkiej gorliwosci w gloszeniu
chrzescijanskiej doktryny. Jego madrosé niewatpliwie dawalta mu wladze nad innymi. Jednak
zaznaczyl, ze przeciez przed Piotrem byt Andrzej, ktory faktycznie ukazat mu Chrystusa.
Kalwin zdecydowanie rozgraniczat godnos¢ rangi z posiadaniem wtadzy. Twierdzit dalej,
ze Pismo Swiete jednoznacznie ukazuje $w. Piotra jako jednego z dwunastu réwnych sobie
uczniow Chrystusa, nie za$ jako ich pana. Wskazuje rowniez na czynnosci wykonywane
przez Piotra, ktére w niczym nie przypominaly tych, ktére wykonywaltby wtadca jakiej$
grupy. Przytacza, ze gdy Piotr pisal do duszpasterzy, to nie rozkazywat im apodyktycznie
jak zwierzchnik, tylko uprzejmie im doradzat. Gdy za$ oskarzono go o chodzenie do pogan,
bronit si¢ i zwyczajnie oczyszczat z zarzutow. Apostolowie powierzajac Piotrowi rozne misje
nie uwazali go zapewne za swojego zwierzchnika. On takze, wykonujac ich polecenia, nie-
jako potwierdzat, iz nie miat nad nimi zadnej wtadzy. Sw. Piotr zostat wybrany przywédca
apostotow, to oni powierzyli mu owe przywodztwo — taki tok rozumowania przybrat w tej
kwestii Kalwin. Stwierdzit ponadto dalej, kontynuujac watek papieski: ,,Lecz organizacja,
ktora sprawdzita si¢ w przypadku kilku oséb, nie da si¢ po prostu przetozy¢ na caly swiat,
ktorym nie moze rzadzi¢ tylko jeden jedyny cztowiek™7. Tym przyktadem porownywat
reformator wladz¢ papieska nad catym Kosciotem powszechnym. Przez szereg kart swojego
dzieta Kalwin dywagowal nad kwestiami wladzy papieza, Rzymu jako stolicy i osrodka
wladzy w Kosciele, czy sukcesji papieskiej poczawszy od §w. Piotra. Z tych przemyslen
wylania si¢ teza, ktora zdaje si¢ reformator chcial przekazac i jej bronil. Mianowicie, ze
papiez nie jest glowa widzialnego Kosciota powszechnego, nikt bowiem nie dat mu takie;j
wladzy. Rzym réwniez nie moze by¢ uwazany za stolice chrzescijanstwa, bo jezeli mie¢ na
wzgledzie czas pobytu $w. Piotra w wiecznym miescie, to nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze
np. w Antiochii przebywal on dtuzej. Biskup, pastor, diakon — wszyscy duchowni w Kosciele
sa rowni wobec siebie, a ewentualne pierwszenstwo jest tylko i wytacznie reprezentacyjne.

Kwestia Mszy

Lecz nie tylko w kwestiach, zdawaloby si¢ podstawowych, ogoélnych, Kalwin dopuszczat si¢
krytyki Kosciota katolickiego. Jego negacja nauki i teologii dotykata w sposob bardzo kon-
kretny poszczegolnych elementdéw katolicyzmu. Kolejng z kwestii dotyczacych krytyki nauki
katolickiej byta ta dotyczaca Eucharystii rozumianej jako ofiary Chrystusa sktadanej kazdora-
zowo na ottarzu. Przede wszystkim Kalwin odrzucit katolicka nauke o Mszy §w. jako ofiarze
na odpuszczenie grzechdw. Msza, jak twierdzil, ,,nie jest dzietem, przez ktore kaptan, ktory
ofiarowuje Chrystusa i inni, ktérzy Go w ofierze otrzymuja, maja zashuge u Boga lub, Ze jest
to ofiara pokutna™®. Kalwin odrzucit takze zdecydowanie mozliwo$¢, ze Msza mogtaby by¢
przeblaganiem za zywych i umartych. Reformator zauwazyt, ze cho¢ Msza moze zewnetrznie
okazale wyglada¢ poprzez rozbudowana liturgie, by¢ I$nigca i wspaniata, to mimo tego jest

1o [...] I willingly concede to Peter the honour of being placed among the first in the building of the Church [...]
but I will not allow them to inter from this that he has a primacy over others”, zob. Institutes..., s. 357.

17 ....but an arragment which is effectual among a few must not be forthwith transfer red to the whole world, which
no one man is able to govern..”., zob. Institutes, s. 358.

18 [...] that the mass is a work by which the priest who offers Christ, and the others who the oblation receive him,

gain merit with God, or that it is an expiatory victim”, zob. Institutes, ks. 4, rozdz. 18, s. 607.
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w istocie obrazg Boga. Mowiac o Mszy Kalwin powiazat z nig takze role kaptana przy spra-
wowaniu Ofiary, jak rowniez kwestie zastepstwa Chrystusa na ziemi przez duchownych. Jak
dowodzit dalej reformator, Chrystus zostal wybrany przez Boga kaptanem i arcykaptanem na
wieczne czasy. Udowadnial, ze w czasach Starego Testamentu kaptanéw wybierano na okre-
slony czas, poniewaz ich zycie bylo $miertelne. Kazdy nowy zastgpowat wiec poprzedniego.
Chrystus natomiast, poniewaz jest nieSmiertelny, nie potrzebuje zadnego kaptana, ktory mogtby
Go zastagpi¢. Jezeli zatem ofiare eucharystyczng sprawuja kaptani jako wikariusze, a zarazem
nastepcy Chrystusa, to okradajg Go tym samym z Jego czci i przywileju wiecznego kaptanstwa.
Zwro¢my w tym miejscu uwagg na fakt, ze Kalwin nie neguje istoty kaptanstwa samego w sobie,
lecz domaga sig tylko, aby byto ono postrzegane i rozumiane jako forma zast¢pstwa Chrystusa
w Jego wiecznym, niesmiertelnym kaptanstwie, ktore nigdy nie przestaje istnie¢. Wspomniat
jeszcze reformator, opierajac si¢ na Biblii, Ze ,,prawo$¢ 1 godnos¢ kaptanstwa skonczyta sig
posrad ludzi $miertelnych, poniewaz Chrystus, ktory jest niesmiertelny, jest jedynym wiecz-
nym kaptanem™®. Ottarz, na ktorym sprawuje si¢ ofiar¢ Chrystusa, niweczy i neguje, zdaniem
Kalwina, t¢ ztozong niegdys na krzyzu. Jak wykazuje francuski reformator, moc i skutecznosé
ofiary krzyzowej Chrystusa jest aktualna i kontynuowana bez konca, zatem dziata wiecznie.
Jezeli wobec tego kazda Msza jest powtorzeniem tej ofiary, to znaczytoby ze $mier¢ Chrystusa
na krzyzu byta niewystarczajaca, skoro wymaga ciagglych powtdrzen. ,,Gdyby tak bylo, to nie
moglibysmy mysle¢ o Chrystusie czcigodniej niz o wotach czy cielgtach, ktore niegdys skta-
dane byly w ofierze, a okazywaly si¢ nieskuteczne, gdyz czesto je powtarzano™. Catg nauke
w tej materii gloszong przez Kosciot katolicki Kalwin bardzo doktadnie analizowat, co nalezy
reformatorowi przyznaé. Komentujac Iub co czgstsze, krytykujac dang gataz nauki Kosciota
rzymskiego, czynit to nie pochopnie, lecz po doktadnym przeanalizowaniu danej kwestii.
Przyktadem tego niech bedzie ukazanie przez Kalwina ustgpu z proroctwa Malachiasza, na pod-
stawie ktorego, zdaniem reformatora, bazuje nauka katolicka dotyczaca znaczenia i rozumienia
Mszy $w. Fragment cytowany w dziele brzmi nastgpujaco: ,,Albowiem od wschodu stonca az
do zachodu wielkie bgdzie imi¢ moje migdzy narodami, a na kazdym miejscu dar kadzielny
bedzie sktadany imieniu memu i ofiara czysta. Albowiem wielkie bedzie imi¢ moje migdzy
narodami — mowi Pan Zastepow’™'. Kalwin stowa proroka thumaczyt jako duchowa zachete do
oddawania czci Bogu. Na dowod duchowosci znaczenia tych stow, przytacza stowa z proroka
Izajasza, ktory mowit o trzech ottarzach, ktére mialty by¢ wzniesione w Asyrii, Egipcie 1 Judei.
Wskazuje, iz nigdy takowe nie powstaty, co jest wedtug niego potwierdzeniem duchowosci
prorockich przepowiedni odnoszacych si¢ do czczenia chwaty Bozej.

W swoich rozwazaniach na temat Mszy Kalwin stwierdzit, iz jest ona réwniez nowym
i catkowicie innym testamentem niz ten, ktory pozostawit po sobie Chrystus Pan. On bo-
wiem obiecal w swym testamencie odpuszczenie grzechéw wszystkim ludziom. Testament
swoj potwierdzit swoja §miercia, inaczej mowiac, przypieczetowal zawarte w nim obiet-
nice, ze Jego $mier¢ gtadzi ludzkie grzechy. Kalwin zatem stwierdzit, ze wprowadzanie do
testamentu Chrystusa wszelkich zmian jest zaprzeczeniem Jego $mierci, ktora testament

19, [...] that the right and honour of the priesthood has ceased among mortal men, because Christ, who is immortal,
is the one perpetual priest”, zob. Institutes, s. 608.

20 [...] otherwise, we should not think more honourably of Christ than of the oxen and calves which were sacri-
ficed under the law, the offering of which is proved to have been weak and inefficacious because of ten repeated”,
zob. Institutes, s. 609.

2 [...] in every place incense shall be offered unto my name, and a pure offering”, zob. Institutes, s. 610.
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ow potwierdza. Reformator postawit nastepujace pytanie: ,,Czy kazda Msza nie obiecuje
nowego przebaczenia grzechow, nowego dostgpienia sprawiedliwos$ci, tak, ze teraz jest tyle
testamentow ile Mszy?”? Tym dowodem, przyktadem, Kalwin pragnal potwierdzi¢ swoja
tezg postawiong na poczatku swoich rozwazan na temat Mszy, mianowicie: ,,czyz nie po-
wiedziatem prawdy, wtedy, na poczatku, ze jedyna prawdziwa $mier¢ Chrystusa jest zatarta
przez Msz¢?” Powotujac si¢ na list do Hebrajezykow sw. Pawta reformator podaje, ze musi
ponies¢ $mier¢ ten, kto sporzadza testament. To btedne pojmowanie Mszy polega wedtug
Kalwina na tym, iz jest ona rozumiana jako testament Chrystusa, a co za tym idzie wymaga
takze Jego Smierci. Poniewaz kazda ofiara winna by¢ usmiercona i po§wigcona, zatem
Chrystus bedac poswigcany podczas kazdej Mszy rowniez wymaga usmiercenia w jednej
chwili w tysigcach miejsc*. Zauwaza takze reformator, ze katolicy mowia o bezkrwawej
ofierze, co on natychmiast ripostuje méwigc iz ,,nie nalezy to do woli cztowieka zmieniac
nature ofiary, bo w ten sposob $wigta i nietykalna instytucja Boga upadtaby™. Dodat przy
tym zrazu cytat ze $w. Pawta, ktory piszac do Hebrajczykow mowit o koniecznosci rozlania
krwi, gdy ma si¢ dokona¢ odpuszczenie grzechéw?. Czy mozna mysle¢ o odkupieniu przez
Chrystusa i by¢ go pewnym, widzac jednoczes$nie nowe odkupienie we Mszy, pytat Kalwin?
Jak mozna by¢ pewnym odpuszczenia grzechow, gdy widzi si¢ za kazdym razem kolejne
odpuszczenia podczas Mszy? Reformator dostrzegat w tej katolickiej nauce w zasadzie
same btedy, ktorych jak twierdzit, Kosciot rzymski broni ,,krzykiem, ogniem i mieczem™’.

Wieczerza Panska. Ofiara czy pamiatka?

Dos¢ obszernie w swoim Institutio, w ksiedze poswigconej Kosciotowi, Kalwin poruszyt
takze kwesti¢ sakramentu Wieczerzy Panskiej, ktory jest niecodzownym elementem zaréwno
Mszy $w., jak i stoi on w centrum sakramentologii ewangelickiej. Ujgciem rzeczonego sa-
kramentu, jego teologicznym wymiarem, jaki proponowat Kalwin, nie bedziemy si¢ tutaj
zajmowacd. Zasadnym wydaje si¢ jednak na potrzeby niniejszego artykutu przyjrzec si¢ same;j
kwestii sprawowania sakramentu Wieczerzy w Kosciele w sposob, jaki proponowat genewski
reformator. Otoz twierdzit on, ze $wigta Wieczerza zostata z Ko$ciota catkowicie usunigta
oraz zniszczona z chwila, gdy ustanowiono Msze §w. Dzieje¢ si¢ tak, poniewaz Wieczerza
jest darem otrzymanym od Boga, ktéry ludzie powinni przyjac¢ z wielkg wdzigcznoscia.
Msza natomiast, poprzez natur¢ ofiary, przypomina wedlug Kalwina bardziej danie Bogu
zado$¢uczynienia. Stwierdzit on: ,tak bardzo jak dawanie rozni si¢ od przyjmowania, tak
ofiara r6zni sie od sakramentu Wieczerzy . Bog, twierdzi dalej, nie nakazat wiernym skta-

2, [...] now, that is the mass but a new and altogether different testament? What? Does not each mass promise

a new forgiveness of sins, a new purchase of righteousness, so that now there are as many testaments as there mas-
ses?”, zob. Institutes, s. 610.

% [...] said I not true, then, at out set, that the only true death of Christ is obliterated by the mass?”, zob. Institutes,
s. 611.

2 [Institutes, s. 611.
- I'will reply, that it depends not on the will of man to change the nature of sacrifice, for in this way the sacred

and inviolable institution of God would fall”, zob. Institutes, s. 611.
20 Ibidem.

27, [...] they defend by clamour, fire and sword”, zob. Institutes, s. 612.

&, [...] as widely as giving differs from receiving, does sacrifice differ from the sacrament of the Supper”, zob.

Institutes, s. 612.
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da¢ ofiary, tylko stucha¢ Jego Stowa. Jak zatem doktorzy od mszafu, moga wierzy¢ w moc
i znaczenie sktadanej przez siebie ofiary? Wedtug Kalwina ofiara oraz jej sktadanie miaty
sens w czasach Starego Testamentu, kiedy byty one praktykowane. Kaptani, ktorzy je skta-
dali, czynili to na wzor tej, ktora miat dopetni¢ Chrystus. Ofiare taka sktadano, budowano
dla niej ottarz, a czyniono tak, aby sprawi¢ wigksze wyobrazenie o ofierze jako sktadanej
na zados¢uczynienie Bogu. Wszystko jednak zmienito swoje znaczenie i sens z chwila, gdy
dokonata si¢ ofiara Chrystusa. Bog dat od tej chwili wiernym st6t do ucztowania, nie zas
ottarz do sktadania ofiary. Idac dalej, reformator twierdzit, ze Bog nie udzielit konsekracji
kaptanom, aby ci sktadali ofiary, lecz powotat pastoréw, aby rozdzielali uczte wsrod wier-
nych. Ofiar¢ rozumiat zatem Kalwin jako wyraz wdzigcznosci lub btagania, ktore cztowiek
wyraza Stworcy. Rozroznial wyraznie przy tym ofiary btagalne i dzigkczynne. Pierwsze
sktadane byly jako oblacje za grzechy, ktore mialy takze odkupi¢ wing w oczach Boga.
Ofiary dzigkczynne natomiast byty wyrazem wdzigcznosci sktadanej Bogu za otrzymane
taski. Ofiary, szczegdlnie btagalne, nie byty zdaniem reformatora wystarczajace, aby zmazac
wing cztowieka przed Stworca. Jedyng wystarczajaca ofiarg przebtagalng i zado$¢ czynigca
byta bowiem ta ztozona przez Chrystusa na krzyzu. Raz po wszystkie czasy. Msza jako
ofiara, ktéra ma na celu zdobycie odpuszczenia grzechow, przebtagania Boga i otrzymanie
usprawiedliwienia, byta dla Kalwina obrazg i $wigtokradztwem. Zwienczeniem, a moze
kwintesencja, tego krotkiego zarysu nauki francuskiego reformatora o Wieczerzy Panskiej
niech beda stowa: ,,Sam Chrystus, ktory przypieczetowuje naszg pewnos¢ usprawiedliwienia
podczas Wieczerzy, nie nakazuje swoim uczniom nagle przerywac tego aktu, ale odsyta ich
do ofiary swojej $mierci, dajac do zrozumienia, ze Wieczerza jest przypomnieniem lub jak
si¢ powszechnie wyraza pamiatka, dzigki ktoérej moga si¢ dowiedzie¢, ze ofiara ekspiacyjna
na przeblaganie Boga miata by¢ ztozona tylko raz™.

Piszac o Kosciele Kalwin nie omieszkat réwniez odnies¢ si¢ do kaptlanstwa katolic-
kiego, ktérego przedstawicieclom zarzucat zbyt ochocze dazenie do sprawowania urzedow.
Twierdzit dalej, iz w Pismie Swietym nie zostata postawiona teza, ktora by jednoznacznie
potwierdzata szczegblne, powotaniowe znaczenie kaptanstwa. Zauwazy¢ mozna, iz nie
tylko Biblia stata si¢ w tym przypadku podstawowym zrédtem dla rozwazan reformatora
w tej kwestii. Znajdujemy takze dos¢ czgste odwolywanie si¢ do Ojcow Kosciola, a takze
do historii chrzescijanstwa pierwszych wiekow. Wedtug reformatora jedynym i wiecznym
kaptanem jest Jezus Chrystus, w ktorym sg wszystkie urz¢dy kaptanskie.

Jan Kalwin, cho¢ z wyksztatcenia byt prawnikiem, dat si¢ niewatpliwie pozna¢ potomnym
jako cztowiek gleboko zatroskany o sprawy Kosciota i religii. Cho¢ w swoich pogladach
czgsto bardziej radykalny od Marcina Lutra, jednak stworzyt podwaliny pod budowg i or-
ganizacje nowego, réznego od luteranskiego, wyznania chrzescijanskiego. Dat poczatek,
teologicznie, organizacyjnie i intelektualnie dla powstania ewangelicyzmu reformowanego.
Jego bezkompromisowo$¢ w kwestiach wiary, ktorej dat wyraz niejeden raz w czasie swo-
jego zycia, uczynily z niego niewatpliwie drugiego wielkiego reformatora chrzescijanstwa
zachodniego, obok ojca reformacji Marcina Lutra. Skrystalizowane poglady, o ktorych
wybranej czesci traktowat niniejszy artykut, dajg obraz cztowieka zdeterminowanego oraz

2 “Christ himself, when he seals our assurance of pardon in the Supper, does not bid his disciples stop short at that
act, but sends them to the sacrifice of his death; intimating, that the Supper is the memento, or, as it is commonly
expressed, the memorial from which they may learn that the expiatory victim by which God was to be appeased was
to be offered only once”, zob. Institutes, s. 611.
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nastawionego na wcielanie ich w zycie. Pewnie dlatego jest on postacia, do ktorej coraz
cze¢dciej siegaja historycy oraz przedstawiciele innych dyscyplin.

The outline of John Calvin's teaching on the Church
in the light of Institutio Religionis Christianae from 1543
Summary

One of the main postulates of the reformation movement, apart from the theological questions,
was a proposal of the internal reform of the church institution. The Father of the Reforma-
tion, as Rev. Martin Luther is called in the source literature, raised the questions concerning
the mission of the Church, its role in the magisterium, and also and perhaps above all its
hierarchical structure and about the role of the clergy in the process of the eternal salvation.
As a result of his reflections and probably his observations and his own experiences Luther
undermined in succession different dogmatic, theological questions as well as those regard-
ing the organization of the Roman Catholic Church. Slogans of renewal and reforms of the
church structure spread very rapidly through the territory of German Reich, gaining numerous
supporters among European nations. One of those for whom the Reformation ideas became
the main field of activity was French man John Calvin. That well-rounded, well educated
and well-read lawyer, knowing the main works of the German monk, acquired his principal
theses postulating the changes in the functioning of the Church. Additionally, Calvin made
a division of the Church between the earthly — the visible and the heavenly — the invisible
one, and the person who bonds it, guarantees its unity and permanency, the indivisibility
is the only and the highest Priest — Jesus Christ. In the work of his life Institucio Religionis
Christianae Calvin embodied a full picture of the Christian Church as, in his opinion, it
should be. Analysing particular issues regarding the function of the clergymen, the pope,
celebrating the sacraments, penance and conversion, and also the eternal salvation, we are
given the basic compendium of knowledge concerning the ecclesiology by John Calvin. His
teaching about the Church, although in some points different in from the preaching of Rev.
Martin Luther, however oscillates within the principal slogans of Reformation: Sola Fides —
the man is saved solely by faith, Sola Gratia — God’s grace is necessary for salvation, Sola
Scriptura — the only source of faith is the Holy Bible. He also added the idea: Solus Christus
—only Christ saves, He is in the centre of The Church, we can observe Calvin’s Christ centred
attitude in his preaching and in building ideological basics of the reformed denomination.
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