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KULT SWIETYCH A ZWYCIESTWA MILITARNE
PIERWSZYCH PIASTOW
(OD X DO POCZATKOW XIII W.)

Kult $wigtych i powiazany z nim kult relikwii rozwijal si¢ w chrzescijanstwie zachodnim od
IV w." i odgrywat niezwykle wazna rolg w religijno$ci i mentalno$ci ludzi sredniowiecza.
Swietych uwazano za szczeg6lnych patronéw dedykowanych im instytucji koscielnych, ale
rowniez wspolnot politycznych oraz stojacych na ich czele wltadcow?. Szczegodlna wiez istniata
pomiedzy wspolnota a tymi §wigtymi, ktorych relikwiami opiekowata si¢ dana spotecznosé.
Patron, realnie obecny w $wigtych szczatkach, ze wzgledu na swoje zastugi za zycia stawal
si¢ najskuteczniejszym posrednikiem migdzy bliskimi mu ludzmi a Bogiem. Dzigki sku-
tecznej intercesji pomagat zapewnic zbawienie wieczne, ale rowniez wyjednac¢ pomyslnosé
w doczesnym zyciud. Do pomocy i opieki §wigtych patronéw odwotywano si¢ szczegdlnie
w momentach kryzysu, m.in. podczas dziatan wojennych*. W historiografii polskiej nie
analizowano dotychczas szczegdlowo tego aspektu sredniowiecznego kultu swietych. Jan
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Malicki w swoim artykule skupia si¢ na recepcji kultu §wigtych rycerskich i jego znaczeniu
dla wspdlnotys. Maria Starnawska poruszyta w swoich pracach to zagadnienie, skupiajac si¢
jednak gtéwnie na roli samych relikwii®. Niniejszy artykut poszerza pole badawcze, ktadgc
nacisk na znaczenie ré6znych aspektéw kultu swigtych, a szczegolnie dokonywanych przez
nich cudéw, w dziataniach militarnych za czaséw pierwszych Piastow, kiedy chrzescijanstwo
w Polsce nie bylo jeszcze ugruntowane. Bedzie to stanowic¢ przyczynek do przesledzenia
procesu recepcji kultu swigtych na ziemiach polskich i poréwnania go z wzorcami uksztat-
towanymi na zachodzie Europy.

Pierwszy przekaz o cudownej pomocy udzielonej wtadey piastowskiemu przez §wigtego
pochodzi z Vita sancti Oudalrici. Tekst ten zostal spisany w latach 973-992 przez Gerharda,
proboszcza katedry w Augsburgu i miat by¢ $wiadectwem $wigtosci Udalryka, biskupa
tego miasta, spowiednika Ottona I7. Do tekstu Vita dotaczono opisy trzydziestu cudow
posmiertnych Udalryka. Wickszo$¢ z nich opowiada o wydarzeniach zwigzanych z Augs-
burgiem, gtownie o uzdrowieniach. Nieco inny charakter majg rozdziaty 211 22. Opowiadaja
one o cudach dokonanych z dala od miejsca spoczynku relikwii, ktérych do§wiadczyli syn
ksi¢cia stowianskiego Bolestawa i ksigze Mieszko. Ten ostatni zraniony zostat zatrutg strzatg
w ramig, bliski $mierci, zwrocit si¢ z prosba o pomoc do $w. Udalryka i obiecat ofiarowac¢ mu
wotum w postaci srebrnego ramienia. Swiety wystuchat prosby ksiecia, ktéry natychmiast
nakazat sporzadzenie niezwykle bogatego wotum®. Przekaz ten jest wspotczesny opisy-
wanym wydarzeniom i stanowi pierwsze swiadectwo recepcji kultu relikwii na ziemiach
polskich®. Przybycie do Augsburga postow z odleglych krajow z tak hojnymi darami nie
mogto ujs¢ uwadze mieszkancdéw miasta, a otrzymane wota zawsze eksponowano, aby
swiadczyly o mocy i skuteczno$ci Swigtego, przyciagajac nowych pielgrzymow™. Mozliwe
wigc, ze rzeczywiscie w tym okresie wystannicy z ziem polskich ztozyli $w. Udalrykowi
wotum. Hagiograf pragnacy przede wszystkim glosi¢ chwate §wictego nie poinformowat
czytelnikow o okoliczno$ciach zranienia Mieszka. Prawdopodobnie jednak mozna taczy¢

5 J. Malicki, Tresci polityczne i ideowe kultu Swigtych rycerskich w Polsce wezesniejszego Sredniowiecza. Proba
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cie pracy naukowej, red. D. Gawinowa et al., Warszawa 1991, s. 387-394; M. Starnawska, Swietych zycie po zZyciu,

s. 569-574.
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je z prowadzonymi przez wladcg dzialaniami militarnymi. Uzdrowienie Mieszka nie byto
jednak tylko odpowiedzig na pobozng prosb¢ nieznanego blizej wiernego. Mieszko stat na
czele wspdlnoty politycznej, ktora moglaby ucierpie¢ w razie przedwczesnej $mierci wladcy.
Beneficjentem cudu nie byt wiec tylko pojedynczy wierny, lecz cata wspolnota. Ponadto
uratowanie ksiecia od pewnej Smierci potwierdzato, ze jest on godzien sprawowania swojej
funkcji. Swiety nie udzielitby mu takiej taski, gdyby nie uwazat, ze Mieszko dobrze spetnia
obowiazki wladcy, powierzone mu przeciez przez Boga. Cud uzdrowienia ze $miertelnie
groznej rany odniesionej w walce z wrogiem moglby stuzy¢ legitymizacji wtadzy Mieszka.
Najprawdopodobniej jednak tak si¢ nie stato. Nie wiadomo nic o ewentualnym rozpowszech-
nieniu si¢ w panstwie Mieszka kultu §w. Udalryka. Teresa Dunin-Wasowicz przypuszcza,
ze bylo to spowodowane zmiang polityki zagranicznej Mieszka. Zerwatl on zwiazki z ba-
warska arystokracja, ktora promowata kult biskupa Augsburga na rzecz $cislejszego sojuszu
z dworem ottonskim". Bawarski §wiety nie mogt wigc w tych okolicznosciach patronowac
Mieszkowi.

Pierwsze przekazy o bezposredniej interwencji swigtych w militarne dziatania wtadcow
piastowskich znajduja sie w dzietach Brunona z Kwerfurtu: Zywocie Pieciu Braci Meczenni-
kow i liscie do kréla Henryka. Zywot Pieciu Braci® opisuje zycie, $mieré meczenska i cuda
pos$miertne pigciu eremitow: Benedykta i Jana, ktorzy przybyli do Polski z Pereum, oraz
Mateusza i [zaaka, eremitow miejscowego pochodzenia, a takze ich kucharza, Krystyna.
Osiedli oni w eremie na terenie panstwa Bolestawa Chrobrego i zostali zamordowani w 1003 1.
Zaraz po ich $mierci w klasztorze, w ktérym zostali pochowani, zaczety dzia¢ si¢ liczne
cuda. Jeden z nich $§wiadczy¢ miat o opiece, jaka $wigci megczennicy otaczali kraj Bolestawa
Chrobrego podczas najazdu krola Henryka II: ,,Cum illam uillam regis Saxonum exercitus
magnus et ualidus ascenderet , et quin tota prouincia periclitaretur, nemo fere dubitaret, in
medio noctis, qui longa luce per totam curtem aspexit, et integra hora manens stetit, uidetur
super illam ecclesiam quasi circulus ingens et splendidus’™3.

Nastepnie autor podaje interpretacje tego cudu: ,,ut ex priore signo eorum protectione
protectam terram homines intelligerent, quam sine effectu cogitate perdicionis illesam reli-
quit exercitus regis™4. Swieci meczennicy, zdaniem Brunona, obronili kraj, czego widomym
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z Kwerfurtu, w: Polska w Swiecie. Szkice z dziejow kultury polskiej, red. J. Dowiat et al., Warszawa 1972, s. 91-107;
B. Kiirbis, Purpurae passionis aureus finis. Bruno z Kwerfurtu i Pigciu Braci Eremitow, w: eadem, Na progach
historii, t. 2: O swiadectwach do dziejow kultury Polski Sredniowiecznej, Poznan 2001, s. 163-180; R. Michatowski,
Translacja Pigciu Braci Polskich do Gniezna. Przyczynek do dziejow kultu relikwii w Polsce wezesnosredniowiecz-
nej, w: Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa
1995, s. 173-184; S. Trawkowski, Bolestaw Chrobry i eremici, w: Prusy — Polska — Europa. Studia z dziejow Sre-
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Brunone Querfurtensi, wyd. J. Karwasinska, ,,Monumenta Poloniae Historica”, series nova (dalej: MPH, s. n.), t. 4,
cz. 3, Warszawa 1973, s. 69.

14 Ibidem, s. 69.
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znakiem byt cudowny blask, otaczajacy wioske w poblizu klasztoru, gdzie spoczywaty ich
relikwie. Ten sam autor pisze jeszcze obszerniej o nadprzyrodzonej opiece patronow nad
panstwem Chrobrego podczas najazdu krola Henryka w liscie skierowanym do tego wiadcy.
Hagiograf potepia w nim krola za prowadzenie wojny przeciwko Bolestawowi Chrobremu
W sojuszu z poganami: ,,Nonne cum paganis et christianis hanc terram in uiribus regni rex
intrauit? Quid tum? Sanctus Petrus huius tributarium se asserit, et sanctus martyr Adalber-
tus, nonne protexerunt? Si adiuare nollent nunquam sancti qui sanguinem fuderunt, et sub
diuino terrore multa miracula faciunt, quinque martyres occisi in terra sua requiescerent’s.

Jako obroncy Polski wystepuja tutaj obok Pigciu Braci $w. Piotr oraz $w. Wojciech™.
Bruno wspomina takze o $wigtym Maurycym: ,,Quae conuentio Christi ad Belial? que com-
paratio luci ad tenebris? quo modo conueniunt Zuarasiz diabolus et dux sanctorum, uester
et noster Mauritius?”"7, jednak nawigzuje raczej do jego patronatu nad wtadcami niemiec-
kimi, chcgc zaznaczyé niestosownos¢ sojuszu krola z poganami. Nie taczy niepowodzen
Henryka z ewentualng protekcja tego §wigtego, jaka moglby si¢ cieszy¢ Bolestaw Chrobry
po otrzymaniu od Ottona I1I kopii §wigtej wtdczni. Zwrot ,,uester et noster Mauritius” mogt
raczej zosta¢ uzyty, aby zaznaczy¢ jednos¢ krola i Bolestawa w wierze i przeciwstawic ja
poganstwu'®. Roman Michatowski podkresla, ze list Brunona byt pisany na dworze Bole-
stawa Chrobrego i stanowit wyraz pogladéw nie tylko samego autora, ale takze polskiego
wladcy 1 jego otoczenia®. Przeciez to sam ksigze uwazal si¢ za trybutariusza $w. Piotra
(,tributarium se asserit”), prawdopodobnie w nastepstwie oddania kraju pod opieke tego
swictego przez Mieszka 1. O tym fakcie informuje stynny regest dokumentu zwany Da-
gome iudex®. Oznaczatoby to, ze juz Mieszko, oddajac kraj pod protekcj¢ §wigtego, liczyt
na jego pomoc, takze w zmaganiach militarnych, a Bolestaw rzeczywiscie w nig wierzyt*'.
Ponadto Bruno uwazat $w. Piotra za patrona swojej dziatalnosci misyjnej, ktora wspierat
Chrobry*2. Bolestaw méglby wigc liczy¢ takze na poparcie Ksiecia Apostotow ze wzgledu
na zaangazowanie w ewangelizacje pogan. Obok $§w. Piotra pojawia si¢ w narracji Brunona
$w. Wojciech. Jego postac rowniez byta zwigzana z prowadzeniem misji do pogan, podob-
nie jak Pigciu Braci, ktorzy przeciez porzucili erem, aby prowadzi¢ ewangelizacj¢. Bruno
podkresla, ze juz sama obecnos¢ cial tych meczennikdéw na terenie panstwa Chrobrego

15 Epistola Brunonis ad Henricum regem — List Brunona do kréla Henryka, wyd. H. Karwasinska, MPH, s. n., t. 4,
cz. 3, Warszawa 1973, s. 103.

16 Literatura dotyczaca kultu $w. Wojciecha w Polsce jest bardzo obszerna, zob. m.in. G. Labuda, Swiety Wojciech.
Biskup-meczennik, patron Polski, Czech i Wegier, Wroctaw 2004; Kanonizacja sw. Wojciecha i dziedzictwo jego
kultu, red. J. Strzelezyk, Cz. Pest, W. Polak, Lublin 2001; Swiety Wojciech w Polskiej tradycji historiograficznej.
Antologia tekstow, wyboru dokonat i oprac. G. Labuda, Warszawa 1997.

'7" Epistola Brunonis, s. 101.

18O kulcie $w. Maurycego na ziemiach polskich zob. T. Dunin-Wasowicz, Rzymskie kulty swigtych w Polsce weze-

snosredniowiecznej: kult Sw. Maurycego i Legionu Tebanskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 20/1973,
z.4,s.25-34.

19 R. Michatowski, Zjazd gnieznienski. Religijne przestanki powstania arcybiskupstwa gnieznieriskiego, Wroctaw

2005, s. 229-241.

2 O regescie dokumentu tzw. Dagome iudex zob. B. Kiirbis, Dagome iudex. Studium krytyczne, w: Poczqtki pari-
stwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, t. 2: Spoleczenstwo i kultura, red. K. Tymieniecki, G. Labuda, T. Lowmianski,
Poznan 1962, s. 362-423.

2 R. Michatowski, Princeps fundator. Studium z dziejow kultury politycznej w Polsce X-XIII wieku, Warszawa

1989, s. 97-100.
2 Ibidem, s. 234.
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$wiadczy o udzielanej mu przez nich pomocy i o tym, ze aprobuja oni jego dziatania mi-
litarne. Gdyby go nie popierali, ich ciata spoczywatyby w innym miejscu. Swiety, realnie
obecny w relikwiach, sam decydowat o miejscu ich spoczynku i w kazdej chwili mogt za
pomoca cudownych wydarzen doprowadzi¢ do translacji swoich szczatkow?. Skoro wigc
swigci wybrali kraj podleglty Chrobremu na miejsce spoczynku swoich cial, to ksigz¢ musiat
zastuzy¢ na ich przychylnos¢, dobrze wypetniajac powierzone mu przez Boga obowiazki
i wspierajac dziatalno$¢ misyjng. Bruno, piszac o opiece swigtych nad krajem Bolestawa,
stawia pytania retoryczne tak, jakby wyrazane przez niego opinie byly oczywiste nie tylko
dla niego samego, ale réwniez dla odbiorcy tekstu, niezaleznie od tego, czy mial nim by¢
krol Henryk, czy tez, jak przypuszcza Roman Michatowski, list ten stanowit jedynie rodzaj
ideowego testamentu Brunona®. Jakkolwiek zinterpretuje si¢ przeznaczenie tego dzieta,
faktem jest, ze dla Brunona oraz najprawdopodobniej dla Bolestawa Chrobrego i jego oto-
czenia opieka §wietych patronéw podczas zmagan militarnych byta czym$ oczywistym,
zwlaszcza w obliczu sojuszu cesarza z poganami.

Przekonanie to wpisuje si¢ w szerszy kontekst rozumienia przez Brunona misji chrystia-
nizacyjnej. Wszyscy wymienieni przez niego $wigci patroni byli zwigzani z chrystianizacja
pogan: $w. Wojciech ponidst Smier¢ meczenska podczas misji do Pruséw, powolaniem
i najwigkszym pragnieniem Pigciu Braci bylo podjgcie misji, a §w. Piotra Bruno uznawat
za patrona wlasnej dziatalno$ci misyjnej. Zastugom tych §wictych hagiograf przypisywat
powodzenie prowadzonej przez niego samego chrystianizacji pogan®. Zatem $wigci, inter-
weniujgc w dziatania zbrojne po stronie Bolestawa, nie tylko stawali w obronie chrzescijan-
skiego wladcy, potwierdzajac, ze cieszy si¢ on opieka Niebios i legitymizujac jego wladze,
ale rowniez dbali o zapewnienie korzystnych warunkéw do prowadzenia tak bliskiej im
dziatalnos$ci misyjnej. Motyw ten bedzie obecny takze w pozniejszych przekazach o opiece
swietych nad wtadcami piastowskimi w czasie wojen.

Kronika Galla Anonima opowiada o dwoch takich przypadkach. Pierwszy z nich to
niezwykle cickawy cud $§w. Wojciecha dokonany w noc poprzedzajaca konsekracje odbu-
dowanej przez Witadystawa Hermana katedry gnieznienskiej*®. Wedtug kronikarza tej nocy
poganscy Pomorzanie, z ktérymi polski ksigze toczyl juz wezesniej walke, cheieli opanowac
podstepem pewien grod: ,,Sed ille, qui semper vigilat, nunquam dormitabit, oppidanos
dormientes sui militis Adalberti vigilantia custodivit et paganos in insidiis christianorum
vigilantes armorum terror spiritualium agitavit. Apparuit namque quidam super album equum
Pomoranis armatus, qui gladio eius extracto territabat, cosque per gradus et solium castri
precipites agitabat. Sicque procul dubio castellani, clamoribus paganorum et tumultibus
excitati, defensione gloriosi martiris Adalberti ab imminenti sunt mortis periculo liberati™.

Takie przedstawienie §w. Wojciecha jest dos¢ nietypowe, poniewaz zazwyczaj dziatania
swietych ukazujacych sie w wizjach i sprawiajacych cuda sg transpozycja ich dokonan za

2 Zob. P. Geary, op. cit., s. 33, 61-62, 120-125.

2 R. Michatowski, Zjazd gnieznieriski, s. 231.

2 Ibidem, s. 239; idem, Chrystianizacja monarchii piastowskiej, w: Animarum cultura. Studia nad kulturg religij-
ng na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1: Struktury koscielno-publiczne, Warszawa 2008, s. 37, 44.

% Et quoniam ecclesie mencio Gnesnensis in hoc fieri forte contigerit, non est dignum preterire miraculum, quod
in vigilia dedicacionis preciosus martir Adalbertus et paganis et christianis ostenderit”, Galli Anonymi cronica et
gesta ducum sive principium Polonorum, wyd. K. Maleczynski, MPH, s. n., t. 2, Krakow 1952, 11 6, s. 73.

> Ibidem, I1 6, s. 73.
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zycia®®, za§ w tym przypadku $wigty biskup i skromny meczennik ukazat si¢ jako zbrojny
maz na koniu®. W kronice Galla posta¢ §w. Wojciecha jeszcze raz pojawia si¢ w konteksScie
militarnym. Gnieznienski hufiec, bioracy udziat w jednej z opisywanych bitew byt poswig-
cony wtasnie Wojciechowi, a wigc wierzono w jego skuteczng intercesje i opieke podczas
walki*®. Cudowna pomoc udzielona mieszkancom grodu zagrozonego przez Pomorzan zo-
stala jednak opisana w szczegolnym kontekscie. Stanowita ona odpowiedz na dar ztozony
swigtemu przez ksigcia Wladystawa Hermana, jakim byta odbudowana i konsekrowana na
nowo katedra gnieznienska. Jak zauwaza Roman Michatowski, §w. Wojciech daje w ten
sposob dowad przyjecia daru Wihadystawa i wzigcia w opicke calego jego panstwa®. Opisany
cud potwierdza tez autentycznos$¢ relikwii §wigtego przechowywanych w GnieZznie oraz
fakt, ze sw. Wojciech jest nadal patronem Polski®. Jak podkresla Maria Starnawska, takie
odnowienie wig¢zi z patronem bylo szczegdlnie wazne dla wspolnoty politycznej. Funda-
mentem ideowym jej istnienia byly wlasnie relikwie §w. Wojciecha, ktore zostaty wywie-
zione przez czeskiego ksi¢cia Brzetystawa i biskupa praskiego Sewera podczas najazdu na
Polske w 1038 133, Duchowienstwo gnieznienskie w XII w. utrzymywato, ze nadal posiada
swigte szczatki meczennika, a roczniki pod datg 1127 donosza o dokonaniu inwencji glowy
Wojciecha w Gnieznie34. W narracji Galla $w. Wojciech wiacza si¢ w walke zbrojng prowa-
dzona przez ksigcia z poganskimi Pomorzanami. W czasach powstawania kroniki, kiedy
problem Pomorza absorbowat Bolestawa Krzywoustego i calg elit¢ jego panstwa, taczono
dzieto chrystianizacji tego obszaru z weze$niejszymi zastugami misyjnymi $§w. Wojciecha.
Whprost pisza o tym autorzy zywotow chrystianizatora Pomorza, $w. Ottona z Bambergu.
Nicktore cuda Ottona przypisywane sg wstawiennictwu $w. Wojciecha®. Vita Prieflingensis
przedstawia misj¢ bamberskiego biskupa jako kontynuacje¢ dzieta Wojciecha, ktory wedtug
tego zrodta zgingt wsréd Pomorzan®®. Swoim poswigceniem Wojciech miat zapewni¢ po-
wodzenie przysztej misji. Dzieto me¢czennika, dzigki jego zastugom, wypetnit ostatecznie

2 P.-A. Sigal, op. cit., s. 35-36.

» Jak zauwaza R. M. Pauk, w historiografii czeskiej podobng zmiang dostrzec mozna w wizerunku $w. Wactawa,
poczatkowo przedstawianego jako mitujacego pokdj meczennika. W 1126 r. §wigty miat przyczynic¢ si¢ do zwy-
cigstwa ksigcia Sobiestawa nad Lotarem III pod Chlumcem, ukazujac si¢ pod postacia rycerza na bialym koniu
niosgcego wloczni¢. Zob. M. R. Pauk, op. cit., s. 256-257; J. Banaszkiewicz, op. cit., s. 7; J. Malicki, op. cit., s. 392;
M. Starnawska, Swietych Zycie po Zyciu, s. 570.

30 Gnesnensis etiam acies, patrono Poloniae dedicata”, Galli Anonymi cronica, 111 23, s. 151; zob. J. Banaszkie-
wicz, op. cit., s. 7; M. Starnawska, Swietych Zycie po Zyciu, s. 570.

31 R. Michatowski, Princeps fundator, s. 185-186.

2 M. Starnawska, Swietych zycie po zyciu, s. 566-567.

3 Ibidem, s. 264-265, 566-567.

3% Canonici wissegradensis continuatio Cosmae, wyd. H. G. Pertz, MGH SS, t. 9, Hannoverae 1851, s. 133; Rocz-
nik Matopolski, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 3, Lwow 1878, s. 152-153; Rocznik Traski, wyd. A. Bielowski, MPH,
t. 2, Lwow 1872, s. 832; Rocznik Krakowski, wyd. A. Bielowski, w: Rocznik Traski, MPH, t. 2, Lwow 1872, s. 832;
Rocznik Sedziwoja, wyd. A. Bielowski, MPH, t. 2, Lwow 1872, s.875; loannis Dlugossi Annales seu Cronicae
incliti Regni Poloniae, red. 1 Dgbrowski, W. Semkowicz-Zargba et. al., Warszawa 1964, 14, s. 307; M. Starnawska,
Swietych zycie po zyciu, s. 188-189, 280-282, W. Szotdrski, Spor polsko-czeski o relikwie sw. Wojciecha, ,,Ateneum
Kaptanskie”, 42/1950, t. 52, s. 235-265.

35 R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii, s. 41; S. Rosik, Conversio gentis Pomeranorum. Studium swiadec-
twa o wydarzeniu (XII wiek), Wroctaw 2010, s. 41-43, 307-311; Herbordi Dialogus de vita sancti Ottonis episcopi
Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, K. Liman, MPH, s. n., t. 7, cz. 3, Warszawa 1974, I1I 26, s. 188-189

3% R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii, s. 42; S. Ottonis episcopi Babenbergensis Vita Prieflingensis,
wyd. J. Wikarjak, K. Liman, MPH, s. n., t. 7, cz. 1, Warszawa 1966, 11 13, s. 44.
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$w. Otto”. Tak najprawdopodobniej rozumiat swoja role sam biskup bamberski, ktory poznat
dobrze kult $w. Wojciecha w czasie pobytu na polskim dworze*®. Nowo powstajace koscioty
na Pomorzu Otto dedykowat whasnie sw. Wojciechowi, ktory stawat si¢ patronem ewange-
lizacji Pomorza®. W ten sam sposob sto lat wezesniej Bruno z Kwerfurtu postrzegat rolg
$w. Wojciecha i Pigciu Braci Meczennikdéw we whasnej dziatalnoéci misyjnej#.

Kolejny opis udziatu §wigtych patronéw w zwyciestwie militarnym wtadcy piastowskiego
dotyczy oblezenia Nakta przez wojska Bolestawa Krzywoustego#'. Podczas zawieszenia
broni Pomorzanie znienacka zaatakowali niespodziewajacych si¢ niczego Polakow, ktd-
rzy whasnie wychodzili z uroczysto$ci mszalnych. Byt to dzien §w. Wawrzynca, czyli 10
sierpnia. Bolestawowi udato si¢ zebra¢ rozproszonych rycerzy i pokona¢ Pomorzan, dzigki
czemu poddato si¢ Nakto. Gall przypisuje catg zastuge zwycigstwa wstawiennictwu §w.
Wawrzynca. Podkresla, ze Bog udzielil Bolestawowi taski dzigki pro§bom patrona dnia.
Wzmianke o tym kronikarz wktada w usta samego Bolestawa, przemawiajacego do rycerzy:
,Hodie Deo favente, sanctoque Laurencio deprecante, Pomoranorum ydolatria ac milita-
ris superbia vestris ensibus conteretur’?. Pisze tez: ,,Testor Deum ope cuius sanctumque
Laurentium, prece huius facta fuerit ista cedes™:. Jednak bohaterowie opisanej sceny nie
kierujg wprost modlitw do $wigtego. Odprawiono oczywiscie, tak jak nalezato, uroczysta
mszg¢ ku jego czci, ale miato to miejsce tuz przed atakiem Pomorzan#. W tek$cie pojawiaja
si¢ dwa bezposrednie zwroty skierowane do §wigtego, ale sg to wtracenia autora, ktdry nie
wktada ich w usta konkretnych osob*.

O bitwie wygranej dzigki wstawiennictwu §w. Wawrzynca pisat w XI w. Thietmar.
Wedtug niego w trakcie bitwy nad rzeka Lech w 955 r. Otto I zwrdcit si¢ do tego Swietego,
obiecujac mu w zamian za pomoc zatozenie dedykowanego mu biskupstwa w Merseburgu.
Dzigki wstawiennictwu $w. Wawrzynca Otto odniost zwycigstwo i spetnit swoj §lub#,
W dalszej narracji Thietmara, biskupa Merseburga, epizod ten ma ogromne znaczenie, gdyz
autor tagczy powodzenie wladcow niemieckich z ich stosunkiem do fundacji Ottona I. Jego
syn Otto II ponosit porazki, takze na polu militarnym, poniewaz zlikwidowat biskupstwo
merseburskie. Tak samo interpretuje niepowodzenia Ottona II Bruno z Kwerfurtu w Zy-
wocie sw. Wojciecha¥!. Laske $w. Wawrzynca odzyskat dopiero Henryk 11, ktory odnowit

37 Ibidem, s. 42.

3 Ibidem, s. 42-43.

3 Ibidem, s. 42-43; S. Rosik, Conversio gentis, s. 307-311.

40 R. Michatowski, Zjazd gniezniernski, s. 239, 44, 37.

1 Galli Anonymi cronica et gesta ducum sive principium Polonorum, wyd. K. Maleczynski, MPH, s. n., t. 2, Kra-
kow 1952, 111 1, s. 126-129.

2 Galli Anonymi cronica, 111 1, s. 128.

# Ibidem, IIT 1, s. 129.

4 Gloriosus Deus in sanctis suis; venerabilis enim dies sancti Laurentij martiris existebat et in illa hora chri-
stianorum concio de missarum sollempnis exiebat et ecce subito barbarorum exercitus ibi comminus imminebat”,
ibidem, 111, 1, s. 127.

4 Martir Laurenti, populo succurre merenti”; ibidem; ,,Martir Laurenti, populo vim tolle furenti”, ibidem, III 1,
s. 128.

4 Kronika Thietmara, ttum. wstep i kom. M.Z. Jedlicki, Poznan 1953, I1 10, s. 52-55.

4 Sancti Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita altera auctore Brunone Querfurtensi, wyd. J. Karwasinska,
MPH, s. n., t. 4, cz. 2, s. 7-10, 13-15.
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biskupstwo*. Interwencja §w. Wawrzynca na polu bitwy nad Lechem zostata jednak przed-
stawiona przez Thietmara inaczej niz zwycigstwo pod Naktem przez Galla Anonima. W obu
przypadkach wladcy chrzescijanscy walczyli z poganami. Obie bitwy miaty miejsce w dzien
sw. Wawrzynca, jednak dla Galla byl to element decydujacy o przypisaniu zwycigstwa
temu wilasnie $wigtemu. U Thietmara najwazniejsza jest osobista prosba wtadcy i obietnica
ufundowania biskupstwa. Idea fundacji dzigkczynnej nie byta obca Gallowi, ktory napisat
w skrocie ksiggi trzeciej: ,,In hiis ergo collaudemus Deum et Laurencium, | Die cuius sacro-
sancto factum est hoc prelium, | Inde sibi fiat ibi dignum edificium’. Jednak nie wiadomo
nic o tym, aby Bolestaw Krzywousty w taki sposob dzigkowat §wigtemu za pomoc. Kronika
Galla wyrazata najprawdopodobniej nie tylko jego osobiste poglady, ale tworzyla oficjalng
ideologi¢ wladzy ksigcia, ktora rozumiat zarowno on sam, jak i elita jego panstwa, Zywo
zaangazowana w tworzenie dzieta. Zwycigstwo pod Naktem mogto zosta¢ odniesione bez
zadnej interwencji sit nadprzyrodzonych, nikt nawet o nig nie prosit. Mimo to postrzegano
je jako wynik wstawiennictwa §wietego me¢czennika, ktoremu poswigcony byt dzien bitwy.
To wlasénie interpretacja danego wydarzenia przez wiernych byta najwazniejsza w uznaniu
pewnych zjawisk za cudowne®. Udzielenie ksigciu pomocy w krytycznej sytuacji Swiadczyto
o tym, ze cieszyt si¢ on aprobata §w. Wawrzynca, ktory uznawat prowadzong przez niego
walke z poganami za stuszng. Ta interwencja swigtego, tak jak poprzednie, miata zwiazek
z popieraniem przez Piastow dziatalnosci misyjnej, wiazacej si¢ przeciez z walka zbrojna.
Ponadto $wigty, pomagajac Bolestawowi, potwierdzal, ze uwaza go za godnego sprawowa-
nia wladzy. Szczegdlnie ten ostatni aspekt byt niezwykle wazny dla ksigcia w momencie
powstawania kroniki, kiedy jego wtadza zachwiata si¢ po Smierci Zbigniewa.

Temu samemu starciu pod Naktem poswigcony jest fragment dzieta Wincentego Ka-
dtubka, spisanego niemal sto lat pdzniej. Kronikarz ten takze nawigzuje do pomocy udzie-
lonej wojskom ksigcia przez $w. Wawrzynca i podkresla, ze bitwa miata miejsce w dzien
jego $wieta, a Bolestaw w swojej mowie zaznaczat, ze ,,hodierni gloria martiris omne illud
colliquescit™'. Jednak to nie §w. Wawrzyniec jest uwazany za glownego sprawce zwycigstwa
wojsk ksigzgcych: ,,Surgunt castra contra Maritimam et diuinam agi causam non humanam
primipilarius antecurrens predocuit. Est enim beati Viti Crusuicie basilica, in cuius pin-
naculo quidam inestimabilis et habitus et forme uisus est adolescens, cuius inedicibilis, ut
aiunt, splendor, non modo urbem, set urbis quoque proastia illustrabat. Hic eo desiliens cum
aureo pilo turmans eminus antecedit, non paucis claram numinis uirtutem cernentibus et rei
tante misterium tacita ueneratione stupentibus, donec ad urbem Nakel pilum, quod gestabat,
quasi vibrans disparuit. Hac ergo animatis fiducia Boleslaus obsidionibus urbem includit™2.

W historiografii owego mlodzienca utozsamia si¢ najczesciej ze $w. Witem. Sam Ka-
dtubek nie nazywa go, jednak najwazniejsze jest dla niego przekonanie, ze byt to postaniec

# R. Michatowski, Princeps fundator, s. 21-25.
¥ Galli Anonymi cronica, 111 1, s. 125.

30 Zob. P-A. Sigal, op. cit., s. 68.

S Magistri Vincentii dicit Kadlubek Chronica Polonorum, wyd. M. Plezia, MPH, s. n., t. 11, Krakow 1994, 111 14,
s. 100.

52 Ibidem, III 14, s. 99-100.

53 Tak m.in. M. Starnawska, Swietych zycie po Zyciu, s. 493, 571; A. Paner, Swiety Wit. Meczenstwo, legenda i kult,
Gdansk 1995, s. 143-144. O kulcie $w. Wita w Polsce zob. ibidem, s. 135-171; J. Soszynski, Kult sw. Wita w Polsce
Sredniowiecznej, ,,Przeglad Historyczny”, 75/1984, z. 3, s. 463-470. Jednak zdaniem J. Banaszkiewicza tekst zrodta
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samego Boga. Porownuje interwencj¢ mtodzienca z epizodem opisanym w Drugiej Ksigdze
Machabejskiejs+. Kiedy Tymoteusz, krol Ammonitéw, mial walczy¢ z Machabejczykami,
W jego obozie pojawili si¢ dwaj mtodziency ,,permiri et uultus et splendoris™s, ktorzy rzucili
ogien do jego obozu. Kadtubek tak to komentuje: ,,Quem ergo aut illum Boleslai precursorem,
aut hos Machabei iuuenes estimare potes, nisi summe, nisi superexcellentis omnipotentie
ministros? Adeo illi suorum cura est, ut pro illis uisibiliter nonnumquam celestibus pugnet
uirtutibus. A Domino fit hoc et est mirabile in oculis nostris. [Matheus] Ego uero non tam
hec miror, quod non aliena sunt iustis iustorum consortia et angelice uite hominibus etiam
uisibilia non desunt angelorum umminicula™s.

Pojawienie si¢ mlodzienca bylo interpretowane jako interwencja niebios na rzecz Bo-
lestawa Krzywoustego. Byt on zwiastunem zwycigstwa w przyszlej bitwie, ktorg otwieral
wlasnie 6w wystannik Boga, ciskajac wtdczni¢ w kierunku wroga. Taki ryt otwierania
bitwy znaly takze spoleczenstwa poganskies’. Dodajac ten epizod do opisu bitwy pod
Naklem, Kadtubek wzmacnia przedstawiong przez Galla tez¢ o nadprzyrodzonym charak-
terze odniesionego zwyciestwa. Jego zwiastunem byla $wietlista postaé, przyrownywana
do starotestamentowych Boskich wystannikow. Sukces Bolestawa nie byt tylko wynikiem
zalmprowizowanego wstawiennictwa patrona dnia, lecz zostat wezesniej zaplanowany przez
samego Boga, ktory poprzez specjalnego postanca, skierowanego bezposrednio do wojsk
ksigcia, zapewniat o swoim wsparciu. Kadtubek przyrownuje tutaj Bolestawa do Macha-
beuszy, poniewaz ksigze cieszyt si¢ taka sama opiekg Boga jak oni i nie musiat obawiac si¢
kleski. Kronikarz podkresla tez, ze byt to cztowicek ,,anielskiego zywota”, w petni zastugujacy
na takie wyroznienie. Dodanie tego epizodu przez Kadtubka §wiadczy o duzym znaczeniu
tradycji o zwycigstwie pod Naklem dla ksztattowania ideologii wladzy Piastow. Opowies¢
o boskiej pomocy w tej bitwie jest coraz bardziej rozbudowywana i coraz silniej podkresla
si¢ w niej, jak wielka opicka boska cieszyt si¢ Bolestaw, ktory zastuzylt na specjalne wyrdz-
nienie jeszcze przed podjeciem dziatan militarnych.

Przytoczone relacje o cudownym udziale §wietych w zwycigstwach militarnych wihad-
cow piastowskich pochodzg z okresu od konca X do poczatkéw XIII w. Przekaz dotyczacy
$w. Udalryka (w jego przypadku kontekst militarny cudu nie jest catkowicie pewny) powstal
poza granicami ziem polskich. Opowiesci Brunona i Galla zostaty stworzone przez cudzo-
ziemcow, ktorzy jednak $cisle wspotpracowali z miejscowymi elitami. Tresci przekazane
w ich pismach najprawdopodobniej stanowity odzwierciedlenie pogladow wiadcow piastow-
skich i ich otoczenia, dla ktorych musiaty by¢ zrozumiate. Najpdzniejszy przekaz Kadtubka
zostat juz stworzony przez Polaka, ktory jednak ksztatcit si¢ na Zachodzie. Omawiane
relacje sg wigc Swiadectwem przyjmowania kultu §wietych i zwigzanych z nim idei przez
elitg panstwa piastowskiego w ciagtej tacznosci z mysla zachodnioeuropejska.

W mentalnosci ludzi sredniowiecza cudowne wydarzenia odgrywaty niezwykle wazna
role. Byly one widocznym znakiem interwencji Boga w $wiecie, petnigc jednoczes$nie

nie precyzuje, kim byt mtodzieniec, a wigc nie mozna utozsamiaé¢ go z zadnym konkretnym $wigtym, zob. J. Ba-
naszkiewicz, op. cit., s. 3-9. Tozsamo$¢ mtodzienca ma jednak niewielkie znaczenie dla interpretacji dokonanego
przez niego cudu.

3 2Mch 10,29-31.

3 Magistri Vincentii, 111 15, s. 101.
3 Ibidem, III 15, s. 101.

37 J. Banaszkiewicz, op. cit., s. 8-16.
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funkcje dydaktyczna, poniewaz kazdy z nich nidst przestanie od Stworcys®. Poprzez cuda
Bog mial uczy¢ ludzi, jak powinni postepowaé w codziennym zyciu, aby osiagna¢ zbawie-
nie¥®. Szczegolnie wyraznie jest to widoczne w przypadku cudownych kar wymierzanych
przez $wigtych np. osobom nie oddajacym im naleznej czci. Przytoczono wyzej przyktad
kary, jaka poniost Otto II za likwidacje biskupstwa merseburskiego, rtownoznaczna ze znie-
wazeniem patrona tej diecezji, Sw. Wawrzynca. Cudowne zdarzenia przygotowywaty ludzi
do petnienia woli Bozej. Traktowano je jako znaki majgce przymnaza¢ wiary lub budzi¢ ja
w sercach ludzi®. Cudowng pomoc udzielong przez Boga traktowano jako widomy znak Jego
taski, na ktora trzeba byto odpowiednio zastuzy¢. Ludzie Sredniowiecza postrzegali cud jako
relacje wymiany. Wierzono, ze niezbedne jest wezesniejsze nawigzanie relacji ze §wietym,
ktory, udzielajac taski, odpowiadat na ztozong prosbe, najczesciej potaczong z darem lub
poboznym §lubem. Uwazano, ze Swigtego nalezy bezwzglednie wynagrodzi¢, aby unikna¢
tragicznych niekiedy skutkoéw jego niezadowolenia®. Jednak tylko jeden z opisanych cudow
—uzdrowienie Mieszka I przez $§w. Udalryka — poprzedzony byt ztozeniem wotum. W pozo-
statych przypadkach $wieci dziataja z wlasnej inicjatywy. Mimo braku bezposrednich prosb,
wladcy piastowscy wczesniej nawigzywali kontakt ze swoimi patronami. Bolestaw Chrobry
wspieral dziatalnos¢ §w. Wojciecha i Pigciu Braci jeszcze za ich zycia, a po m¢czenskiej
$mierci otoczyt ich ciata naleznym kultem. Ten sam wtadca liczyt na pomoc $w. Piotra z racji
oplacanego trybutu. Sw. Wojciech w narracji Galla obronit zagrozony przez Pomorzan gréd,
odpowiadajac na dar w postaci odnowionej katedry, sw. Wawrzyniec sprawit cud w dzien
swojego $wigta po tym, jak cate wojsko uczcito t¢ uroczystos¢, biorac udziat w nabozenstwie.
Mtodzieniec opisany przez Kadtubka pojawit si¢ na szczycie kosciota sw. Wita, a wigc mogt
odpowiada¢ na oddawang tam §wictemu czesc.

Zatem wiladcy piastowscy, oddajac nalezng cze$¢ §wigtym spodziewali si¢ w zamian
otrzymac ich opieke. Znakiem ochrony roztoczonej przez Pigciu Braci Mgczennikoéw nad
okolica byt cudowny blask. Niezwykta Swiatto$¢ towarzyszyta takze mlodziencowi (Sw. Wi-
towi?) w Kruszwicy®. O interwencjach $w. Wojciecha, $w. Piotra oraz Pigciu Braci $wiadczyt
sam fakt odnoszenia zwycigstw przez Bolestawa Chrobrego, wierzacego w opicke swigtych.
Ich udzial w zmaganiach militarnych miat czysto duchowy charakter®. Ponadto relikwie
$w. Wojciecha i Braci spoczywaty w jego kraju. Wedtug Galla §w. Wojciech sam pojawit
si¢ na polu walki. Co wigcej, przyszed! on z pomoca ksigciu w szczeg6élnym dniu — w noc
poprzedzajaca konsekracje poswigconej mu katedry. Takze §w. Wawrzyniec interweniowat
podczas walki z poganami w dniu swojego swigta. W przewazajacej czegsci przypadkow
przypisanie zwycigstwa pomocy swietych bylo wigc kwestia interpretacji niezbyt spektaku-
larnych znakéw. W przypadku bitwy pod Naktem piastowska historiografia stara si¢ nawet

8 B. Ward, Miracles and the Medieval Mind. Theory, Record and Event 1000-1215, Philadelphia 1982, s. 21.

3 M. Rusecki, Cud w chrzescijanstwie, Lublin 1996, s. 19.

¢ TIbidem, s. 32; B. Ward, op. cit., s. 24.

o P-A. Sigal, op. cit., s. 79-117.

2 O chrzescijanskiej symbolice §wiatta zob.: S. Kobielus, Swiatfo i biel w tradycji wyobrazania chwaly escha-
tologicznej zbawionych (wczesne chrzescijaristwo — Sredniowiecze), ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teo-
logiczny”, 11/1991, nr 1, s. 119-135; idem, Zrodla swiatla w sredniowiecznej interpretacji, w: idem, Dziefo sztuki
— dzielo wiary. Przez widzialne do niewidzialnego, Zabki 2002, s. 168-179; M. Starnawska, Swietych zycie po zyciu,
s. 443-453.

63 M. Starnawska, Swietych zycie po zyciu, s. 571.
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z biegiem czasu wzmocni¢ znaczenie udziatu sit nadprzyrodzonych w odniesieniu sukcesu
militarnego, przedstawiajac go jako czg¢s¢ Boskiego planu.

Interpretowanie opisanych zwycigstw jako interwencji Swigtych i podkreslanie ich za-
stug $wiadczy o recepcji kultu swigtych przez elite panstwa piastowskiego. Ponadto opisy
pomocy $§wietych w bitwach byty wykorzystywane juz w przypadku Brunona z Kwerfurtu
jako argument legitymizujacy wladze ksigcia piastowskiego. Motyw ten rozbudowuja Gall
Anonim i Wincenty Kadtubek. Swictych uwazano za obroficow panstwa i starano si¢ pod-
kresla¢ fakt, ze wladcy piastowscy w tak waznym aspekcie sprawowania wladzy, jakim
byly woéwczas zmagania militarne, cieszyli si¢ ich wsparciem, tak jak wtadcy zachodnio-
europejscy, np. Otton 1.

Swigci wspomagali Piastow w zmaganiach militarnych nie tylko w odpowiedzi na od-
dawang im czes$¢ lub wypelniane zobowigzania, ale takze w uznaniu ich zastug dla prowa-
dzenia chrystianizacji. Interwencje $wigtych tacza si¢ bowiem z dziatalno$cig misyjna lub
walka z poganami. Z tego schematu wylamuje si¢ jedynie opowies¢ o uzdrowieniu Mieszka
I przez $w. Udalryka ze wzgledu na lakonicznos¢ przekazu. Natomiast Bolestaw Chrobry
wspieral sw. Wojciecha i Pigciu Braci Meczennikéw, a takze samego Brunona z Kwerfurtu
w ich dziele chrystianizacyjnym. Walki Bolestawa Krzywoustego z Pomorzanami pocia-
gnely za sobg przeprowadzenie przez Ottona z Bambergu misji popieranej przez polskiego
ksiecia. Swigci, pomagajac wtadcom piastowskim, nie tylko dbali o ich pafistwo, ale takze
w szerszym kontekscie troszczyli si¢ o zapewnienie odpowiednich warunkéw dla ekspansji
chrze$cijanstwa i nawracania pogan.

Starcia zbrojne zawsze niosty za sobg duze ryzyko, towarzyszyta im niepewno$¢ i obawa.
Co wigcej, wladca przegrywajacy bitwy tracit prestiz zarowno w polityce zagranicznej jak
i wérod wiasnych poddanych. W panstwie piastowskim druzyna rycerska utrzymywata si¢
gtéwnie z wojen, podczas ktorych zdobywata tupy i jenicow. Zwyciestwo militarne uwazano
za dowod uznania wladcy przez Boga. Stanowilo ono doskonaty argument legitymizujacy
wladz¢ monarchy, zwlaszcza jesli zostato odniesione dzigki pomocy sit nadprzyrodzonych.
Swigci popierali tylko tych wtadcow, ktorzy wypetniali powierzone im przez Boga obowiazki
zgodnie z Jego wola. Wsparcie patrondw, wyrazone w widoczny sposéb poprzez cuda,
swiadczyto o tym, ze dany wladca cieszyt si¢ taskg i uznaniem Niebios. Zapewnienie sobie
opieki §wietych patrondw i przekonanie poddanych o ich wsparciu byto wigc kluczowe dla
zbudowania trwalej wspolnoty politycznej w chrzescijanskiej Europie. Oméwione przy-
ktady przekazow o pomocy w walce udzielonej wladcom piastowskim $§wiadcza o tym, ze
panujacy z tej dynastii bardzo szybko przyswoili sobie wytworzong w Europie Zachodniej
chrzescijanska ideologic wladzy i1 znaczenie kultu §wigtych w jej legitymizacji.

The cult of saints and the military victories of the first Piasts
(from the 10th to the beginnings of the 13th century)
Summary

The aim of this article is to proceed the analysis of the meaning of saints’ and relics’ cult in
the military victories of the Piasts, from the 10th to the beginnings of the 13th century. To
create a solid political community in Christian Europe it was crucial for a ruler to assure the
saints’ protection and convince the subjects about their favorable intercession. The stories
about the miracles beneficial for the Piasts shows to themselves and to their subjects that the
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rulers were chosen by God, who approves their proceedings. The Piasts became beneficiaries
of the miracles due to the proper worshipping of the saints and their relics and in response
to their Christianization activity. Using the descriptions of the saints’ miraculous support in
battles in the texts written for the Piasts as an argument legitimizing and sacralizing their
rule is a sign of the early reception and understanding the role of the cult of saints in the
ideology of power.

Keywords: The cult of saints, ideology of power, miracles, military actions, Christianization
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