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Rufin z Akwilei (ok. 345-410), bardziej znany jako ttumacz na jezyk tacinski wybitnych dziet
literatury greckiej (m.in. Orygenesa), jest rowniez autorem niewielkiego dzieta Historia
koscielna w dwoch ksiggach obejmujacego lata od 325 do 395'. Ksigzka ta powstata jako
kontynuacja Historii koscielnej Euzebiusza z Cezarei, ktorg Rufin przettumaczyt na jezyk
facinski. Monumentalne dzieto wielkiego greckiego historyka Kosciota konczy si¢ przed
Soborem Nicejskim (325) 1 w tym miejscu whasnie Rufin podejmuje narracjg?.

Pomyslana jako kontynuacja dzieta Euzebiusza Historia koscielna Rufina znacznie si¢
od niej r6zni. Euzebiusz z Cezarei uwazany jest za rzetelnego historyka: podaje precyzyj-
nie fakty, cytuje dokumenty, dba o wiarygodno$¢ swojego przekazu. Zupelnie inny jest
spos6b pisania Rufina: opiera si¢ czgsto na przekazach ustnych, nie wykazuje dbatosci
o daty, mozna go przytapac¢ na kilku niescistosciach, a dokumentow wiasciwie nie cytuje.
Moze wigc Rufin sprawiaé wrazenie historyka mniej rzetelnego od Euzebiusza. Zagadnie-
nie wiarygodnosci Rufina jest niezwykle wazne, poniewaz jest on pierwszym tacinskim
historykiem Kos$ciota IV w., a zatem jest pierwszym i niekiedy jedynym zroédtem wielu
informacji. Wtasnie takim tekstem, ktorego nie mozna poréwnaé z innym niezaleznym
przekazem, jest opis chrystianizacji Gruzji3. Jest to najstarsze zachowane zrodto opisujace
to zagadnienie4.

Histori¢ Kosciota w IV w. opisywato poza Rufinem kilku historykdéw chrzescijanskich:
Sokrates Scholastyk, Sozomen, Teodoret z Cyru. Wszystkie te prace wspominajg o dotarciu

* Magdalena Niewiadomska ukonczyta filologi¢ klasyczna na Uniwersytecie Warszawskim. Obecnie przygoto-
wuje rozprawe doktorska na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych UKSW pod kierunkiem ks. prof. J. Na-
umowicza. Do obszaru jej badan nalezy wczesna historia Kosciota. E-mail: niewiadomska.magdalena@gmail.com.
! Podstawowe informacje o Rufinie z Akwilei: A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakoéw 1965, s. 184-189.

2 Dzielo swoje Rufin napisat w jezyku tacinskim i zachowato si¢ ono w catosci. Niekiedy méwi si¢ o nim, ze to
Ksigga X i XI, poniewaz autor dotaczyt je do Historii Koscielnej Euzebiusza z Cezarei, ktora przetozyt skracajac
liczbe ksiag z 10 do 9. Historia koscielna Rufina jako calo$¢ nie zostala przettumaczona i wydana, ale istnieja
fragmenty, ktorych thumaczenia mozna znalez¢ w pracach A. Bobera, op.cit. i E. Wipszyckiej, Kosciof w swiecie
poznego antyku, Warszawa, s. 90-91 (autorka postuguje si¢ przekladem A. Bobera).

3 Rufin z Akwilei, Historia Ecclestiastica 1 11. Wydanie krytyczne tekstu z wloskim thumaczeniem: Tyranni Ru-
fini, Scritta varia, opr. M. Simonetti, Aquileia 2000 (na podstawie wyd. T. Mommsena, por. przyp. 2); (dalej: HE).
4 F. Thélamon, Paiens et chrétiens au IVe siécle. L’apport de | ‘Histoire ecclésiastique» de Rufin d’Aquilée, Paris
1981, 5. 91.
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i rozwoju chrzescijanstwa na terenach dzisiejszej Gruzji, starozytnej Iberii. Lektura tych
przekazow nie pozostawia watpliwosci, ze sa to zrodla zalezne od Rufina: podaja te same
informacje, uzywaja podobnych sformutowan. A Sokrates nawet wprost powotuje si¢ na
Rufina, nie tylko zreszta przy okazji relacji o nawrdceniu Iberow, ale szerzej pisze, ktore
informacje zaczerpnat od tacinskiego historyka‘. Innym zréodtem do wezesnej historii Gruzji
jest dzieto Nawrocenie Kartlii, ktore faktycznie jest zbiorem kilkunastu opowiesci o dotarciu
chrzescijanstwa na tereny Iberii i o zyciu $w. Nino, ktora jest bohaterka tych wydarzen’. Jesli
chodzi o fakty, ten przekaz pokrywa si¢ z narracja Rufina, ale poszerza ja o imiona postaci,
dane geograficzne i rozne inne szczeg6ly. Jednak teksty gruzinskie sa najprawdopodobniej
duzo miodsze od przekazu Rufina®.

Dla Rufina zrédlem informacji dotyczacych chrystianizacji Iberii byt Bakurius, iberyj-
ski ksiaze, pozniejszy wladca tego kraju. Zgodnie ze $wiadectwem Rufina historyk znat
Bakuriusza osobiscie. Zetknal si¢ z nim w Palestynie, gdzie Bakurius byt wodzem limesu.
Wiadomo, ze pochodzit z iberyjskiej rodziny krolewskiej, brat udziat w bitwie pod Adriano-
polem (378) i nad rzeka Frigidus (394). Niezaleznie od Rufina informacji o nim dostarczaja
Ammian Marcellinus i Zosimos®. Rufin przebywat w Palestynie w latach 380-397. Wtedy
musiat spotkac si¢ i zaprzyjaznic¢ z Bakuriuszem. To wlasnie przekaz ustny Bakuriusza stal
si¢ podstawa opowiesci Rufina. Czy zatem jedyne zrodlo informacji o chrystianizacji Gruzji
wydaje si¢ niepewne? Sam Rufin, uprzedzajac watpliwosci, zastrzega, ze Bakuriusz to maz
godzien zaufania (,,fidelissimus vir”), oddany chrze$cijanin i cztowiek szczery (,,cui summa
erat cura et religionis et veritatis”)®. Jest on zrodtem bezposrednim i niewatpliwie dobrze
poinformowanym, zna fakty i przede wszystkim gruzinska tradycj¢ przekazu dotyczaca
chrystianizacji kraju.

Mozna, mimo watpliwosci co do wiarygodnosci Rufina, wskaza¢ jednak niewatpliwa
zalete¢ jego relacji: powstale potem inne przekazy, przede wszystkim gruzinskie zyciorysy
Nino, obrastaty coraz to nowymi szczegotami i zostaly znieksztatcone motywami legendar-
nymi lub zapozyczeniami z innych zyciorysow typowymi dla literatury hagiograficzne;j. Tekst
Rufina jest najstarszy i nie ukazuje Nino w sposob standardowy, dlatego jest tak cenny jako
przekaz pierwotny i bez p6zniejszych znieksztalcen. Rufin nie miat powodu znieksztatcac
opisanej historii. Material do swojej ksiazki wybral starannie, niektore ciekawe watki historii
Kosciota IV w. odrzucit. Wydaje si¢ wigc, ze rzetelnie przekazat swiadectwo Bakuriusza,
ktore jest z pewnos$cia wiernym zapisem przyswojonej przez Iberow tradycji dotyczacej
poczatkéw wlasnego chrzescijanstwa.

5 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota 1 20, thum. S.J. Kazikowski, Warszawa 1986; Hermiasz Sozomen, Hi-
storia Kosciota 11 7, tham. S. Kazikowski, Warszawa 1989; Théodoret de Cyr, Histoire ecclésiastique 1, 24, t. 1,
thum. P. Canivet, oprac. J. Bouffartigue, A. Martin, L. Pietri, F. Thélamon, Paris 2006.

¢ Sokrates Scholastyk, op.cit., IT 1.
7 Nawrdcenie Kartlii, ttum. D. Kolbaja, Warszawa 1995.
8 Wstep do Nawrocenia Kartlii, s. 8; F. Thélamon, op.cit., s. 91.

®  Ammianus Marcellinus, Dzieje rzymskie XXXI 12,16 pisze, ze Bakuriusz byl dowodca sagittarii i scutarii
w bitwie pod Adrianopolem. Z relacji Zosimosa wynika, ze byt oddanym sprzymierzencem narodu rzymskiego i ze
zginal podczas bitwy nad rzeka Frigidus, gdzie wykazat si¢ wielkim mestwem. Zosimos, Nowa Historia IV 57,3;
58,3, ttum. H. Cichocka, Warszawa 2012.

10 Wedhug E. Wipszyckiej byt on poganinem, cf. przypisy do Zosimos, op.cit., s. 257.
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Na poczatku istnienia chrzeScijanstwa to nie wtadze panstwowe czy kosScielne byty inicja-
torami dziela chrystianizacji. Zwykli mieszkancy Cesarstwa Rzymskiego, m.in. kupcy czy
zolnierze, przebywajac poza granicami cesarstwa wsrod pogan, poprzez przyktad swojego
zycia, stawali si¢ pierwszymi nieformalnymi misjonarzami. Zorganizowane misje poza grani-
cami Cesarstwa ruszyly na dobre w drugiej potowie VI, a nawet dopiero w VII w.". Niewiele
wiadomo o takim naturalnym rozprzestrzenianiu si¢ nowej wiary wraz z podrozujacymi
chrzescijanami w IV w. Wobec braku innych relacji takiego przenikania chrzescijanstwa
informacje podane przez Rufina sg bezcenne'.

Rufin miat zwyczaj na poczatku swoich prac, przektadow i dziet oryginalnych, umiesz-
czaé prologi. Sa to teksty bardzo wartosciowe dla badacza. W prologu do Historii koscielnej
wskazuje, ze tekst powstat w czasie najazdu na Itali¢ Gotéw pod wodzg Alaryka (,,diruptis
Italiae claustris Alarico duce Gothorum se pestifer morbus infudit”). To pozwala ulokowac
powstanie dzieta po pierwszym najezdzie Alaryka, ktory mial miejsce od 18 listopada 4or .
do kwietnia 402 r. Powszechnie przyjmuje si¢ wigc, ze dzielo powstalo w latach 402-403.
Rufin opisuje dramatyczng sytuacj¢ w Italii (,,agros armenta viros longe lateque vastavit™)
i ttumaczy, dlaczego podjat si¢ napisania historii wieku IV. Zwraca si¢ w prologu do biskupa
Akwilei Chromacjusza, ktory zlecit mu to zadanie. Wedtug niego najlepsza pociecha dla
mieszkancow Akwilei w tym trudnym okresie miata by¢ modlitwa i studiowanie historii
Kosciota.

Utwor Rufina skierowany jest do chrzeécijan doswiadczajacych w swoim zyciu ogromnych
zmian. W tym trudnym czasie nie tylko zagrozenia zycia, ale i obawy o utrat¢ tozsamosci
rzymskiej i chrzescijanskiej, lektura o wspaniatym czasie triumfu Kos$ciota IV w. miata nie
tylko pokrzepia¢ serca, ale i przekona¢ wiernych o Bozym dziataniu w historii ludzkosci.
Informacje o okoliczno$ciach powstania tekstu, odbiorcy dzieta i funkeji, jaka mu nadat
autor, sg kluczowe dla zrozumienia catosci przekazu. W tym kontekscie przekaz dotyczacy
chrystianizacji Gruzji wspaniale wpisuje si¢ w ogolne zatozenie dzieta: jest optymistycznym
obrazem rozwijajacego si¢ Kosciota, ktory wiernie strzeze depozytu wiary. Tekst przezna-
czony byt stricte dla chrze$cijan i przez nich byt czytany.

Cze$¢ informacji, ktora podaje autor, znajduje si¢ na granicy legend i faktéw. Wszech-
obecne s3 u niego opisy znakéw Bozego dziatania, dlatego sytuuje si¢ prace Rufina na
pograniczu historii i hagiografii. Wymaga wigc ona niekiedy podwdjnej lektury, poniewaz
obecna jest w niej obiektywna warstwa faktograficzna i warstwa swigta, napisana z intencja
wzmocnienia pobozno$ci. Oczywiscie sfera nadprzyrodzona nie dotyczy tylko starozytnych
tekstow chrzescijanskich. W poganskich historiach tez pisano o znakach pochodzacych
od bogdéw. Starozytni wierzyli w obecno$¢ ukrytych sit, ktére jednym sprzyjatly, a innym
szkodzily. Rowniez praca Rufina przesycona jest tym cudownym dziataniem realizujacym
Bozg ekonomie zbawienia. Szczegblnie we fragmencie, ktory jest przedmiotem analizy tego
artykutu, cuda sg trescig zasadnicza, powodem przemiany, nadaja glebokie uzasadnienie
wydarzeniom. Bez nich nie byloby tej historii, a z pewnoscia nie bylaby tak czytelna, stra-
citaby tez swoj literacki dramatyzm.

" E. Wipszycka, op.cit., s. 94.
12 Podobna relacja dotyczy chrystianizacji Etiopii, gdzie pierwszymi chrze$cijanami sa kupcy i jency rzymscy, cf.
Rufin z Akwilei, Historia Ecclestiastica 1 9-10.
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Omawiany fragment (Historia Ecclestiastica 111) informuje, Ze w czasie panowania ce-
sarza Konstantyna (,,ad imperatorem Constantinum”) na terenach dzisiejszej Gruzji (,,sub
axe Pontico”) lud tam mieszkajacy (,,gens Hiberorum”) przyjat wiare chrzesécijanska (,,verbi
dei foedera et fidem futuri suscepit regni”’). Musiato wigc mie¢ to miejsce przed rokiem 337,
kiedy umart cesarz Konstantyn. Z innej wzmianki (,,per idem tempus”), ktéra odnosi si¢
do wydarzenia opisanego przez Rufina w poprzednim rozdziale, tj. opisu chrystianizacji
Etiopii, mozna wnioskowac, ze musiato si¢ to wydarzy¢ przed rokiem 340. Powszechnie
przyjmuje sie, ze chrystianizacja Gruzji (przyjecie chrztu przez wtadcow) miata miejsce
w 328 r., a wedtug niektorych badaczy po 330 r.4.

Chrystianizacja Gruzji dokonata si¢ przez branke (,,captiva”), o ktérej nie wiadomo, ani
skad pochodzita, ani dlaczego znalazla si¢ na terenach Iberii, nie jest znane nawet jej imig.
Tradycja gruzinska nazywa jg Nino i jest ona czczona przez Kosciot gruzinski jako patronka
kraju. Rufin podaje tylko informacje, ze branka ta zyta, praktykujac swoja religie. Praktyka,
ktora opisuje, przypomina zachowania mnichéw: nieustanna modlitwa (,,totis diebus ac
noctibus obsecrationes deo exhiberet”), prowadzenie skromnego, wstrzemigzliwego zycia
(,,fidelem et sobriam ac pudicam duceret vitam”), niech¢¢ do dobr materialnych (,,aurum
despicit, argentum respuit”), praktykowanie postow (,,ieiunio quasi cibo pascitur”)’s.

Badaczy zastanawia, skad branka chrzescijanska na terenach Iberii, ktora byta pod
protektoratem Rzymu. Fakt zamieszkiwania przez rzymskich chrzescijan terenéw poza
Cesarstwem moze by¢ spowodowany na przyktad ucieczkg poza granice panstwa w czasie
przesladowan'®. Samo imi¢ Nino nie ma etymologii gruzinskiej. Przypuszcza si¢, ze moze
pochodzi¢ od tacinskiego nonna (mniszka)'.

Niewatpliwie najcickawsze jest to, ze gtowna rola w procesie chrystianizacji Gruzji
zostata przypisana kobiecie. Jakkolwiek znane sg przyktady $§wietych pan, arystokratek
rzymskich, ktore odegraty duza rolg w szerzeniu chrzescijanstwa, dziatalnos$ci charytatyw-
nej czy upowszechnianiu zycia ascetycznego (m.in. Melania Starsza, towarzyszka Rufina,
zarzadzajaca klasztorem na Gorze Oliwnej, Makryna Mlodsza, siostra Grzegorza z Nyssy
i Bazylego, Marcela, ktorej zycie chwali Hieronim w jednym z listow™ i wiele innych®), to
jednak dzialanie §w. Nino nalezy uznaé za bezprecedensowe. Zyla samotnie, praktykujac
asceze chrzesécijanska na obcej dla siebie ziemi. Bog za jej wstawiennictwem uzdrowil naj-
pierw dziecko, potem krolowa Iberow. Kiedy dzigki krolowej wiare przyjat rowniez krél
(bezposrednio pod wptywem cudu oswobodzenia z ciemnosci), Nino ciggle byta w centrum
wydarzen, cho¢ to krol i krolowa przekazali dalej wiar¢ swoim poddanym. Nino pouczata
ich o Jezusie Chrystusie i sposobie oddawania mu czci (,,edocet deum Christum, suppli-
candi ritus venerandique modum”), polecita zbudowac §wiatynie, ktoéra powstata wedtug

13 Sw. Atanazy, bp Aleksandrii, konsekrowat Frumencjusza na biskupa Etiopii przed péjsciem na wygnanie, na

ktorym przebywat w latach 340-346.

14 J. Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciofa, tam. A Tarnowska, Warszawa 1986, s. 220.

5 HEI11.

¢ M. Starowieyski, Od legendy do historii — Swigte zalozycielki Kosciolow Gruzji i Armenii, w: Kobieta w staro-
zytnoSci chrzescijanskiej, Warszawa 1999, s. 20-31.

17 F. Thelamon, op.cit, s. 85-122.

18 Hieronim ze Strydonu, List 137, w: Listy t. 5, ttum. J. Czuj, opr. M. Oz6g, Krakéw 2013.

9 Cf. A. Z. Zmorzanka, Uczone kobiety starozytnego chrzescijanstwa, ,,Lubelski Rocznik Pedagogiczny”, 2015,
t. 35, s. 47-66; A Wipszycka, op.cit., s. 281-299.
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jej wskazowek (,,Fabricari tamen ecclesiam monet formamque describit”), dzigki jej mo-
dlitwie dokonat si¢ kolejny, ostatni w tej narracji, cud ustawienia kolumny, az w koncu to
ona (,,captivae monitis”) polecita wystac postow do cesarza z prosba o przystanie kaptanow,
ktorzy byli niezbedni dla dalszego rozwoju chrzescijanstwa?*. Nino znata praktyke ascezy
chrzescijanskiej, formy modlitwy, wyglad kosciota. Byta na tyle swiadoma i wyksztatcong
chrzescijanka, ze mogta uczy¢ innych. Dziatata aktywnie, podejmowata decyzje, nauczata
o Chrystusie, byla spiritus movens calego nawrdcenia, jednak dalsze praktykowanie chrze-
Scijanstwa wymagato kaptana. Mozna powiedzie¢, ze Nino zrobita wszystko, co mogta jako
kobieta, a nawet zadziwiajaco duzo jak na kobietg?'.

Niezwyktla rola kobiety w tej relacji moze by¢ argumentem za jej wiarygodnoscig. Cata
opowies¢ otwiera stwierdzenie, ze sprawca tak wielkiego dobra (tj. nawrocenia Iberii) byta
kobieta (,,huius tanti boni praestitit causa mulier’’)*2, Takie zastrzezenie potwierdza wniosek,
ze niezwykta rola kobiety w tej relacji mogta dziwic czytelnikow Rufina. Niejednokrotnie na
kartach Nowego Testamentu mozna przeczytaé o zakazie przemawiania publicznego kobiet
i nauczania przez kobiety w Kosciele*. Rufin powtarza, ze Nino dziata, nie zapominajac
o tym, ze jest kobietg (,,in quantum de his aperire feminae fas erat, pandit”), jakby ttumaczyt
jej pierwszoplanowa role. I w koncu to krolowi, nauczajacemu swoj lud, daje Rufin tytut
apostota (,,fit suae gentis apostolus”)*. Sam wigc autor ma §wiadomos¢, ze taka aktywnos¢
kobiety moze szokowac. Wydaje sig¢, ze w IV w. rola kobiet w Kosciele byta mocno ogra-
niczona, oparta na wspomnianych zakazach §w. Pawta. Pochodzace najprawdopodobnie;j
z IV w.»s Konstytucje apostolskie daja wyrazng wskazowke co do roli kobiet w nauczaniu:
wokot Jezusa bylo wiele wspaniatych kobiet, a jednak nigdy nie zostaty postane z misja
nauczania, ,,kobietom wigc nie pozwalamy naucza¢ w Kos$ciele™®.

Wydaje sig, ze w kulturze gruzinskiej, istniejacej poza kregiem rzymskim, to wtasnie
kobiety odgrywaty duza rol¢ w kulcie przedchrzescijanskim®. Pewne informacje na ten
temat mozna znalez¢ u Strabona, greckiego geografa z przetomu I w. p.n.e. i [ w. n.e..
W tym kontekscie rola Nino wydaje si¢ bardziej prawdopodobna, a caty tekst Rufina nabiera
obcego kulturze rzymskiej charakteru, poniewaz tradycyjna kultura rzymska byla niech¢tna
dziatajacym kobietom, a nawet te wspomniane wczesniej przyktady niezwyktych postaci
kobiecych we wezesnym Kosciele nigdy nie pokazywaty takiej niezaleznosci, jakiej Swia-
dectwem jest zachowanie Nino. Lamie ona Pawlowy zakaz przemawiania i Rufin wyraznie
stwierdza, ze naucza (,,edocet”), ale jednoczeénie wcigz podkresla, ze pamigta ona o swojej
skromnej — jako kobiety — roli w Kosciele. Ostatecznie, kiedy jej mozliwosci si¢ wyczerpaty

20 HETI11.
2 Tradycja gruzinska przekazuje jeszcze wigcej szczegdtow z dziatalnosci $w. Nino, gdzie jest ona absolutng
protagonistka procesu chrystianizacji, cf. Nawrocenie Kartlii.

2 HEI11.

Por. 1Tm 2,12; 1Kor 14,34. Cytaty z Pisma Swietego: Biblia Tysigclecia, Poznan-Warszawa 1980.

2 HET11.

Wprowadzenie, w: Constitutiones Apostolorum, opr. A Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. XIII.

Constitutiones Apostolorum 111 6,1, s. 84.

27 F. Thelamon, op.cit., s. 107-122. Autorka przywoluje badania dotyczace zachowanych az do XX w. poganskich
praktyk kultowych na terenie Kaukazu, gdzie powszechna byta instytucja kadag — prorokini, ktora byta posredni-
kiem migdzy bostwem a ludzmi.

2 Ibidem, s. 107.
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i nic wigcej jako kobieta nie mogta uczynic dla szerzenia chrzescijanstwa, to Nino wtasnie
prosi o przystanie kaptanow, ktorzy dalej poprowadza jej dzieto.

Rufin chciat przyblizy¢ czytelnikom zwyczaje charakterystyczne dla kultury gruzinskiej,
co widag¢, kiedy doktadnie opisywat zwyczaj obnoszenia po domach chorego dziecka. Opo-
wiadang dla Rzymian histori¢ musial wiec dostosowac do swoich czytelnikow tak, aby byta
zrozumiala, np. wyjasniajac nieznane im obyczaje. Wyszukanie tych gruzinskich elementow
moze by¢ rowniez uwiarygodnieniem relacji Rufina, ktéry mogt ja zromanizowaé wedtug
swojego sposobu myslenia, ale mogt tez, czasem i nie§wiadomie, to, co stricte gruzinskie,
powtorzy¢.

Narracja Rufina przedstawia si¢ nastgpujaco: zyjaca wedtug ascezy chrzescijanskiej
kobieta, ktora w innych zrodtach nazywana jest Nino, zostata poproszona o pomoc w lecze-
niu chorego dziecka (,,parvulus”). Rufin pisze, ze zgodnie z miejscowym zwyczajem chore
dziecko obnoszone byto po domach, zeby mogt je kto§ wyleczy¢. Branka, kiedy i do niej
przyszta matka z chorym dzieckiem, powiedziata, Ze nie zna zadnych lekarstw, ale moze
pomodlic¢ si¢ nad nim do Chrystusa, ktory pomaga potrzebujacym. W tym miejscu pojawia
si¢ pierwszy cud: uzdrowienie dziecka.

Informacja o tym niezwyktym zdarzeniu dotarta do krolowej Nany. Krolowa kazata
przyprowadzi¢ do siebie branke, zeby takze jej, cierpigcej na powazng chorobe, pomogla.
Nino jednak odmowita pojscia do krélowej, thumaczac, ze nie wypada jej to jako kobiecie
(,,Ne praesumere amplius aliquid quam sexus sineret videretur”)®. W tej sytuacji krolowa
sama wybrata si¢ do Nino. Uzdrowienie krolowej, drugi cud opisany przez Rufina, prze-
biegt wedtug tego samego schematu co uzdrowienie dziecka: Nino modlita si¢ nad chorg
i krolowa natychmiast zostata uzdrowiona. Nino od razu wskazata na Chrystusa jako na
sprawcg tego cudu. Krolowa z rado$cia wrocita do domu i opowiedziata o wszystkim mezowi,
dodajac, ze najlepsza zaptatg dla branki, ktora gardzi ztotem i srebrem, bedzie przyjecie
wiary w Chrystusa. Odmoéwienie przez Nino zaptaty jest rekojmig jej wiarygodnosci. Tylko
falszywi prorocy przyjmuja zaptate za swoje dziatania®.

Krol jednak nie byt tak entuzjastycznie nastawiony do tego pomystu jak jego zona. Krol
potrzebowat ,,swojego” cudu. Tym cudem bedzie uratowanie z niezwyktych ciemnosci,
ktore zapadty w ciagu dnia, kiedy wraz z grupg towarzyszy bedzie przebywat na polowa-
niu. U Rufina napisane jest mato precyzyjnie, ze dzien ogarngty bardzo geste ciemnosci
(,;,obscurari densissimis tenebris diem”). W Nawroceniu Kartlii jest napisane wyrazniej niz
u Rufina: ,,gdy tylko nastato potudnie, stonce za¢mito si¢ i stato si¢ ciemno, jakby nastata
noc™. Stad pomyst nicktérych badaczy, zeby potaczy¢ to, odebrane przez uczestnikéw jako
cudowne, wydarzenie z faktycznym zaémieniem Stonca3?. Zdesperowany krol, nie znajdujac
znikad pomocy, wezwat w myslach Chrystusa (,,si vere Deus est ille, [...] nunc se de his
tenebris liberet™)®. Wtedy ciemnosci si¢ rozproszyty i krol caty i zdrowy wrocit do domu.

2 HE 1 11. W calym tekscie Rufina dotyczacym chrystianizacji Gruzji sa trzy takie zastrzezenia odnosnie plci
glownej bohaterki.

30 Cf. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna V 18, 4, thum. A. Caba, s. 351: Jezeli widzg, ze prorokini dostaje

zloto, srebro i kosztowne szaty, jakze bym nie mial jej odrzuci¢?
3 Nawrdcenie Kartlii, s. 59.

32 Za¢mienia Stonca z tego okresu mozna datowa¢ jedno na 6.06.327, a kolejne na 17.07.334, cf. W.H. Carroll,
Historia chrzescijanstwa, t. 2, thum. J. Przybyl, Wroctaw 2010, s. 30.

3 HEI 1.
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To niezwykle zdarzenie zmienito nastawienie krola do nowej wiary. Wezwana branka stata
si¢ nauczycielkg wiary dla niego i jego zony. Dalej wiara byla przekazywana ludowi przez
wladcow (,,credunt viri per regem, feminae per reginam”)34,

Na tym jednak rola Nino si¢ nie skonczyta. Potrzebny byt jeszcze jeden cud, taki, ktory
pokazatby moc nowej religii catemu ludowi. Tym cudem okazato si¢ niezwykle ustawienie
kolumny, ktorej nie mozna byto ludzkimi sposobami umiescic na przygotowanej bazie, a ktora
w cudowny sposob dzigki nocnej modlitwie Nino zawista nad miejscem, gdzie miata stangc
i na oczach catego ludu tam opadta. Ten czwarty cud przeznaczony dla wszystkich stat si¢
dla ludu $wiadectwem, ze nowa wiara jest prawdziwa (,,Tunc vero omnes populi contuentes
et magnificantes deum veram esse regis fidem et captivae religionem praesentis miraculi
testimonio perhibebant”)®. Kiedy jeszcze przed dokonaniem cudéw Nino praktykowata
swoja wiarg, kobiety, ktore to widziaty, zastanawiaty sig¢, jaka korzy$¢ ona z tego ma (,,quid
emolumenti tanta devotione caperetur”). Uzdrowienie czy ustawienie kolumny to konkretne
znaki, ktore oferujg ludziom realna pomoc. Co$, czego mozna do§wiadczyc¢ tu i teraz, co
robi wrazenie. Tak przygotowani ludzie mogli otworzy¢ swoje serca na nauk¢ Chrystusa.
Cud ma wigc z pewnoscig funkcj¢ pisteotworczg. Wiara jednak nie rodzi si¢ automatycznie
jako proste nastepstwo cudu (przeciez nie wszyscy swiadkowie cudoéw Jezusa uwierzyli),
ale jest bodzcem otwierajacym na istnienie innej rzeczywistosci. Czynienie wigc cudow
w imi¢ Jezusa jest elementem misji Kos$ciota gltoszenia Ewangelii, ktory pomaga w procesie
rodzenia si¢ wiary3-.

W tej opowiesci mozna wyrdzni¢ kilka charakterystycznych dla procesow chrystianiza-
cyjnych elementéw. Na pewno widac tu zwigzek miedzy nawroceniem ludu a zyczliwym
wsparciem, a nawet inicjatywa, ze strony wladcoéw. Taka sytuacja pojawia si¢ rowniez
w zapisanym u Euzebiusza z Cezarei nawrdceniu krola Abgara®. Innym podobienstwem,
ktore taczy obie relacje, jest uzdrowienie wtadcy w imi¢ Jezusa (kréla u Euzebiusza, krolo-
wej u Rufina). Przychylny chrzescijanstwu wtadca to niewatpliwie nawigzanie do wladcy
idealnego, ktorym w dziele Rufina jest przede wszystkim cesarz Teodozjusz, a wczesdniej
Konstantyn. Prototypem dla krola Miriana jest zapewne Konstantyn rowniez ze wzgledu
na rolg krolowej w tej historii. W rodzinie cesarskiej nie zona, a matka cesarza Helena
jest typem idealnym wiladczyni i odpowiednikiem krolowej Nany. Jak matka cesarza byta
chrzescijanskim przyktadem dla swojego syna, tak i krélowa dazy do nawrocenia swojego
meza. Krol, jak cesarz, buduje $wiatyni¢ i, mimo Ze sam jeszcze nieochrzczony (,,nondum
initiatus in sacris”), jest nauczycielem wiary dla swego ludu. Cecha wlasciwa idealnemu
wiladcy jest troska o zbawienie swojego ludu®. Wtasnie krola okresla Rufin jako apostota.
To odniesienie do cesarza Konstantyna, ktory, budujac swoj grobowiec w kosciele §wigtych
Apostotéw w Konstantynopolu, sam kreowat si¢ na trzynastego apostota, jak wiadomo
skutecznie, bo pod takim tytutem czczony jest w kosciele prawostawnym?.

3 Ibidem.

3 Ibidem.

3¢ Cf. M. Rusecki, Cud w chrzescijaristwie, Lublin 1996, s. 37-40.
37 Euzebiusz z Cezarei, op.cit., [ 13, s. 67-73.
3% F. Thélamon, op.cit., s. 103.

3 C. M. Odahl, Konstantyn i chrzescijariskie cesarstwo, thum. K. Bies, O$wigcim 2015, s. 357.
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Mimo iz wlasciwymi apostotami Gruzji u Rufina byli krél i krolowa, to jednak w tradycji
ludowej Nino nazywana jest apostotka kraju. W pierwszym zabytku literatury gruzinskiej,
wspomnianym juz Nawroceniu Kartlii, Nino jest gtdwna bohaterka. Duza cz¢$¢ tego dzieta
stanowi jej zywot, dalej nastepuja relacje ze zdarzen opowiedziane przez jej towarzyszki,
ktore po nawrdceniu wiodly wraz z nig zycie ascetyczne. A tradycyjny krzyz §w. Nino,
zrobiony z patykow zwigzanych wlosami, zgodnie z legenda, ktoéra znana jest ze zrodet
gruzinskich, jest do dzi$ najpopularniejsza pamiatka przywozong z Gruzji.

Rufin nie napisat nic o dalszej chrystianizacji Iberii. Nie wiadomo, na ile wraz z chrze-
Scijanstwem rozszerzaly si¢ na terenach gruzinskich wptywy Cesarstwa Rzymskiego.
Zastanawia¢ moze rowniez, dlaczego Rufin przekazat, ze praktyki wiary chrzescijanskiej
byty nieznane Iberom, podkreslajac, ze dziwita ich nowos¢ (,,in admiratione esse ipsa rei
novitas barbaris coepit”)*. Czy rzeczywiscie w kraju sgsiadujagcym z chrze$cijanskim Ce-
sarstwem i chrze$cijanskg Armenig wiara w Jezusa i zwigzane z nig praktyki mogty by¢
nieznane? Wedlug przekazoéw Euzebiusza z Cezarei chrzescijanstwo dotarto tu juz w I w.4,
a dziatalno$¢ sw. Grzegorza Cudotworcy, ktory dotart z misjami az do Kaukazu, miata
miejsce w I1I w. Opisany przez Rufina wybor chrzescijanstwa przez wtadcéw ma charakter
polityczny. Chrystianizacja byla rowniez romanizacja kraju. Taka decyzj¢ podjeli wladcy
wobec zagrozenia ze strony imperium perskiego. Rufina jednak nie interesuje polityka. Jego
celem jest pokazanie rozwoju chrzescijanstwa.

Wazna role w narracji odgrywaja cuda. Pierwsze opisane przez Rufina uzdrowienie
przypomina podobne wydarzenia z kart Pisma Swigtego. Czesto cuda dziejg sie wedtug
podobnego schematu, ktorego najwazniejszym elementem jest modlitwa do Boga, bo to
On jest wlasciwym sprawcg uzdrowienia. Uzdrowienie dziecka przez Nino przypomina
przede wszystkim wskrzeszenie syna wdowy z Sarepty przez Eliasza (1Krl 17,19-23) oraz
wskrzeszenie mtodzienca z Nain przez Jezusa (Lk 7,11-15). Wszystkie trzy wydarzenia ta-
czy obecno$é matki. Kiedy dziecko zostaje uzdrowione, od razu oddane jest swojej matce
(,,tradidit matri saue” [I1I Rg 17, 23] ,,dedit illum matri suae” [Lc 7,15], ,,sanum matri reddidit
infantem” u Rufina)#. Z kolei cud ciemnos$ci przypomina przytoczone w Dziejach Apostol-
skich zdanie z Ksiggi Joela dotyczace dnia Panskiego: ,,Stonce zmieni si¢ w ciemnosc¢ [...]
Kazdy jednak, ktéry wezwie imienia Panskiego, bedzie zbawiony” (J1 3,4-5)%. Krol otoczony
ciemno$cig wezwal imienia Boga nawet nie stowami, a tylko w myslach (,,non dum verbo
sed sola mente”) i zostal ocalony w podwdjny sposéb: po pierwsze uratowany z zagubienia
w ciemnym lesie, po drugie dusza jego zostata ocalona dla Chrystusa. Oba cuda —uzdrowie-
nie krolowej i1 ocalenie z ciemnosci krola — majg réwniez charakter symboliczny. Przejscie
z choroby do zdrowia i z ciemnosci do §wiatta symbolizuje nawrdcenie i nowe zycie w Bogu.
Zwtaszcza ciemnosci, ktore otoczyty kroéla, moga odnosié si¢ do jego zaslepienia na boskie
dziatanie objawione juz wczesniej w cudzie uzdrowienia dziecka i uzdrowienia krolowe;.

@ HET11.

4 Andrzej Apostot miat glosi¢ Chrystusa w Scytii, czyli na terenach na potnocny wschod od Morza Czarnego.

Euzebiusz z Cezarei, op. cit., I[IT 1, 1.

4 Cytaty z Wulgaty na podstawie Biblia Sacta iuxta Vulgatam versionem, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart
1994.

4 Oczywiscie chodzi tu o powtdrne przyjscie Mesjasza na koficu czaséw, ale mechanizm ocalenia dzigki wezwa-
niu imienia BoZego jest ten sam.
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Najbardziej oryginalnym i niedajacym si¢ z niczym poroéwnacé jest ostatni z opisanych cud
ustawienia kolumny.

W narracji Rufina cuda sa motorem wydarzen, a z punktu widzenia literackiego — osia
kompozycyjna narracji. Cuda i niezwykte znaki sa statym elementem w catej Historii
koscielnej Rufina, a tutaj, jak w dzialalnosci apostotow opisanej w Nowym Testamencie,
otwieraja ludzkie serca dla nowej wiary. Sg potrzebne po to, zeby przekona¢ ludzi, ze jest
to wiara prawdziwa, poniewaz daje moc swoim wyznawcom. Przenoszg mysli czytelnikow
do samych poczatkow KoSciota, ktoérego zycie obfitowato w znaki i cuda. Pokazuja, ze opi-
sywany przez Rufina Koscidl ma te samg witalnos¢, co Kosciot apostolski.

Wsréd typowych motywow, ktore powracajg w roznych opisach ewangelizacji, jest i ten
o odrzuceniu daréw. Nino nie chciata przyjaé¢ zadnej zaptaty, co stato si¢ $wiadectwem jej
wiarygodnosci. Ten motyw pojawit si¢ kilkakrotnie u Euzebiusza z Cezarei, np. w przywo-
tanej juz historii krola Abgara. Kiedy krol chciat ztotem zaptaci¢ apostotowi Tadeuszowi za
gloszenie stowa Bozego, ten nie przyjat zaptaty. Wiarygodnos¢ apostota potwierdzaja cuda
i postawa wyrzeczenia si¢ dobr doczesnych. I taka byta wtasnie Nino.

Z relacji Rufina nie wynika tez, jaki rodzaj kultu przekazata Nino mieszkancom Iberii.
W tekscie uzyte sa okreslenia: ritus i modus. Na pewno wigec Nino wyjasnita, jak si¢ modlic.
Czy mogta réwniez jako kobieta znaé¢ i wyjasniac tajniki sprawowania liturgii? Zdaje sig,
ze nie. Jedyny pos§wiadczony czynny udziat kobiet w liturgii dotyczy diakonis asystujacych
przy chrzcie kobiet#. Chrzescijanstwo potrzebuje kaptanow. W tym celu przeciez wystano
prosbe do cesarza. Z pewnoscia jednak Nino zna Ewangeli¢ 1 podstawowe, dostepne dla
kobiety formy modlitwy. Ta, jak juz byto pokazane, niezalezna, aktywna i, jak si¢ okazuje,
wyksztatcona kobieta, jest najwigckszg zagadka tego tekstu. Kim jest? Skad przybyta? Dla-
czego wiodta zycie z dala od ojczyzny? Na te pytania nic ma odpowiedzi. W opisanej historii
jest motorem zdarzen i tak zostata zapamicgtana przez gruzinska tradycje.

Mimo wskazanych odniesien i podobienstw Rufin nie idzie w swojej relacji za jakims$
stereotypem procesu nawrdcenia. Wydaje sie, ze jego relacja jest oryginalna i wierna temu,
co ustyszat od Bakuriusza, o czym przede wszystkim przekonuje bezprecedensowa rola
kobiety w tej historii. Przyjecie chrzescijanstwa przez Iberéw jest dowodem na rozwoj
chrzescijanstwa za cesarza Konstantyna réwniez poza granicami Cesarstwa i podkresla
triumf Ko$ciota IV w., dobrze si¢ wpisujac w ogdlny zamyst dzieta Rufina.

Christianisation of Georgia according to the Church History of Rufinus of Aquileia
Abstract

The Church History by Rufinus of Aquileia is the oldest source concerning the Christianisa-
tion of Georgia, ancient Iberia. The author, drawing on information from the Iberian prince
Bacurius, presents the events with a woman as their protagonist, a modest Roman Catholic.
The example of her life and the miracles which through her intercession occurred in front
of the pagan Iberians, are the direct cause of the people’s acceptance of faith. The unusual,
so active role of the woman, which is also confirmed by Georgian tradition, authenticates
this valuable account. Rufinus bequeaths us the lacking information — despite many sources

4 E. Wipszycka, op.cit., s. 293-294.
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from that period — on how Christianity spread in the fourth century beyond the borders of
the Roman Empire.

Keywords: Christianisation, Church history, Georgia, Rufinus of Aquileia, St. Nino
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