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Streszczenie

W zydowskiej teologii i filozofii problem natury wydaje sie by¢ ukryty, natura znajduije sie niejako w cieniu cztowieka.
Jednak fakt degradacji $rodowiska naturalnego posiada niewatpliwie ogromny wptyw na ludzkos¢. Stad zagadnie-
nie ekologii i $rodowiska naturalnego sa tematami coraz czeéciej pojawiajacymi sie rdwniez w mysli zydowskiej.
Judaistyczna wizja ochrony $rodowiska bardzo czesto wigzana jest z konceptem Tikkun Olam co oznacza naprawe
Swiata lub ,odrestaurowanie” swiata. Biblijne korzenie Tikkun Olam zachecajg nas do zbadania znaczenia $rodowi-
ska naturalnego i cztowieka w nim. Pojecie Tikkun Olam zobowiazuje nas do nieustannej dziatalnosci wobec natury,
ktéra powinnismy poprawiac i otacza¢ ochrona. Przestanie biblijne i jej transcendentne zrddto moga by¢ znacznie
silniejsze niz prawo ludzkie. Dlatego wizja judaistyczna ekologii moze by¢ rowniez ciekawa propozycja w podejsciu

do opieki nad srodowiskiem.

Stowa kluczowe
judaizm, ekologia

1. Wstep

Przelom XIX i XX wieku stat sie krokiem
milowym w rozwoju przemystowo — gospo-
darczym. Wraz z nim jednak nastala epoka
postepujacej degradacji srodowiska przy-
rodniczego, ktéra obecnie przybiera coraz
wieksze tempo. Konieczno$¢ podejmowa-
nia dziatan na rzecz ochrony $§rodowiska
jest na tyle wazna, ze podejmuja ja rézne
dyscypliny naukowe (Dziekonski 2011: 179).
W tym kontekscie duzego znaczenia nabiera
réwniez religia z jej systemem etycznym
jako no$nikiem warto$ci moralnych. W Pol-
sce coraz prezniej rozwija sie ekoteologia

chrze$cijaniska, ktérej zadaniem jest pod-
kreslenie niebagatelnej roli prawdy objawio-
nej oraz wyplywajacej z niej etyki dla troski
o $rodowisko naturalne, czego na gruncie
katolickim, kulminacyjnym wydarzeniem
bylo wydanie przez papieza Franciszka en-
cykliki Laudato Si!.

Problem degradacji sSrodowiska i jego
nastepstwa sg i beda odczuwalne dla catej
ludzkosci, stad religijny kontekst i mozli-
wos¢ wplywu etyki religijnej na dziatalno$¢
czlowieka przybiera duzo szerszy kontekst
niz tylko chrzescijanski. Teologia i filozofia
zydowska réwniez poszukuja normatywnych
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uzasadnien, ktére wskaza role i miejsce czlo-
wieka w $wiecie przyrody oraz wskaza za-
kres jego dziatan, ktére moze i powinien
podejmowac wobec natury. Te wizje jed-
nostki bardzo szczegétowo odczytuje sie
z kart biblijnych i w niej réwniez poszukuje
sie odpowiedzi na problemy wspdlczesnego
$wiata — takze te zwigzane z ochrong $ro-
dowiska przyrodniczego. Bernard Szlaga
badajacy zagadnienie ekologii podkre$la:
»Biblia nie wylicza ile ton odpadéw spada
na kilometr kwadratowy, jak chroni¢ lasy
przed umieraniem, a powietrze przed kwa-
$nymi deszczami. Ale problem skazenia $ro-
dowiska, czyli mieszkania cztowieka, Biblia
zna” (Szlaga 1998: 57). Skazenie jest tutaj ro-
zumiane bardzo symbolicznie, jako swoiste
zatrucie decyzja czlowieka. ,Decyzja, ktéra
byla grzechem, bo stanowita wypowiedzenie
posluszenstwa Bogu. Natura jest tylko na-
turg, ale udziela jej sie rozumnos¢ cztowieka,
ktéry ja porzadkuje, nia zawiaduje, czyni ja
sobie poddang, dokladnie tak jak chcial tego
Stwoérca” (Szlaga 1998: 55). Ujawnia sie¢ zatem
czysto antropogeniczne pochodzenie wszel-
kich zgubnych dla cztowieka nieprawidlowo-
$ci w funkcjonowaniu $wiata, réwniez $wiata
przyrodniczego.

Jak zatem problem ekologii i dzialania na
rzecz $rodowiska naturalnego rozstrzyga
judaizm? Zawarty w tytule hebrajski ter-
min Tikkun Olam oznacza ,naprawa §wiata’,
»odbudowa $wiata”, czy tez ,doskonalenie
$wiata” Wezwanie do swoistego odrestau-
rowania §wiata pojawito sie juz w poczat-
kach formowania sig religijnosci zydowskiej.
Dzi$ termin ten jest wielowymiarowy, znaj-
dujacy swoéj wyraz réwniez w amerykanskiej
popkulturze, ale staje sie takze manifestem
majacym sktoni¢ nas do podejmowania
dzialan na rzecz ochrony srodowiska.

Warto dodad, ze cytowane fragmenty bi-
blijne pochodza z polskiego przektadu Tory,
te bowiem duzo lepiej oddaja charakter my-
$li zydowskiej. Wéwczas zostaly oznaczone
hebrajska nazwa ksiegi — Bereszit. Tam jed-
nak, gdzie dostowne tlumaczenie nie jest
konieczne dla wyciagniecia esencji tek-
stu fragmenty zostaly oznaczone polskim

nazewnictwem ksiag biblijnych. Polskie
nazewnictwo jest bowiem duzo bardziej roz-
powszechnione, co ulatwia zarazem weryfi-
kacje niniejszego tekstu ze Zrédlem.

2. Tikkun Olam

Tak jak wiele sléw, czy zwrotéw pochodza-
cych z jezyka hebrajskiego powyzszy termin
jest uzywany w formie nieprzetlumaczal-
nej, co oznacza, ze w kazdym jezyku stosuje
si¢ jego oryginalne brzmienie. Chociaz jest
zwrotem wyplywajacym z judaizmu, wspét-
cze$nie stalo sie haslem pojawiajacym sie
w $wiecie popkultury i polityki, jak podczas
kampanii prezydenckiej w Stanach Zjedno-
czonych w 2012 roku (Web-o01). Samo we-
zwanie do naprawy §wiata brzmi niezwykle
doniosle. W kontekscie judaizmu realizacja
powyzszego przestania przybiera wiele form
i staje sie konceptem, ktéry nieustannie pod-
lega interpretacjom. Zgodnie z zydowska
tradycja przestanie naprawy $wiata wyplywa
z ksiag religijnych i pierwotne znaczenie od-
nosito sie do zycia duchowego. Byron Sher-
win wskazuje, ze wspélczesnie termin ten
jest szczegblnie popularny wéréd wyznaw-
c6w liberalnego nurtu judaizmu, a jego eks-
plikacja przybiera bardzo zréznicowane
formy. Oznacza wszelka dziatalno$¢ spo-
teczna, podkreslajac w ten sposéb postep
socjalny, ekonomiczny i polityczny (Web-
o1). Pojawia sie takze w kontekscie wprowa-
dzania nowych reform w prawie, ale réwniez
jako wypelnienie religijnych obowiazkéw, ta-
kich jak skladanie datkéw dla ubogich, czy
dzialalno$¢ w formie wolontariatu (Web-02).
Tikkun Olam stalo sie zatem synonimem
kazdej aktywno$ci cztowieka, ktérej celem
jest pozytywna zmiana, ze szczegdlnym
uwzglednieniem dzialania wspdlnotowego,
wykraczajacego poza indywidualne potrzeby.

2.1 Przyrodnicze przywrdcenie

Lawrence Troster podaje jednak kolejne
znaczenie konceptu Tikkun Olam, ktére po-
jawia sie jako dziatalnosci na rzecz $§rodowi-
ska naturalnego (Web-03). Wspétczesnie to
rozumienie nabiera szczegélnego wymiaru.
Zgodnie z teologia judaistyczna czltowiek
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cho¢ stanowi integralny element calego eko-
systemu, zajmuje w nim miejsce wyjatkowe.
Sposrdd catego stworzenia, tylko czlowiek
posiada realna mozno$¢ oddzialywania na
$rodowisko naturalne, w ktérym zyje i w du-
zej mierze to od niego zalezy w jakim sta-
nie sie¢ ono zachowa. Wobec postepujacych
zmian klimatycznych, degradacji przyrody
i wielu innych probleméw $rodowiskowych
wystepujacych juz na skale globalng, wezwa-
nie do naprawy $wiata, staje sie nie tylko ha-
stem, ale koniecznoscia czynnego dzialania.
W tym miejscu nalezy wyjasnié, ze méwiac
o postawie ekologicznej koncentrujemy sie
na bardzo szerokim rozumieniu tego pojecia.
Nastepuje bowiem pewna nie$cistos¢ mie-
dzy jezykiem codziennym, a dyskursem aka-
demickim. Wszelka dzialalno$¢ majaca na
celu ochrone $rodowiska zazwyczaj ujmuje
sie pojeciem ekologii, co w rzeczywistos$ci
naukowej funkcjonuje w zakresie sozologii.
Ekologia w rozumieniu nauki badajacej re-
lacje miedzy organizmami a Srodowiskiem,
a takze wszelkie pochodne od niej nauki,
w przypadku niniejszego artykutu, z sozolo-
gia na czele, jest pojeciem wspoétczesnym,
ktore uksztaltowato sie dopiero w XX wieku
(Banaszak, Wisniewski 1999: 23-24). Jednak
we wszystkich znalezionych opracowaniach
z zakresu dbalosci o srodowisko w ujeciu ju-
daizmu wystepuje pojecie ekologii, dlatego
tez przy tym terminie pozostane.

Zanim jednak przejdziemy do analizo-
wania ekologicznego kontekstu ,naprawy
$wiata’, nalezy przyjrzec sig¢ historyczno —
teologicznemu ttu, na ktérym budowano
przyrodniczy kontekst Tikkun Olam. Dla
narodu zydowskiego biblijna tradycja jest
bowiem spoiwem, ktdre integruje nawet
niereligijne srodowiska. Stad zwrdcenie sie
do zZrédel ma tak zasadnicze znaczenie. Za-
trzymanie si¢ nad historycznym tlem po-
zwoli nie tylko usystematyzowac wiedzg, ale
ukaze, ze w etyce judaistycznej kazda norma
moralna ma glebokie uzasadnienie w prawie
wyplywajacym z transcendentnego zrédta,
ktore akceptuje zarazem subiektywne ludz-
kie kryteria do uzasadniania nauczania wy-
plywajacego z tradycji (Szczerbinski 2001:

41). Stad méwiac o problematyce wspolcze-
snej, jestesmy zobowigzani do zaczerpnigcia
ze zrédet tradycji judaistyczne;j.

2.2 Biblijne zrédta Tikkun Olam

Jill Jacobs zauwaza, ze podobnie jak stowa

Shalom, czy Szabat, réwniez Tikkun Olam

nie pojawia si¢ w Biblii, a jednak jest znane

jako jedno z bardziej popularnych zwrotéw

hebrajskich, a dla wielu nawet stanowi filar

judaizmu (Web-04). Levi Cooper Zrédel

stowa Tikkun poszukuje w biblijnej Ksiedze

Koheleta (1.15), gdzie hebrajskie ,t-k-n” po-
jawia sie w sensie porzadkowania, naprawia-
nia, ksztaltowania. W pdzniejszej tradycji

Tikkun zostawalo przeksztalcane i uzywane

w wielu kontekstach. Miedzy innymi w ten

spos6b okreslano przygotowywanie zna-
czacych wydarzen, komponowanie litur-
gii, poprawianie tekstdw liturgicznych, czy
dokonywanie przeliczen niezbednych przy
tworzeniu kalendarza zydowskiego (Web-
-04). Rzeczownik Olam, podobnie jak
czasownik Tikkun, rOwniez zawiera wiele

znaczen. W prostym tlumaczeniu to ,$wiat’,
a w tym przypadku oznacza tyle co §wiat

w kontekscie geograficznym, ale réwniez

spoteczenstwo, wspélnota, wszechs§wiat,
sfera duchowa, czy wieczno$é¢ (Web-04).
Byron Sherwin, powolujac si¢ na badania

Sagit Mor podkresla, ze wyrazenie Tikkun

Olam znajduje si¢ juz w najwczesniejszych

pismach hebrajskich, miedzy innymi w Mi-
sznie, ktora jest jednym z podstawowych

tekstéw rabinicznych, zawierajacym normy
postepowania prawnego. W pierwotnym

znaczeniu pojecie Olam — $wiat odnosilo sie

wylacznie do zydowskiej kultury i cywiliza-
¢ji, nie do $wiata w znaczeniu geograficznym,
czy $rodowiska naturalnego. Bylo okre-
$leniem skupiajacym sie na réznorodnych

celach, od interpretacji prawa okreslajac

zasady ekonomicznych transakcji, poprzez

przepisy liturgiczne, az po zabezpieczenie

kobiet zydowskich, ktére po rozwodzie zo-
stawaly bez opieki. Miato podkresla¢ za-
tem znaczenie zydowskiego prawa, kultury
dla zachowania dziedzictwa hebrajczykow
(Web-o01).
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Jako caly zwrot Tikkun Olam wystepuje
w modlitwie Aleinu, ktéra kazdy pobozny
zyd odmawia trzy razy dziennie. Tradycja
glosi, ze gtéwnym zadaniem judaizmu jest
misja polegajaca na ,,doskonaleniu §wiata na
skutek przyblizania ludzkosci Boga” (Jedrze-
jewski 2012: 187). Zgodnie ze stowami wspo-
mnianej modlitwy: Letken olam bemalchut
Szadaj, celem istnienia i dziatalnosci Zydéw
jest ,doskonalenie $wiata za posrednictwem
Krélestwa Wszechmogacego (Jedrzejewski
2012: 187). Przyblizanie Kroélestwa Bozego
to zycie zgodne z nakazami prawa zacho-
wanego w Torze, czyli przekladanie w czyn
prawa Bozego. Pojecie jednak o tyle bogate,
co zlozone, z ktérego wyjasnieniem cze-
sto borykaja sie sami wyznawcy judaizmu.
Pierwotne znaczenie terminu Tikkun Olam
odnosilo si¢ zatem do zycia religijnego i spo-
tecznego, ktére zwiazane bylo z jak najlep-
szym funkcjonowaniem jednostki i ogétu
w $wiecie zydowskim. Wydaje sig, ze celem
Tikkun Olam bylo wspieranie wyznawcow
judaizmu dla zachowania jak najlepszej
kondycji religijnosci zydowskiej, a przy
tym réwniez spoteczenistwa zydowskiego.
Wspolczesnie jednak ten paradygmat ulegt
zmianie. Wpisujac w wyszukiwarke interne-
towa powyzszy termin, napotykamy szereg
znaczen, ktére oscyluja od aktéw religijnych
przez dziatalno$ci wolontariacka na rzecz
ubogich, az po nauki przyrodnicze, poli-
tyke czy ekonomie. Taka niejednoznacznos¢
przekazu Tikkun Olam, wynika z niejedno-
rodnosci samego judaizmu. Inaczej te idee
odczytuja zydzi ortodoksyjni, a inaczej zydzi
z liberalnego nurtu.

Analizujac wskazowki jakie podaja zy-
dowscy rabini, odnajdujemy dwa nurty,
w ktérych jesteSmy pouczani jakg postawe
przyja¢ wobec zalecenia naprawy $wiata.
Pierwszy nurt odnosi si¢ do $wiata ducho-
wego czlowieka. Ten sposéb rozumienia
wynika z wizji, ze §wiat zewnetrzny, ktéry
zostal stworzony przez Boga jest doskonaly
i czlowiek nie tylko nie musi, ale nawet nie
moze go poprawic. Ortodoksyjny rabin Bo-
stonu Yitzhak Aharon Korff podkresla, ze
czlowiek nie jest tez poinstruowany w jaki

sposob tej naprawy mialby dokonywad,
ani nawet nie jest zobligowany do podej-
mowa jakichkolwiek dziatan. W przyka-
zaniach Tory zostaliémy jednak pouczeni
w jaki sposdb postepowad. Wszelka niedo-
skonato$¢ $wiata, a w nim czlowieka, jest
spowodowana nieuporzadkowaniem we-
wnetrznego zycia. Wlasciwe rozumienie
pojecia Tikkun Olam — stwierdza Korff —
kieruje nas na zmiane siebie, zmiane poste-
powania i wypelnianie micwot — przykazan
(Web-o05).

Amerykanscy zwolennicy liberalnego ju-
daizmu przychylaja sie jednak do nieco od-
miennego stanowiska. Podkre$laja religijne
zréodta Tikkun Olam, tak jak ma to miejsce
w judaizmie ortodoksyjnym, ale dostrzegaja
mozliwo$¢ wykorzystania znaczenia ,na-
prawy $wiata” w duzo szerszym kontekscie
niz tylko duchowy czy liturgiczny. Odnoszac
sie oczywiscie do tradycji i religijnych zrédet
stwierdzaja, ze dziatalno$¢ na rzecz spole-
czenstwa jest tak samo wazna jak wkladanie
religijnego stroju podczas modlitw synago-
galnych (Web-06). Stad wspoélczesnie w kre-
gach liberalnych Tikkun Olam to tyle co
dziatalno$¢ polityczna, dazenie do sprawie-
dliwosci spotecznej, czy oddolna aktywnos¢
spoleczna (Web-04, Web-05). Lawrence
Troster dodaje, ze wspolczesna teologia zy-
dowska koncentrujaca sie na sprawiedliwo-
$ci spotecznej, zwraca uwage, Ze w procesie
naprawiania §wiata, wieksza role ma ludzka
wola niz boskie dziatanie (Web-03).

Teologia judaistyczna dostrzega zatem ko-
nieczno$¢ nieustannego dzialania, na rzecz
poprawy samego siebie, ale rowniez $wiata
zewnetrznego. Odkad ingerencja cztowieka
w $rodowisko naturalne przyjela tak wysoki
poziom, ze jego prawidlowe funkcjonowa-
nie zostalo zagrozone, a tym samym zagro-
zenie pojawilo sie rowniez wobec cztowieka,
uznano, ze konotacje, jakie posiada pojecie
Tikkun Olam oraz jego popularno$é w §wie-
cie zydowskim, moze przypominaé réwniez
o koniecznos$ci dzialalnos$ci proekologicz-
nej majacej na celu dazenie do doskonatosci
$wiata przyrodniczego. Jaki zatem $wiat jest
$wiatem doskonalym?
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3. Swiat doskonaty stworzenia. Zgodnie z Ksiega Rodzaju — Be-
Dostrzezenie potrzeby podjecia réznorod- reszit $wiat pierwotny, powstaly w wyniku
nych form dzialalnos$ci na rzecz naprawy woli Boga byl ,bardzo dobry’, tak bowiem
$wiata musi wynikac z faktu, ze ten §wiat, podsumowany zostaje kazdy akt stwdrczy.
w ktérym zyjemy aktualnie nie jest dosko- Doskonato$¢ wynika zatem juz z dosko-
naly. Jednak judaizm nie definiuje wprost nato$ci samego Stwércy. Absolutny Bég
czym jest ta doskonalto$¢. Mimo to racjo- nie moze stworzy¢ dzieta niedoskonalego.
nalny czlowiek zdaje sobie sprawe, ze istnieje ~ Doskonalos$¢ zawierata si¢ miedzy innymi
wiele wymiaréw ludzkiej egzystencji i $wiata ~w harmonii §wiata ozywionego i nieozy-
zewnetrznego, ktére budza niepokéj, a za- wionego, w uporzadkowaniu wszystkich
razem mobilizuja do podejmowania dzia- sfer, calego kosmosu, i umiejscowieniu
tann w celu dazenia do polepszania kondycji ~ w nim cztowieka. W jednym z przypisow
swojej i §wiata otaczajacego. Stad spektrum  do ksiegi Bereszit czytamy, ze Bég zacho-
koncepcji wypelniania Tikkun Olam jest  wal sie¢ jak gospodarz, ktéry zanim zaprosit
tak bardzo szerokie (Web-02). Skoro w ca- goscia — czlowieka, przygotowal najpierw
tej rozpietosci mozliwosci wypelniania Tik-  stét nakrywajac go i zastawiajac (Tora Par-
kun Olam znajduje si¢ réwniez perspektywa  des Lauder 2001: 12). Swiat byt dobry, zatem
ekologiczna oznacza to, ze sa przynajmniej  stworzony najlepiej, doskonale dla czto-
dwa powody, dla ktérych ochrona $rodo- wieka. W opisie stworzenia czytamy, ze do-
wiska jest tak wazna. Po pierwsze istnieja  piero gdy wszystko bylo gotowe, przestrzen,
obiektywne przestanki, dla ktérych ekolo- w ktérej mial zy¢, Bég stworzyl cztowieka
gia, a w niej dbatos¢ o srodowisko naturalne, wyposazajac go w szczegdlny dar — rozum
jest zasadna. Po drugie, jezeli poruszamy sie i wolnos¢. Otrzymat wéwczas réwniez jeden,
w zakresie judaizmu, to wskazanie czym jest  ale za to bardzo charakterystyczny zakaz —
postawa proekologiczna winna mie¢ umo- I przykazal Bog czlowiekowi: Ze wszystkich
cowanie w prawie religijnym. O tym, ze  drzew w ogrodzie mozesz je$¢, ale z Drzewa
ochrona srodowiska jest dzi§ zadaniem ko- Poznania dobra i zla, z niego nie jedz, bo
niecznym nie trzeba nikogo przekonywaé¢. w dniu, gdy zjesz niego, na pewno umrzesz”
Warto jednak w tym momencie zatrzymaé  (Bereszit 2,17). Kosztujac owoc czlowiek wy-
sie na drugim aspekcie z wymienionych po-  stapit przeciwko woli Stwércy, dopuscit sie
wyzej. Mowiac o ekologii w perspektywie  zburzenia doskonatego porzadku, co bedzie
judaizmu, a w szczegdlnosci o jej zrédtach, miato zasadniczy wplyw na cale dzieje ludz-
bedziemy poruszali si¢ na krawedzi nauk  kosci. Rdwniez ziemia, ktéra miata dawac
przyrodniczych i teologii. Skoro w dyskur- plon i pozywienie zostala wéwczas skazona:
sie judaistycznym pojawilo si¢ polecenie na- , A do czlowieka powiedzial: Poniewaz postu-
prawiania $wiata w kontekscie srodowiska  chate$ glosu swojej zony i zjadtes z drzewa,
naturalnego, to musi to oznaczaé, ze dla wy- o ktérym ci przykazalem, méowiac ‘Nie jedz
znawcow tej religii istnieje punkt odniesienia  z niego’ — przekleta jest ziemia z twojego po-
wskazujacy co oznacza doskonatos¢ $wiata. wodu, w cierpieniu bedziesz z niej jad! po
Innymi stowy, jak zaznacza Troster, dla wy-  wszystkie dni twojego zycia” (Bereszit 3,17).

znawcow judaizmu konieczna jest swoista Biblijna historia ukazuje zatem dosko-
srodowiskowa eschatologia, ktéra bedzie nale dzielo stworzenia i moment utraty
zgodna z tym jak funkcjonuje $wiat (Web- tej doskonalosci. Odtad czlowiek wciaz
03). Dlatego w tym momencie nalezy zatrzy- musi podejmowa¢ trud naprawiania. Po-
mac sie na biblijnej wizji doskonalego §wiata. wyzsza teologiczna wizja pokazuje zatem
ponadczasowo$¢ koncepcji Tikkun Olam,
czyli wezwania do naprawy Swiata, ktéra
Biblia przekonuje o doskonalym $§wie- wynika z natury czlowieka skltonnego do
cie i utracie tej doskonato$ci juz w opisie  niszczenia tego co dobre. Zrozumienie

3.1 Doskonatos¢ stworzenia
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antropologicznej wizji, bedzie miato row-
niez zasadniczy wplyw na doskonalenie
$wiata, rowniez w aspekcie srodowiska
naturalnego.

3.2 Biblijne podstawy ekologii

Podejmujac temat ekologii w judaizmie na-
lezy zdac sobie sprawe, ze dotyczy ono zja-
wiska, ktéore w tradycji zydowskiej trwato
od zawsze, jednak przez wieki nie byto
w ten spos6b nazywane. Ksiega Rodzaju/
Bereszit stanowi zrédto zasad obowiazuja-
cych w relacjach czlowiek — Bég, ale row-
niez czlowiek — pozostale stworzenia natury;
niezaleznie czy méwimy o $§wiecie fauny
czy flory. Arthur O. Waskow stwierdza, ze
prawdopodobnie najglebiej relacje miedzy
cztowiekiem a natura okreslaja dwa stowa
wywodzace sie z jezyka hebrajskiego: Adam
i Adamah. ,Pierwsze oznacza «ludzkie by-
cie»; drugie «ziemia». Te dwa stowa sa po-
faczone, zeby nauczy¢ nas o tym, ze ludzkie
bycie i ziemia splataja sie ze soba (Waskow
2000: vii). Skoro zatem Bég tworzy czlo-
wieka na swoj wlasny obraz, przekazuje mu
$wiat, ktéry stworzyl, to tym samym za-
kotwicza w nim etyke odpowiedzialnosci
za dzieto stworzenia. To, ze natura zostata
stworzona, nie oznacza, ze jest dosko-
nala i nie wymagajaca ingerencji. Wprost
przeciwnie, wymaga oddzialywania na nia,
jednak tym oddzialywaniem nie ma by¢ bez-
myslna eksploatacja, ale dbatosci. Stad Bog
przekazuje czlowiekowi przykazania, ktore
maja mu w tym pomdc (Tirosh-Samuelson
2006: 26).

W ksiegach biblijnych zostato zawartych
wiele przykazan dotyczacych relacji czto-
wieka z natura przyrodnicza. Do najpow-
szechniejszych przykazan, ktére dotycza
traktowania zwierzat wymienia sie: ,zakaz
wykorzystywania pracy jakichkolwiek zwie-
rzat w Szabat (Pwt 5), zakaz uniemozliwiania
pracujacemu na polu zwierzeciu spozywa-
nia takiej ilosci pokarmu, na jaka ma ochote
(Pwt, 25), zakaz sprzegania razem zwierzecia
matego i duzego, poniewaz ze wzgledu na
réznigca je site i wielko$¢ oba by si¢ meczyty,
nakaz pomocy meczacemu sie zwierzeciu

pracujacemu dla czlowieka, niezaleznie jaki
mamy stosunek do jego wlasciciela. Wsréd
przykazan boskich wyrézniamy te, ktére
winny obowiazywac zyddw, ale rowniez ta-
kie, ktére dotycza calej ludzkosci. Od imie-
nia Noego pochodza przykazania, ktérych
powinien przestrzega¢ kazdy cztowiek, nie-
zaleznie od wyznawanej wiary. I tak wsréd
przykazan Noachidéw widnieje zakaz ob-
cinania cztonkéw zywym zwierzetom. Ten
przepis zostaje jednak duzo bardziej rozsze-
rzony i obejmuje zakaz polowan, ktérych
celem ma by¢ forma rozrywki. Tradycja bi-
blijna wspomina tylko dwéch mysliwych —
Nimroda, potomka Noego, ktéry jednak
wedlug tradycji nie byt Hebrajczykiem, oraz
Ezawa. Obaj w kulturze zydowskiej sa uzna-
wani jako postaci negatywne, pozbawione
zydowskiego ducha. Ponadto zakazane sa
wszelkie zabawy, w ktorych zwierze w jaki-
kolwiek sposéb mogloby zosta¢ okaleczone.
Roéwniez tak kontrowersyjny w ostatnim
czasie uboj rytualny, posiada szeroki spis
norm w jaki sposéb powinien nastapi¢, aby
zwierze jak najmniej cierpiato (Jedrzejewski
2012: 344, Gordis 1995: 329). W tym kon-
tek$cie szczegdlnego znaczenia nabieraja
takze przepisy koszerno$ci okreslajace ry-
tualna czysto$¢ rzeczy, przede wszystkim
za$ zywnosci. Ich Zrédlem sg przykazania
zawarte w Ksiedze Powtérzonego Prawa
i Ksiedze Kaptanskiej. Zawieraja one nie
tylko antropocentryczna, ale réwniez eko-
centryczna warto$¢. Jak zauwaza David Vo-
gel, duza liczba zwierzat wymienionych jako
niekoszerne, a wiec nieprzeznaczonych do
spozywania, znajduje sie na liscie zwierzat
szczeg6lnie chronionych przez wspétcze-
snych dziataczy na rzecz ochrony gatunkéw
zagrozonych wyginieciem. Do tych gatun-
kéw zalicza sie przede wszystkim te, ktére
podczas rozmnazania nie wydaja licznego
potomstwa, a wiec ich ciaglo$¢ przetrwa-
nia jest narazona na niebezpieczenstwo
(Web-07).

Ta harmonia dotyczy réwniez flory. Tu-
taj jednym z najwazniejszych przykazan
staje sie przestrzeganie roku szabatowego,
kiedy ziemia odpoczywa, nie uprawia sie
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jej, a plony, ktére wyda pozostawiane sa
dla ubogich. Innym przykazaniem jest za-
kaz, szczegélnie w czasie wojen, niszczenia
kwitnacych drzew owocowych, gdyz ich
owoc wkrotce moze staé sie jedynym zro-
dtem pozywienia. Stad wyplywa réowniez
kolejne wskazanie pochodzace z Miszny
Kiduszin — zakaz niszczenia wszystkiego,
co przynalezy do uzytecznosci publicznej,
miedzy innymi naturalnych zrédel wody
(Gordis 1995: 332).

To tylko najbardziej znamienne przyktady
obrazujace wartos$¢ srodowiska naturalnego
w judaizmie, ktére zawieraja sie w dwoch
podstawowych zasadach. Po pierwsze to
wlasciwe traktowanie zwierzat; po dru-
gie wlasciwa postawa wobec przyrody nie-
ozywionej (Gordis 1995: 328). Powyzsze
argumenty wzbudzaja najwyzsze uznanie.
Powstaje jednak pytanie, czy sa mozliwe
do spelnienia wspotczesnie. O ile powr6t
do natury, przywracanie jej pierwotnego
obrazu i formy staje sie¢ coraz bardziej po-
pularne, o tyle wydaje sie, ze ortodoksyjne
przestrzeganie powyzszych nakazéw dzis§
wymagatoby dokonania znacznych zmian
w funkcjonowaniu ludzkosci. Nie jestesmy
bowiem w stanie zatrzymac postepujacego
rozwoju technologicznego, ktéry w znaczny
sposob kldci sie z wymienionymi wyzej
wskazaniami. Zakaz niszczenia kwitnacych
drzewek w czasie wojny nie ma dzi$ szcze-
goélnego zastosowania. Z kolei przepisy do-
tyczace pracy zwierzat w polu, réwniez nijak
maja sie do rzeczywistosci. W tej sytuacji ju-
daizm reformowany prébuje przeksztalci¢
biblijne prawo na potrzeby wspétczesnosci.
Warto$¢ srodowiska naturalnego motywuje
sie juz nie tyle przykazaniami biblijnymi, ile
wskazaniem, Ze nasze zycie tu i teraz jest
$ci$le uzaleznione od tego w jaki spos6b be-
dziemy z nig postepowac. Cztowiek znajac
swa pozycje wobec $§wiata naturalnego, staje
na strazy o jej dalsze losy.

3.3 Naréd Swietej Ziemi

Judaizm nie udziela odpowiedzi na pyta-
nie jak dlugo i co nalezy udoskonala¢ aby
$wiat przyrody byl w stanie doskonalym.

Ellen Bernstein stwierdza, ze tematyka eko-
logiczna zdaje sie by¢ niejako ukryta w tej
religii monoteistycznej. Odnajduje trzy po-
wody dlaczego nastepuje taki stan rzeczy.
Po pierwsze wspoélcze$ni zydowscy bada-
cze koncentruja sie przede wszystkim na
historii judaizmu, a zatem tematyka natury
umykata ich zainteresowaniu. Po drugie od-
czytanie $wietych ksiag judaizmu nie jest za-
daniem tatwym, stad pojawia sie trudno$¢ w
dotarciu do glebi ich przekazu i odkrycia
wielu wymiaréw tekstéw. Trzecim powo-
dem ,ukrycia” ekologii jest btad formalny,
polegajacy na niewlasciwym zadawaniu py-
tan. Pytania typu: ,Co méwi judaizm na te-
mat kryzysu ekologicznego?”, badz pytanie
o $srodowisko, czy nature sa w tym wypadku
sformutowane niewlasciwe, gdyz dotycza
wspdlczesnej problematyki, nieznanej sta-
rozytnym Izraelitom. Natura byta integral-
nym elementem ich Zycia wyznaczajacym
pewien cykl. Terminy ,natura” czy ,$rodowi-
sko” nie mialy znaczenia (Bernstein 1998: 13).
Dlatego w ujeciu judaizmu postawa pro-
ekologiczna, ochrona przyrody nie bedzie
rozwazana w kategoriach utylitarystycz-
nych, czyli oplacalnosci takiego stylu zycia
dla czlowieka i dla przyrody zarazem. Tutaj
dziatania, ktére okres$liliSmy rowniez mia-
nem Tikkun Olam beda rozwazane w kon-
tekscie Swietosci. Nalezy zatem troszczy¢
sie o to co zostalo u§wiecone przez samego
Stwérce.

Poczatki narodu izraelskiego sa $cisle
zwigzane z ziemia, przyroda, natura, ktéra
byla ich domem i karmicielka. Ogréd Eden,
Morze Czerwone, gora Synaj, rzeka Jordan
czy wody Babilonu to miejsca, ktérych ko-
notacje kieruja mysl w strone Izraelitéw.
Najwazniejsze wydarzenia dla narodu zy-
dowskiego, ale réwniez dla wyznawcéw
trzech najwiekszych religii monoteistycz-
nych dzialy sie w wyzej wymienionych
miejscach. Zamieszkujac pétpustynna zie-
mie, ktérej plony zalezne byly od opadéw
deszczu, czy rosy, stworzyli spoteczenstwo
oparte na rolnictwie, w ktérym czynnik
przyrodniczy decydowal o ich przetrwaniu.
Przyroda ksztaltowala réwniez cykl zycia
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starozytnych Izraelitéw, ktory zwigzany byl
z pracami polowymi, a podsumowaniem
tej dziatalnos$ci byly §wieta upamietniajace
wazne wydarzenia oraz oddajace cze$¢ na-
turze za plony, ktére zebrali. Swieto Sukkot
zwane $wietem namiotéw; Pessach roz-
poczynajace sie pierwsza pelnia wiosenna
i poczatkiem zbioréw jeczmienia i Shavuot,
ktére bylo swietem zbioréw. (Tirosch-Sa-
muelson 2010: 26).Te pierwotnie rolnicze
$wieta nabraly historyczno — religijnego zna-
czenia w Biblii, faczac je z ucieczka Izraeli-
téw z Egiptu, wyzwolenia z niewoli egipskiej
oraz nadanie Mojzeszowi Tory.

Rolnicze $wieta zostaly przyswojone przez
judaizm rabiniczny. Sakralizacja natury
i stworzenia zostala wyrazona w przykaza-
niach i codziennych modlitwach poprzez
oddawanie czci Stwoércy: , Ty, ktéry w swej
dobroci stworzyte§ kazdy dzien”. Rytm
codziennych modlitw zostal podporzad-
kowany rytmowi dnia, ktéry sie zmienia
w ciggu roku. O zwiazaniu narodu zydow-
skiego z ziemia, ktérej nalezy sie czes$¢,
w sposdb szczegdlny ma przypominad
wspomniane wczes$niej Swieto Sukkot. Pier-
wotnie mialo by¢ wydarzeniem podsu-
mowujacym zbiory i przygotowaniem do
zimowej pory deszczowej. Zostalo zwigzane
z wyzwoleniem Izraela z niewoli egipskie;j.
W przykazaniach Izraelici zostali zobligo-
wani do przebywania w namiotach przez
siedem dni, kiedy to maja rozpamietywac
czas, ktéry spedzili na pustyni uciekajac
z Egiptu, kiedy to byli calkowicie zdani na
warunki naturalne, bezpoérednio podlega-
jace wladzy Boga (Tirosch-Samuelson 2010:
28). I dzi$ w $wieto namiotéw zydzi buduja
namioty w poblizu swoich doméw lub na
balkonach mieszkan. Tradycja wyptywajaca
z kultury agrarnej zostaje podtrzymywana
w postaci $wiat, ktére dzi§ odgrywaja zasad-
nicza role nawet wsréd niereligijnych zyddéw.
Nawiazanie do zrédel, z ktérych wywodza
sie Izraelici ujawnia sie w postaci celebracji
podkreslajacych ich pochodzenie, a zara-
zem warto$¢ plodéw ziemi dla przetrwania
narodu zydowskiego w najtrudniejszych
momentach.

4. Inkorporacja konceptu Tikkun Olam

Odnoszac sie do praktyki i zastosowania
konceptu Tikkun Olam w kontekscie eko-
logicznym Lawrence Troster zauwaza, ze
konieczne jest polaczenie dwdch dziedzin
— teologicznej i wspotczesnych nauk przy-
rodniczych, ktére pokazuja jak ten $wiat
funkcjonuje, réwniez w podtozu srodowiska
naturalnego (Web-03). Teologia wiedzie nas
do dostrzezenia wartosci przyrody, ktore
wybitny zydowski teolog i filozof Abraham
Joshua Heschel nazywa pieknem, sita i ma-
jestatem (Heschel 2008: 48). Wydaje sie, ze
usnuta na tradycji osnowa wokét natury
te warto$ci doskonale uwydatnia. Jednak
perspektywe teologiczna nalezy rozszerzy¢
o filozoficzna. Nauki przyrodnicze wskazuja
praktyczny wymiar dbatosci o Srodowisko,
udzielaja rad w jaki sposéb jednostkowo
mozemy przyczynic¢ sie do ochrony przy-
rody, co w efekcie bedzie mialo charakter
globalny. Z drugiej strony filozofia przyrody
jako nauka humanistyczna daje teoretyczne
podwaliny wskazujac warto$¢ aksjologiczna
czy etyczna Srodowiska naturalnego, co
uzupetnia nauki przyrodnicze. Jest to o tyle
wazne, ze ochrona przyrody i dziatalnos¢
proekologiczna przestaje by¢ wytworem
czyjej$ fantazji, a posiada niepodwazalne
argumenty za jej zasadnoscia. Wlodzimierz
Tyburski podkreslajac znaczenie filozo-
fii ekologicznej, a wiec jednego z kompo-
nentow filozofii przyrody wyznacza dwa
ujecia: ,filozofia ekologiczna, w ujeciu re-
trospektywnym, zdaza do ukazania tego
zespolu uwarunkowan filozoficznych, kul-
turowych i $wiatopogladowych, ktére w do-
bie nowozytnej — a wiec w ostatnich kilku
stuleciach — generowaly myslenie skrajnie
utylitarne, pozytywistyczno — technokra-
tyczne, a ktorego praktyczne konsekwen-
cje okazywaly sie tak bardzo niebezpieczne
dla $wiata przyrody. W ujeciu prospektyw-
nym filozofia ekologiczna wnosi swéj zna-
czacy wklad w dzieto budowania nowego
mys$lenia o cztowieku i §wiecie przyrody,
wlaczajac sie aktywnie w dzialania majace
na celu projektowanie wizji przysztosci
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i budowanie modelu cywilizacji zoriento-
wanej na potrzeby ekologiczne” (Tyburski
2006: 7-8).

Wracajac jednak do postulatu Trostera,
aby laczy¢ nauki przyrodnicze i teologie, po-
jawia sie jeszcze jeden aspekt wigzacy teolo-
gie i filozofie, mianowicie zwigzany z etyka,
ktéra ma umocowanie teologiczne. Ta ma-
jac zrédla, ktore wychodza poza rozumo-
wanie czysto ludzkie, a posiadajace zrédio
transcendentne, staje si¢ duzo bardziej su-
gestywna. Religia, wbrew pozorom ma tutaj
nieocenione znaczenie. Jak zauwaza Roger
S. Gottlieb: ,powinni$my pamieta¢, ze dla
setek milionéw ludzi religia pozostaje arbi-
trem i repozytorem najglebszych moralnych
warto$ci. W tym kontekscie religia zapew-
nia bogaty zas6b do mobilizowania ludzi do
podejmowania akcji politycznych” (Gottlieb
2006: 12).

Powyzszy aspekt teoretyczny pozwala
na rozwiazanie problemu, w ktéry czesto
wpadaja zaréwno dzialacze pro-ekologiczni,
jak i oponenci tychze ekologéw. Pojawia
sie bowiem rozdwojenie pomiedzy po-
stawa antropocentryczna i ekocentryczna,
a przez to zwiazana z nimi dominacja
cztowieka w przyrodzie badz tez przyrody
nad cztowiekiem. Wyplywajaca z Biblii
nauka dotyczaca relacji pomiedzy czto-
wiekiem a §rodowiskiem naturalnym oraz
rolg cztowieka w ksztattowaniu natury
daje ogromny asumpt przemyslen nad po-
stawa jednostki wobec przyrody. Naprawa
$wiata w tym aspekcie jest wciaz konieczna.
Jednak zagadnienie etyki rodowiskowej
w konteks$cie judaizmu jest zagadnieniem
stosunkowo nowym, dlatego wielu zydow-
skich uczonych poszukuje dzi§ normatyw-
nych rozwigzan etycznych w kwestiach
zwigzanych z szeroko pojmowang ekolo-
gig. Wielu odczytuje $wiete teksty statycz-
nie, literalnie. Zgodnie z Ksiega Rodzaju
dzieto odnawiania $wiata jest trwajacym
procesem, ktorego Bog dokonuje kazdego
dnia, a czlowiek zajmuje wyjatkowe miej-
sce w tym dynamicznym obrazie boskiego
$wiata. Razem jesteSmy cze$cia natury, ale
niejako poza nia (Web-08).

Przenoszac znaczenie naprawy §wiata
z aspektu teoretycznego na $cisle prak-
tyczny nalezy zwrdci¢ uwage na relacje czlo-
wiek — natura. Zydowscy mysliciele wskazuja
bowiem, ze o ile biblijny przekaz stawia
cztowieka w roli opiekuna nad stworzeniem,
o tyle wspélczesnie ten paradygmat zostaje
odwrdcony. Coraz cze$ciej to naturze przy-
pisuje sie nadrzedna role wobec czlowieka.
Chcac moéwi¢ o powiazaniach cztowieka ze
srodowiskiem w judaistycznym ujeciu nalezy
zaznaczy<, ze pomimo szczegélnego powia-
zania, o ktérym wspomina Waskow, judaizm
wprowadza zasadnicza réznice miedzy po-
zycja czlowieka a pozostalym stworzeniem.

4.1 Cztowiek dla przyrody

Mojzesz Majmonides, autor najwazniejszego
$redniowiecznego komentarza do Talmudu,
w strukturze stwarzania wyréznil hierar-
chie, w ktoérej najnizej wyznacza przyrode
nieozywiong, wyzej roéliny i dalej zwierzeta.
Na samym szczycie tej drabiny znajduje sie
cztowiek, jako korona stworzenia (Jedrze-
jewski 2012: 349). Z kolei Robert Gordis
zaznacza, ze naczelna zasade stosunku czto-
wieka do $wiata przyrody wyznacza werset
z Ksiegi Rodzaju (2,15): ,Pan Bég wzial za-
tem czlowieka i umie$cil go w ogrodzie Eden,
aby uprawial go i dogladal” (Gordis 1995:
328). Wobec takiej hierarchii w dyskursie
judaistycznym, ale réwniez chrzescijariskim
pojawit sie koncept dominacji cztowieka nad
naturg, wobec ktérego rozwazania rozrosty
sie do wnioskow, w ktérych uwaza sie, ze
judeochrze$cijaniska wizja stworzenia i roli
czlowieka w §wiecie natury jest przyczyna
kryzysu ekologicznego. Kryzys zgodnie
z teorig Lynn White miat by¢ spowodowany
przyzwoleniem na eksploatacje srodowiska
naturalnego, a czlowiek w niej staje sie pa-
nem ziemi i ma nad nig dominowa¢ (Kay
2001: 86-87). Ellen Berenstein podkresla
jednak, ze taka argumentacja wynika z nie-
zrozumienia tekstu, ktéry powstal przed
trzema tysigcami lat. W tym kontekscie
»dominacja” oznacza tyle co blogostawien-
stwo, boski akt milosci. Tak jak wszystkim
zwierzetom, czlowiekowi B6g nakazat sie
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rozmnazad, ale inaczej niz zwierzetom, kaze

stac. Nadaje mu zatem taka sama pozycje jak
ma Bég, aby mégl doglada¢ natury. Domina-
cja zatem bardziej niz darem, jest zadaniem,
a jezeli zadaniem to i odpowiedzialno$cig.
Wobec takiego ujecia koncept Tikkun Olam

w kontekscie ekologii staje sie duzo bardziej

czytelny.

Eric Rosenblum zaznacza, ze Tikkun Olam
we wspolczesnej teologii judaizmu podkre-
§la role jednostki w odkupieniu grzechéw
(Rosenblum 2001: 200). Odkupienie grze-
chéw w tym znaczeniu, to indywidualna
odpowiedzialno$¢ za siebie, ale réwniez za
zbiorowo$¢. Zatem akcentuje sie, ze kazda
osoba zobligowana jest do dziatania na rzecz
naprawy $wiata. Rosenblum definiuje Tikkun
Olam jako ,proces bezposredniej interwen-
cji czlowieka w celu przywrécenia natural-
nej funkcji ekosystemow, ktérych dziatanie
zostato zakldcone przez cztowieka” (Rosen-
blum 2001: 200).

4.2 Przyroda dla czlowieka

O ile srodowisko naturalne stanowi zasadni-
czy trzon egzystencji cztowieka, a wszelkie
dzialania proekologiczne sa jedna z form
wspodlczesnego rozumienia wypetniania 7ik-
kun Olam, to $srodowiska zydowskie coraz
cze$ciej zauwazaja jednak niebezpieczen-
stwo, jakie niesie za soba przewartoscio-
wanie natury, pryncypialne jej traktowanie.
Taka tendencja zaniepokojony byt zydowski
filozof Abraham Joshua Heschel piszac o ro-
mantyzmie, jako epoce wnoszacej zmiany
$wiatopogladowe: ,Natura zyskala najwyz-
sze uznanie i stala si¢ przedmiotem najwyz-
szej adoracji, jedynym Zrédlem pocieszenia
i zbawienia, i ostatecznym sedzia wartosci.
Jej umitowanie, trwanie z nia w jednosci,
otwarcie sie na jej uzdrawiajace wspoétodczu-
wanie bylto najwyzsza forma religijnego do-
$wiadczenia”(Heschel 2008:114). Wiek XIX
stat sie poczatkiem okresu reorientacji war-
tosci. Natura — stworzenie — zajeta pozycje
wyzszg niz sam Stworca, czego symbolem
stato sie méwienie o Matce Naturze, a takze
swoista trywializacja wartosci cztowieka,
jako stworzenia na obraz i podobienistwo

Boga. Dlatego judaizm stoi na stanowisku,
ze wszelkie zacieranie réznic miedzy ludzmi
a zwierzetami, czy srodowiskiem flory, ktére
wspolczesnie jest coraz bardziej popularne,
rodzi niebezpieczenstwo: ,Gdy zycie zwie-
rzecia znaczy az tyle, co zycie czlowieka,
wtedy warto$¢ czlowieka ma tylko wartosé¢
zwierzecia”(Heschel 2008: 347). Stad juda-
izm podkresla, ze natura posiada wysoka
warto$¢, ale nie jest wartoscia najwyzsza.
Najbardziej widocznym tego elementem jest
fakt, ze na dziesie¢ przykazan, tylko jedno —
trzecie przykazanie — dotyczace uswiecania
Szabatu, posrednio wskazuje na potrzebe
ochrony $rodowiska. Dlatego nalezy pamie-
ta¢, ze judaizm zawiera tylko ,zielone” ele-
menty, ale nie jest ,zielong” religia. Czlowiek
stanowi zatem cze$¢ natury, ale tylko czesc,
bowiem posiada przywilej panowania nad
nig, a nie jej ulegania; przyroda ma by¢ chro-
niona, ale nie kosztem cztowieka.

5. Zakonczenie

Zydowski koncept Tikkun Olam — naprawy
$wiata, cho¢ majacy korzenie w ksiegach
biblijnych, wspo6lczesnie przybiera coraz
szerszy zakres. Postepujaca degradacja sro-
dowiska, ktéra obecnie zagraza juz nie tylko
samej przyrodzie, ale staje sie zagrozeniem
réowniez dla cztowieka skiania do podejmo-
wania dziatan na rzecz odbudowy natural-
nych ekosysteméw i ochrony tych, ktére
nie zostaly jeszcze naruszone przez dziatal-
nos$¢ ludzka. Zagrozenia ekologiczne i ko-
nieczno$¢ zapobiegania ich wystepowaniu
staja sie obecnie dzialaniem priorytetowym,
a ekologia jest juz nauka interdyscyplinarna.
Wobec tak szerokiego problemu swoje sta-
nowisko zajmuja rowniez wyznawcy juda-
izmu, podkreslajac, ze ochrona srodowiska
przyrodniczego jest nakazem wyplywajacym
juz z ksiag biblijnych, a wiec ma zrédlo sta-
nowione nie prawem ludzkim, a boskim, co
dla wyznawcéw judaizmu, jako oredowni-
kéw tradycji wiaze sie z niepodwazalnoscia
tego prawa.

Tikkun Olam czyli wezwanie do naprawy
$wiata jest na tyle wazne, ze wypowiada je
kazdy pobozny zyd podczas codziennej
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modlitwy. Zatem nie stanowi juz tylko
okazjonalnego manifestu, ale jest kompo-
nentem zycia, w ktérym kazdy powinien
podejmowac czyny, ktore beda skutkowaty
konkretnym efektem. Tak silny przekaz tego
hebrajskiego wezwania powoduje, ze przy-
jeto w jego znaczeniu réwniez kontekst wia-
$nie ekologiczny. Tikkun Olam nie wskazuje
na potrzebe dokonywania spektakularnych
przedsiewzie¢ w tej dziedzinie, a wprost
przeciwnie, nakazuje powrdét do przykazan
zawartych w ksiegach biblijnych. Ta na-
prawa odbywa sie bowiem w zwyklych, co-
dziennych czynnosciach, ktére winni$my
zmieniac jezeli tylko okaze sie, ze maja de-
struktywny wplyw na drugiego cztowieka
czy przyrode. Judaizm prébuje zatem wska-
zywac¢ na harmonie, a tym samym znosi
wszelkie dystynkcje pomiedzy Bogiem, czto-
wiekiem, a przyroda.
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Tikkun Olam. The Jewish vision of ,Repairing the world” and it's ecological explications

Summary

In jewish theology and philosophy the problem of nature seems to be hidden, the nature seems to be in the
shadow of man. However, the fact of environmental degradation undoubtedly has a huge impact on man. That is
why ecology and the environment are becoming a problem that increasingly appears in Jewish thought. Jewish
environmental protection is often connected with concept of Tikkun Olam, which mean reparing the world or re-
storation of world. The Biblical roots of Tikkun Olam encourage us to study the meaning of nature and man in it.
So we are instructed what is the place of man in the natural environment and what is our task in terms of nature.
The concept of Tikkun Olam obliges us to permanent activities for nature that we should improve and take care of
it. The biblical message and its transcendent source may be much stronger than human law. Therefore, the Judaic
vision of ecology can also be an interesting proposition in the approach to the care for the environment.
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