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Streszczenie

W encyklice Laudato si’ papiez Franciszek podsumowuje bogaty dorobek
swoich poprzednikéw zawarty w wypowiedziach na temat kwestii ekolo-
gicznej. Poczawszy od Pawta VI kolejni papieze wielokrotnie odnosili si¢
do tej kwestii, podnoszac ja w réznych kontekstach i aspektach. Stanowi-
sko papieza Franciszka aktywnie wlacza wspdlnote Kosciola katolickiego
w gltéwny nurt wspoélczesnej debaty ekologicznej, wykazujac petng gotowos¢é
do najszerzej rozumianej wspétpracy w badaniach i dziataniach inspiro-
wanych troskg o Ziemie — nasz wspdlny dom. Mozliwo$¢ takiej wspdtpracy
dostrzega papiez w porozumieniu ze wszystkimi ludzZmi dobrej woli, ktérzy
podzielaja znaczenie wskazanych w niniejszym opracowaniu zagadnien:
idea zréwnowazonego rozwoju, idea ekologii integralnej, problematyka
bioetyczna, kwestia klimatyczna i kwestia eko-sprawiedliwo$ci.
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1. Wprowadzenie

Encyklikg Laudato si’. W trosce o wspolny dom papiez Franciszek
podsumowuje bogaty dorobek swoich poprzednikéw zawarty w wy-
powiedziach na temat kwestii ekologicznej. Poczawszy od Pawta VI
kolejni papieze wielokrotnie odnosili sie do tej kwestii, podnoszac jg
w réznych kontekstach i aspektach. Zaden z nich jednak nie po$wiecit
jej odrebnego studium w dokumencie rangi encykliki. W tym sensie
dokument papieza Franciszka stanowi dopelnienie wypowiedzi swo-
ich poprzednikéw i zarazem uzasadnia potrzebe poddania ich dogleb-
nej, interdyscyplinarnej analizie. Dzieki temu oficjalne stanowisko
papieza aktywnie wigcza wspolnote Kosciota katolickiego w glowny
nurt wspolczesnej debaty ekologicznej, wykazujac petng gotowosé
do najszerzej rozumianej wspolpracy w badaniach i dziataniach in-
spirowanych troska o Ziemie - nasz wspolny dom. W przypadku
encykliki Laudato si’ mamy do czynienia z urzedowym pismem
papieza w sprawie donioslej dla calej ludzkosci. Dlatego tez adresuje
on te encyklike nie tylko do calego Kosciota, lecz takze do wszystkich
ludzi dobrej woli. Na uniwersalny zasieg adresatow wskazuje zawarta
w jej tytule zacheta do troski o ekologiczny tad naszej planety.

Encyklika Laudato si’ sytuuje si¢ w tym nurcie nauczania Kosciota,
ktéry wyznacza refleksja nad waznymi problemami Zycia spolecznego.
W tym przypadku mamy bowiem do czynienia z encyklika spoteczna,
tzn. z dokumentem odnoszacym si¢ do nabrzmiatej spotecznie kwestii
ekologicznej, rozumianej jako wyrazisty znak czasu. Oznacza to, ze
nauczanie papieskie zawarte w encyklice Laudato si’rozszerza zakres
kwestii spolecznej; po encyklikach skoncentrowanych na kwestii ro-
botniczej, kierunkach rozwoju ludzkosci i tadu miedzynarodowego,
encyklika papieza Franciszka nadaje bowiem kwestii ekologicznej
range naglacej kwestii spoteczne;j.

O nadaniu przez papieza Franciszka spolecznego charakteru
kwestii ekologicznej $wiadczy jego wyrazne nawigzanie do szeregu
encyklik i innych dokumentéw spolecznych, poczawszy od Rerum
novarum papieza Leona XIII z 1891 r., poprzez Quadragesimo anno
(1931) Piusa XI; Mater et Magistra (1961) i Pacem in terris (1963) Jana
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XXIIL Populorum progressio (1967) i Octogesima adveniens (1971) Pa-
wla VI; po encykliki Jana Pawta IT i Benedykta X VI, w szczegolnosci
za$ Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) i Centesimus
annus (1991) Jana Pawla II oraz Deus Caritas est (2005) i Caritas in
Veritate (2009) Benedykta X V1.

W ramach wprowadzenia nalezy wskaza¢ na co najmniej dwie
perspektywy interpretacyjne encykliki Laudato si* perspektywe te-
istyczna i perspektywe antropocentryczng. Wiele wskazuje na to, ze
wlasciwa dla tej encykliki jest nie tyle perspektywa teologiczna, ile
perspektywa teistyczna. Nalezy przy tym dodac, ze w obliczu apelu
papieza o wspdtprace wszystkich ludzi dobrej woli na rzecz ratowa-
nia ,wspdlnego domu”, nie jest to perspektywa konfrontacyjna, lecz
koncyliacyjna. Encyklika jest bowiem hymnem na cze$¢ Boga Stwo-
rzyciela. Papiez podkredla, ze wszystko, co pochodzi z reki Boga jest
dobre, przez swoje istnienie §piewa hymn na czes¢ swojego Stworcy
i domaga sie troski ze strony czlowieka powolanego do wspoélpracy
z Bogiem. Ujecie to nie domaga si¢ jednak od czytelnika przyjecia
teologicznej perspektywy wilasciwej tradycji chrzescijanskiej, ani
nawet tradycji monoteistycznej. Przestanie papieza nie traci swej
sity przekonywania nawet w przypadku osob, ktdre nie identyfikuja
sie z zadng tradycja religijng. Jego najglebszy sens wynika bowiem
z rozpoznania, ze ludzko$¢ najbardziej jednoczy sie w dziataniu ze
wzgledu na doswiadczenie wspolnego losu i akceptacje podzielanych
powszechnie wartosci. To za$ wlasciwe jest wszystkim ludziom dobrej
woli, niezaleznie od przyjmowanego $§wiatopogladu.

Perspektywa teistyczna wyraza sie takze w drugiej perspektywie
interpretacyjnej encykliki Laudato si’, jaka jest perspektywa antropo-
centryczna. W wypowiedzi papieza wsparcie znajduja reprezentowane
w debacie ekologicznej stanowiska antropocentryzmu umiarkowa-
nego. W opinii papieza antropocentryzm jest nieprzezwyci¢zalny,
a obrona jego umiarkowanej wersji stanowi realistyczng odpowiedz
na idealistyczne proby jego przezwyciezania. Papiez proponuje antro-
pocentryzm teistyczny. Nazywa go antropocentryzmem osobowym
i przeciwstawia go antropocentryzmowi despotycznemu, czyli wy-
paczonemu. Teistyczng koncepcje antropocentryzmu papiez traktuje
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jako element takiej antropologii, ktérg nazywa antropologia wlasciwa,
czyli taka, na podstawie ktorej mozliwa jest wlasciwa ekologia. Ozna-
cza to, ze ,wlasciwy antropocentryzm nie musi ustepowac miejsca
jakiemus$ ‘biocentryzmowi’, bo oznaczaloby to dokladanie nowego
nieladu, ktdry nie tylko nie rozwigze problemoéw, ale przysporzy
nowych. Nie mozna wymagac od czlowieka zaangazowania w §wiat,
jesli nie uznaje si¢ i nie podkresla réwnocze$nie jego szczegélnych
zdolnosci poznawania, woli, wolnosci i odpowiedzialnosci” (Laudato
si’118).

Niejako w podsumowaniu niniejszego wprowadzenia nalezy od-
notowac fakt, ze sktadajace si¢ na nie wypowiedzi w szczegélowych
kwestiach podjetych przez papieza stanowig poklosie zorganizowanej
przez Instytut Ekologii i Bioetyki UKSW sesji naukowej po§wieconej
ekologicznemu przestaniu encykliki Laudato si’. Ztozyly si¢ na nig
zaréwno referaty, jak i dyskusja panelowa. W kazdej z podjetych kwe-
stii szczegolowych teoretyczne elementy stanowig, zgodnie z zamia-
rem papieza, rodzaj zaproszenia do praktycznego zaangazowania na
rzecz ochrony Ziemi na poziomie globalnym, regionalnym, lokalnym
i indywidualnym.

2. Problematyka zrownowazonego rozwoju
w encyklice Laudato si’

Encyklika Laudato si’ papieza Franciszka zostala ogloszona ,,[w]
trosce o wspdlny dom”, jak mozna odczyta¢ w podtytule tego do-
kumentu. Wspélny dom jest wazng figurg stylistyczng. Symbolizuje
ludzko$¢ zyjaca w jednym miejscu na wspdlnych zasadach. Tym
miejscem jest Srodowisko przyrodnicze i spoleczne. Zasady doty-
czg gospodarowania i wspotzycia spolecznego. Rozkladajg si¢ na
sprawy zwigzane w najréznorodniejszy sposob z dobrem wspdlnym
i powszechnym przeznaczeniem doébr, zaréwno naturalnych, jak
i wytworzonych w procesie pracy. Z tego wzgledu nauczanie papieza
Franciszka daleko wykracza poza ochrone przyrody. Obok proble-
mow ekologicznych dotyka zagadnien ekonomicznych i socjalnych.
Zréwnowazony rozwdj jest jedng z metod porzadkujacych widzenie
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i wyklad tych spraw. Poniewaz, jak pisal w Fides et ratio Jan Pawel II,
»[wliara i rozum [...] s jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki
unosi sie ku kontemplacji prawdy”, poniewaz ludzkos¢ zamieszkujaca
wspolny dom jest zréznicowana pod wzgledem kulturowym i reli-
gijnym, w encyklice zostaly zastosowane dwie perspektywy ujecia
omawianych zagadnien: teistyczna oraz nieteistyczna. Zréwnowazony
rozwdj to zasadniczy element konstrukcyjny drugiej z nich.

Zréwnowazony rozwoj nalezy do najwazniejszych wspoétczesnych
idei politycznych. Najczesciej przytaczana definicja zréwnowazonego
rozwoju zostala przedstawiona w raporcie z 1987 r., ogloszonym przez
oenzetowska Swiatowa Komisje do spraw Srodowiska i Rozwoju (tzw.
Komisje¢ Brundtland). Zgodnie z nig zréwnowazony rozwoj to taki
~r0zZw0j, ktory zaspokaja potrzeby obecne, nie pozbawiajac przy-
szlych pokolen mozliwo$ci zaspokojenia ich potrzeb. Zawiera on
dwa kluczowe pojecia:

- pojecie «potrzeb», a zwlaszcza podstawowych potrzeb ludzi
biednych na $wiecie;

- $wiadomo$¢ ograniczen narzucanych przez stan technikii orga-
nizacji spoteczenstwa na zdolnos¢ srodowiska do zaspokojenia
potrzeb biezacych i przysztych” (Swiatowa Komisja do spraw
Srodowiska i Rozwoju 1991: 67).

Ze wzgledu na nauczanie papieza Franciszka nalezy podkresli¢
istotng role drugiego zdania przytoczonej definicji. Jest to zdanie
wazne z dwoch powoddéw. Po pierwsze, zdecydowanie okresla obszar
dyskusji na temat zaspokajania potrzeb do potrzeb ludzi najbiedniej-
szych na $wiecie. W ten sposob pokazuje, ze ochrona $rodowiska
jest strukturalnie powigzana z problemem biedy i zagadnieniem lu-
dzi biednych. Podkresla, ze powodzenie wysitkow majacych na celu
ochrone srodowiska zalezy od rezultatéw dzialan majacych za zadanie
eliminacje konkretnego zla - cierpienia - z zycia spotecznego. Po
drugie, ta cz¢$¢ definicji wyraznie przestrzega przed abstrakcyjnym
podejsciem do ochrony srodowiska i potrzeb ludzi biednych. W ten
sposéb chroni ten problem zaréwno przed rozmyciem w morzu po-
boznych zyczen, jak i przed nakrecaniem spirali radykalizmu poli-
tycznego i spotecznego. Pokazuje, ze to co jest teraz i tutaj, aktualne
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mozliwosci, sa wlasciwym punktem odniesienia poszukiwanych
rozwigzan.

Przedstawiony punkt widzenia znajduje odzwierciedlenie w Lau-
dato si’. Papiez Franciszek wychodzi tu z zalozenia, ze: ,,prawdziwe
podejscie ekologiczne zawsze staje sie podejsciem spotecznym, ktére
musi wlgczy¢ sprawiedliwos¢ w dyskusje o srodowisku, aby uslysze¢
zardwno wolanie ziemi, jak i krzyk biednych” (Laudato si’48). W cha-
rakterystyczny dla idei zréwnowazonego rozwoju sposob Papiez $cisle
taczy ze soba kwestie trzech tadow: ekologicznego, gospodarczego
i spolecznego. I rownie wyraznie omawia je z perspektywy sprawied-
liwosci wewnatrzpokoleniowej oraz migdzygeneracyjnej. Zagadnie-
nia fadéw zréwnowazonego rozwoju i sprawiedliwosci splataja sie
w nauczaniu papieza Franciszka w jedng ni¢ podstawowych prawd
i wskazan dotyczacych troski o wspolny dom.

Do fadu ekologicznego odnosi sie stwierdzenie, ze stoimy w obli-
czu globalnej degradacji srodowiska przyrodniczego (Laudato si’ 3)
oraz wezwanie do skorygowania modeli rozwoju niezdolnych do
zapewnienia poszanowania srodowiska naturalnego (Laudato si’ 48).

Do fadu spotecznego odnosi si¢ przypomnienie kluczowej roli
zasady godnosci ludzkiej w ustalaniu regul wspoétzycia jednostek
inarodo6w. Jest ona przestanka wniosku wskazujacego na prawo kaz-
dego czlowieka dozycia i wynikajace stad uprawnienia do korzystania
z dobr niezbednych do przetrwania (Laudato si’ 30).

Do fadu gospodarczego odnosi si¢ negatywna ocena panujacego
wzorca produkcji i dystrybucji. Zostat uznany za niedostosowany do
mozliwosci naszej planety (Laudato si’ 34).

Integralne ujecie fadow zréwnowazonego rozwoju dochodzi do
glosu w tezie, zgodnie z ktdra istniejacy system swiatowej gospodarki
ignoruje skutki, jakie dgzenie do zysku finansowego wywoluje w sfe-
rach ludzkiej godnosci i srodowiska (Laudato si’ 56).

Jak na poczatku zostalo stwierdzone, zréwnowazony rozwoj jest
najwazniejszym elementem konstrukcyjnym nieteistycznej perspek-
tywy, zastosowanej przez papieza Franciszka do opisu, analizy i oceny
kwestii poruszonych w Laudato si’. Na zakonczenie nalezy dodac, ze
nie zrozumie si¢ tresci tego dokumentu bez uwzglednienia drugiej,
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teistycznej perspektywy ujecia opisanych zagadnien. Etyka integralna
oraz zwigzek miedzy naturg opisywana przez nauki empiryczne
a ukryta naturg rzeczy to klucze, ktére otwierajg do niej dostep.

3. Problematyka ,,ekologii integralnej” w encyklice Laudato si’

Do wskazanej tutaj problematyki ekologii integralnej papiez Fran-
ciszek odnosi si¢ wprost w czwartym rozdziale encykliki, ktéry roz-
poczyna sie stwierdzeniem: ,,Poniewaz wszystko jest $cisle ze soba
powiazane, a obecne problemy wymagaja spojrzenia, ktére wezmie
pod uwage wszystkie aspekty globalnego kryzysu, proponuje, by
obecnie zastanowi¢ si¢ nad réznymi aspektami ekologii integralnej,
ktdéra obejmowalaby wyrazny wymiar ludzki i spoteczny.”

Stwierdzenie to jest papieska odpowiedzig na dysharmonie we-
wnatrz osoby ludzkiej, pomiedzy ludzmi, cztowieka z istotami zy-
wymi i czlowieka z Bogiem. Zawiera ekologie czlowieka, ekologie
duchowas, ekologie kulturowa, troske o jakos¢ ekosystemow, solidar-
nos¢ wewnatrzpokoleniows i troske o ubogich i wykluczonych oraz
solidarno$¢ miedzypokoleniows. Celem jest rtOwnowaga wewnetrzna
(ze sobg), solidarna (z innymi ludzmi), naturalna (z istotami Zywymi)
i duchowa (z Bogiem).

Widac wiec, ze papiez wyznacza cztery kierunki refleksji nad przy-
wracaniem zaburzonej réwnowagi. Tworzy w ten sposob projekt,
ktéry ma by¢ krokiem ku nowej syntezie, ktdra przezwyciezy falszywe
dialektyki minionych wiekéw (Laudato si’121).

Papiez wskazuje przy tym na $cisty zwiazek przyczyn kryzysu ze
sposobami jego przezwycig¢zenia. Juz w pierwszym rozdziale zatytu-
towanym Co sig dzieje w naszym domu ukazuje pelng i kompetentna
synteza problemdéw wspoélczesnego swiata, w szczegolnosci zas prob-
lemoéw ekologicznych. Papiez przywoluje tam szczegélowe badania
na temat zanieczyszczen, globalnego ocieplenia, problemu z woda,
utraty réznorodnosci biologicznej, nadmiernie rozprzestrzeniajacych
sie miast i spofecznych skutkéw globalnej niesprawiedliwosci. To tu
Papiez chce pokazaé zaréwno wolanie Ziemi, jak i krzyk biednych
(Laudato si’ 49).
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W tym kontekscie centralng my$l papieza zdaje si¢ wyrazac zjawi-
sko okreslone przez niego jako ,,globalizacja obojetnosci”. Opisuje je
w podrozdziale VI zatytutowanym Stabos¢ reakcji, gdzie stwierdza:
»Takie sytuacje powoduja jeki siostry ziemi, taczace si¢ z jekami po-
rzuconych $wiata, ze skarga zadajaca od nas innej drogi. Nigdy nie
traktowali$my tak Zle i nie okaleczyliSmy tak naszego wspdlnego
domu, jak miato to miejsce wciggu ostatnich dwdch stuleci. A jeste-
$my wezwani, aby by¢ narzedziami Boga Ojca, Zeby nasza planeta
byfa tym, co On wymarzyl, stwarzajac ja, i by odpowiadata na Jego
projekt pokoju, piekna i petni” (Laudato si’ 53).

Dalej Papiez wypomina stabos¢ reakcji polityki miedzynarodo-
wej, niepowodzenia §wiatowych szczytéw. Zwraca takze uwage na
podporzadkowanie polityki mozliwosciom technologicznym i finan-
sowym, ze szczegdlnym wskazaniem na gre intereséw partykular-
nych i manipulacji informacja. Ponadto wskazuje na dziejace si¢ na
naszych oczach scenariusze nowych wojen, ktore nie tylko nie tylko
nie rozwigzujg problemoéw, ale je pomnazajg. W $lad za tym zwraca
uwage, ze degradacja $rodowiska przyrodniczego i ludzkiego jest
$cisle powigzana z degradacja etyczng ludzkosci.

Wiasciwe odczytanie mysli papieza Franciszka w sprawie ekologii
integralnej domaga si¢ metodologicznego uwzglednienia teistycznej
i antropocentrycznej perspektywy interpretacyjnej. W przeciwnym
bowiem przypadku encyklika moze by¢ odczytana wg dwéch od-
miennych sposobdw narracji, czyli badZ wg narracji ekologiczno-
-spolecznej, badz narracji religijno-teologicznej. Potraktowane
odrebnie obie te narracje znieksztalcajg przestanie encykliki. Tylko
réwnoczesne uwzglednienie obu tych perspektyw pozwala wlasciwie
odczyta¢ mysl papieza, zapraszajaca do przekraczania zawezonych
perspektyw postrzegania wspolczesnego kryzysu ekologicznego.

Szczegolna rola w tym wzgledzie przypada wiasnie ekologii in-
tegralnej — czyli opartej na wlasciwej antropologii i zasadzie dobra
wspdlnego, szacunku dla ludzkiej pracy. Jest to ekologia wsparta
najnowszymi osiggnieciami ekologii sSrodowiskowej, gospodarczej
i spolecznej, uwzgledniajaca ekologie kulturows, ekologie mia-
sta i osiedli ludzkich oraz style zycia nieulegajagce nadmiernemu
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i krétkowzrocznemu konsumpcjonizmowi, lecz zach¢cajaca do prak-
tyki zdrowej pokory i radosnej wstrzemiezliwosci.

4. Problematyka bioetyczna w encyklice Laudato si’

Chociaz encyklika Laudato si’ poswigcona jest gléwnie problematyce
ekologicznej, to jednak zagadnienia dotyczace ochrony zycia i zdro-
wia ludzkiego znajduja w niej poczesne miejsce. Papiez Franciszek
wskazuje kierunek przezwycig¢zenia sporu zwolennikéw antropo-
centryzmu i biocentryzmu, ukazujac Boga jako Zrédlo wszelkiego
zycia, a teocentryzm jako wizje¢ Swiata zobowigzujaca nas do troski
tak o przyrode, jak i cztowieka. W tej koncepcji bioetyka jest $cisle
zespolona z ekologig.

Franciszek nawigzuje do nauczania wczesniejszych papiezy o jed-
nej i niepodzielnej ,ksigdze natury,” o zagrozeniach czlowieka wyni-
kajacych ze skazenia srodowiska, poniewaz ,degradacja natury jest
$cisle zwigzana z kulturg ksztaltujacag wspoétzycie ludzkie” (Laudato
si’6). Papiez kontynuuje, a nawet pogtebia dotychczasowe eklezjalne
nauczanie o jednosci czlowieka ze srodowiskiem, wychodzac z zato-
zenia, Ze najwazniejszymi wartosciami w $wiecie s3: Bog, cztowiek
i Ziemia. Harmonia miedzy nimi jest warunkiem integralnego roz-
woju, a takze celem poprawnej ekologii i bioetyki (Laudato si’6). Zas
naruszenie tej harmonii skutkuje negatywnie tak dla srodowiska, jak
i dla cztowieka.

Prawda jest, ze czlowiek stanowi gléwna przyczyne naruszenia
praw natury w $§wiecie i z tego powodu cierpi razem z innymi gatun-
kami, ale prawda jest rdwniez i to, ze jest on jedynym podmiotem
zdolnym do dokonania zmian na lepsze. Dlatego encyklika akcentuje
znaczenie poprawnej antropologii, upatrujac w jej wypaczeniach
przyczyny skazenia srodowiska i negatywne skutki dla zdrowia
i zycia czlowieka. W tym celu papiez Franciszek korzysta z pojec¢
wprowadzonych przez poprzednich papiezy ,ekologia ludzka” (Jan
Pawel II) i ,,ekologia cztowieka” (Benedykt XVTI), ktérych respekto-
wanie ma uchroni¢ czlowieka przed wypaczonym antropocentry-
zmem. Pojecia te s elementami skladowymi szerszego ujecia, ktdre
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papiez Franciszek nazywa ,ekologig integralng”, obejmujacg wymiar
srodowiskowy, gospodarczy, spoteczny i antropologiczny. Ujecie to
odzwierciedla powtarzany w encyklice aksjomat: ,wszystko jest ze
sobg $cisle powigzane” (Laudato si’137-154).

W ekologii integralnej, promujacej harmonie cztowieka i ziemi
z Bogiem, duchowe wartosci cztowieka chroni ekologia ludzka, na-
tomiast jego wartosci witalne - ekologia cztowieka. Przez ,.ekologie
ludzka” papiez Franciszek rozumie ,,niezbedna relacje zycia cztowieka
z prawem moralnym wpisanym w jego nature”; ,,ekologia czlowieka”
natomiast — to szacunek dla natury cztowieka, ktorg trzeba szano-
wac i ktorg czlowiek nie moze manipulowaé wedlug swego uznania
(Laudato si’155).

Tak rozumiana ekologia rodzi okreslone konsekwencje i stawia
przed czlowiekiem takie wymagania jak akceptacje wlasnego ciala
wraz ze swoja plciowoscia, troske o nie, odnalezienie swojej tozsa-
mosci w relacji z innymi osobami. Te postulaty bioetyczne wynikaja
z faktu, ze ,nasze cialo stawia nas w bezposredniej relacji z otocze-
niem i innymi istotami Zywymi. (...) Poznawanie i akceptowanie
wlasnego ciala, aby o nie dba¢ i szanowa¢ jego znaczenie, stanowi
podstawowy element prawdziwej ekologii cztowieka. Takze docenie-
nie wlasnego ciata w jego kobiecosci lub meskosci jest konieczne, aby
moc rozpoznac siebie w spotkaniu z innym, réznym od siebie. W ten
sposob mozna z radoscig przyja¢ specyficzny dar drugiego czy drugiej
jako dzieta Boga Stworcy i wzajemnie sie ubogacic. Z tego wzgledu nie
jest zdrowa postawa usilujaca «zatrzeé roznice pici, bo nie potrafi z nig
sie konfrontowaé»” (Laudato si’ 155). Jak z przytoczonej wypowiedzi
wynika, Papiez Franciszek uwaza, ze integralna ekologia powinna
ksztaltowa¢ pozytywne postawy tak wobec ludzi, jak i srodowiska.
»Nie mozna bowiem proponowac relacji ze sSrodowiskiem, pomijajac
relacje z innymi ludzmi” (Laudato si’ 119).

Obecna w encyklice integralna ekologia, wyrastajaca z teocen-
trycznej wizji $wiata, deklaruje z jednej strony specyficzny status czlo-
wieka zwany ludzka godnoscia, a z drugiej strony dostrzega samoistna
warto$¢ innych gatunkéw. Bronige ludzkiej godnosci i opowiadajac
sie za antropocentryzmem umiarkowanym, papiez Franciszek staje
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w obronie pozaludzkich gatunkéw, poniewaz ,,my sami nie jeste$Smy
ostatecznym celem wszystkich innych stworzen” (Laudato si’ 83),
zajmujac tym samym stanowisko umiarkowanego antropocentry-
zmu. Przypomina jednak o tym, ze walka o inne gatunki nie moze
oznacza¢ zaniechania obrony réwnej godnosci kazdego cztowieka
(Laudato si’ 90). Pojawia sie bowiem absurdalna praktyka, ze ci sami
ludzie, ktorzy stusznie sprzeciwiajg si¢ ztemu traktowaniu zwierzat,
usprawiedliwiaja rézne formy niszczenia ludzkiego Zycia, szczegélnie
we wczesnym jego stadium (aborcja) (Laudato si’120). Podobne zja-
wisko zachodzi w odniesieniu do badan naukowych na zwierzetach.
Niektore ruchy ekologiczne domagaja si¢ ograniczenia tych badan,
ale nie stosujg tych samych zasad w stosunku do ludzkiego zycia
nawet wtedy, gdy eksperymenty dokonuje si¢ na zywych zarodkach
ludzkich (Laudato si’ 136). Lekcewazenie godnoéci ludzkiej mozna
zauwazyc¢ rowniez wtedy, gdy stosowany jest relatywizm pozbawiony
statych zasad pozwalajacy na kulture ,,uzyj i wyrzu¢”. Kultura taka
skutkuje wykorzystywaniem pracownikéw, porzucaniem starszych
i chorych os6b, marnotrawienia dobr materialnych, r6znymi formami
wykorzystywania dzieci (Laudato si’123).

Inng przyczyng naruszania godnoscii praw cztowieka jest wg ency-
kliki Laudato si’ ,,jednolity i jednowymiarowy”, globalny paradygmat
technokratyczny, ktory charakteryzuje si¢ postawa posiadania, domi-
nacjiiprzeksztalcania. Encyklika podkresla ambiwalentny charakter
technologii, ktéra niesie ze sobg poprawe jakosci zycia ludzi, ale tez
stanowi gtéwna przyczyne katastrofy ekologicznej. Mentalnos¢ tech-
nokratyczna w nauce, medycynie i polityce dazy do natychmiastowej
nagrody, powodujac opdzniony efekt negatywny. Paradygmat tech-
nokratyczny nie jest neutralny réwniez z tego powodu, ze ksztattuje
relacje spoleczne i ekonomiczne zgodnie z interesem okreslonych grup
(Laudato si’ 20). W konsekwencji prowadzi do wielu negatywnych
skutkéw. Encyklika wylicza takie zjawiska, jak zakwaszanie ziemi,
zanieczyszczenie pestycydami gruntéw rolnych, tworzenie na wielka
skale odpadéw przemystowych i srodkéw chemicznych. Wszystko
to prowadzi do zanieczyszczenia srodowiska Zycia wielu ludzi i sta-
nowi przyczyne licznych chordb oraz przedwczesnej $mierci. Dotyka
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to gtéwnie ludzi ubogich, nie majacych finansowych mozliwosci
przeciwdziatania tym zagrozeniom i stanowi przejaw wspolczesnej
niesprawiedliwosci (Laudato si’ 48). Lekarstwem na te negatywne
spoleczne zjawiska, wedlug papieza Franciszka, nie jest proponowane,
przez niektore srodowiska ograniczenie wzrostu demograficznego,
ale pokonywanie niesprawiedliwo$ci, wyréwnywanie szansy integral-
nego rozwoju przez solidarno$¢ spoleczng (Laudato si’ 51).

Mentalno$¢ technokratyczna prowadzi niekiedy do schizofrenicz-
nych postaw zwolennikéw ekologii, ktdrzy z jednej strony sprzeciwiaja
sie nadmiernej ingerencji w srodowisko, w tym réwniez inZzynierii
genetycznej organizmow roslinnych i zwierzecych, pozostajg jednak
niewrazliwi na dokonywane manipulacje na organizmie ludzkim np.
w procedurze in vitro (Laudato si’118). Lekarstwem proponowanym
przez encyklike na te niedostatki jest ekologia integralna, ktdrej celem
jest integralny rozwdj i harmonia miedzy czlowiekiem a przyroda.

Droga prowadzaca do integralnej ekologii cztowieka i srodowiska
jest wg encykliki edukacja i duchowo$¢ ekologiczna. Poprzez dialog
i nawrdcenie ekologiczne oraz takie uwrazliwienie obywateli, aby
w efekcie respektowane byly tozsamo$¢, prawa i obowiazki kazdego
ze stworzen. Encyklika wzywa zatem do zawarcia przymierza ludz-
kosci ze $rodowiskiem.

5. Problematyka klimatyczna w encyklice Laudato si’

Jednym z gléwnych zagadnien encykliki Laudato si’ jest kwestia
klimatyczna. Papiez odwoluje si¢ w tym zakresie do danych, pop-
artych badaniami uznanych osrodkoéw i instytucji naukowych.
W 1990 roku opublikowany zostal pierwszy raport Miedzyrzadowego
Panelu ds. Zmian Klimatu (IPCC 1990), instytucji powolanej przez
Miedzynarodowa Organizacje Meteorologiczng (WMO) i Program
Srodowiskowy ONZ (UNEP). Najwazniejszymi konkluzjami w nim
zawartymi byly stwierdzenia, ze istnieje naturalny efekt cieplarniany
oraz ze powodowane przez czlowieka emisje gazéw cieplarnianych:
CO,, NH, i CH, przyczyniajg si¢ do zwigkszenia ich koncentracji
w atmosferze. Cho¢ juz wowczas wiekszo$¢ naukowcoéw wskazywala
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na dziatalnos¢ cztowieka, jako gtéwna przyczyne zmian klimatu, to
brakowato wystarczajacych dowodéw naukowych na potwierdzenie
tej tezy. Brak pewnosci, ze klimat zmienia si¢ na skutek oddziatywania
antropogennego byl jednym z powodéw niepodjecia wowczas zdecy-
dowanych dziatan na rzecz jego ochrony. Tym niemniej dzigki zapo-
czatkowanym wowczas studiom wiedza na temat przyczyn i skutkow
zmian klimatu bardzo wzrosta. W konsekwencji, w wydanym piatym
raporcie IPCC jego autorzy mogli stwierdzi¢, ze wplyw cztowieka na
klimat nie ulega watpliwo$ci, naukowa, statystyczna pewnos¢ tego
wplywu waha sie bowiem w granicach 95-100% (IPCC 2015). Raport
ten potwierdzatl takze teze, Ze powstrzymanie globalnej zmiany kli-
matu bedzie jednym z najwazniejszych, ale takze najtrudniejszych
wyzwan XXI wieku. Z cala pewnos$cig mozemy stwierdzi¢, ze problem
ten jest dzi$ w pelni dostrzegany przez Kosciot katolicki.

W Kkatolickiej nauce spolecznej kwestie ekologiczne zaczely na-
biera¢ znaczenia w drugiej potowie XX wieku. W trakcie swojej
pielgrzymki do Polski w 1991 roku Jan Pawel II wotal ,,zwracam sig¢
do wszystkich ludzi w calej Ojczyznie, gdyz degradacja srodowiska
naturalnego jest coraz wigksza, a zagrozenie to w Polsce zdaje si¢
by¢ szczegdlnie alarmujace. Przyroda cierpi z powodu czlowieka.
Dar panowania nad przyroda winnismy wykorzystywaé w poczuciu
odpowiedzialnosci, §wiadomosci, Ze jest to wspdlne dobro ludzkosci.
Tu takze chodzi o siédme przykazanie: «Nie kradnij!». Woda, po-
wietrze, ziemia, las, zwierzeta, ros’.liny zostaly stworzone przez Boga
i zastuguja na szacunek ze strony cztowieka...” (Web-01). Cho¢ w wy-
powiedzi tej brak byto nawigzania do zmian klimatu, to wyzwanie do
poszanowania dzieta stworzenia, z pewnoscig odnosilo sie takze do
kwestii koniecznosci ochrony klimatu, jako elementu niezbednego
dla przetrwania czlowieka.

Jako pierwszy jednoznacznie do problemu ochrony klimatu od-
nidst sie Benedykt XVI. W trakcie zorganizowanej w 2009 roku
konferencji w Castel Gandolfo wezwat politykéw do zawarcia po-
rozumienia w trakcie szczytu klimatycznego w Kopenhadze (Gro-
chowska 2010). Benedykt XVI podjal takze decyzje, aby na dachu Auli
Pawla VI zamontowa¢ 2400 ogniw fotowoltaicznych, generujacych
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prad niezbedny do ogrzania, chlodzenia i o$wietlenia budynkdw.
Dzigki temu Watykan, jako pierwsze panstwo na §wiecie, ograniczyto
do zera ilos¢ emitowanego dwutlenku wegla (Ferrisi 2012).

Nauczanie obecnego papieza w zakresie ochrony srodowiska,
w tym takze zapobiegania zmianom klimatu, stanowi nie tylko kon-
tynuacje, ale takze rozwiniecie dorobku poprzednikéw. Problemowi
globalnego ocieplenia papiez Franciszek po$wigca jeden z podroz-
dziatéw encykliki Laudato si’.

Punktem wyjscia rozwazan Franciszka jest przekonanie, ze kli-
mat jest dobrem wspdlnym, jest ,,...wszystkich i dla wszystkich...”
oraz, ze istnieje konsens naukowy, ze zmiany klimatu wywotane sg
dziatalnoscia czlowieka (Laudato si’ 23). Dlatego tez — jak pisze -
niezbedne jest u§wiadomienie sobie odpowiedzialnosci czlowieka za
zachodzgce zmiany i konieczno$¢ podjecia dziatan, ktore pozwolg na
ich powstrzymanie.

Tym co odréznia Laudato si’ od wielu innych dokumentéw po-
$wieconych klimatowi jest wskazanie, wérdd przyczyn powodujacych
jego zmiany, na deficyt moralnosci i etyki w dziataniach politycznych
i gospodarczych. Ojciec Swiety pietnuje decyzje krajow rozwinie-
tych, ktérych dzialalno$¢ przyspiesza globalne ocieplenie i powoduje
katastrofalne skutki - zwlaszcza w krajach najbiedniejszych, jedno-
znacznie opowiadajac si¢ za - wprowadzong przez przepisy Ramowej
Konwencji ONZ w sprawie zmiany klimatu - zasadg zr6znicowanej
odpowiedzialno$ci za ochrone klimatu (Laudato si’ 52). Oznacza ona,
ze kraje bogate muszga ponies¢ wiekszy wysitek na rzecz redukcji emi-
sji gazow cieplarnianych i uwazniej oceniac negatywne skutki swoich
dzialan w krajach najmniej rozwinigtych. Brak reakcji na tragedie,
ktore dotykaja mieszkancow tych krajow jest bowiem - zdaniem
Franciszka - ,,...0znaka utraty owego poczucia odpowiedzialnosci
za naszych bliznich, na ktdrej opiera si¢ kazde spoleczenstwo oby-
watelskie...” (Laudato si’ 25).

Laudato si’ wskazuje na liczne, negatywne konsekwencje zmian
klimatu: ograniczenie dostepu do zasobéw wody pitnej i energii,
utrate roznorodnosci biologicznej, wzrost ilosci i czgstosci katastro-
falnych zdarzen pogodowych, podniesienie poziomu oceanéw, ktéry

122



Ekofilozoficzne przestanie encykliki Laudato si’

moze zagrozi¢ % mieszkancoéw naszego globu. Franciszek zauwaza
takze, ze brak reakcji i zdecydowanych dzialan moze doprowadzi¢ do
nowych wojen. Uniknigcie tego — zdaniem papieza - wymaga porzu-
cenia dotychczasowego modelu opartego na paradygmacie wzrostu
gospodarczego. Wymagany jest takze dialog zwolennikéw réznych
propozycji rozwigzania problemu globalnego zagrozenia srodowiska
oraz stworzenie przestrzeni dla dzialan rozwigzujacych wspoétczesne
problemy. Jeste$my do tego zdolni, bo jak pisze papiez ,,cztowiek stwo-
rzony do milosci, po$rédd swoich ograniczen, jest nieustannie zdolny
do gestéw wielkodusznosci, solidarnosci i troski” (Laudato si’ 58).
Wykonanie tego zadania nie bedzie fatwe. Na przeszkodzie stanie
zapewne zaréwno cynizm rzadzacych, ktérzy zamiast podejmowac
skuteczne dzialania ,,zdaja si¢ koncentrowa¢ gléwnie na maskowaniu
probleméw lub ukrywaniu objawéw...”, jak i interesy gospodarczego
i finansowego lobby, ktdre najbardziej blokuje podejmowanie dziatan
na rzecz ochrony klimatu (Laudato si’ 26). Z tej racji zasadne staje
sie dramatyczne pytanie papieza: ,Dlaczego usiluje sie¢ dzi$§ zachowa¢
wladze, ktéra okazala sie niezdolna do interweniowania, gdy byto to
naglace i konieczne?” (Laudato si’ 57).

To pytanie jest tym bardziej zasadne, ze zdaniem papieza Fran-
ciszka juz obecnie istnieja technologie, ktére moga by¢ wykorzy-
stywane do zapobiegania zmianom klimatu. Istniejg takze lokalne
przyklady dobrych i pozadanych dziatan. Cho¢ Papiez nie wskazuje
jednoznacznie na Zadng technologie, to jednak pisze, ze pilnym i ko-
niecznym zadaniem jest — w oparciu o te dostepne rozwigzania -
prowadzenie takiej polityki, aby w nadchodzacych latach emisja
CO,zostala drastycznie zmniejszona. Moze by¢ to dokonane przez
zastepowanie paliw kopalnych odnawialnymi zrédtami energii,
rozwijanie technologii energooszczednych czy rozwijanie trans-
portu publicznego. Jesli te dobre dzialania upowszechnig sig i jesli
bedziemy dziata¢ solidarnie, to by¢ moze negatywne zmiany uda sie
powstrzymac.

Analizujac sposob dokonanego przez Franciszka w encyklice opisu
wyzwan klimatycznych wspodlczesnej cywilizacji, nie sposob nie za-
uwazy¢ autentycznego zaangazowania papieza w dzialania w tym
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zakresie. Aktywno$¢ Franciszka w 2015 roku to nie tylko rozdziat
w jego encyklice, ale takze wsparcie powolania organizacji Global
Catholic Climate Movement (Web-02), podjecie dziatan na rzecz spra-
wiedliwosci klimatycznej, wzywanie do aktywnosci na rzecz ochrony
klimatu podczas Sesji Ogolnej ONZ we wrzesniu 2015 roku i podczas
spotkania z Prezydentem USA Barackiem Obama i polagczonymi
izbami parlamentu USA, a takze z ministrami ochrony $rodowiska
panstw Unii Europejskiej. Wszystkie te zabiegi papieza mialy na celu
zachecenie uczestnikéw 21 Konferencji Stron Konwencji Klimatycznej
w Paryzu do wyznaczenia ambitnego celu w zakresie redukcji CO,. Ta
aktywnos¢ Papieza moze stuzy¢ za przyklad powszechnego przetamy-
wania obojetno$ci wobec zagrozenia, jakie stwarza globalna zmiana
klimatu. Nikt wobec niej nie powinien bowiem pozostawac obojetny.

6. Problematyka eko-sprawiedliwo$ci w encyklice Laudato si’

Koncepcja sprawiedliwosci stanowi wazny element przedstawionej
przez papieza Franciszka troski o Ziemie, ktéra - jego zdaniem -
winna laczy¢ troske o przyrodnicze dziedzictwo naszej planety z tro-
ska o ludzi najubozszych. Podkresla on w ten sposob, ze nie mozna
oddziela¢ sprawiedliwos$ci wobec przyrody od sprawiedliwosci wobec
cztowieka. W opinii papieza przejawem razacej niesprawiedliwosci
jest w tym wzgledzie fakt, ze bogaci, ktérzy w najwigkszym stopniu
przyczyniajg sie do degradacji przyrody i czerpia z tego najwieksze
zyski, w najmniejszym stopniu ponosza srodowiskowe konsekwencje
swoich dziatan. Biedni za$, ktérzy w najmniejszym stopniu przy-
czyniaja sie do degradacji przyrody i sg ofiarami ekonomicznego
wyzysku bogatych, w najwigkszym stopniu ponoszg konsekwencje
kryzysu ekologicznego.

Wprawdzie papiez Franciszek w encyklice Laudato si’ani razu nie
uzywa pojecia ,eko-sprawiedliwos$¢” czy ,,sprawiedliwos¢ srodowi-
skowa”, jednak zagadnieniu temu pos$wieca wiele uwagi. W litera-
turze naukowej na temat eko-sprawiedliwo$ci panuje zamieszanie
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terminologiczne. Wydaje si¢ jednak, Ze powszechnie przytaczane
ujecie eko-sprawiedliwosci, jakie zaproponowal William E. Gibson,
wlasciwie oddaje papieska koncepcje tego zagadnienia. Podkresla
ona zaréwno przyrodniczy, jak i spoteczny aspekt sprawiedliwosci
(Gibson 2004: 1-11). Gibson definiuje bowiem eko-sprawiedliwo$¢
jako szacunek i uczciwo$¢ wobec wszystkich istot ludzkich i poza-
ludzkich oraz twierdzi, ze przejawia si¢ ona jako sprawiedliwos¢
spoleczna w kontekscie rzeczywistosci ekologicznej oraz harmonia
i rownowaga ekologiczna w kontekscie sprawiedliwosci spolecznej
(Bakken et al. 1995: 5).

Przedstawiajac w encyklice zagadnienie sprawiedliwosci papiez
z jednej strony zacheca do walki z wszelkimi przejawami niespra-
wiedliwosci, z drugiej za$ strony zache¢ca do wprowadzania spra-
wiedliwosci. Walce z niesprawiedliwoscig Franciszek poswigca sekcje
zatytutowang Globalna niesprawiedliwosé (nr 48-52), w ktdrej akcen-
tuje powigzania miedzy niesprawiedliwos$cia dotykajaca czlowieka
i niesprawiedliwoscia skierowang przeciw srodowisku naturalnemu
(Laudato si’ 70). Stwierdza wrecz, ze ,,prawdziwe podejscie ekolo-
giczne zawsze staje si¢ podejsciem spotecznym, ktére musi wlaczy¢
sprawiedliwo$¢ w dyskusje o srodowisku, aby ustysze¢ zaréwno
wolanie ziemi, jak i krzyk biednych” (Laudato si’ 49).W kontekscie
sprawiedliwosci papiez podnosi takze kwesti¢ ,,dlugu ekologicznego”
bogatej PoInocy wzgledem biednego Poludnia. Zwraca tym samym
uwage, ze eksploatacja zasobéw przyrodniczych Potudnia zaspa-
kaja potrzeby ekonomiczne Pétnocy kosztem degradacji przyrody,
z powodu ktorej najbardziej cierpig ubodzy mieszkancy Potudnia.
Papiez wskazuje takze, ze problemy $rodowiskowe poglebia eksport
odpadow toksycznych do krajéw ubogich oraz zjawisko przenoszenia
tam szkodliwej ekologicznie produkcji ze wzgledu na niskie normy
ekologiczne obowigzujace w krajach rozwijajacych si¢ (Laudato si’ 51).
Zdaniem papieza waznym elementem walki z niesprawiedliwosciag
jest takze uwzglednienie ,,zréznicowanej odpowiedzialnosci” po-
szczegolnych panstw, ze wzgledu na réznice w sprawstwie obecnego
kryzysu ekologicznego (Laudato si’ 52). Niesprawiedliwoscia jest
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réwniez nakladanie na kraje rozwijajace si¢ podobnych ograniczen
emisji CO, jak w przypadku krajéw rozwinietych (Laudato si’170).

Wprowadzaniu sprawiedliwos$ci papiez Franciszek poswieca sekcje
zatytutowang Sprawiedliwos¢ miedzy pokoleniami (nr 159-162). Pod-
kresla w niej, ze migdzypokoleniowa perspektywa oceny ludzkich
dzialan jest ,,zasadniczg kwestig sprawiedliwosci, poniewaz ziemia,
ktdra otrzymalismy, nalezy réwniez do tych, ktérzy przyjda po nas”
(Laudato si’ 159). Papiez wskazuje, ze sprawiedliwosci wobec przy-
szlych pokolen uczymy sie praktykujac sprawiedliwo$¢ wzgledem
nam wspolczesnych (Laudato si’162). Ponadto podkresla powigzanie
pomiedzy relacjami czlowieka do czlowieka a relacjami cztowieka
do przyrody. Jego zdaniem czltowiek zachowujacy sie obojetnie lub
okrutnie wobec przyrody podobnie zachowuje si¢ wobec drugiego
czlowieka (Laudato si’ 92). Przedstawiona w encyklice Laudato si’
koncepcja sprawiedliwo$ci wskazuje, ze warunkiem wprowadze-
nia sprawiedliwos$ci w traktowaniu obecnych i przysztych cztonkow
ziemskiej wspolnoty zycia jest taczne traktowanie kwestii spotecznych
i kwestii sSrodowiskowych.

Wydaje sig, ze okresleniem, ktére najlepiej charakteryzuje papieska
koncepcj¢ sprawiedliwosci jest ,.integralna eko-sprawiedliwos¢”. Od-
nosi sie ona bowiem do catego stworzenia oraz obecnego i przysztych
pokolen. Ponadto papiez zwraca uwage na konieczno$¢ sprawiedli-
wego traktowania zycia ludzkiego na wszystkich etapach jego rozwoju
i wskazuje na niebezpieczenstwa ingerencji w sama nature czlowieka
w jej biologicznym i kulturowym wymiarze. Okreslenie ,,integralna
eko-sprawiedliwo$¢” wspolgra tez z koncepcja ,.ekologii integralne;j”
promowanej przez papieza Franciszka w encyklice Laudato si’.

7. Zamiast zakonczenia
Wskazang we wprowadzeniu niniejszego opracowania teistyczna
iantropocentryczng perspektywe interpretacyjng encykliki Laudato
si’ dopelnia rozpoznana w niej takze perspektywa teoretyczna i per-

spektywa praktyczna. Mozna wigc encyklike uzna¢ za wszechstronnie
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uzasadniony apel mobilizujacy intelektualne i moralne zasoby ludz-
kosci do podjecia dziatan na rzecz odpowiedzialnej troski o Ziemie -
nasz wspdlny dom. Dobrg ilustracja takiej kompozycji perspektyw
interpretacyjnych encykliki jest zakres problematyki podjetej w po-
szczegolnych czesciach niniejszego opracowania. W kazdym z nich
mamy bowiem do czynienia ze wskazaniem zar6wno na wymiar
teoretyczny, jak i na wymiar praktyczny przestania encykliki. Tak
jest w przypadku prezentacji idei zréwnowazonego rozwoju, idei
ekologii integralnej, problematyki bioetycznej, kwestii klimatycznej
i kwestii eko-sprawiedliwosci.

Zawarty w przestaniu encykliki Laudato si’ apel do ludzi dobrej
woli o zespolenie wysitkow na rzecz odpowiedzialnej troski o $ro-
dowisko naturalne zdaje si¢ potwierdza¢ podzielane przez wielu
uczestnikow wspolczesnej debaty ekologicznej przekonanie, ze zaan-
gazowanie religii jest koniecznym, cho¢ niewystarczajacym warun-
kiem skutecznego przezwycigzenia kryzysu ekologicznego. Stuszno$¢
tego przekonania potwierdza szeroki odzew na przestanie encykliki
ze strony przedstawicieli gléwnych tradycji religijnych, licznych or-
ganizacji pozarzadowych a takze rzadéw poszczegoélnych panstw
i organizacji miedzynarodowych.
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Ecophilosophical Message of Encyclical Laudato Si’
Summary

In the encyclical Laudato Si’ Pope Francis summarizes the rich legacy of
his predecessors contained in the statements on the ecological question.
Starting from Paul VI, successive popes repeatedly referred to the issue in
different contexts and aspects. Pope Francis’s standpoint actively involved
the community of the Catholic Church in the mainstream of contempo-
rary environmental debate, demonstrating full readiness for the broadest
cooperation in research and activities inspired by concern for the Earth,
our common home. The Pope sees the possibility of such cooperation in
consultation with all people of good will who share the appreciation for
the set of issues presented in this paper: idea of sustainable development,
idea of integral ecology, bioethical issues, climate change issue, and eco-
-justice issue.

Key words: encyclical Laudato Si’, idea of sustainable development, integral
ecology, bioethics, climate change, eco-justice
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