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Streszczenie

Celem opracowania jest przedstawienie wypracowanej na gruncie chrzescijanskiej etyki spotecznej koncepgji usie-
ciowienia (Retinitét), ktéra stata sie kluczem interpretacyjnym zasady zréwnowazonego rozwoju. Artykut prezentu-
je usieciowienie w ujeciu monachijskiego etyka spotecznego Markusa Vogta uznajacego te koncepcje w chrzedcijan-
skiej etyce spotecznej za fundamentalng strategie dziatania na rzecz ochrony $rodowiska przyrodniczego. Koncepcja
Retinitat stata sie jednym z uwarunkowan zasady zréwnowazonego rozwoju wytonionej na gruncie katolickie]
nauki spotecznej w wyniku analizy systemu zasad etyczno-spotecznych sformutowanego przez przedstawiciela Lu-
belskiej Szkoty Katolickiej Nauki Spotecznej Wtadystawa Piwowarskiego.

Stowa klucze
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1. Wstep

Niektére modele etyk ekologicznych nie
chronia dostatecznie statusu czlowieka
w $wiecie stworzonym, co wiecej, sa nawet
wzgledem niego destrukcyjne (Marx, Wul-
sdorf 2002: 334-339). Wskutek dynamicznie
zmieniajacej sie kwestii spolecznej i coraz
wiekszej ekspansji cztowieka w srodowi-
sko naturalne wyltaniajaca sie¢ wyraznie od
lat 70. XX w. kwestia ekologiczna stata sie
impulsem do przemyslenia na nowo nie
tylko odniesienia cztowieka do $§rodowiska
przyrodniczego (Marianski, 2003: 202-218),
lecz takze wzajemnej relacji spoteczen-
stwa ze $rodowiskiem naturalnym (Becker,
Jahn 2006). W tle normy sprawiedliwosci

spolecznej ujawnia sie wciaz potrzeba etycz-
nej interpretacji wspoétczesnych koncepcji
rozwoju spoleczno-gospodarczego, wirdd
ktérych, w ostatnich latach, jedna z najbar-
dziej rozwijanych idei jest koncepcja zréow-
nowazonego rozwoju stawiajaca m.in. za
cel przemiane stylu zycia wedtug nowych
paradygmatow uwzgledniajacych wysoka
warto$¢ nie tylko zycia ludzkiego, lecz takze
$rodowiska przyrodniczego.

W zwiazku z wieloznacznoscia defini-
cyjna kategorii zréwnowazony rozwoj w ar-
tykule pomija sie ten problem i przyjmuje
sie klasyczna definicje zréwnowazonego
rozwoju, ktéry rozumie sie jako rozwdj
wspotczesnych spoleczenstw polegajacy
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na zaspokojeniu ich potrzeb w taki sposéb,
aby nie zmniejsza¢ mozliwosci zaspoka-
jania potrzeb przyszlym pokoleniom (Ra-
port Brundtland 1987: 27). Tak rozumiany
zréwnowazony rozwdj zaktada realizacje
wymogu sprawiedliwos$ci spotecznej — za-
réwno w zakresie wewnatrzpokoleniowym,
jak i w perspektywie przyszlych pokolen —
poprzez wzajemna integracj¢ systemu spo-
tecznego, gospodarczego i ekologicznego.

Celem opracowania jest przedstawienie
zarysu wypracowanej na gruncie chrzesci-
janskiej etyki spotecznej koncepcji usiecio-
wienia (Retinitdt), ktéra stata sie kluczem
interpretacyjnym zasady zréwnowazonego
rozwoju na gruncie chrzescijanskiej etyki
spotecznej (Vogt 2009: 349, 357). Artykut
prezentuje usieciowienie w ujeciu mona-
chijskiego etyka spotecznego Markusa Vogta,
ktéry uznaje te koncepcje za fundamentalna
strategie dziatania na rzecz ochrony $rodo-
wiska naturalnego i istotny element etyki
ekologiczne;j.

2. Kontekst usieciowienia - uniwersalna
solidarnos¢

Zdaniem Andreasa Lienkampa idea usiecio-
wienia przypomina rozwiniecie wyktadni
solidarnosci i jej dwoch wymiaréw opraco-
wanych przez Oswalda von Nell-Breuninga,
ktéry przy solidarno$ci rozréznil zasade
bytu — socjologicznie odkryty fakt, praw-
dziwy stan faktyczny (Gemeinverstrickung)
- od zasady powinno$ci — normatywnego
orzeczenia, wymogu etycznego (Geme-
inverhaftung). Solidarno$¢ jest nie tylko ka-
tegoria deskryptywnag, lecz takze kategoria
preskryptywna — okresla powinnos$¢ zacho-
wania. ,Solidarno$¢ w takim ujeciu jest po-
jeciem normatywnym o bezwarunkowym
i uniwersalnym charakterze” (Nell-Breuning
1985: 54). Z tego uniwersalnego rozumienia
wynika, ze troska solidarnosci nie konczy sie
tylko w granicach rodziny czy grona przy-
jaciét, wspoélnot lokalnych, narodowych czy
ludzi obecnie zyjacych. Uniwersalno$¢ soli-
darnosci wskazuje takze na odpowiedzial-
no$¢ za przyszle pokolenia (Lienkamp 2009:
291). Zgodnie z teoria Adwokatenplanung

Dietera Birnbachera takze ludzie wspétcze-
$nie zyjacy sa odpowiedzialni za nieobecne
jeszcze pokolenia, ktérych interesy juz dzi$
mozna chronié i reprezentowac. To szcze-
gblne przedstawicielstwo dotyczy nie tylko
0s6b jeszcze niezaistnialych, lecz takze ich
naturalnego $rodowiska, ktére bogate w za-
soby bedzie warunkowac ich zycie i szanse
rozwoju (Birnbacher 2009: 98). Cho¢ odpo-
wiedzialno$¢ miedzypokoleniowa dotyczy
szeregu dylematéw i kontrowersji, wydaje
sie, ze rozwdj przyszlych pokolen bedzie
uzalezniony od stopnia innowacyjnosci
technologii wykorzystywania zasobéw na-
turalnych i etyk szczeg6towych uzasadniaja-
cych ich uzytkowanie (Vogt 2009 386-391).
Nie mozna przy tym zapomnie¢ o rozumie-
niu solidarnosci jako mocnego i trwatego
angazowania sie na rzecz dobra wspdlnego,
ktore jest kluczowa kategoria personalizmu
chrzescijanskiego afirmujacego godno$c
osoby ludzkie;j.

3. Usieciowienie jako strategia ochrony
srodowiska naturalnego

Pojecie usieciowienia (Retinitdt)' uksztalto-
wal Wilhelm Korff® i jako przewodnig norme
dziatania po raz pierwszy zaprezentowat
w 1989 r. na tamach czasopisma ,Stimmen
der Zeit” (Korff 1989: 258). W tym pojeciu
autor przedstawil nowe wyzwania stojace
przed gospodarka, ktéra powinna by¢ bar-
dziej ukierunkowana na ochrone $rodowiska

1 Usieciowienie w jezyku niemieckim przed-
stawia si¢ za pomoca dwdch pojeé: Vernetzung
i Retinitét. Vernetzung oznacza ogélnie rozumiang
sieciowo$¢, natomiast Retinitit zyskalo bardziej
charakter etyczny, zwlaszcza po 1994 r., kiedy kon-
cepcja usieciowienia zostala zaakceptowana przez
Rade Ekspertéw ds. Srodowiska Naturalnego przy
Bundestagu.

2 Wilhelm Korf (ur. 1926) — profesor chrze-
$cijaniskiej etyki spolecznej na Ludwig-Maximi-
lians-Universitit w Monachium (od 1979), wcze-
$niej pracowal na Uniwersytecie w Tiibingen
(1973-1979), wspdtwydawca pierwszego ekume-
nicznego podrecznika do etyki chrzescijaniskiej
(1979-1982), cztonek Rady Ekspertéw ds. Srodowi-
ska Naturalnego przy Bundestagu (1991-1996), od
1993 r. na emeryturze.
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naturalnego (Korff 1991: 9-36, za: Vogt 1999:
246). W opinii etyka spotecznego Bern-
harda Sutora usieciowienie jest ideg cyrku-
lacyjnego, potaczonego myslenia i dziatania
w obliczu uwarunkowan czynnikéw ekono-
micznych, ekologicznych, spoleczno-kultu-
rowych i politycznych (Sutor 2012: 620).

Wydaje sieg, ze centralng intencjg uksztal-
towania pojecia usieciowienia bylo prze-
niesienie specyficznie miedzyludzkiego
pojecia solidarnosci na etyczna interpreta-
cje plaszczyzny: czlowiek-srodowisko natu-
ralne. Koncepcja usieciowienia nie opisuje
tylko autentycznego stanu faktycznego, lecz
zawiera réwniez powinno$¢ etyczng. Usie-
ciowienie zada koniecznego do zachowa-
nia zycia polaczenia zwrotnego wszystkich
proceséw spotecznych z ogromna dynamika
procesow gospodarczych, przy zachowaniu
zdolnosci reprodukcyjnej srodowiska natu-
ralnego (Vogt 1998: 209).

Nowa teoria Wilhelma Korffa, rozwinieta
dalej przez Markusa Vogta®, w 1994 r. zostata
zaakceptowana przez Rade Ekspertow ds.
Srodowiska Naturalnego przy Bundestagu.
Eksperci nazwali usieciowienie kluczowa
zasada ochrony $rodowiska naturalnego
i uznali, Ze ta zasada mogtaby stac sie de-
cydujaca wielkoscia regulacyjna w ochronie
$rodowiska naturalnego. Przy tym mogtaby
zapisa¢ sie jako najwazniejszy element,
a jednoczesnie sedno kompleksowej etyki
$rodowiska naturalnego: jesli cztowiek, jako
istota rozsadna, chce zadbac o swoja god-
no$¢ w stosunku do siebie samego i innych
stworzen, tylko wtedy moze sprawiedliwie
urzeczywistni¢ odpowiedzialno$¢ za sro-
dowisko naturalne, kiedy rozwaznie bedzie

3 Markus Vogt (ur. 1962) — profesor chrzesci-
janskiej etyki spolecznej w Ludwig-Maximilians-
-Universitit w Monachium (od 2007), wcze$niej
wykladowca w Salezjaniskiej Wyzszej Szkole Filo-
zoficzno-Teologicznej w Benediktbeuern (1998-
-2007), cztonek Rady Ekspertéw ds. Srodowiska
Naturalnego przy Bundestagu (1991-1995), czlonek
zespolu ds. ochrony $rodowiska przy Konferencji
Episkopatu Niemiec (od 1995), w chrzescijanskiej
etyce spolecznej tworca zasady zréwnowazonego
rozwoju (Nachhaltigkeitsprinzip).

czynil zasada swojego dzialania wspdlne po-
taczenie wszystkich swoich dziatan z niosaca
go przyroda, od ktérej w ostatecznosci i tak
jest zalezny (Deutscher Bundestag. 1994:
404-407).

Waznym momentem w rozwoju idei usie-
ciowienia byt rok 1996. Wéwczas Stowa-
rzyszenie na Rzecz Ochrony Srodowiska
i Przyrody Niemiec wraz z Biskupim Dzie-
tem Pomocy Misereor przedstawito studium
nt. ochrony $rodowiska Przyszta zdolnos¢
Niemiec. W programie globalnego zréwno-
wazonego rozwoju, obok zasady solidarno$ci
i zasady pomocniczosci, ukazano w randze
zasady spolecznej wzér przewodni zréwno-
wazonego rozwoju w sensie usieciowienia
sfer spolecznych, ekonomicznych i eko-
logicznych (Heimbach-Steins, Lienkamp,
2007: 463). W nastepnym roku Rada Ko-
$ciota Ewangelickiego w Niemczech i Kon-
ferencja Episkopatu Niemiec w dokumencie
ekumenicznym Przyszios¢ w solidarnosci
i sprawiedliwosci przedstawity usieciowienie
jako wzér przewodni idei zréwnowazonego
rozwoju, ktéra w duchu solidarnosci i spra-
wiedliwo$ci spotecznej uwzglednia troske
nie tylko o dzisiejsze, lecz takze o przyszle
pokolenia (Rat der Evangelischen Kirche...
1997: 122-125). Celem tej szczegdlnej inte-
gracji jest odpowiedzialne korzystanie z za-
sobow srodowiska naturalnego. Niedlugo
potem, w 1998 r., w dokumencie Dziatanie
dla przysztosci stworzenia znéw przedsta-
wia sie zréwnowazony rozwéj w formie z3-
dania realizacji odpowiedzialnosci za dzieto
stworzenia. Rowniez ten dokument przed-
stawia ideal etyczny zréwnowazonego roz-
woju w zasadzie usieciowienia, ktéra zaktada
zmiane paradygmatu postepu cywilizacyj-
nego. Szczegbélowo wzor zréwnowazonego
rozwoju jest rozwijany w sensie spolecz-
no-ekonomicznym uwzgledniajacym wy-
soka warto$¢ srodowiska naturalnego. Na
tej podbudowie pokazuje sie, jak zasada
etyczna usieciowienia integruje sie z etyka
chrze$cijanska, wchodzac w rozumienie an-
tropocentrycznego modelu etyki ekologii.
Pozostale ekologiczne modele etyczne (fizjo-
centryczny, biocentryczny, patocentryczny,
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ekocentryczny) sa nie do przyjecia z punktu
widzenia katolickiej nauki spotecznej. Tylko
teoria antropocentryczna w ochronie $rodo-
wiska naturalnego, ze wzgledu na gérowa-
nie czlowieka wzgledem calego stworzenia,
gwarantuje mu nienaruszalny status w swie-
cie stworzonym (Marx, Wulsdorf, 2002:
334-343). Zrownowazony rozwdj zaktada
zastosowanie kryteriow decyzyjnych, z kt6-
rych mialaby wynika¢ zmiana stylu zycia po-
przez ksztaltowanie §wiadomosci ochrony
$rodowiska naturalnego.

W nauczaniu spotecznym biskupéw Nie-
miec etyczny koncept usieciowienia wiaze
sie z nowa orientacja celow wspédlczesnych
spoleczenstw ze wzgledu na coraz wigksza
konieczno$¢ uwzglednienia problematyki
ekologicznej. Ekonomiczne i spoteczne me-
chanizmy konkurencji okreslity rozwoj tak
bardzo, Ze przyspieszona ewolucja systemow
ekonomicznych nie zostala dostatecznie zin-
tegrowana z systemami ekologicznymi i ich
dynamika czasowg. Ogdlnie pozwala sie
opisywac ten podstawowy problem kryzysu
ekologicznego jako niejednoczesno$¢ roz-
woju spoteczno-ekonomicznego ze zdol-
noscia reprodukcyjna ekosystemow. Tego
problemu dotyka m.in. idea zréwnowazo-
nego rozwoju, ktoérej istotnym zadaniem jest
synchronizacja i usieciowienie spolecznych,
ekonomicznych i ekologicznych celéw. Ta-
kie usieciowienie jest szczegdlnie konieczne,
poniewaz chodzi przy tym o zarys proble-
matyki ochrony §rodowiska naturalnego,
ktérej mozna sprostaé tylko w intensywnej
integracji zréznicowanych fachowych dyscy-
plin, grup spolecznych i instytucji (Die deut-
schen Bischofe, 1998: 119-120).

4. Definicja usieciowienia wedtug
Markusa Vogta

W podrecznikach etyki gospodarki defini-
cje usieciowienia najcze$ciej podaje sie za
M. Vogtem, ktéry stwierdza, ze usieciowie-
nie pochodzi od tacinskiego terminu rete
i oznacza sieé. Usieciowienie (Ratinitdt)
jest, wedlug niego, zasada etycznag, ktérej
gléwnym zadaniem jest ukierunkowanie
rozwoju cywilizacji ludzkiej w taki sposéb,

zeby pozostata zachowana sie¢ no$nych eko-
logicznie obwodéw regulacyjnych. Zasada
usieciowienia wychodzi od przedstawienia
zaréwno przyrody, jak i cywilizacji ludzkiej
jako otwartych, dynamicznych systemow,
przez co odstania sie inspiracja mysli M.
Vogta w koncepcji systeméw spotecznych
Niklasa Luhmanna (Vogt 2009: 355), od kté-
rej katolicka nauka spoleczna jest daleka.
Kryterium orientacyjnym nie jest model
$rodowiska naturalnego utrzymanego przez
granice wzrostu, lecz ideal dynamicznej sta-
bilizacji kompleksowego zwiazku czlowieka
ze §rodowiskiem naturalnym. Zasadnicze
jest tutaj usieciowienie i rozw6j wspolzalez-
nych proceséw spotecznych, ekonomicznych
i ekologicznych, przy czym zwraca sie szcze-
gblna uwage na krytyczne parametry dzia-
tann wymiennych (Vogt 1998: 346; Keppeler
2014: 154). Centralna jednostka czy wezlem
usieciowienia systemu spolecznego, gospo-
darczego i ekologicznego jest osoba ludzka
posiadajaca niezbywalna i nienaruszalna
godno$¢. Tak rozumiana zasade usieciowie-
nia Vogt nazywa etyczng interpretacja Kon-
ferencji Narodéw Zjednoczonych na temat
Srodowiska i Rozwoju (Szczyt Ziemi w Rio
de Janeiro, 1992), podczas ktérej szczegé-
towo sformutowano koncept zréwnowa-
zonego rozwoju (sustainable development)
odnoszacy sie do wzajemnej zaleznosci ob-
szaru spolecznego, ekonomicznego i ekolo-
gicznego (Vogt 1998).

Definicja M. Vogta jest rozwinieciem ro-
zumienia usieciowienia W. Korffa, ktéry na-
zywal je normatywna wielkoscia regulacyjna
dla ukierunkowanego zastosowania etyki
$rodowiska naturalnego (W. Korff 2003:
197). Usieciowienie M. Vogt ujmuje jako
szczegblna sie¢ powigzan, ktéra obejmuje
zachodzace wspolczesne procesy spoteczno-
gospodarcze w $wietle silnej zaleznosci
czlowieka od $rodowiska naturalnego. Mery-
torycznie zasada etyczna usieciowienia chce
stworzy¢ odpowiednie struktury sprezenia
zwrotnego — zada specyficznego polaczenia
zwiazkéw problemowych, tak zeby w mak-
symalnym stopniu zaprowadzi¢ réwnowage
w obszarach: spoteczenstwa, gospodarki
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i ekologii. Wydaje sie zatem, Ze chodzi tutaj
o synchronizacje, pewna korelacje, wspoétod-
dzialywanie, wzajemno$¢ zwiazku czlowieka
nie tylko ze spoteczenistwem, gospodarka,
lecz takze $rodowiskiem przyrodniczym.
Jako zasada usieciowienie ogranicza sie do
definiowania warunkéw ramowych do roz-
woju wspoélzaleznych subsystemdéw spotecz-
nych (Vogt 1996: 170-173, za: Keppeler, 2014).

Wilfried Lochbiithler nazywa usiecio-
wienie rdzeniem kompleksowej etyki §ro-
dowiska naturalnego, ktéra znajduje swoj
poczatek w osobowej godnosci czlowieka
i wjego odpowiedzialno$ci za przyrode.
Usieciowienie jako zasada pomostowa, ta-
czaca etyke srodowiska naturalnego z etyka
spoteczng, ukierunkowuje sie w strone teo-
rii systemowej (Lochbiihler 1998: 145). Sys-
temy te jednak w perspektywie katolickiej
nauki spotecznej sg kregami wartosci, po-
$rod ktdrych jest takze wartos¢ srodowiska
przyrodniczego. Werner Veith uwaza, ze ta
zasada etyczna jest ugruntowana antropo-
logicznie i realizuje nowoczesne rozumienie
czlowieka jako podmiotu $rodowiska natu-
ralnego. Usieciowienie jako kluczowa zasada
ochrony $§rodowiska naturalnego dotyczy nie
tylko zwiazku czlowiek-srodowisko natu-
ralne, lecz takze wydaje sie ukierunkowywac
na uszanowanie godnosci osoby ludzkiej
(Veith, 2004: 307).

5. Usieciowienie w konfrontacji
z dylematami sprawiedliwosci
spotecznej

Koncepcja usieciowienia nie sprowadza sie¢
jedynie do ochrony $rodowiska naturalnego.
Pojecie usieciowienia ttumaczy podstawowa
norme¢ zrOwnowazonego rozwoju uwarun-
kowana ekonomicznie i zasobowo w etyczna
zasade dziatania, ktéra posiada wysoki po-
tencjal istotny w réznorodnych zwigzkach
spotecznych. Nowatorstwo sieciowej idei M.
Vogta wynika z teorii system6w Niklasa Luh-
manna i skupia sie na adaptacji tzw. obsza-
réw zbadanych w niewielkim stopniu (blinde
Flecken), czyli reprodukcji wykluczonych
systeméw czesciowych w celu ich ponow-
nego wlaczenia w system sieciowy. Przez to

widad, Ze istota idei zréwnowazonego roz-
woju jest nie tylko réwnowazenie spotecz-
nych, ekonomicznych i ekologicznych celéw
rozwoju, lecz takze przeciwdzialanie wy-
kluczeniu systeméw czesciowych, ktérych
zniszczenie mogloby odebrac przysztym po-
koleniom szanse realizacji ich potrzeb przez
brak dostepu do zasobéw naturalnych (Luh-
mann 1999: 634; Reis 2003: 27; Vogt 2009.
355). Podstawowe zadanie etyki zréwnowa-
zonego rozwoju pozwala sie okreslac jako
zmiane perspektyw rozwoju ze wzgledu na
zwiazek cztowieka ze srodowiskiem przy-
rodniczym i jego odpowiedzialne dziala-
nie wzgledem niego. Czlowiek bedzie mégt
trwale zabezpieczy¢ swoja egzystencje tylko
wtedy, gdy konsekwentnie bedzie aktualizo-
wal swoja centralng pozycje w szerokiej sieci
zaleznosci ze Srodowiskiem przyrodniczym
(Die deutschen Bischofe, 1998: 118). W taki
sposob, zdaniem M. Vogta, obecne pokole-
nie bedzie wyrazac swoja solidarno$¢ wobec
przyszlych pokolen — przez takie dzialanie
zapewnia sie szanse dobrobytu przysztym
pokoleniom i teoretycznie urzeczywist-
nia sie zadanie sprawiedliwo$ci spotecznej
w wymiarze miedzygeneracyjnym.

Koncepcja usieciowienia wskazuje na
skomplikowang strukture probleméw, kté-
rych nie mozna rozwazac¢ oddzielnie. Po-
mimo wielu pytan bez odpowiedzi nie
mozna zrezygnowac z etyki odpowiedzial-
nos$ci, ktéra musi sprosta¢ wymaganiom
aktualnych probleméw. Wedlug M. Vogta,
w konstruowaniu zasad o wiele bardziej sku-
teczne jest opieranie sie na koncepcji spra-
wiedliwos$ci spolecznej (Czekalski 2013: 57),
ktéra jest sednem definicji zréwnowazonego
rozwoju.

6. W strone etyczno-spotecznej zasady
zréwnowazonego rozwoju

Bez watpienia usieciowienie stalo sie
punktem wyj$cia do stworzenia unikal-
nego konceptu etyczno-spolecznej zasady
zréwnowazonego rozwoju (Nachhaltig-
keitprinzip), ktéra stanowi oryginalne
polaczenie usieciowienia z wymogiem
sprawiedliwosci spotecznej i z klasycznymi
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zasadami etyczno-spolecznymi wynikaja-
cymi z prawa naturalnego (Vogt 2009: 459).
W chrzescijanskiej etyce spolecznej usiecio-
wienie spotecznych, ekonomicznych i eko-
logicznych obszaréw, odpowiedzialno$¢
za dzielo stworzenia, jak i sprawiedliwos¢
miedzypokoleniowa staty sie konstytuuja-
cymi elementami nowej etyczno-spotecznej
zasady zréwnowazonego rozwoju. W ten
sposéb ideal zréwnowazonego rozwoju zna-
lazt bardzo szybko merytoryczny oddzwiek
w nauczaniu Kosciota katolickiego w Niem-
czech. Wydaje sie, ze na przestrzeni kilku lat
etyczna zasada usieciowienia, zdecydowanie
posiadajaca charakter antropocentryczny,
stala si¢ inspiracja do wypracowania w ka-
tolickiej nauce spotecznej nowej komplek-
sowej zasady etyczno-spoteczne;j.

Zasada zréwnowazonego rozwoju szybko
zostala przyjeta w nauczaniu spolecznym
Ko$ciota katolickiego w Niemczech. Poja-
wila sie takze w podrecznikach chrzesci-
janskiej etyki spotecznej, wydanych pod
redakcja Wilhelma Korffa, Reinharda Marxa
i Helge Wulsdorf, a takze Marianne Heim-
bach-Steins (Vogt 1999: 237-257; Marx, Wul-
sdorf 2002. 187-195; W. Veith 2004: 302-314).
Najobszerniejsze opracowania nowej zasady
etyczno-spolecznej przedstawia dorobek
naukowy monachijskiego etyka spotecz-
nego Markusa Vogta. Na gruncie katolickiej
nauki spotecznej zasada zréwnowazonego
rozwoju posiada inny status niz w chrzesci-
janskiej etyce spolecznej (Fel, Marczak 2016:
185-205). Z punktu widzenia nowej zasady
etyczno-spolecznej gospodarcza eksploata-
cja zasob6w srodowiskowych podporzadko-
wana jest prawu moralnemu, ktérego normy
powinny regulowac¢ dynamike proceséw
gospodarczych. Hierarchie celéw przynale-
zacych do obszaru ekonomii i ekologii uj-
mowala juz encyklika Quadragesimo anno,
ktorej wskazania sa istotne takze w perspek-
tywie koncepcji usieciowienia i wspolcze-
$nie uprawianej katolickiej nauki spoleczne;j.

»,Chociaz ekonomia i etyka, kazdy w swoim
zakresie, wlasnymi sie rzadza zasadami,
bytoby jednak btednym przypuszczenie,
ze zakresy gospodarczy i moralny tak sa

réznorodne i obce sobie, ze zadna pomie-
dzy nimi nie zachodzi zaleznos$¢. Wszakze
z istoty débr ziemskich i z istoty czlowie-
czej, cielesnej i duchowej, wywodza sie tak
zwane gospodarcze, ustalajace, ktére cele
i jakimi $rodkami przez czlowieka w dzie-
dzinie gospodarczej nieosiagniete lub osig-
gniete by¢ moga. Z tej samej natury débr
rzeczowych i z tej samej istoty czlowieczej,
indywidualnej i spolecznej, wysnuwa i ro-
zum ludzki z cala pewnoscia ostateczny cel,
ktéry Bog Stwérca, wytknat catemu zyciu
gospodarczemu. Ale jedno jest prawo mo-
ralne, ktére naktada na nas obowiazek, aby-
$my we wszystkich poczynaniach naszych
do najwyzszego i ostatecznego dazyli celu,
ale réwniez i w poszczegélnych dziedzinach
poczynania naszego do tych zmierzali cel6w,
ktére im natura albo raczej Stwoérca natury,
Bég, jak wiemy, wykreslit, i uporzadkowaw-
szy je, poddali owemu celowi ostatecznemu.
Jesli od tego uzalezni sie prawa, zajma czast-
kowe cele gospodarcze i poszczegdlnych
os6b i calego spoteczenstwa nalezyte miej-
sce w wszech$wiatowej hierarchii celéw, my
za$ wstepowac bedziemy po nich, jakoby po
stopniach, do ostatecznego celu wszechrze-
czy, do Boga, ktéry jest i dla Siebie, i dla nas
dobrem najwyzszym i niewyczerpanym”
(Pius XI: 42-43). W taka hierarchie celéw
i zwiazek gospodarki z prawem moralnym
wpisuje sie system zasad etyczno-spotecz-
nych, z ktérego potencjalu wylaniane sa
nowe, szczeg6ltowe zasady etyczno-spo-
teczne, odpowiadajace na wspoliczesne
problemy Zzycia spoteczno-gospodarczego,
posrdd ktoérych pojawita sie problematyka
degradacji srodowiska przyrodniczego.
Kwestia ekologiczna wymaga bowiem szcze-
gotowych wskazan organizacyjnych ujmuja-
cych zwigzek cztowieka ze srodowiskiem
przyrodniczym.

Zasada zréwnowazonego rozwoju stata sie
przedmiotem zainteresowania w $rodowi-
sku niemieckich etykéw spotecznych, czego
potwierdzeniem byla polemika pomiedzy
Markusem Vogtem i Bernhardem Sutorem
na famach czasopisma ,Stimmen der Zeit”
(Sutor 2012: 624; Sutor 2013: 228-229; Vogt
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2016: 137-138). Polemika M. Vogta z B. Su-
torem miata miejsce w kontekscie swoistej
profesjonalizacji katolickiej nauki spotecz-
nej i jej rozcztonkowania na specjalistyczne
etyki szczegétowe koncentrujace sie¢ na wa-
skich obszarach zycia spolecznego. Wsrod
nich, oprdcz etyki gospodarki, etyki mediow,
etyki rozwoju czy etyki polityki, wytonila sie
etyka spoleczna zajmujaca sie kwestig eko-
logii (Okologische Sozialethik). Wszystkie
wymienione etyki obszarowe, wraz z etyka
indywidualna i etyka spoleczna, wchodza
w zakres etyki normatywnej (lub etyki sto-
sowanej), ktéra analizuje w aspekcie etycz-
nym konkretne obszary dziatania. Kazdemu
z nich odpowiada koherentny system zasad
etyczno-spolecznych, silnie potencjalny,
zdolny generowac szczeg6lowe zasady dzia-
tania spotecznego wpisujace sie¢ w wymiar
dobra wspoélnego i kategorie sprawiedliwo-
$ci spolecznej. W kwestii ekologicznej takim
principium spolecznym jest zasada zréwno-
wazonego rozwoju, ktéra w klasyfikacji sys-
temu principiéw spotecznych Wtadystawa
Piwowarskiego wyraza szczegétowa zasade
sprawiedliwosci spotecznej ujmujaca orga-
nizacje dziatania ludzkiego w zyciu spotecz-
nym. Nowe principium spoteczne stoi na
strazy godnosci osoby ludzkiej i stuzy hierar-
chizacji celéw we wspétzaleznych systemach
spotecznych, gospodarczych i ekologicznych.
Koncepcja usieciowienia wniosla istotny
wklad w geneze zasady zréwnowazonego
rozwoju i jako$ciowe rozszerzenie systemu
zasad etyczno-spolecznych na gruncie kato-
lickiej nauki spoteczne;j.

Peter Schallenberg i Marius Menke za-
uwazaja nowa zasade etyczno-spoleczna na
gruncie katolickiej nauki spotecznej i okre-
$laja ja jako jako$ciowe rozszerzenie systemu
zasad etyczno-spolecznych (Schallenberg,
Menke, 2016: 173-174). Zasada zréwnowa-
zonego rozwoju stawia we wzajemnym te-
matycznym zwiazku dotychczas uznane
w chrze$cijanskiej etyce spolecznej zasady
personalizmu, solidarno$ci i pomocniczo$ci,
taczac ze soba przypisane im wymiary. Peter
Schallenberg i Marius Menke podkreslaja, ze
reakcja na kryzys ekologiczny wraz z zasada

zréwnowazonego rozwoju jest ksztaltowanie
sie nowego chrzescijanskiego etosu odpo-
wiedzialno$ci za przyszle pokolenia. W dys-
kusji o zréwnowazonym rozwoju na gruncie
katolickiej nauki spolecznej krystalizuje sie
takze czysty, metodyczny antropocentryzm.
Z jednej strony, w zyciu spolecznym czlo-
wiek pozostaje celem ostatecznym, z drugiej
strony, jest zalezny od zasob6w srodowiska
przyrodniczego, do ktérego dostep okre-
$laja granice jego egzystencji (Schallenberg,
Menke, 2016: 174.).

Wtaczenie perspektywy miedzypokole-
niowej sprawiedliwosci spotecznej swiadczy
o ewolugji katolickiej nauki spotecznej, ktéra
raczej w klasycznym ujeciu bardziej jest zo-
rientowana na realizacje sprawiedliwos$ci
wewnatrzpokoleniowej w wymiarze spo-
teczno-gospodarczym. Niemniej wylonie-
nie sie kwestii ekologicznej, potwierdzone
pierwszga encyklika spoleczna o charak-
terze ekologicznym Laudato si’, stalo sie
przedmiotem zainteresowania przedstawi-
cieli szkot zajmujacych sie katolicka nauka
spoteczna. Stanowisko M. Vogta odnosnie
racji rozszerzenia systemu zasad etyczno-

-spolecznych o zasade zré6wnowazonego
rozwoju zostato potwierdzone decyzja fun-
dacji ,Centesimus Annus — Pro Ponfefice’,
ktéra 20 maja 2017 r. na Watykanie, przed
gronem blisko dwustu 0s6b zajmujacych sie
katolicka nauka spoleczng, przyznata mo-
nachijskiemu etykowi wyréznienie za do-
konania w przestrzeni ksztaltowania zycia
spoleczno-gospodarczego zawarte gléwnie
w publikacji Prinzip Nachhaltigkeit. Ein En-
twurf aus theologisch-ethischer Perspektive
(Web-o1).

7. Zakonczenie

»Terazniejszo$¢ i przyszto$¢ swiata zaleza
od ochrony rzeczywisto$ci stworzonej, po-
niewaz czlowiek i przyroda nieustannie od-
dziatuja na siebie nawzajem” (Jan Pawel II
1999). Te slowa Jana Pawla II wskazuja na
odpowiedzialno$¢ za srodowisko naturalne,
ktérego troskliwe zachowanie jest wyra-
zem solidarnos$ci z ludzmi, ktérzy nadejda
po nas. Uznanie zasada, ze najwazniejszym
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motywem troski o §rodowisko naturalne
jest dobro samego czlowieka, staje sie naj-
pewniejsza gwarancja ochrony dziela stwo-
rzenia (Jan Pawet II 1999). Wydaje sig, ze
w takie rozumienie odpowiedzialnosci za
$rodowisko naturalne wpisuje sie koncep-
cja usieciowienia, ktéra w ujeciu M. Vogta
jest istota etyki zréwnowazonego rozwoju
i jednocze$nie zasada etyczna nadajaca
$rodowisku naturalnemu wyzsza warto$¢.
Usieciowienie jest zasada pomostowa, inte-
grujaca czlowieka z obszarem spotecznym,
gospodarczym i ekologicznym. Przez inte-
gracje z konceptem sustainable development,
ktéry zdecydowanie ma charakter politycz-
nego dzialania, usieciowienie wydaje sie by¢
etyczng kategoria interpretacyjna zréwno-
wazonego rozwoju.

Na gruncie chrzescijanskiej etyki spo-
tecznej w Niemczech usieciowienie stalo
sie rdzeniem nowej zasady etyczno-spo-
tecznej zréwnowazonego rozwoju, ktéra
taczy w sobie klasyczne zasady spoleczne
katolickiej nauki spolecznej, stojace na
strazy godnosci osoby ludzkiej, zapewnia-
jace cztowiekowi niezbedne prawa do zycia
i integralnego rozwoju nie tylko w per-
spektywie obecnych pokolen, lecz takze
przyszltych. Koncepcja usieciowienia wyra-
zona w zasadzie zréwnowazonego rozwoju
jest podstawowym warunkiem realizacji
sprawiedliwosci spotecznej i jednocze$nie
przyszlosciowym, solidarnym organizo-
waniem spoleczenstwa, w ktérym coraz
bardziej wydaje sie ukazywac koniecznosc
nieustannego wywazania sprawiedliwych
warunkéw ramowych sluzacych w odleglej
perspektywie zapewnieniu szans dobrobytu
przyszlym pokoleniom przez dostep do za-
sobéw $rodowiskowych.
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The networking concept as an ethical interpretative key of the sustainable development

principle

Abstract

The aim of the study is to present the concept of networking (Retinitét), developed on the basis of Christian social
ethics, which has become a key to the interpretation of the sustainable development principle. The article presents
a network based on the Munich social ethics of Markus Vogt, who recognises this concept in Christian social ethics
as a fundamental strategy of action to protect the natural environment, also affecting the dynamics of economic
processes. Retinitat has become one of the determinants of choosing the sustainable development principle on
the basis of Christian social ethics as a result of the analysis of ethical and social principles systems.
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