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Inzynieria genetyczna
w Swietle dialektyki oswiecenia

Summary
Genetic Engineering in the Light of Dialectics of Enlightenment

This article presents ambivalent character of the Enlightenment’s legacy,
which aside from promised progress brought also new dangers. The essay
also presents historical examples of creating “new world” and “new human”
and dangers connecting with these attempts. The biggest contemporary
challenge concerning this issue is using genetic engineering. The most
dangerous contemporary threat for homo oecologicus and “ecozoic era” is
applying of violence and creating “ecological totalitarianism.” The hope for
the restoration of a ravaged world gives philosophical reflection and biolo-
gical potential of man for recognizing values and sense of the world. One
interesting solution is K.M. Meyer-Abich’s concept of “ecological revolution.”
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1. Wprowadzenie

Zagrozenia wynikajace z nieodpowiedzialnych zachowan czto-
wieka wobec przyrody sg w zachodniej cywilizacji powszechnie
znane. Nie mamy juz dzi$ watpliwosci, Ze sposob obecnosci czlowieka
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w $wiecie zakldcil rownowage ziemskiego ekosystemu, doprowadzit
do wyginiecia wielu gatunkéw roélin i zwierzat oraz sprowadzif na
ludzko$¢ niebezpieczenstwo zaglady. Stan, w jakim znalazla si¢ nasza
planeta, dom-oikos ludzkosci - jak okresla to Klaus Michael Meyer-
-Abich - stawia pod znakiem zapytania samo przetrwanie zycia na
naszej planecie (Meyer-Abich 1997: 11).

Swiadomo$é spustoszen, jakich dokonat cztowiek w swoim oikos
prowadzi go do podjecia prob zatrzymania niszczycielskich procesow
dewastujacych ziemski ekosystem oraz odbudowy zrujnowanego
oikos — domostwa cztowieka i innych form zycia. Rozpoczety w X VII
wieku gwaltowny rozwdj nauki i techniki osiggnat dzis taki poziom,
ze czlowiek jest w stanie nie tylko odbudowywac ruiny zniszczonego
przez siebie $wiata, ale staje przed pokusg poprawiania go, budowania
go na nowo. Jedng z form takich aktywnosci cztowieka jest inzynieria
genetyczna, dzieki ktorej cztowiek dokonuje zmian biologicznego
depozytu wielu gatunkow istot pozaludzkich i coraz czgsciej ingeruje
w genotyp czltowieka. Pocigga to za sobg konsekwencje etyczne. Wraz
z mozliwo$ciami technicznymi wzrasta bowiem odpowiedzialno$¢
cztowieka za skutki ich zastosowania oraz koniecznos¢ gruntownej
refleksji nad dalekosieznymi konsekwencjami ludzkich poczynan.
Czlowiek bowiem nie raz przekonal si¢ juz, ze zastosowane przez
niego remedium na jakie$ zagrozenie, zaradzilo mu wprawdzie, ale
sprowadzito na czlowieka kolejne, znacznie powazniejsze zagrozenie.
Stad pojawia sie koniecznos¢ doglebnej refleksji filozoficznej, ktora
z jednej strony umozliwi wtasciwe rozpoznanie zaistnialych zagrozen,
z drugiej za$ wskaze wlasciwe $rodki zaradcze w odbudowywaniu
zrujnowanego 0ikos.

2. Ambiwalentny charakter o$§wiecenia

Znana publikacja czolowych przedstawicieli Szkoty Frankfurckiej,
Maxa Horkheimera i Theodora Adorna pt. Dialektyka oswiecenia
opublikowana w 1947 r. prezentuje analize o$wieceniowego dziedzictwa
zachodniej cywilizacji. Autorzy wskazuja na niejednoznaczne konse-
kwencje osiggnie¢ nowozytnosci, ktore z jednej strony przyczynity sie
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do niebywalego sukcesu Zachodu, z drugiej zas strony sprowadzily na
$wiat i cztowieka wiele niepozadanych skutkéw. Adorno i Horkheimer
tacza zmiany w nowozytnym ujmowaniu roli nauki z filozofig Francisa
Bacona, ktéry wskazuje droge do panowania czlowieka nad $wiatem
W postaci stworzenia nowego przyrodoznawstwa dzigki postepowi
nauki i techniki. Koncepcje te dobitnie wyraza mysl Bacona ,Wie-
dza i potega ludzka to jedno i to samo” (Bacon 1955: LIIL,57). F. Ba-
con rozumie potege jako panowanie cztowieka nad przyroda, ktérg
czlowiek osigga poprzez poznanie rzadzacych przyrodg praw dzigki
zastosowaniu metody empirycznej oraz uzyciu techniki.

Zdaniem Adorna i Horkheimera my$l nowozytna przyznaje
nieproporcjonalnie wielkg role ludzkiemu intelektowi, ktéry prze-
zwycieza przesady i rozkazuje odczarowanej przyrodzie: ,wiedza,
ktora jest potega, nie zna granic — ani w niewoleniu stworzenia, ani
w uleglosci wobec panow $wiata. Daje sie uzy¢ do wszelkich celow...”
(Horkheimer, Adorno 2010: 16). Technika staje si¢ w mysli nowozyt-
nej istotg wiedzy, nie chodzi juz bowiem o satysfakcje z poznawania
przyrody, ale o praktyczne jej wykorzystywanie. Czlowiek osigga
wladze¢ nad przyroda nie poprzez upodabnianie si¢ do niej, ale przez
prace (Horkheimer, Adorno 2010: 29). ,,Ludzie chcg nauczy¢ sie od
natury jednego: jak jej uzy¢, by w pelni zapanowac nad nig i nad
ludzmi. Nic innego si¢ nie liczy” (Horkheimer, Adorno 2010: 16).
Prawdziwym celem nauki nie jest bowiem ,,przekonywajgce, zabawne,
zastugujace na szacunek albo efektowne przemowy lub takie czy inne
nieodparte argumenty, ale dzialanie, praca i odkrywanie nieznanych
przedtem szczeg6low, po to, by zyskac lepsze wyposazenie i pomoc
w zyciu” jak to stwierdzaja za Baconem autorzy Dialektyki oswiecenia
(Horkheimer, Adorno 2010: 16-17). Nowozytnos¢ ustanawia kryte-
rium poznawania §wiata w postaci obliczalnosci i uzytecznosci. To
wszystko za$, co sie temu nie poddaje - jest podejrzane. To, czego
nie mozna wyrazi¢ w liczbach staje si¢ dla myslicieli oswieceniowych
jedynie pozorem (Horkheimer, Adorno 2010: 18-19).

Takie ujmowanie ludzkiej wiedzy prowadzi do niebywalej apote-
ozy czlowieczenstwa. ,Porzadkujacy umyst réwny jest stwdrczemu
bogu, gdyz tak samo sprawuja wladze nad naturg. Jesli czlowiek jest
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istotg na obraz i podobienstwo boze, to zasadg tego podobienstwa
jest suwerenne panowanie nad tym, co istnieje, wladcze spojrzenie,
zwierzchnos$¢” (Horkheimer, Adorno 2010: 20). Mysliciele nowo-
zytni ulegli pokusie ograniczenia ludzkiego myslenia do procedur
matematycznych, ktore uznano za konieczne i obiektywne, sprowa-
dzajac myslenie do rzeczy, narzedzia. Matematyka stala si¢ dla nich
ostatecznym punktem odniesienia (Horkheimer, Adorno 2010: 35).
W konsekwencji, jak zauwazajg Horkheimer i Adorno, redukcja my-
slenia do aparatury matematycznej sprawia, ze wladza nad przyroda
obraca si¢ przeciw czlowiekowi (Horkheimer, Adorno 2010: 36-37).
»Za panowanie czlowiek ptaci nie tylko wyobcowaniem od przedmio-
tow, nad ktérymi panuje: wraz z urzeczowieniem ducha zaczarowane
zostaly takze stosunki samych ludzi, facznie ze stosunkiem jednostki
do samej siebie” (Horkheimer, Adorno 2010: 38).

Nowozytne myslenie prowadzi ostatecznie czlowieka do utraty
kontroli nad efektami swego dziatania, ktdre staje si¢ dla niego nie-
obliczalne (Horkheimer, Adorno 2010: 40). Wiedza, ktéra miata by¢
zrédlem wolnosci cztowieka i jego panowania nad §wiatem prowa-
dzi do kolejnej, bardziej subtelnej formy zaleznosci i podleglosci
cztowieka (Rozanowski 2009: 69). Pragnienie panowania cztowieka
nad przyrodg prowadzi nieuchronnie do panowania czlowieka nad
cztowiekiem (Lepko 2010a: 130). Ponadto, cztowiek uswiadamia sobie,
ze $wiat ulega zagladzie za sprawg wszechpotegi cztowieka, ktéra
wymbkneta si¢ mu spod kontroli i nad ktérg nie ma juz zadnej wladzy
(Horkheimer, Adorno 2010: 39). Czlowiek staje si¢ ofiarg swego suk-
cesu: ,,przeklenstwem niepowstrzymanego postepu jest niepowstrzy-
mana regresja’ (Horkheimer, Adorno 2010: 45), a wiedza czlowieka,
w ktorej Francis Bacon upatruje jego wladz¢ nad swiatem, prowadzi
do jego kleski (Horkheimer, Adorno 2010: 51).

3. (Od)budowa oikos

Zaproponowana przez Adorna i Horkheimera analiza nowo-
zytnoéci wskazuje na réznorakie trudnosci, przed jakimi staje dzi$
czlowiek - dziedzic nowozytnos$ci. Swiadomy niebezpieczenstwa
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grozacego jego Swiatu probuje je zazegnac. Wyposazony w niebywale
mozliwosci techniczne nie tylko podejmuje on probe odbudowy zruj-
nowanego oikos, ale staje przed pokusg budowy nowego, lepszego -
jego zdaniem - ludzkiego domostwa.

Ludzkos$¢ zawsze dazyta do zmian, nigdy nie byta usatysfakcjono-
wana stanem aktualnym. Dotyczy to zaréwno $wiata otaczajacego
cztowieka, jak i samego czlowieka, ktory jako istota transcendentna
podejmuje nieustanne proby przekraczania kolejnych barier. Z jednej
strony tendencje te ilustruje eksploracyjna natura czlowieka, ktéry
poznawszy najbardziej niedostepne zakatki Ziemi, podejmuje préby
poznawania kosmosu. Z drugiej zas strony tendencja ta ujawnia si¢
w nieustannych prébach zmieniania i doskonalenia siebie (Cheng
2009: 1-7). Niektorzy uwazaja nawet, ze ,cala historia jest niczym
wiecej, jak nieustannym przeksztalcaniem ludzkiej natury” (Marx
1955: 11,3,67). Stwierdzenie, ze czlowiek przeksztalca §wiat ociera
sie o truizm. Wybitna specjalistka z zakresu ekologii historycznej -
Carole L. Crumley stwierdza wrecz: ,Nie ma na ziemi miejsca wol-
nego od wplywu czltowieka” (Crumley 1994: 239; Balée 1998: 14-19).
Zdaniem wielu uczonych ekspansywny sposob obecnosci czlowieka
w przyrodzie swoj kulminacyjny punkt osiagga w nowozytnosci eu-
ropejskiej (Moran 2000: 68). Wspodlczesnie zas obecnos¢ ta nabiera
nowego wymiaru, ze wzgledu na mozliwosci, jakie daje cztowiekowi
inzynieria genetyczna, dzieki ktdrej moze zmienia¢ obszary dotych-
czas mu niedostepne.

Proces nieustannego przemieniania oikos, wyraznie wida¢ w hi-
storii kultury Zachodu na przykladzie podejmowania kolejnych prob
doskonalenia czlowieka. Zjawisko to dokonuje si¢ zaréwno na gruncie
religijnym, jak i filozoficznym. We wszystkich wielkich religiach spo-
tykamy si¢ z modelem czlowieka, do ktdrego osiggniecia zachecaja
poszczegolne tradycje religijne. Wskazuja one jednak rézne sposoby
osiggnigcia pozadanego idealu czlowieka. Dobrze ilustruje to przy-
ktad ruchu gnostyckiego i chrzescijanstwa. W gnostycyzmie stawia
sie przed cztowiekiem zadanie wyzwolenia z kajdan §wiata i materii
poprzez poznanie wiedzy (yvdorg) o sobie, §wiecie i Bogu (Klemens
Aleksandryjski: 78). Prowadzi to w konsekwencji czlowieka do stania
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sie mvevpatikog (pneumatikos) — cztowiekiem duchowym, depozyta-
riuszem tajemnej wiedzy (Jonas 1994: 300-301). Inny model czlowieka
proponuje chrzescijanstwo, ktore zacheca swych wyznawcow do sta-
wania sie ‘nowym czlowiekiem’. W tekstach $w. Pawla kilkakrotnie
pojawia sie wyrazenie ‘nowy cztowiek’ jako ideal, do ktérego zdazaja
chrzedcijanie (Ef 2,15; Ef 4,24; Kol 3,9-10). Osiagaja go jednak nie
poprzez tajemng wiedzg, jak dzialo si¢ to u gnostykow, ale poprzez
komunie z Chrystusem i wspolprace z taskg bozg (Merton 1990).

W historii filozofii znajdujemy wiele przyktadéw koncepcji nowego,
dojrzalszego czltowieka, ktory osigga wyzszy poziom czltowieczen-
stwa. Dla zilustrowania tego zjawiska przedstawi si¢ tu zaledwie
kilka takich koncepcji. Jedng z pierwszych préb stworzenia nowego
modelu czlowieka podjal Platon. Ideal cztowieka widzial on w medr-
cu-filozofie wyzwolonym z pozoréw, ktory poznawszy swiat idei
z zalem mysli o ludziach ulegajacych utudzie, ktérzy weigz przebywajag
w jaskini (Platon 1990: VII, 516C). Tylko czlowiek, ktéry ukochat
ogladanie prawdy, zastuguje na miano prawdziwego filozofa (Pla-
ton 1990: V, 475E; Sprague 1976) i - zdaniem Platona — zdolny jest do
przewodzenia wspotobywatelom i usuniecia zta obecnego w panstwie
(Platon 1990: V, 473D). Cel ten platonski filozof osigga poprzez ana-
mnesis — przypomnienie sobie wrodzonych prawd oraz wychowanie,
ktoére przygotowuje go do pelnienia rzagdéw.

Zakorzeniony w antycznej mysli Grekéw i Rzymian nowy ideal
cztowieka pojawia si¢ w renesansie. W okresie tym podkresla si¢
naturalng wielkos$¢ czlowieka, ktorg osiaga on dzieki zglebianiu na-
uki i obcowaniu ze sztuka. Starozytny ideal czlowieka podkreslaja
i utrwalaja w kulturze Zachodu sentencje: Homo sum, humani nihil
a me alienum puto (Publius: akt I, scena I, w. 77) oraz Homo homini
res sacra (Seneca: XV, XCV, 33). W okresie teocentrycznie ukierun-
kowanego sredniowiecza postrzegano czlowieka jako istote dazaca
do idealu wyznaczonego przez bedacego w centrum Stworce. Zas
w antropocentrycznie zorientowanym renesansie cztowiek byt naj-
wyzsza warto$cig i stanowit centrum $wiata. Podkreslano w tym
czasie ludzka godno$¢, intelektualng i moralng autonomie oraz inne
walory umystu i ciata ludzkiego. Wielkos¢ czlowieka podkreslali
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najwybitniejsi tworcy tego okresu: Giannozzo Manetti (1396-1459) -
autor De dignitate et excellentia hominis oraz Giovanni Pico della Mi-
randola (1463-1494) Oratio de dignitate hominis. W takiej atmosferze
kulturowej powstal nowy wzorzec osobowy - ,,czlowiek renesansu”.
Ideal ten to osoba ukierunkowana w swych dociekaniach i aktywnos-
ciach na szerokie spectrum dyscyplin, ktéra dzigki wszechstronnemu
wyksztalceniu i rozumieniu kultury realizuje petni¢ czlowieczenstwa.

Inng koncepcje doskonalego czlowieka przedstawil Jan Jakub
Rousseau, ktory wielkos¢ cztowieka widzi w jego powrocie do stanu
natury. Ideatem jest noble savage (szlachetny dzikus), ktéry nie-
skazony cywilizacja zachowal wrodzong cztowiekowi niewinnos¢
i prostolinijno$¢. Noble savage zyje w harmonii z przyroda i drugim
czlowiekiem oraz cieszy si¢ zdrowiem i szcze$ciem. Wyjatkowosc
koncepcji Rousseau polega na tym, ze cztowiek osigga swa wielkos¢
nie poprzez to, co wypracowuje, ale poprzez to z czego rezygnuje —
odwraca si¢ on bowiem od destrukcyjnej dla siebie cywilizacji (Rous-
seau 1956: 243).

Pokusie stworzenia idealu czlowieka osiagajacego wyzszy poziom
czlowieczenstwa nie oparl si¢ takze Karol Marks i kontynuatorzy jego
mysli. Szans¢ na stanie si¢ ‘Nowym Czlowiekiem’ widzi on w odejsciu
od czlowieka uprzedmiotowionego i okaleczonego przez alienacje.
‘Nowy Czlowiek’, w ujeciu Marksa, jest uniwersalny, wszechstronny
i pelny (Schaff 1965: 314; O’Brien 1987; Marx 1958). Jak zauwaza
to Erich Fromm, Marks w Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych
z 1844 r. wskazuje, Ze celem socjalizmu jest cztowiek, ktéry dzieki
nowym $rodkom produkcji i nowej organizacji spotecznej bedzie
w stanie wyzwolic¢ si¢ z alienacji wzgledem wytwordw swej pracy,
samej pracy, innych oséb, siebie samego i przyrody. Dzigki temu
bedzie on mdgl na nowo stac¢ sie sobg samym i zjednoczy¢ si¢ ze
$wiatem (Fromm 2004: 49).

Zupelnie inaczej wielkos¢ czlowieka postrzegal Fryderyk Nie-
tsche, ktory méwi o ‘wyzszym etapie’ rozwoju ludzkosci osigganym
przez wybitne jednostki przewyzszajace zwyczajnych ludzi’. Nad-
cztowiek (Ubermensch) powstaje wowczas, gdy czlowiek pokona
w sobie cztowieka: ,,Ja was uczg¢ nadczlowieka. Czlowiek jest czems,
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co pokonanem by¢ powinno” (Nietzsche 1912: nr 3,7). Nadczlowiek
pojawia si¢ w wyniku usuniecia Boga z przestrzeni zycia czlowieka,
ktéry zajmuje jego boskie miejsce, sam stajac si¢ bogiem dla siebie
(Nietzsche 1907: nr 125,168). Nietzsche przeciwstawia nadczlowieka
‘cztowiekowi stadnemu’ (Nietzsche 1907: nr 23,66), uwaza bowiem, ze
cztowiek staje si¢ ‘prawdziwg jednostkg poprzez uwolnienie sie spod
zasad moralnych, ktére obowigzuja jedynie zwyklych ludzi. Mysl te
utrwalil w literaturze Swiatowej Fiodor Dostojewski w Zbrodni i karze,
gdzie student Raskolnikow — majacy sie za wybitng jednostke — uznaje,
ze wolno mu zabi¢ bogatg lichwiarke Aldone Iwanowna, by dzigki
temu zrealizowac¢ swoje plany (Dostojewski 1984: 71).

Do idei nietzscheanskiego homo superior (Ubermensch) nawigzujg
koncepcje wyzszosci rasowej. Wprawdzie Fryderyk Nietzsche wyz-
szo$¢ nadczlowieka widzial nie w jego przewadze biologicznej, lecz
w rozwoju duchowym, jednak zwolennicy wyzszosci rasowej czgsto
wykorzystywali jego filozofi¢ do wspierania gloszonych przez siebie
tez (Solomon, Higgins 2012: 47). Przekonanie o wyzszoéci ‘bialej rasy’
dobrze ilustruje historia kolonizacji §wiata przez Europejczykdw oraz
zjawisko nowozytnego niewolnictwa. Najbardziej wyraziste formy
supremacji rasowej pojawily si¢ jednak w XX wieku w totalitarnych
Niemczech i Japonii. Japonska koncepcja Hakké ichiu (dosl. caly swiat
pod jednym dachem) zostata zapoczatkowana przez japonskiego na-
cjonaliste Tanaka Chigaku pod koniec lat 20. XX wieku i stanowita
ideologiczne tfo dla imperialnej ekspansji Japonii w Azji i na wyspach
Pacyfiku (Teshima 2006). Koncepcja ta ma swe odbicie w jezyku,
w ktorym wszystkich nie-Japonczykéw okresla sie pejoratywnym
terminem gaijin (Reischauer 1981: 255).

Analogiczne zjawisko mialo miejsce w nazistowskich Niemczech,
gdzie ‘rasa panéw’ uzasadniala swg wyzszos¢ pochodzeniem od
mieszkancéw Atlantydy (Staudenmaier 2014: 58). Nazistowska ideo-
logia glosila, Zze wyzszym rasom przystuguje prawo do rzadzenia
nizszymi rasami. Gwarantem panowania rasy aryjskiej bylo utrzy-
manie jej genetycznej czystosci (Rosenberg 2004). W konsekwencji
doprowadzilo to z jednej strony do eksterminacji przedstawicieli
‘podludzi’, z drugiej za$ strony do dbalosci o czystos¢ genetyczna
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nazistowskiego spoteczenstwa ‘nadludzi’. Niemieccy nazisci wpro-
wadzili pojecie ‘higieny rasowej’ i stworzyli caly eugeniczny program
‘poprawiania czlowieka’ (Proctor 1988:10-44), ktory obejmowal, m.in.
prawny obowigzek sterylizacji, ograniczenia w zawieraniu matzenstw
oraz eutanazj¢ osob, ktore uznano za ,,zZycie niewarte zycia” (Proctor
1992: 23-26; Longerich 2011: 230).

W ostatnich dziesiecioleciach mozliwosci ‘poprawiania’ czto-
wieka ulegly znacznemu poszerzeniu. Postep nauki i rozwdj tech-
niki, szczegdlnie na gruncie badan genetycznych, umozliwia dzis
bowiem bezposrednie ingerowanie w organizmy zywe. Poczawszy
od modyfikacji genetycznej roélin i zwierzat, poprzez ich klonowa-
nie, az po szczegolnie kontrowersyjne proby klonowania czlowieka.
Debate nad klonowaniem cztowieka zainicjowal w roku 1966 Joshua
Lederberg (Lederberg 1966: 519-531). Teoretyczna dyskusja osiagneta
nowy poziom wraz z faktycznym sklonowaniem w roku 1997 owcy
Dolly przez Iana Wilmuta (Wilmut et al. 2002) oraz informacjami na
temat trwajacych juz prob klonowania cztowieka i tworzenia hybryd
ludzko-zwierzecych (Fergusson 2007: 5).

Inng proba osiagniecia wyzszego poziomu rozwoju czlowieka jest
zapoczatkowany w roku 2011 projekt ‘Evolution 2045, ktérego celem
jest stworzenie neo-ludzkosci. W finansowany prze rosyjskiego oli-
garche Dymitra Ickowa projekt, zaangazowanych jest juz ponad stu
naukowcow z catego swiata. Celem tego projektu jest zdobycie w roku
2045 umiejetnosci transferu $wiadomosci cztowieka do sztucznego
ludzkiego ciata (awatara) i uzyskanie dzigki temu nie$miertelnosci
(Web-1). Jest to jedna z najnowszych form transhumanizmu, tzn.
pradu intelektualnego, ktory glosi, ze ludzkos¢ jest obecnie w stadium
przejsciowym. Jej celem jest za$ osiggniecie stanu ‘postludzkiego’,
czyli nowego, lepszego gatunku (Sykulski 2013).

4. Zagroienia oikos w od(budowie)

Obecnie czlowiek nie ogranicza si¢ do odbudowy zrujnowanego
oikos, coraz czesciej ulega pokusie budowania nowego, lepszego
$wiata i cztowieka. Utopia bodowy nowego $wiata i czlowieka byla
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szczegllnie wyraznie obecna w ustrojach totalitarnych XX wieku.
Znalezli si¢ jednak i tacy, ktérzy dostrzegli niebezpieczenstwa, ja-
kie niesie ze sobg idea osiggania ‘wyzszego’ etapu czlowieczenstwa
i nowego porzadku spotecznego. Jednym z najbardziej znanych przy-
ktadéw krytyki tej koncepciji jest opublikowana w 1932 r. ksigzka
Aldousa Huxleya (Huxley 2010). Autor pokazuje w niej utopijno$¢
tych wysitkéw. ‘Hodowanie’ ludzi i ich sztuczna unifikacja prowadzi
bowiem - zdaniem Huxleya - do odebrania czlowiekowi jego indy-
widualnosci, redukcji emocji, a ostatecznie — do samotnosci i pustki.
To, co mialo by¢ srodkiem do osiggniecia petni czlowieczenstwa
i szczescia, stalo si¢ Zrodlem ludzkiej degradacji i nieszczescia. Wy-
daje si¢, ze przestroga, jakiej udzielit zachodniemu spoteczenstwu
Huxley ponad 70 lat temu, jest wcigz bardzo aktualna.

Nawiazujac do przestrég Huxleya, Francis Fukuyama wskazuje
nowe zagrozenia. Zwraca on uwage na konsekwencje uzycia terminu
‘inzynieria genetyczna’, ktory w samym swym sformulowaniu zaktada
projektowanie, czyli tworzenie czego$ nowego. Przywoluje on opinie
genetyka — Lee Silvera, ktory uwaza, ze w niedalekiej przyszlosci
kobieta, decydujac si¢ na macierzynstwo wytworzy okolo setki za-
rodkéw. Pozwoli to jej nie tylko wyeliminowac te, ktére sg obcigzone
chorobami genetycznymi, ale nawet zdrowe, ktére nie spelniajg jej
oczekiwan w kwestii plci, wzrostu, koloru wloséw czy inteligencji
(Fukuyama 2004: 108).

Wydaje sig, ze niebawem staniemy przed mozliwoscig uzyskania
‘dziecka na zamoéwienie’, produkujac ‘lepszg’ wersje cztowieka (McGee
2000: 38). Fukuyama uwaza, ze bedzie sie do tego uzywalo, tak jak czyni
to genetyka na ustugach rolnictwa, genow pochodzacych od organi-
zmow pozaludzkich (Fukuyama 2004: 109). Wskazuje tez, Ze oprocz
obiecujgcych perspektyw, jakie zapowiada biotechnologia, pojawia si¢
wiele watpliwosci natury etycznej. Nad genetyka, jak zauwaza, ,wisi
widmo eugeniki — celowego krzyzowania ludzi dla uzyskania wybra-
nych cech dziedzicznych... Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku. ..
Stany Zjednoczone oraz inne kraje zachodnie wprowadzily prawa
eugeniczne, pozwalajace panstwu sterylizowa¢, bez ich zgody, ludzi
uwazanych za ‘imbecyli’, jednoczesnie zachecano ludzi o pozadanych
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cechach, aby mieli jak najwiecej dzieci” (Fukuyama 2004: 119; Morzy-
niec 2006: 158). Fukuyama proponuje zaprzesta¢ uzywania terminu
‘eugenika’ ze wzgledu na jego negatywne konotacje i uzywac terminu
‘chow’ (ang. breeding; niem. Ziichtung). Pomoze to w spotecznej akcep-
tacji przyszlej hodowli istot ludzkich na wzér wspotczesnej hodowli
zwierzat. Proces ten bedzie jednak - jak zapewnia - znacznie bardziej
naukowy i skuteczny (Fukuyama 2004: 123). Zdaniem Fukuyamy ist-
nieje trzy grupy zastrzezen wobec ‘chowu’ dzieci: zastrzezenia natury
religijnej, zastrzezenia wywodzace sie z utylitaryzmu oraz zastrzezenia
wynikajace z ‘podstaw filozoficznych’ (Fukuyama 2004: 123-135).

Nie wchodzac w szczegoty medyczne i abstrahujac od korzysci
wynikajacych z zastosowania inzynierii genetycznej, nalezy jednak
wskaza¢ obawy, ktére domagaja sie doglebnej refleksji. The Ameri-
can Medical Association w 1998 r. zwrdcilo uwage na 4 zasadnicze
niebezpieczenstwa zwigzane z rozrodczym klonowaniem cztowieka:

- niebezpieczenstwo nieznanych probleméw zdrowotnych po-
wstatych w wyniku klonowania;

- niebezpieczenstwo nieznanych probleméw psychospotecznych,
wlaczajac w to problem z autonomicznoscig i prywatnoscia
klonéw;

- nieprzewidywalny wplyw na relacje rodzinne i spoteczne;

- potencjalny wplyw na ludzka pule genows.

Inne najczesciej przywolywane watpliwosci zwigzane z klono-
waniem ludzi to (Enescu et al. 2011: 149; Kass, Wilson 1998: 3-59;
S. Voneky, Wolfrum 2004: 1-54; Willamson 1999: 96-97):

- ludzka uzurpacja kompetencji Boga - dawcy zycia;

- mozliwo$¢ wyboru plci dziecka oraz wynikajaca z tego moz-
liwo$¢ zachwiania naturalnej réwnowagi pici powodowana
wzgledami kulturowymi;

- niebezpieczenstwo stworzenia kast ‘podludzi’ lub ‘nadludzi’ i spo-
wodowanie nowego rodzaju nieréwnosci spotecznych. Rzady,
koncerny miedzynarodowe oraz organizacje terrorystyczne stang
przed pokusg stworzenia ‘podludzi’, ktorzy ze wzgledu na ich
wysokie walory fizyczne i ograniczone walory intelektualne
bedg pozbawieni pelni praw ludzkich, a ich przeznaczeniem
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bedzie spetnianie stuzebnych rél spolecznych, a nawet aktow
terrorystycznych. Podobnie staniemy przed pokusg stworzenia
‘nadludzi’, ktérzy ze wzgledu na swe wyjatkowe walory intelektu-
alne i fizyczne zajma uprzywilejowang pozycje w spoteczenstwie.

- niebezpieczenstwo pozbawienia zycia wielu embrionéw ludz-
kich, w tym w petni zdrowych, w wyniku procedur klonowania
i arbitralnej selekcji;

— presja psychologiczna na ‘klony’, by byly identyczne i dokony-
waly takich samych wyboréw zyciowych jak ich ‘oryginaly’

— watpliwo$ci w sprawie przystugiwania ‘klonom’ pelni praw
czlowieka;

- utrata roznorodnosci genetycznej czlowieka;

- niebezpieczenstwo nielegalnego handlu materialem genetycz-
nym gwiazd sportu czy estrady;

- niebezpieczenstwo nowych problemoéw psychologicznych w ro-
dzinach i spoteczenstwie ze wzgledu na obecnos¢ ‘klonow’;

- niebezpieczenstwo pozyskania materiatu genetycznego do
klonowania bez zgody dawcy;

- niebezpieczenstwo nielegalnego klonowania ludzi na uzytek
$wiata przestepczego (prostytucja, nowe formy niewolniczej
pracy, armie zolnierzy-klondw, itp.);

Nowoczesna technika zastosowana do odbudowy zrujnowanego
$wiata i pokusa poprawiania go i budowania od nowa stawia przed
cztowiekiem konieczno$¢ doglebnej refleksji nad dalekosieznymi
skutkami swych dzialaii. Wymienione powyzej zagrozenia, zdaja si¢
bowiem realne i moga faktycznie zaistnie¢ juz w niedalekiej przy-
szlodci. Niezbedne sg wigc wszechstronne analizy filozoficzne, ktére
uzupelniag wyniki badan przedstawicieli nauk medycznych, inzy-
nieryjnych i ekonomicznych zanim podejmiemy decyzje o budowie
‘nowego’ $wiata i cztowieka.

Wydaje si¢, Ze nowym niebezpieczenstwem, przed ktérym staje dzis
nasza cywilizacja jest totalitaryzm ekologiczny, ktéry przy uzyciu sity
ibez liczenia si¢ z opinig spofeczna, przemocg narzucitby czlowiekowi
‘ekologiczny’ styl zycia. Zwiastunami tej nowej formy totalitaryzmu sg
grupy ekoterrorystyczne i organizacje polityczne gloszace koniecznos¢
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narzucenia spoleczenstwom radykalnych rozwigzan ekologicznych.
Weczesniejsze proby tworzenia ‘nowego czlowieka’ i ‘nowego swiata’,
podejmowane przez totalitaryzm nazistowski i stalinowski przestrze-
gaja nas przed tego typu rozwigzaniami. Totalitaryzm ekologiczny,
analogicznie jak wczesniejsze totalitaryzmy, stosujac przemoc w ra-
mach rewolucji ekologicznej dazylby do stworzenia homo oecologicus
i wprowadzenia ludzkosci w nowy etap jej historii — ere ekozoiczng
(Berry 1999: 5). Wnioski wyciagniete z tragicznych doswiadczen wczes-
niejszych totalitaryzméw powinny powstrzymac nas, przed uzyciem
przemocy w budowie nowej, ekologicznej cywilizacji. Szanse¢ na sukces
w budowaniu cywilizacji przyjaznej przyrodzie i cztowiekowi daje
tylko taki model rzagddéw, ktdry szanuje wolno$¢ czlowieka i respektuje
ogolnoludzkie wartosci. Nawet demokracja, gdy rezygnuje z wartosci,
fatwo przeradza si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm (Jan
Pawet II 1998: nr 46). Wydaje si¢, ze droga ocalenia $wiata i czlowie-
czenstwa czlowieka lezy w uznaniu wartosci, uszanowaniu wolnosci
czlowieka i odwotaniu si¢ do jego odpowiedzialnosci za siebie i $wiat
oraz wyplywajacego z niej samoograniczenia cztowieka.

5. Ochrona oikos w odbudowie

Wymowa krytyki nowozytnosci, jakg zaproponowali Adorno
i Horkheimer budzi watpliwosci wzgledem skutecznosci techniki
w rozwigzywaniu problemoéw czlowieka. Wnioski z ich analiz wska-
zuja bowiem, Ze uzyta technika z czasem wymyka si¢ spod kontroli
cztowieka i realizuje swoje, niezalezne cele, ktore czesto obracajq si¢
przeciw czlowiekowi (Horkheimer, Adorno 2010: 36-37). Wiedza,
ktéra ma by¢ zrédlem wolnosci czlowieka i jego panowania nad
$wiatem, prowadzi do kolejnych, bardziej subtelnych form zaleznosci
i podlegtosci cztowieka (Rozanowski 2009: 69).

Procesy zapoczatkowane przez czlowieka w celu osiggniecia okre-
$lonego przeksztalcenia $wiata nigdy nie poprzestaja jedynie na rea-
lizacji zamierzonego celu. Dzieje sie tak poniewaz przyroda nie jest,
i nigdy nie stanie si¢, tworzywem podatnym na dowolne jej ksztal-
towanie. Ludzkos$¢ wielokrotnie przekonywala sie, a wspoélczesnie
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doswiadczamy tego szczegolnie bolesnie, Ze przyroda nie jest biernym
odbiorcg ludzkich dziatan. Czlowiek ingerujac w przyrode, narusza jej
réwnowage i inicjuje liczne interakcje wzajemnie polaczonych syste-
moéw przyrodniczych. W konsekwencji pojawiaja sie skutki, ktdre sg
nie tylko niespodziewane, ale nawet zgubne dla czlowieka i przyrody
(Passmore 1974: 24).

Wydaje sie wigc, ze jednym z zasadniczych sposobdw przeciwdzia-
lania negatywnym skutkom nowozytnego dziedzictwa wspdtczesnosci
jest przywrodcenie proporcjonalnej rownowagi réznych typow racjonal-
nosci. Trzeba uzupelnic techniczng racjonalnos¢ nowozytnosci o te jej
typy, ktore tradycja filozoficzna taczy z madroscia i respektem wobec
warto$ci (Lepko 2006: 80). Niezbedne jest tez — jak twierdzi Giinher
Ropohl - wypracowanie kryteriéw ekologicznego wartosciowania
techniki, dzigki czemu bedzie ona wspomagala wysitki czlowieka na
rzecz odbudowy oikos, a nie przyczyniata si¢ do dalszej jego dewasta-
cji (Ropohl 1985: 133). Lothar Schifer uwaza za$, ze w celu usuniecia
zgubnych skutkéw mentalnoséci nowozytnej, wspdlczesny czlowiek
musi przywrdci¢ proporcjonalng réwnowage pomigdzy dobrami mate-
rialnymi i duchowymi, bedacymi w jego dyspozycji (Schafer 1993: 151).
Tylko w tych warunkach mozna osiggnac¢ postulowane przez Francisa
Bacona ideal przezwyciezenia chorob i biedy materialnej dotykajacej
ludzkos¢. Oznacza to, ze mozna zachowac projekt, czyli idealy Bacona,
zmieniajgc jego program, czyli sposéb ich realizacji (Lepko 2010a: 134).
Préby calosciowego odrzucenia dorobku nowozytnoscia sa nie tylko
nierealne, ale nawet szkodliwe. Wspdlczesny czlowiek nie moze bowiem
zrezygnowac z wykorzystywania przyrody dla realizacji swoich celow,
powinien to jednak robi¢ inaczej niz proponuje nowozytna tradycja.

Inny sposob przywrocenia, zakltéconej przez nowozytnos¢, row-
nowagi pomiedzy cztowiekiem i przyroda proponuje Konrad Lorenz.
Wskazuje on na mozliwosci, jakie tkwig w biologicznym potencjale
czlowieka. Jego zdaniem genetycznie zaprogramowanym sposobom
zachowania sie czlowieka towarzysza emocje, ktére W. McDougall
okresla jako ‘drgnienia duszy’ (Lepko 2006: 76). Zdaniem Lorenza
dzieje sie to na poziomie psychiki cztowieka, ktéry w bezposrednim
kontakcie z przyroda, szczegélnie we wczesnym wieku, rozpoznaje
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wartosci: piekno i brzydote, dobro i zto, to, co zdrowe i to, co chore.
Zgodnie z tym ujeciem odkrycie sensu §wiata i wzigcie za niego odpo-
wiedzialno$ci mozliwe jest jedynie dzigki bezposredniemu doswiad-
czeniu ‘wiedzacej rzeczywistosci przyrody’ (Lorenz 1986: 174-177).
W ten sposéb czlowiek jest w stanie przeciwstawic sie konsekwencjom
nowozytnego dziedzictwa, ktére w dgzeniu do panowania cztowieka
nad przyroda, zawsze nieuchronnie prowadzi do panowania czlo-
wieka nad czlowiekiem (Lepko 2010: 130).

Mozliwym do przyjecia rozwigzaniem wydaje sie by¢ takze ‘re-
wolucja ekologiczna’ w ksztalcie zaproponowanym przez uczonego
i polityka — Klausa Michaela Meyer-Abicha. Jego zdaniem taka rewo-
lucja moglaby zainicjowac¢ procesy zmierzajace do przezwyciezenia
niesprawiedliwosci czlowieka wobec przyrody. Nauczony doswiad-
czeniem ogromu ofiar i pozornych osiggniec¢ wczesniejszych rewolucji,
Meyer-Abich uwaza, ze rewolucja na rzecz przyrody nie moze by¢
wydarzeniem jednorazowym, gwaltowng zmiang sposobu obecnosci
cztowieka w przyrodzie. Powinna si¢ raczej dokona¢ najpierw na
poziomie myslenia i $wiadomosci jednostek i spoleczenstw panstw
wysokorozwinietych i rozwijajacych sie, nastepnie na poziomie zmian
relacji czlowieka do przyrody, czyli stylu zycia i gospodarowania
cztowieka w przyrodzie (Meyer-Abich 1993; Selmaj-Pomaska 2011:
345,349). Meyer-Abich twierdzi, ze pierwszym krokiem na drodze do
osiggniecia pan-wspotsrodowiskowego pokoju jest ‘zawieszenie broni’,
podczas ktérego podda si¢ analizie zaréwno interesy czlowieka, jak
i interesy poza-ludzkiej przyrody celem oszacowania mozliwego do
przyjecia poziomu wyrzeczen ze strony czlowieka oraz innych form
zycia (Meyer-Abich 1986: 103; Lepko 2010b: 85). Propozycja ta jest
o tyle realistyczna, ze odwotuje si¢ do wolnych wyboréw czlowieka,
ktore skutkujg dobrowolng zgoda do samoograniczenia i nie niosg
ze sobg zgubnych nastepstw totalitaryzmu.

6. Zakonczenie

Jeszcze niedawno uczeni zywili marzenia o pelnej wladzy czlo-
wieka nad przyroda: ,Latwo jest przewidzie¢, ze w przysztosci, gdy
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nauka i technika osiggnie doskonato$¢, ktorej obecnie nie mozemy
sobie jeszcze wyobrazi¢, przyroda stanie si¢ w rekach czlowieka jak
miekki wosk, ktéry bedzie on mégt uksztaltowaé w dowolny sposéb”
(Midgley 2001: 171). Obecnie jestesmy jednak $wiadomi, ze pomimo
niebywalego postepu nauki i techniki marzen czlowieka o catkowi-
tym panowaniu nad przyroda nie da si¢ zrealizowa¢. Analiza nowo-
zytnosci, jakg zaproponowali Adorno, Horkheimer oraz wielu innych
uczonych, upewniajg nas, ze marzenie o petni wtadzy nad przyroda
jest utopia. Paradoksalnie, im bardziej cztowiek pragnie je zrealizo-
waé, tym wieksze sprowadza na siebie zagrozenia i zniewolenia.

Wydaje si¢ wigc, ze szansg na odbudowe zrujnowanego oikos na-
lezy upatrywa¢ w wychowaniu i ksztalceniu czlowieka oraz unika-
niu wszelkich znamion przemocy i totalitaryzmu we wprowadzaniu
prosrodowiskowych rozwigzan. Tylko wychowanie, ktére dzieki ob-
cowaniu z przyroda pozwala czlowiekowi rozwing¢ jego naturalne
zdolnosci do rozpoznawania wartosci i sensu $wiata oraz ksztalcenie,
ktdre poszerza nowozytng racjonalnos¢ o tradycje madrosciows, daja
nadzieje na pomyslnos¢ czlowieka i §wiata.

Warunkiem powodzenia tego projektu jest jednak gruntowna
refleksja, ktora uwiklanemu w kryzys cywilizacyjny czlowiekowi
da szanse¢ na rozpoznanie, zdiagnozowanie i przezwyciezenie grozg-
cych mu niebezpieczenstw (Lorenz 1973: 26-29; Wuketits 2012: 16-19).
W przeciwnym bowiem przypadku, spetnig si¢ obawy René Dubosa,
ktéry moéwi: ,,Nauczylismy sie lubi¢ stres zamiast spokoju, ekscytacje
zamiast odpoczynku i z zametu codziennosdci wytawia¢ niewielkie
fragmenty upajajacych doswiadczen. Nie wydaje mi si¢, by ludzko$¢
mogla dluzej wies¢ tak absurdalny sposob zycia bez uszczerbku dla
tego, co najlepsze w czlowieczenstwie... w praktyce znaczy to, ze
albo zmienimy nasze technologiczne srodowisko albo ono zmieni
nas” (Dubos 1998:195). Zdaniem Meyer-Abicha wspdlczesny cztowiek
musi odpowiedzie¢ sobie na najbardziej fundamentalne pytanie: ,,co
powinnismy wiedzie¢, abySmy przy pomocy nauki i techniki mogli
rozwigzywac problemy, ktorych nie mieliby$my bez nauki i techniki”
(Meyer-Abich 1997: 10).

24



Inzynieria genetyczna w $wietle dialektyki oswiecenia

Bibliografia

Bacon F., 1955, Novum Organum, ttum. ]. Wikarjak, PWN, Warszawa.

Balée W., 1998, Historical Ecology: Premises and Postulates, in: W. Balée
(ed.), Advances in Historical Ecology, Columbia University Press,
New York, 13-29.

Berry T., 1999, The Great Work: Our Way Into the Future, Bell Tower,
New York.

Cheng Y., 2009, Creating the ‘New Man’: from Enlightenment Ideals to
Socialist Realities, University of Hawai’i Press, Honolulu.

Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Theodoto, <www.gnosis.org/
library/excr.htm>, (data dostepu: 2014.10.16).

Crumley C. L. (ed.), 1994, Historical Ecology: Cultural Knowledge and
Changing Landscapes, School of American Research Press, Santa Fe.

Dostojewski F., 1984, Zbrodnia i kara, ttum. Cz. Jastrzebiec-Koztowski,
PIW, Warszawa.

Dubos R. J., 1998, So Human an Animal: How We Are Shaped by
Surroundings and Events, Transaction Publishers, New Brunswick.

Enescu A. et al, 2011, Ethical Considerations on Human Cloning,
Current Health Sciences Journal, vol. 37, no 3, 148-150.

Fergusson A., 2007, Human-Animal Hybrids, Triple Helix, 39, 5.

Fromm E., 2004, Marx’s Concept of Man, Continuum, London.

Fukuyama F., 2004, Koniec cztowieka: konsekwencje rewolucji bio-
technologicznej, ttum. B. Pietrzyk, Wydawnictwo “Znak”, Krakow.

Horkheimer M., Adorno T. W, 2010, Dialektyka oswiecenia. Frag-
menty filozoficzne, ttum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Krytyki
Politycznej, Warszawa.

Huxley A., 2010, Nowy wspaniaty swiat, thum. B. Baran, Warszawskie
Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa.

Jan Pawet I1, 1998, Centesimus Annus. Tekst i komentarze, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin.

Jonas H., 1994, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Wydawnictwo
Platan, Krakow.

Kass L. R., Wilson J. K., 1998, The Ethics of Human Cloning, AEI
Press, Washington.

25



Ryszard F. Sadowski

Lederberg]., 1966, Experimental Genetics and Human Evolution, The
American Naturalist vol. 100, no 915, 519-531.

Longerich P., 2011, Heinrich Himmler: a Life, Oxford University Press,
Oxford.

Lorenz K.,1973, Civilized Man’s Eight Deadly Sins, transl. M. K. Wilson,
Harcourt Brace Jovanovich, New York.

Lorenz K., 1986, Regres czlowieczeristwa, ttum. A. D. Tauszynska,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa.

Lepko Z., 2006, Etologiczna koncepcja destrukcji cztowieczenistwa, w:
Tomczyk J., Abdank-Kozubski A. (red.), Czlowiek w czasie i prze-
strzeni. Ksigga pamigtkowa z okazji 70 rocznicy urodzin ksiedza pro-
fesora Bernarda Hataczka, Wydawnictwo UKSW, Warszawa, 73-85.

Lepko Z., 2010a, Ekologiczna wymowa dialektyki oswiecenia, Studia
Ecologiae et Bioethicae, vol. 8, no 2, 121-135

tepko Z., 2010b, Ekologiczny postulat nauki dla zrownowazonego
rozwoju, Seminare, 27, 77-86.

Marx K., 1955, Poverty of Philosophy, Progress Publishers, <www.
marxists.org/archive/marx/works/download/pdf/Poverty-Philo-
sophy.pdf>, (data dostepu: 21.10.2014)

Marx K., 1958, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., ttum.
K. Jezdzewski, T. Zabtudowski, Ksigzka i Wiedza, Warszawa.
McGee G., 2000, The Perfect Baby. A Pragmatic Approach to Genetics,

Rowman & Littlefield Publishers, Lanham.

Merton T., 1990, The New Man, Noonday Press, New York.

Meyer-Abich K. M., 1986, DreifSig Thesen zur Praktischen Naturphi-
losophie, in: Liibbe H., Stroker E. (eds.), Okologische Probleme
im Kulturellen Wandel, Wilhelm Fink/Ferdinand Schoningh,
Miinchen, 100-108.

Meyer-Abich K. M., 1993, Revolution for Nature. From the environment
to the connatural world, University of North Texas Press, Denton.

Meyer-Abich K. M., 1997, Einfiihrung, in: Meyer-Abich K. M. (ed.), Vom
Baum der Erkenntnis zum Baum des Lebens. Ganzheitliches Denken
der Natur in Wissenschaft und Wirtschaft, C. H. Beck, Miinchen, 9-17.

Meyer-Abich K. M., 1997, Naturphilosophie. Erinnerung an einen
vergessenen Traum, C. H. Beck, Miinchen.

26



Inzynieria genetyczna w $wietle dialektyki oswiecenia

Midgley M., 2001, Science and Poetry, Routledge, London-New York.

Moran E. F., 2000, Human Adaptability. An Introduction to Ecological
Anthropology, Westview Press, New York.

Morzyniec A., 2006, Kondycja cztowieka w swietle perspektyw roz-
wojowych inZynierii genetycznej, w: Piechuch Cz. (red.), Kondycja
cztowieka wspétczesnego, Towarzystwo Autoréw i Wydanych Prac
Naukowych UNIVERSITAS, Krakdw, 153-159.

Nietzsche F., 1907, Wiedza radosna, tlum. L. Staff, Warszawa.

Nietzsche F., 1912, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich
i dla nikogo, ttum. W. Berent, Warszawa-Krakow.

O’Brien J. C., 1987, Instauration of the New Man of Marxism: A Critique,
International Journal of Social Economics, vol. 14, no 3/4/5, 22-32.

Passmore J., 1974, Man’s Responsibility for Nature. Ecological Problems
and Western Traditions, Scribner, New York.

Platon, 1990, Paristwo, ttum. Wt Witwicki, Wydawnictwo AKME,
Warszawa.

Proctor R. M., 1988, Racial Hygiene: Medicine Under the Nazis, Har-
vard University Press, Cambridge.

Proctor R. M., 1992, Nazi Doctors, Racial Medicine, and Human
Experimentation, in: Annas G. J., Grodin M. A. (eds.), The Nazi
Doctors and the Nuremberg Code: Human Rights in Human Exper-
imentation, Oxford University Press, New York, 17-31.

Publius Terentius Afer, Heauton timorumenos.

Reischauer E. O., 1981, Japan: the Story of a Nation, Alfred A. Knopf,
New York.

Ropohl G., 1985, Die unvollkommene Technik, Suhrkamp, Frankfurt
am Main.

Rosenberg A., 2004, The Myth of the Twentieth Century: an Evaluation
of the Spiritual-Intellectual Confrontations of our Age, Historical
Review Press, Sussex.

Rousseau J.-J., 1956, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci
miedzy ludzmi, w: Rousseau J.-]., Trzy rozprawy z filozofii spotecznej,
tlum. H. Elzenberg, PWN, Warszawa, 105-276.

Rézanowski R., 2009, Zrozumiec Adorna, Dyskurs, 9, 62-77.

27



Ryszard F. Sadowski

Schifer L.,1993, Das Bacon-Projekt. Von der Erkenntnis, Nutzung und
Schonung der Natur, Suhrkamp, Frankfurt am Main.

Schaft A., 1965, Marksizm a jednostka ludzka. Przyczynek do marksi-
stowskiej filozofii czlowieka, PWN, Warszawa.

Selmaj-Pomaska P., 2011, Klausa Michaela Meyera-Abicha idea pokoju
cztowieka z przyrodg, Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantow
U], 3, 345-355.

Seneca (Mlodszy), Epistule morales ad Lucilium.

Solomon R. C., Higgins K. M., 2012, What Nietzsche Really Said,
Schocken Books, New York.

Sprague P. R. K., 1976, Plato’s Philosopher-King: a Study of the Theo-
retical Background, University of South Carolina Press, Columbia.

Staudenmaier P., 2014, Between Occultism and Nazism: Anthroposophy
and the Politics of Race in the Fascist Era, Brill, Leiden.

Sykulski L., 2013, Rosja i postcztowiek. Rosyjski transhumanizm i idea
niesmiertelnosci, <www.geopolityka.net/rosja-i-postczlowiek-ro-
syjski-transhumanizm-i-idea-niesmiertelnosci>, (data dostepu:
18.10.2014).

Teshima T., 2006, Myths of Hakko Ichiu: Nationalism, Liminality,
and Gender in Official Ceremonies of Modern Japan, University
of Arizona Press, Tucson.

Voneky S., Wolfrum R., 2004, Human Dignity and Human Cloning,
Brill, Leiden, 1-54.

Web-1: Witryna projektu ,,2045” — <www.2045.com>, (data dostepu:
17.10.2014)

Williamson R., 1999, Human Reproductive Cloning Is Unethical Because
It Undermines Autonomy: Commentary on Savulescu, Journal of
Medical Ethics, vol. 25, no 2, 96-97.

Wilmut I. et al., 2002, Ponowny akt stworzenia: Dolly i era panowania
nad biologig, ttum. M. Koraszewska, Dom Wydawniczy ,,Rebis”,
Poznan.

Wuketits F. M., 2012, Zivilisation in der Sackgasse. Plddoyer fiir eine
artgerechte Menschenhaltung, Mankau Verlag, Murnau a. Staffelsee.

28



