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We wspodlczesnej literaturze filozoficznej i teologicznej widzimy
wzrost zainteresowania srodowiskiem naturalnym, w ktérym zyje czto-
wiek. Coraz czedciej, szczegdlnie w teologii, zwraca si¢ uwage na to, ze
wszechswiat réwniez oczekuje wypetnienia sie dziejéw zbawienia i wy-
zwolenia z obcigzenia grzechem. Stworzenie zyje w nadziei, ze ono réw-
niez ,zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolno-
$ci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 21). Stworzenie jednak nie samo popa-
dio w te niewole. Stalo sie tak za sprawa czlowieka, ktory, jak pisza ojco-
wie Kosciola, reasumuje w sobie to, co widzialne — materialne i to, co nie-
widzialne — duchowe. Coraz czesciej wspoélczesni teologowie podkreslaja
wspdtzaleznosé loséw czlowieka i kosmosu'!. Czlowiek zwigzany jest z
reszta stworzenia potréjnym weztem. Po pierwsze jest to zwigzek wyni-
kajacy ze wspdlnego poczatku; zaréwno czlowiek, jak reszta stworzenia,
powstat ,z niczego”(ex nihilo) i zostal stworzony przez Boga. Po drugie
owa jednos$é wyraza si¢ w tym, ze wszystko podlega okres§lonym pra-
wom zmiennos$ci i przemijania. Czlowiek nie jest od tych praw wolny.
Trzeci aspekt jednosci to wspélne powotanie do rozwoju ukierunkowa-
nego na wspdlny cel, jakim jest wypelnienie historii wszelkiego stworze-
nia w Bogu?. Do czolowych teologéw katolickich reprezentujacych takie
Ujecie teologii mozna zaliczy¢ W. Hryniewicza i R. E. Rogowskiego a
wsréd teologéw zagranicznych na pierwszy plan wysuwaja sie K. Rah-
ner i H. U. Balthasar®, a takze T. Spidlik. Jest to temat nowy i stary zara-
zem. Byl on obecny juz w mysli Ojcéw Kosciota, gtéwnie wschodnich, ta-

Diecezja Lomzynska.

E. KOTKOWSKA, Pomyslec¢ swiat jako catos¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznai
2003, s. 1.

M. LECLERC, Potrdjna jednosc swiata fizycznego, ttum. M. Tryc-Ostrowska, w: ,,Kosmos
1 Czlowiek”, ComP — Kolekcja 4 9 1998), s. 3142,

' E KOTKOWSKA, Pomysle¢ swiat jako catos¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, s. 11-12.
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kich jak Grzegorz z Nyssy, Maksym Wyznawca czy Cyryl Jerozolimski, a
takze u teologéw Wschodu dawniejszych i wspoélczesnych.

Do wspdlczesnych teologéw, czerpigcych z nauki wschodnich Ojcéw
Kosciota, zajmujacych si¢ ukazywaniem Scistego zwigzku miedzy czlo-
wiekiem, a reszta $wiata stworzonego, nalezy niewatpliwie zaliczy¢ O.
Clément. Zajmuje si¢ on ukazywaniem czlowieka w relacji do Boga i in-
nych ludzi, ale drogim jest mu réwniez temat dotyczacy stosunku czio-
wieka do wszechswiata. Niniejszy artykul po$wigecony bedzie giéwnie
ukazaniu mysli tego francuskiego teologa na zarysowany powyzej temat.

Tematem tym zajmuja si¢ zaréwno filozofia, teologia, jak i nauki przy-
rodnicze. Nie jest on spoza obszaru antropologii, przeciwnie nalezy do
niej integralnie*. Wszak czlowiek, jak uczy Biblia, jest ukoronowaniem
stworzenia i otrzymat od Boga $wiat w swe wladanie (Rdz 1, 28). Uczy
Sobér Watykanski II: ,Wszystko Bég stworzyt dla cziowieka, a tylko
jego samego pragnal ze wzgledu na niego samego” (KDK, nr 24). Bez
uwzglednienia relacji czlowieka do $wiata, wiedza o samym cziowieku
bylaby niepeina’.

1. Tajemnica bytéw stworzonych

W dzisiejszym $wiecie - pisze O. Clément - ci, ktérzy nic nie wiedza
o Bogu, a jest ich wielu, majg przeczucie Boga poprzez stworzenia, kiedy
je ogladaja w ich w autonomii, pigknie i harmonii. Odczuwaja oni Boga
wtedy, kiedy doznajq zachwytu z tego powodu, Ze rzeczy istniejq®. Ko-
smos — stowo, ktére u starozytnych Grekéw oznaczato jednoczesnie po-
rzadek i ornament, potwierdza fakt, ze z chaosu wydobywa si¢ harmonia,
a ze $mierci — zycie jako jej przeciwienistwo’. Sprawia to Madros¢ Boza,
ktdra czlowiek rozszyfrowuje przez swoja madrosé, poprzez tzw. ,cele-
bracje naukowg”®. ,, Albowiem - jak pisze $w. Pawel — od stworzenia swia-
ta niewidzialne Jego (Boga) przymioty — wiekuista Jego potgega oraz Bo-
stwo — stajq si¢ widzialne dla umystu przez Jego dziela [...]” (Rz 1, 20)°.

Inny wspélczesny teolog prawostawny D. Staniloaé w swojej Teologii
dogmatycznej podkresla fakt, iz sama racjonalnos¢ swiata bytaby niewy-
tlumaczalna bez odwiecznego Podmiotu. Zaklada ona istnienie ,gtebi ro-
zumnej”’, a nawet wiecej niz rozumnej, apofatycznej, odwiecznej Osoby i

4 Zob. J. APTACY, Antropologia Oliviera Clément, Olecko 2004, s. 131.
Tamze, s. 131.

6 0. CLEMENT, Alle fonti con i Padri. I mistici cristiani delle origini. Testi e commento,
Roma 1987, s. 209.

7 Tamze, s. 209

8 Tamze, s. 210

9 Zob. tez: Mdr 13, 1-9.
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ma sens tylko wtedy, gdy zostanie sfinalizowana przez t¢ Osobe — Po-
czatek, Stworce i przez inne osoby - ludzi, aby uaktualni¢ z nimi ,har-
moni¢ i komunie mitodci”®. Nie chodzi tu tylko o pewngq teologie natu-
ralng, ale o pierwsze objawienie, o przymierze z Logosem ,[...] w kt6-
rym zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,
byty widzialne i niewidzialne [...]” (Kol 1, 16); przymierze odnowione i
cudownie zglebione przez Wcielenie tegoz Logosa''.

O. Clément pisze, ze kiedy méwi sie o relacji miedzy czlowiekiem a ko-
smosem, w rachube wchodza dwie postawy czlowieka: pozostajacego na ze-
wnatrz rzeczywistosci, ktéra jawi sie jego oczom, lub wilgczonego w rzeczy-
wistos$¢, ktéra postrzega jako organiczng wszechjednoséé. Pierwsza postawa
data poczatek starozytnej ,fizyce”, nauce o rerum natura?. Wiedza ta, juz
uduchowiona, stala sie u ojcéw Kosciola theoria physiké, ,kontemplacjgq natu-
ralng”?®. Wprawdzie Grecy opracowali zasady tej modlitwy kosmicznej, ale
praktykowali j3 w niewielkim stopniu z powodu cech swego intelektu. Bar-
dziej, bowiem medytowali nad ,naturg” kosmosu jako takiego niz nad kon-
kretnym kosmosem. Inaczej bylo u wielu ascetéw rosyjskich. Archiman-
dryta Prokofiusz Koropcew z Monasteru Mitrofana w Woronezu napisat
rozprawg, ktérg zakoriczyt stowami: ,Nie ma watpliwosci, ze widzialna na-
tura jest bogata w tresci ksiega, méwiaca o zyciu ziemskim i o Zyciu poza-
grobowym. Trzeba tylko umiec¢ z niej korzystac [...]”>.

Mysl chrzescijariskiego Wschodu — pisze Clément — przedstawia z jed-
nej strony rzeczywisto$¢ wilasng wszechswiata stworzonego, a z drugiej
- jego przejrzystos¢ (transparence possible), ktéra pozwala mu, przez czlo-
wieka uczestniczyé w ,energiach” Bozych®.

W chrzescijaristwie Swiat nie jest ,sierotg”; nie jest réwniez zwykla
emanacja Boskosci — Absolutu. Wychodzi on nowy z ragk Boga zywego,
jest chciany przez Boga, ,radujacy sie ta radoscig adoracyjna, ktéra jest
opisana w Psalmach i w Ksiedze Hioba, a w ktdrej konstelacje wykrzy-
kuja w «hymnie cudownie skomponowanym»”? . Stworzenie — stale prze-
chodzenie od nicosci do bytu, w ozywieniu nieskoriczonosci, jest tym po-
ruszeniem, w ktérym sa ofiarowane: czas, przestrzen, struktura materii:
»Ten $wiat jest «p6t — bytem» (semi — étre) ciggle ptynacym, wibrujacym,
poza ktérym ,,duchowe ucho” dostrzega inng rzeczywisto$c'®.

10
11
12
13
14

Cyt. za: O. CLEMENT, Alle fonti con i Padri..., s. 210.

Tamze, s. 210.

T. SPIDLIK, Mys! rosyjska. Inna wizja cztowieka, Warszawa 2000, s. 243.

O. CLEMENT, Alle fonti con i Padri..., s. 211.

T. SPIDLIK, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, s. 243.

Prokofij KOROPCEW, Publicznyje cztienija.... Woronez 1878, s. 65.

O. CLEMENT, L'oeil de feu. Deux visions spirituelles du cosmos, Paris 1994, s. 71.

O. CLEMENT, Questions sur I’ homme, Paris 1972, s. 147. Zob. tez: L’oeil de feu..., s. 71.
P. FLORENSKI cyt. w: O. CLEMENT, Questions sur I’homme, s. 147.
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1. 1. Rzeczywistos¢ wlasna wszechswiata stworzonego

Swiat i wszechswiat — wedlug Clément — nie jest ani zwykla ,ema-
nacja”, ani zwyklym uporzadkowaniem wczesniej istniejacej materii przez
nieokreslonego blizej demiurga. Swiat zostal stworzony z niczego (ex ni-
hilo). To ostatnie slowo jest pojeciem — limitem, ograniczajacym (un con-
cept — limite); daje ono do zrozumienia, ze Bég, w ktérym nie ma nic, ani
nikogo ,poza” (en dehors), pozwala na istnienie rzeczywistosci ,réznej”
(autre) od Niego poprzez pewnego rodzaju ,cofnigcie si¢”, ofiarne unize-
nie, co chrzescijanie nazywaja kenosis, a mistyka hebrajska tsimtsum .
Stworzenie jest dzielem woli Boga, woli wolnej i mitujacej. Ojcowie grec-
cy nadajg platoriskiemu pojeciu ,boskich idei”, charakter dynamiczny, in-
tencjonalny, odwolujac sie do biblijnego pojecia ,Stowa”?°. Wszechswiat
nie jest kopia ani wyblaklym odbiciem $wiata Boskiego, rodzi si¢ on jako
co$ nowego, ,wewnatrz” i ,przez” stwdrcze Stowo Boga. Ojcowie Ko-
$ciola nazywajq stworzenie ,harmonig muzyczna”, albo ,boskim hym-
nem cudownie skomponowanym”*. Hymn, muzyka, ruch rytmiczny i
stawanie si¢ stworzen rodzi si¢ z komunikowania ciagle nowego; ,infor-
macji” pochodzacych od Transcendencji. Stworzenie przechodzi w ten
sposéb ,,0d nicosci do istnienia w przyciaganiu nieskoriczonosci”?.

W ten sposéb natura, w widzeniu chrzescijariskim, jest rzeczywisto-
$cia nowa, prawdziwa, dynamiczng, ozywiong przez swietlang sile Boga,
ktéra On umieszcza w stworzeniu jako orientujacag w kierunku Transcen-
dengji. Tylko tradycja judeo-chrzescijariska pozwolila na wladciwg inter-
pretacje sensu stworzenia. Dlatego wszelkie dociekania naukowe, doty-
czace natury, powinny zakladaé¢ objawienie biblijne”. Tylko wtedy: ,lu-
dzie nie bedq widzie¢ w stworzeniu siedziby demona, ale pewien rodzaj
rozprzestrzeniania si¢, mirazu Boskosci, na podobieristwo teczy w kropli
wody; tylko wtedy mozliwe bedzie pojecie swiata jako stworzenia Boze-
go, autonomicznego w swoim istnieniu, w swoim usprawiedliwieniu i w
swojej odpowiedzialnosdci”*.

Chwala Boza, ,laska niestworzona”, Jego ,energia” objawia si¢ u sa-
mych podstaw wszystkich rzeczy. W swojej prawdziwej istocie, pisze O.
Clément, cale stworzenie, a szczegdlnie czlowiek ,ma korzenie niebie-
skie” (a des racines célestes)™. W jego ,logosie”, w jego ,imieniu”, Zzywym

19 0. CLEMENT, L’oeil de feu..., s. 71-72.

20 Jest to np. ,,mysl — wola”, theletike ennoia, o ktérej pisze sw. Jan Damasceriski w: De fide
orthodoxa, 11,2. Tamze, s. 72.

2l GRZEGORZ Z NYSSY. In Psalinorum inscriptiones 1, 3; tt. wloskie: Sui titoli dei salmi, a
cura di A. Traverso, Roma 1994, s. 44.

2 Q. CLEMENT, L’oeil de feu..., s. 72.

2 0. CLEMENT, Questions sur ['homme, s. 148.

% Tamze, s. 148.

% Tamze, s. 148.
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stowie, dzieki ktéremu Bég je pobudza do istnienia, stworzenie na swdj
spos6b wyraza chwale Boza poprzez samo swoje istnienie, poniewaz:
JInny jest blask sltorica, a inny ~ ksiezyca i gwiazd. Jedna gwiazda rézni
sie jasnoscig od drugiej” (1 Kor 15, 41). Kazde stworzenie oddaje chwale
Bogu na sw¢j jedyny, niepowtarzalny sposGb? .

Swiat jednak nie jest Bogiem, ale jest Jego $wiatyniq, Jego , miejscem”
(un lieu), miejscem Jego ,serca”. Im bardziej natura jest petna, Zywa, bo-
gata w soki, tym szersze jest jej symboliczne znaczenie. Symbol nie na-
klada si¢ na rzeczy, ale jest samym ich bogactwem, dynamizmem natury
rzeczy powolanych do dopelniania si¢ w Bogu?. W ten sposéb zostaje
zanegowany zaréwno wszelkiego rodzaju substancjalizm pochodzenia
arystotelesowskiego, jak i wszelkiego rodzaju subiektywizm wiary.
,Idee” Boze determinuja sposéb, wedlug ktérego byty partycypuja w Bo-
zych ,energiach”. Pisze Clément: ,Kazdy byt, kazda rzecz, kazdy zwia-
zek pomiedzy bytami i rzeczami jest wzbudzany i niesiony przez stowo
zywe, przez logos. Bez tego logosu, bez imienia, w bycie stworzonym nie
byloby niczego innego oprécz absurdalnego zderzenia sie gtuchych i nie-
mych mas, w otchlani ciemnosci”?®. Wszystkie te logoi sq wyrazeniem Lo-
gosa, albo Madrosci Bozej.

Clément wyjasnia, ze Bog przemawia do czlowieka $wiatem. Bég
i czlowiek rozmawiajg ze soba przy pomocy $wiata. Logos Bozy nadaje
$wiatu strukture, a Jego Tchnienie swiat ozywia i sprawia, Zze ten dazy
do harmonii i pigkna. Logos i Tchnienie, to ,dwie rece Ojca”, ktéry jest
erédlem kazdej rzeczywistosci® .

Nalezy dodad, ze tylko to, co duchowe i rozumne (w sensie rozum-
nosci Bozej i anielskiej) umozliwia ukazanie si¢ tego, co widzialne. Biblia,
mowigc o stworzeniu cztowieka, okresla go jako ,cialo ozywione” albo
~dusze zyjaca”. Dla Grzegorza z Nyssy to, co umozliwia pojawienie sig
rzeczy widzialnych jest syndrome,® spotkaniem i konkretyzacjq wartosci
rozumnych, to co dla teologa D. Staniloaé jest ich , plastyfikacja”* . To, co
widzialne jest manifestacjq tego, co niewidzialne, jest jego symbolem.
Podmiotem tych ,mysli”, tych ,pojmowan, rozumowan”, jest z jednej
strony Logos Bozy, a z drugiej — cztowiek loghikds, powotany do wyraze-
nia wszystkich logoi, tzn. ,duchowego znaczenia” wszystkich rzeczy™®.

Tamze, s. 148

Tamze, s. 148-149.

O. CLEMENT, Les visionnaires, Paris 1986. Wyd. wloskie: I visionari. Saggio sul supera-
mento del nichilismo, Milano 1987, s. 157 — 158.

IRENEUSZ Z LIONU, Przeciw herezjom, 1V, 20, 1.

Grzegorz z Nyssy, De anima et resurectione, PG 46, 124c.

Zob. O. CLEMENT, [ visionari..., s. 159.

Tamze, s. 159.
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Ojcowie Kosciola podkreslaja, iz Madrosc i Potega Boza, o ktérych pisze
$w. Pawel, a ktére odnoszq sie do $wiata, to Syn Bozy i Duch Sw1ety Od-
czytanie wszech$wiata jest mozliwe tylko w Swietle Tréjcy Przenajswigtszej,
poniewaz Sens wszechswiata objawia si¢ w Logosie, a Duch jest Podmuchem
— Tchnieniem ozywiajacym, prowadzacym do Sensu kazda rzecz i caly
wszechswiat. Swiat jest dla chrzescijanina tekstem trynitarnym, jest symbo-
lem Logosa, watkiem, symbolem, dynamizmem Ducha - Preuma™

Caly kosmos zostal tajemniczo umocniony i zbawiony przez krzyZ Chry-
stusa. Przez Chrystusa zostal pociggniety ,do zjednoczenia bez pomieszania”
z Bogiem. Pierwsi chrzescijanie, nie §miejac przedstawiac¢ bezposrednio krzy-
za, jako znaku przerazenia i hafiby, widzieli go we wszystkich rzeczach: w lo-
cie ptakéw, w rozgalezieniu drzew, w statku z zaglem™ . Dzisiaj odkrywamy,
ze krzyz jest wpisany w sam skiad materii, na co wskazuje wspétczesna fizy-
ka, nie moggca studiowacé swojego przedmiotu bez mnozenia antynomii.
Rytm $mierci — zmartwychwstania jest udzialem calego kosmicznego ,stawa-
nia si¢”. Zmienia on przerazenie w pewien rodzaj ofiary i znajduje swoje do-
pelnienie w transformacji Wielkanocy, ktéra przyjmuje w sobie cale zycie ra-
zem z calym cierpieniem $wiata stworzonego® . Ta wizja ,,Ofiary Milosci” po-
winna przenikac¢ patrzenie cztowieka na byty i rzeczy: ,Widzisz slorice, po-
mysl o Tym, ktéry jest Swiattoscia $wiata, czesto zakrywang przez ciemnosci.
Widzisz drzewa i ich zielone galezie, pomysl o Tym, ktéry, wiszac na drze-
wie, wszystko przyciaga do siebie. Widzisz kamienie, skaty, pomysl o kamie-
niu, ktéry w pewnym ogrodzie zamykatl wejscie do grobu. Zostat odsunigty i
od tamtej pory wejscie do tego grobu nie zostalo nigdy zamknigte”* .

Czlowiek kontemplujacy — wedlug Clément — na réwni z nie czytaja-
cym, juz nie potrzebuje ksiazek. Byty i rzeczy w ich ogromnej subtelnosci
i delikatno$ci méwigq mu ciagle o Bogu. Stowa $w. Pawta: ,Wszystko jest
wasze, Wy Chrystusa, a Chrystus Boga” (1 Kor 3, 27) mozna by odwré-

¢ ,Bog jest Chrystusa, Chrystus jest wasz, a wy wszystkich rzeczy”.

Swiat jest darem od Boga dla czlowieka. Czlowiek powinien umie¢
odgadnaé, dostrzec Dawce za pomocg daru: ,Po Wcieleniu, Smierci
i Zmartwychwstaniu, ziemia stala si¢ jedng wielka relikwia, grobem, ma-
cierza, w ktérej Chrystus byl pochowany, i ktérej, zmartwychwstajac,
ofiarowal nowe zycie. Drzewo krzyza natomiast, stawszy si¢ drzewem
zycia, utoZzsamia tajemniczo ziemie z rajem, uwydatniajac tym samym sa-
kramentalnos$¢ wszystkich rzeczy”*.

¥ 0. CLEMENT, Alle fonti con i Padri..., s. 210.

¥ Tamze, s. 210.

¥ Tamze, s. 210-211.

Stowa pewnego mnicha Wschodu w: Armour sans limite, Chevetogne 1971, s. 27-28.
3 O. CLEMENT, Alle fonti con i Padri..., s. 211.

®  Tamze, s. 211.
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1. 2. Partycypacja kosmosu w ,,energiach” Bozych

PisaliSmy wyzej, ze tylko to, co duchowe, to, co rozumne, w sensie
rozumnosci Boskiej i anielskiej, pozwala na ukazanie si¢ tego, co widzial-
ne. W Objawieniu biblijnym pojecie ,ciala” wystepuje zawsze jako ,cialo
ozywione” i ,dusza zyjaca”. ,Cialem ozywionym” i ,dusza zyjacq” jest
czlowiek, ktéry, bedac istota duchowo - cielesna, skupia w sobie to, co
niematerialne i to, co materialne. Bedac obrazem Boga, jest naznaczony
boskoscia i uczestniczy w Boskim intelekcie. Caly wszechswiat stworzo-
ny moze uczestniczy¢ w ,energiach” Bozych tylko przez czlowieka™.
Czlowiek, uczestniczacy w liturgii Kosciola, umozliwia to uczestnictwo
calemu wszech§wiatu. W celebracji, w ktérej Duch Swiety aktualizuje,
manifestuje Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa, ,cialo $miertelne” -
caly wszechswiat stworzony, zakryty przez matowos¢ cztowieka, powoli
napelnia si¢ wiecznoscia i rozpoczyna swoja metamorfoze¢ w ,cialo chwa-
lebne”* . Kosciél jako ,misterium zycia” jest w centrum rozchodzenia sig,
promieniowania egzystencji kosmicznej: ,Sama materia [...] otrzymuje w
sobie sile Boga”*!. Pod przeswitujagcym welonem sakramentu upadla mo-
dalnos¢ natury zostaje wchionigta przez modalnosé chwalebng. , Energie”
Boze przenikaja materie sakramentéw zaréwno w postaci wody chrzciel-
nej jak i oleju namaszczenia®. .

W Kosciele Wschodnim galazki i kwiaty sa poswiecane w dzieni Pigé-
dziesiatnicy, owoce w dziern Przemienienia, ziarno, olej, chleb i wino
podczas kazdej wigilii. Wszystko za$ kulminuje w métabolée eucharystycz-
nej, podczas ktérej chleb i wino, w pojeciu chrzescijariskiego Wschodu sg
~przemienione”, a to, znaczy, co innego niz ,przeistoczone”*. Czlowiek
ofiaruje Bogu calg przyrode, caly $wiat stworzony, aby stawat si¢ Eucha-
rystig*. W anaforze ,czlowiek liturgiczny” wspomina niebo i ziemie,
morze i slorice, ksiezyc i gwiazdy, cate stworzenie rozumne i nierozum-
ne, widzialne i niewidzialne®.

¥ Zob. 0. CLEMENT, L'oeil de feu..., s. 71.

“ Tamze, s. 71.

:l’ (iRZEQORZ Z NYSSY, In baptismum Christi, PG 46, 581B.
- O. CLEMENT, L’oeil de feu ..., s. 72.

" .Et tout culmine 2 la métabolé eucharistique ol le pain et le vin, dans la conception de
I’Orient chrétien, sont moins «transsubstantiés» que transfigurés”. O. CLEMENT, L’oeil de
feu..., s. 89. Teologia wschodnia w interpretacji Eucharystii zatrzymala si¢ na stowie greckim
»metabole”, teologia zachodnia od XII w. postuguje si¢ laciniskim terminem ,,transsubstantia-

“ tio”. O. Clément odnosi si¢ z niechgcia do tego terminu.

Zob. m.in. P. Teilhard de Chardin, La Messe sur le Monde, Paris 1965.

® Myl Cyryla Jerozolimskiego w: O. CLEMENT, L'oeil de few..., s. 89.
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Liturgia armeriska glosi: ,Niebo i ziemia sa pelne Twojej chwaly dzigki
epifanii naszego Pana, Boga i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, [...] poniewaz
przez Meke Twojego Syna, wszystkie stworzenia zostaly odnowione”.
Jest to ,diafania” Chrystusa chwalebnego, Chrystusa kosmicznego, ktéry
odpowiada i wychodzi naprzeciw oczekiwaniom catego stworzenia.

Czlowiek, przez ktérego i dzigki ktéremu, cale stworzenie otwiera
si¢ na ,energie” Boze oraz odnawia si¢ przez to otwarcie, powinien uczy-
ni¢ (jak w Kosciele) ,nawe” ze swego ciala, a ze swej duszy ,sanktu-
arium” — $wiete §wietych, w ktérym bedzie mdégt ofiarowad Bogu logoi —
znaczenie, sens calego wszechswiata?” . W Kosciele czlowiek doswiadcza
Legzystencji eucharystycznej”, staje si¢ czlowiekiem liturgicznym, ofiaro-
wujacym Bogu cale stworzenie. Tam wlasnie odkrywa sakramentalnosé
istnienia wlasnego i catego kosmosu. Kosmos zostat juz tajemnie przemie-
niony w Chrystusie, ale czlowiek powinien wspétpracowaé z Bogiem, w
dalszej jego przemianie. Eucharystyczna §wiadomos¢ czlowieka — zgod-
nie z tym, co pisze $w. Pawel: ,W kazdym polozeniu dzigekujcie [...]” (1
Kor 5, 18) — poszukuje w samym sercu wszystkich bytéw i rzeczy, punk-
tu przejrzystosci, przez ktéry mogloby promieniowaé Swiatlo — energie
Chrystusa kosmicznego®.

Wzywanie Imienia Jezus, popularne w mistyce Wschodu chrzescijan-
skiego, wciaga wszystko, co istnieje, w to ofiarne poruszenie: ,MozZemy
stosowac to Imig do oséb, do ksigzek, do kwiatéw, do wszystkiego, co
spotykamy, widzimy, o czym myslimy. Imie Jezusa moze stac si¢ kluczem
mistycznym, ktéry otworzy $wiat, narzedziem tajemniczej ofiary kazdej
rzeczy i kazdej osoby, przylozeniem Boskiej pieczeci do $wiata [...] jest
to metoda przeobrazania §wiata”*.

2. Czlowiek kaplanem i strézem wszech$wiata

Swiat ,stoi naprzeciw” cztowieka jako pierwsze objawienie Boga. Do
czlowieka nalezy odczytanie tego objawienia i - jak pisze O.Clément -
,uswiadomienie sobie ontologicznego uwielbienia wszystkich rzeczy”®.
W zwigzku tajemniczo oblubieficzym miedzy czlowiekiem a wszechswia-
tem, wszech$wiat jest jak bezosobowa kobieco$é, ktéra ,stoi naprzeciw”
i jednoczesnie tworzy z czlowiekiem jedno ciato. Caly wszechswiat wi-

4%  Tamze, s. 89-90.

47 Tamze, s. 90.

4 Tamze, s. 90.

4 Mnich Kosciota Wschodniego, La preghiera di Gestt, a cura delle benedettine del Monastero
di Santa Scolastica, Brescia 1964, s. 98-99.

S 0. CLEMENT. Questions sur I’homme, s. 149.
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dzialny jest przedluzeniem ciala cziowieka, cialo cztowieka nie jest ni-
czym innym, jak strukturg, jaka jego osoba, jego ,dusza zyjaca”, nadaje
uniwersalnemu prochowi wszechswiata”*!. Nie ma Zzadnej przerwy, luki
pomigdzy cialem Swiata a cialem czlowieka; Swiat jest jednoczesnie cia-
lem ludzkosci.

Czlowiek jest ,malym swiatem” (mikrokosmosem), ktéry skupia,
kondensuje, rekapituluje wszystkie poziomy bytéw stworzonych i moze
w ten sposéb poznawac wszechswiat od wewnatrz. Pierwszy opis stwo-
rzenia (Rdz 1, 26 - 31) ukazuje czlowieka — mikrokosmos, stworzonego
po innych bytach; cho¢ upodobnionego do nich jednym blogostawien-
stwem, to jednak bedacego szczytem stworzenia, jego ukoronowaniem.
Cztowiek jednak, jest kim$ o wiele wigcej niz mikrokosmosem, jest osobg
,na obraz Boga”. W swojej wolnosci osobowej i odpowiedzialnosci czlo-
wiek transcenduje wszechswiat, nie po to, aby go opusci¢, ale po to, ,,aby
go zawiera¢, nadawa¢ mu sens, komunikowad mu laske”*?. W tym sensie
czlowiek jest kaplanem wszechswiata. Wszechswiat poprzez czlowieka
jest przeznaczony do stawania si¢ , obrazem obrazu”®®. W tym sensie na-
lezy interpretowac drugi opis stworzenia (Rdz 2, 4b — 25), ktéry umiesz-
cza czlowieka ,na poczatku” wszechswiata stworzonego. Tylko czlowiek
jest ozywiony przez tchnienie Boga i bez niego ,rodliny” nie moglyby ro-
snad, tak jakby w cztowieku one ,zapuszczaty swoje korzenie”*. To on
~Nadaje imiona” zwierzetom, odkrywajac réwniez ich duchowe znacze-
nie. Tylko czlowiek, zaréwno krél, jak i kaptan stworzenia, moze pozwo-
li¢ kosmosowi odpowiedzie¢ na jego tajemniczg sakramentalnosé. Czto-
wiek zostal umieszczony w ogrodzie, aby ,go uprawial”, aby pomnazat
jego piekno.

Niektérzy teologowie prawostawni pisza, ze ludzkos¢ powinna staé
si¢ Mesjaszem kosmicznym, zbiorowym, przeznaczonym do tego, aby
»Czyni¢ sobie ziemie poddana”, tzn., ,aby ja przemienia¢ i upigkszac”®®.
Czlowiek, jako kaplan i stréz stanowi dla wszech§wiata nadzieje otrzy-
mania laski i zjednoczenia z Bogiem, ale moze tez stac si¢ ryzykiem upad-
ku i degeneracji wszelkiego ciata, bo oddalony od Boga bedzie widziat
rzeczy tylko powierzchownie i nada im falszywe ,imi¢”. W stwierdzeniu
tym odzywa sie¢ Pawlowe: ,Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje obja-
Wwienia si¢ synéw Bozych. Stworzenie, bowiem zostalo poddane marno-
sci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry je poddat — w na-
dziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by

' Tamze, s. 149.

Tamze, s. 150.
Okreslenie Grzegorza z Nyssy, w: O. CLEMENT, Questions sur I'homme, s. 150.
Tamze, 5. 150.
Tamze, s. 150.
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uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia (Rz 8, 19 - 21).

W ten sposéb i w tym znaczeniu wszystko, cokolwiek dzieje sig
w czlowieku, ma znaczenie uniwersalne i pozostawia $lad we wszech-
$wiecie. Przeznaczenie cztowieka okresla przeznaczenie kosmosu. Obja-
wienie biblijne, w swoim symbolicznym znaczeniu, stawia cztiowieka wo-
bec zdecydowanego antropocentryzmu, nie fizycznego, ale duchowego.
Czlowiek bedac jednoczesnie , mikrokosmosem” i ,mikrotheosem”, syn-
teza wszechswiata i obrazem Boga, jest ,0sig duchowa” wszystkich by-
téw stworzonych, wszystkich ich zamierzen, a Bég, aby zjednoczy¢ sig
na nowo ze wszech$wiatem, stal si¢ czlowiekiem®.

Przejscie, we wspdlczesnej nauce, od geocentryzmu do heliocentry-
zmu, tzn. do absencji jakiegokolwiek centrum w ,niezdefiniowanej blizej
fizycznosci”, nie moze poddawacd dyskusji tego ,0siowego” znaczenia
czlowieka we wszechs$wiecie, lecz nadaje mu znaczenie odnowione. Nie-
zdefiniowany kosmos nie daje si¢ zdefiniowa¢ i usytuowac poza
stworcza miloscia Boga, w ktérej czlowiek moze swiadomie uczestniczy¢.
Dla ludzi, ktérzy odrzucajg, albo ignorujq Zyjacego, nie istnieje juz ani
wysoko$¢, ani niskosé, tylko chtéd i ciemnosé. Dla tych jednak, ktérzy
wiedzg i wierza, serce czlowieka, szczegélnie Swigtego, jest ,miejscem
Boga”, a tym samym swoistym centrum wszechswiata; to serce nawet
zawiera wszechswiat, jako przejaw stwérczej mitosci Boga® .

Sytuacja kosmosu, jego przejrzystos¢, albo matowos¢ (nieprzejrzy-
stos¢) na Boze $wiatlo zalezy od przejrzystosci albo matowosci cztowie-
ka — kaptana kosmosu. Czlowiek, bowiem, podporzadkowujac siebie
,pustce”, podporzadkowat caty wszech§wiat pewnemu stanowi ,przeciw
naturze” calej materii®®.

2. 1. Czlowiek - logikos

Cztowiek — logikds jest duchowym centrum wszechswiata. Jako mikro-
kosmos skupia go w sobie, a jako obraz Bozy transcenduje go, zawiera
i nadaje mu znaczenie®. Czlowiek jest potencjalnie ,hipostaza”, ,,0sobg”,
nie w znaczeniu psychologicznym lub socjologicznym, ktére nie wycho-
dzi poza poziom indywidualny, ale w znaczeniu trynitarnym, w sensie
jedynego sposobu istnienia, bez mozliwosci konfrontacji. Pisze M. Ber-
diajev: ,Osoba jest jedyna potencja, w jedynej formie catego wszechswia-

5  Tamze, s. 151.

57 Tamze, s. 151-152.

5 Tamze, s. 153.

% Zob. m.in. O. CLEMENT, I visionari..., s. 159-160; L’oeil de feu ..., s. 74.
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ta”® . Czlowiek jest, wigc powolany do tego, aby stac sie ,hipostaza” ca-
lego kosmosu, aby go wyrazi¢, nada¢ sens temu logos alogos. W czitowie-
ku aktualizuje sig, ,wedlug Bozej madrosci, fuzja i zmieszanie tego, co
widzialne, z tym, co rozumowe”, zespolenie boskosci z ziemskoscia,
dzigki czemu przez niego ,moze rozprzestrzeniac si¢ laska na cale stwo-
rzenie”®' . Wszechswiat objawia si¢ przez czlowieka jako ,obraz obrazu”,
wedlug mysli Grzegorza z Nyssy.

Czlowiek - logikds jest krélem — kaplanem, ktéry zbiera logoi — zna-
czenie wszystkich rzeczy, aby ofiarowac je Logosowi ~ najwyzszemu Sen-
sowi rzeczy i umozliwi¢ tym samym rozprzestrzenianie si¢ chwaty od ist-
nien nieskorczenie matych do nieskoriczenie wielkich, ktére zglebia ,ro-
zum cziowieka”%.

Oczywiscie, dla ludzi, ktérzy nie maja nic wspdlnego z doswiadcze-
niem duchowym, $wiat i wszech§wiat jest — twierdzi Clément - tylko
,hieskoriczonym wiezieniem”, w ktérym wszystko jest samotnoscia, zim-
nem i ciemnoscia, ale dla tych, ktérzy poznajg logoi — znaczenie wszyst-
kich rzeczy, $wiat jest mieszkaniem Boga. O $wiecie nalezy jednak po-
wiedzied, ze jest ,nie definiowalny”, ale nie jest ,nieskoriczony” (qu'il est
indéfini mais non infini), pisze O. Clément®.

Mistyczna kosmologia Wschodu chrzescijafiskiego jest nierozdzielnie
zwigzana z czasowoscig i doczesnoscig. Z doczesnosciq nieodwracalng,
poniewaz wchodzi ona do dramatu interpersonalnego, ale jednoczesnie
odwracalng, poniewaz wczesniejsze Wizyty® a potem Wcielenie Stowa
Bozego otwierajg i rekapitulujg ja, lacza z wiecznoscia, umozliwiajac li-
turgiczng cyrkulacje miedzy ,alfg” i ,omega”. Jest to ,omega” — koniec,
dopelnienie w Bogu ,wszystkiego we wszystkim”, ktéra zamyka rajska
»alfe”, ale sprawia, ze nastgpuje na nowo raj®.

Stworzenie pigkna i dobra (tob lub tow po hebrajsku) krzyzuje si¢ nie-
ustannie z upadkiem, ktéry poprzez wolnosé¢ czlowieka ~ logikds i anio-
léw, nadaje nicosci paradoksalng konsystencje i mozliwos¢ rozciecia i roz-
padu bytéw stworzonych®. Jezeli nawet stworzenie , dobre i piekne” jest
utkane z nicosci i owiniete zludzeniem, jezeli nawet pigkno staje si¢ dwu-
znaczne, to i tak pozostaje faktem, ze Madros¢ Boza pozwala wszystkim

—

% N. BERDIAEV, De I’esclavage et de la liberté de I'homme, Paris 1963, s. 21 (wyd. rosyj-

skie: Paris 1939).

GRZEGORZ Z NYSSY, Oratio catechetica magna, 6; korzystamy z ttumaczenia wloskiego:

Tenze, La grande catechesi, a cura di M. Naldini, Roma 1982, s. 61.

% 0. CLEMENT, L'oeil de feu..., s. 14; zob. tez: I visionari ..., 5.159.

8 0. CLEMENT, L'oeil de feu..., s. 74.

% Temat »Wwizyt Slowa” jest czesto poruszany przez apologetéw I i III w., szczegdlnie przez
Sw. Justyna, w odniesieniu do tradycji religijnych pozabiblijnych.

% 0. CLEMENT, [ visionari..., s. 160.

% Tamze, s. 160.
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logoi sprawiad, ze rodzi si¢ na nowo Zycie ze $mierci, Ze z podzialéw po-
wstajg organizmy bardziej zlozone” . Czlowiek swiadomie (logikds), $wia-
domy ,obraz Boga” odkrywa wszedzie znaczenie rzeczy; w rzeczach od-
najduje Madros¢ Boza: ,To wszystko, co nazywamy rzeczywistoscig
stworzong — natura, jest rzeczywistoscig symboliczng, odbiciem $wiatla
$wiata duchowego”®.

2. 2. Upadek czlowieka — katastrofa kosmiczng

Wschodni Ojcowie Kosciola, zglebiajac wypowiedzi Biblii, wskazywa-
li na upadek czlowieka — grzech pierworodny, jako na prawdziwg kata-
strofe kosmiczna, zaciemnienie modalnosci rajskiej i pojawienie si¢ nowe-
go sposobu istnienia uniwersalnego. Czlowiek — syn Boga postanowit
,zabi¢” Boskiego Ojca, aby zawladna¢ matkq — Ziemia®. Sw. Maksym
Wyznawca pisal: ,Czlowiek zechcial zawladngé¢ rzeczami boskimi bez
Boga i przed Bogiem, a nie wedlug Boga™.

Czlowiek przestal rozumie¢ prawdziwy Swiat, taki, jakim Bég go
stworzyt i utrzymuje w swojej chwale. Stworzenie, podobnie jak Stwor-
ca, nie narzuca sie czlowiekowi, ktéry widzi wszech$wiat przez pryzmat
swego wlasnego upadku, wedlug wlasnej zachlannosci i w ten sposéb go
zaciemnia, zaslania i czyni zatwardzialym. Powstaja wskutek tego zbrod-
nicze modalnosci czasu, miejsca i materii; czas zbrodni, przestrzen, ktéra
oddziela i wiezi; materia, ktéra staje sie¢ matowa, ograniczajaca, lustro
»~duchowej $mierci czlowieka””*.

Pomimo wszystko, Bég, cho¢ wylaczony z serca czlowieka i z serca
calego kosmosu, podtrzymuje czlowieka i wszechswiat od zewnatrz,
wprowadzajac pewien porzadek, aby zapobiec totalnej dezintegracji, aby
mogla realizowa¢ sie historia zbawienia. Prawa natury, poprzez ciagtos¢,
ktéra zapewniajg, Swiadcza o kosmicznym przymierzu, jakie Bég zawart
z ludzkosciq po potopie; réwniez po potopie z wéd ,ludzkiej zlosci”, w
ktérych czlowiek ryzykowal swoje wiasne ,roztopienie”’?. Bég, mimo
zlego usposobienia czlowieka (por. Rdz 8, 21a), zachowuje porzadek i do-
trzymuje obietnicy: ,Przeto juz nigdy nie zgltadze wszystkiego, co zyje,
jak to uczynilem. Beda, zatem istnialy, jak dlugo trwac bedzie ziemia:
siew i zniwo, mréz i upal, lato i zima, dzien i noc” (Rdz 8, 21b - 22). Jed-
nakze to przymierze, zawarte zaréwno z czlowiekiem, jak i ze wszystki-

Tamze, s. 161.

& Tamze, s. 165.

® O. CLEMENT. Questions sur I’homme, s. 153.
0 Cyt. Tamze, s. 153.

7' Tamze, s. 153-154.

Tamze, s. 154.
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mi ,istotami Zzywymi”, zamyka w sobie rézne formy $mierci, bo jest to
tylko zwigzek zewnetrzny miedzy Bogiem a Jego stworzeniem. Istnieje
nadal przemoc miedzy czlowiekiem a wszechswiatem: ,Zadanie cztowie-
ka bedzie zawsze przypominane, ale wszechswiat bedzie si¢ go bat, bo
czlowiek bedzie zabijal po to, aby jes¢, skoro zostal wykluczony z raju”.
Cale stworzenie jeczy i wzdycha, oczekujac wyzwolenia, bo zostato po-
zostawione sitom zla; tym silom, ktére przejrzysto$¢ stworzenia zamieni-
ly na ,mur”.

W tej perspektywie, mysl chrzescijariska powinna bra¢ pod uwage
problem ewolucji, $wiadoma tego, ze odkrycia geologii i paleontologii
zatrzymujg si¢ ,przed drzwiami rajskimi”, poniewaz raj stanowi inny
sposob istnienia. Nauka w swych poszukiwaniach nie moze siggna¢ do
momentu przed upadkiem, poniewaz sama jest zamknigta w uwarunko-
waniach egzystengji, spowodowanych samym upadkiem. To, co nauka na-
zywa ,ewolucjq”, reprezentuje duchowo proces obiektywizacji, uze-
wnetrznienia egzystencji kosmicznej opuszczonej przez pierwszego Ada-
ma. Kosmos przestaje by¢ ,,cialem mistycznym” Adama i popada w sepa-
racje i $mieré, gdzie Bég jednak go ustanawia, chroni go i orientuje w
kierunku Chrystusa — nowego Adama”™.

3. Wszechswiat przemieniony w Chrystusie przez czlowieka

Teologowie Wschodu chrzescijariskiego, wéréd nich O. Clément ucza,
ze cztowiek nie posiada zadnej mocy i wladzy sam z siebie. Panem i Kr6-
lem jest tylko Bég, a czlowiek otrzymatl od Boga zadanie ,czynienia so-
bie ziemi poddang” (Rdz 1, 28) i dziala tylko w imieniu Boga. Czlowiek
moze przemienia¢ §wiat, udoskonalajac go, tylko na tyle, na ile bedzie to
czynit w tacznosci z Bogiem — Stworca. Kazde samodzielne dzialanie czio-
wieka, nie liczace si¢ z Bogiem, prowadzi samego czlowieka i caly ko-
smos do upadku a w rezultacie do utraty sensu — znaczenia, do prawdzi-
wej $mierci, katastrofy kosmicznej.

Czlowiekiem — Maximum, cztowiekiem doskonatym jest Jezus Chry-
stus — nowy Adam. Jest On egzystencja osobowa peing — Synem Bozym.
Kiedy przez Wcielenie staje si¢ Synem ziemi, nie pozwala ogarnaé sie
wszech$wiatu, z jego czasem i przestrzenia, lecz w rzeczywistosci On sam
Zawiera w sobie wszech§wiat. Nie chce, poprzez swoje cialo, przywlasz-
czy¢ sobie §wiata, tak jak zdobyczy, ale poprzez postawe stale euchary-
styczng, czyni go ,ciatem jednosci”, cialem jednocze$nie kosmicznym i
eucharystycznym. W Nim kosmos staje si¢ ,cielesnoscia duchowa”, co nie

" Tamze, 5. 154.
Tamze, s. 155.

339



Janusz Aptacy

oznacza — pozbawiong materii, ale ozywiong przez Ducha”. Chrystus
dobrowolnie zamyka swoja $wietlang cielesnos¢ w cielesnosci ludzkiej,
czesto cierpiacej, ocigezalej i umeczonej, aby na krzyzu, a potem w pora-
nek paschalny wszystko zostalo oswiecone, zaréwno wszechswiat, jak i
kazdy wysilek czlowieka zmierzajacy do przemiany wszechswiata. Chry-
stus jest Tym, ktéry przemienia; czyni to we wspélpracy z czlowiekiem.
Potrzebuje wolnej odpowiedzi i zaangazowania oraz pracy czlowieka,
aby ta przemiana mogta sie realizowac juz tu w historii. Ciato i krew
Chrystusa w Eucharystii to nie tylko pszenica i winogrona, ale takze
chleb i wino - owoce pracy i wysitku czlowieka. W Chrystusie, przez
czlowieka, materia nie narzuca juz swoich determinizméw, lecz staje sie
na nowo $rodkiem komunii, czasem i radoscig spotkania. Swiat, ,zamro-
zony” przez upadek czlowieka, rozgrzewa si¢ w ogniu Ducha, odnajdu-
jac na nowo swoj pierwotny dynamizm. Czas i przestrzeri nie stanowig
juz podzialu, ale przechodza do wymiaru zmartwychwstania.

Zmartwychwstanie Chrystusa i Jego wyniesienie do chwaly maja zna-
czenie kosmiczne. Krzyz staje si¢ drzewem zycia i pozwala ludziom
uczestniczy¢ w zmartwychwstatej modalnosci bytéw stworzonych.
Wszystkie rzeczy niosa w sobie rzeczywistos¢ krzyza, zapowiadajacego
ich zmartwychwstanie. Swiat, chociaz juz przemieniony i o$wiecony
przez Chrystusa, pozostaje nadal w swojej matowosci, bedacej konse-
kwencja matowosci czlowieka. Definitywne wyzwolenie i przemienienie
wszechswiata wymaga nie tylko tego, aby Bog stal sie czlowiekiem, ale
réwniez tego, aby czlowiek stawal si¢ Bogiem — otwieral si¢ w calej swej
egzystencji na Boga. Chrystus uczynil ludzi zdolnymi do przyjecia Du-
cha, tzn. do wspdlpracy przy realizacji Krélestwa™: ,Czlowiek uswieco-
ny, przemieniony w Chrystusie, to czlowiek, ktéry sam uswigca i prze-
mienia”?®.

4. Czlowiek i technika

Sposréd wielu przejawéw ludzkiej aktywnosci, technika, szczegdlnie
w ostatnim stuleciu, dokonata najwigkszego postepu. Spotka¢ jg mozna
wszedzie: w polityce, gospodarce, nauce, sztuce, rzemioSle i innych naj-
bardziej drobnych dzialaniach czlowieka. Trudno byloby wyobrazi¢ so-
bie dzisiaj zycie czlowieka bez osiagniec¢ techniki”. Rozwdj ten jest sam

S Tamze, s. 156.

7 Tamze, s. 156.

77 Tamze, s. 157.

78 Tamze, s. 159.

P E. OZOROWSKI, Technika w interpretacji filozoficzno — teologicznej, w: Czlowiek, etyka,
ekonomia, pod red. R. Horodenskiego i E. Ozorowskiego, Biatystok 2001, s. 75.
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w sobie pozytywny, poniewaz ujawnia moce ludzkiego umystu. Czlo-
wiek moze jednak uzywac techniki na dobre i na zle. Zalezy to giéwnie
od tego, w jakiej pozostaje do niej relacji i jak si¢ nig postuguje w relacji z
innymi ludZmi. Z tego wzgledu technika wymaga nieustannej refleksji®.

Pojecie techniki dzisiaj wykracza znacznie poza obreb, ktéry w staro-
zytnosci wyznaczata grecka ,techne”. Wtedy okreslala ona umiejetnosé
zrobienia czego$ lub pokierowania kims. W jezyku laciriskim byta to
Lars”, co do dzi$ ttumaczy sie jako sztuka. Umiejetnos¢ ta polegala na
znajomosci regut, rzadzacych swiatem rzeczy i oséb. Dzialania irracjonal-
ne uwazano za przeciwienstwo sztuki.

W takim znaczeniu uzywa si¢ stowa ,technika” i we wspoéiczesnych
jezykach europejskich (np. technika gry na fortepianie lub skokéw nar-
ciarskich). To znaczenie pozostaje jednak w cieniu innego, tzn. techniki
jako tworzonych przez czlowieka $§rodkéw materialnych oraz skladaja-
cych si¢ na wiedze techniczng regul postugiwania sie tymi srodkami, jak
tez projektéw stosowanych do zdobywania, przeksztalcania i wykorzy-
stywania débr materialnych®! .

Wprawdzie technika jest czastka rzeczywistosci swiata, ale czlowiek,
ktéry ja tworzy i adresat, ktéry otrzymuje jej produkty, wychylony jest
ku nieskoriczonosci i wiecznosci. Dlatego, aby poznac technike potrzebne
jest uzycie rozumu i wiary powiazanych ze soba®.

4. 1. Technika w $wietle Objawienia biblijnego

Wedlug przedstawicieli wschodniej mysli teologicznej w refleksji na
temat techniki nalezy odwolywac sie bezposrednio do Objawienia biblij-
nego i podkreslac fakt, ze czlowiek w momencie stworzenia otrzymat od
Boga zadanie troszczy¢ sie o ogréd, ,strzec go i uprawiaé¢” (por. Rdz 2,
15). Rajski ogréd oznacza wszech§wiat stworzony, w ktérym Bég umie-
scit czlowieka i powierzyl mu go. ,Uprawia¢” ogréd oznacza rozwijaé
jego mozliwosci. ,Przeobrazenie” ogrodu — $wiata to dla wielu teologéw
prawostawnych, m.in. dla Solowiowa, zadanie wyjsciowe, ktére miato
umozliwi¢ rozwigzanie wszelkich probleméw spolecznych®®. Z tego
wzgledu ,kosmologia duchowa” powinna poprzedzaé zagadnienie spra-
wiedliwosci spotecznej®. M. Berdiajew pisze: ,Moje zbawienie i przemia-
Na sg zwigzane nie tylko ze zbawieniem i przemiang innych ludzi, lecz
takze zwierzat, roslin i mineraléw, z ich wiaczeniem do Krélestwa Boze-
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go, ktore zalezy od moich wysitkéw twoérczych”®. Wszelka, zatem dzia-
lalnos¢ czlowieka, wszelki jego wysitek, technika powinny mie¢ na uwa-
dze nie tylko uzywanie débr tego swiata w ,drapieznym utylitaryzmie”,
lecz réwniez troske o jego upigekszanie i rozwd;.

Zdaniem O. Clément, prawdziwe problemy techniki dzisiaj nie sa
wlasciwie techniczne, lecz duchowe. Trzeba postawi¢ sobie pytanie: Ja-
kiemu obrazowi czlowieka i natury mozemy przypisa¢ obecng ,dra-
piezng rewolucje techniczng”?*. Technika, pozostawiona sama sobie, a
jeszcze bardziej woli zysku oraz dominowania bogaczy i poteznych, stala
si¢ Slepa na prawdziwe potrzeby czlowieka, na potrzebe chleba, dobra i
piekna. Na Wschodzie i na Zachodzie, zabraklo w technice celu ducho-
wego, ktéry uczynilby z niej Srodek, narzedzie, a nie przeznaczenie.
Moze w tym pomdc jedynie biblijna prawda objawiona.

Biblia ukazuje dynamizm i tragedie ludzkiej wolnosci, gdy ona miast
szukac¢ Boga zyjacego, odrzuca Go. Czasem bywa tak, ze czlowiek pod-
$wiadomie szuka Boga, poszukuje znaczenia wszystkiego, co istnieje.
Zdaniem Clément, od czasu powotania Abrahama i od czasu krzyza Je-
zusa czlowiek wyrusza na poszukiwanie, a rana — otwarcie na Nieskori-
czonos¢ jest obecna zaréwno w czlowieku, jak i w calym $wiecie. Swiat,
cho¢ w niejasnosci, oczekuje przeobrazenia go w krélestwo Boze¥”. Na-
uka i technika wspoéiczesna powinny miec co$ z tego ,otwarcia”, tego
,nieograniczenia”, zrodzonego z pewnego ,wyruszenia” w kierunku no-
wej ziemi, tak jak Abraham. Poszukiwanie czego$ nowego jest w czlo-
wieku ciggle zywe. Czlowiek wyrusza z domu, czesto nie wiedzac, do-
kad i walczy z Bogiem, tak jakby On byt deus ex machina ludzkiej igno-
rancji i bezsilnosci, a nie jako Ten, ktéry umiera na krzyzu, aby da¢ wol-
nos¢ kazdemu czlowiekowi®.

To On — Chrystus pokazal prawdziwe znaczenie pracy czlowieka. W
Indiach i innych krajach Dalekiego Wschodu dominuje poglad, ze czlo-
wiek poprzez swéj wysitlek moze si¢ ,rozpltynaé” w kosmosie (cosmiser),
chrzescijaristwo natomiast ukazuje nature naznaczong laskg Boza, odnaj-
duje w przyrodzie ,prawie” oblicze, staje si¢ ona ,obrazem obrazu” tzn.
czlowieka — obrazu Boga. Polaczenie prawdy objawionej ze starozytng
madroscia ,zgromadzilo” energie, ktére pomogly rozwojowi techniki na
Zachodzie®. ’

Clément twierdzi, ze kiedy w $redniowieczu zaczal panowac racjona-
lizm i pojawil si¢ wasko pojety humanizm, powstal roztam pomiedzy

8 N. BERDIAEFF, De la destination de |’homme, Paris 1933, s. 377.
8 . CLEMENT, Questions sur [’homme, s. 162.
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chrzescijaristwem a ludzkoscia w porzadku stworzenia. Jego zdaniem je-
dynie w kulturze bizantyjskiej, a potem we franciszkanskiej Italii, poja-
wity si¢ elementy teologii przeobrazenia ciala i ziemi. Wedtug tego my-
gliciela kultura zachodnia nie starala si¢ zaptodni¢ ,energiami” Bozymi
rozwoju nauki i techniki. Kosmiczne ,odrodzenie” zostalo zaniechane
przez Europe — przedreformagji i kontrreformacji. Chrzescijaristwo stato
sie tylko religia duszy i indywidualng moralnoécia, bez mozliwosci real-
nej metamorfozy w Boze czlowieczeristwo. Rozwdj owej racjonalnosci nie
byt, w wigkszosci przypadkéw, kierowany przez Ducha®.

Objawienie biblijne, powinno by¢ dla twércéw techniki, szczegdlnie
chrzescijan, $wiatlem w kierunku transfiguracji natury. Czlowiek czesto
nie zdaje sobie z tego sprawy, ze wszechswiat techniczny, pozostawiony
samemu sobie rani i znieksztalca mozliwosci czlowieka® . To czlowiek,
wedlug Bozego zamiaru, ma kierowac technika, a nie technika czlowie-
kiem, poniewaz z technika wiaze si¢ cos dobrego i ztego zarazem. Dzigki
niej czlowiek zaczyna dzisiaj wlada¢ kosmosem, stworzyl nieznane
przedtem srodki komunikacji, ale réwniez przy jej uzyciu czlowiek,
szczegblnie w minionym stuleciu, dokonywat milionowych mordéw,
zniewalal umysly ludzkie i deptat godnosé drugiego cztowieka. Technika
jest dzisiaj powodem do dumy, ale i do oskarzeri?. Aby uzdrowic tech-
nike konieczne jest chrzescijaniskie spojrzenie na wszelkg aktywnosé czto-
wieka i otwarcie jej na przemieniajgcq moc Zmartwychwstania. Naukow-
cy chrzescijariscy maja w tym wzgledzie szczegdlne zadanie.

4. 2. Technika a zmartwychwstanie

Nie nalezy dyskwalifikowac poszukiwan naukowych i odkry¢ przez
nie osigganych. Chodzi o wysilek, aby te badania uczynic¢ bardziej re-
spektujgcymi rzeczywistosé. Chrzescijanin powinien wymagac¢ od nauki
badari bardziej otwartych na Boga, a od techniki skuteczno$ci bardziej
podporzadkowanej, zaréwno czlowiekowi, jak i niezbednej przyjazni po-
migdzy czlowiekiem a wszech§wiatem, poniewaz: ,[...] jezeli ziemia nie
moze by¢ juz uwazana za Matke, to niech przynajmniej bedzie uwazana
Za narzeczong”*.

Fundamentem nauki i techniki, a tym samym kryterium jej oceny, po-
winien by¢ czlowiek. Tylko wilasciwa wiedza o czlowieku moze zapew-
nié wiasciwy stosunek do wszelkiej dzialalnosci czlowieka, a szczegdlnie
techniki. Aby pozna¢ to, kim jest czlowiek, trzeba siggnaé¢ do Objawienia
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biblijnego. Dopiero pelna wiedza o cziowieku, filozoficzno - teologiczna
pozwoli odpowiedzie¢ na pytania o sens aktywnosci technicznej. Wyla-
nia si¢ ona z relacji: czlowiek — swiat; cel — srodki; wiecznos¢ — docze-
snosc™. O. Clément nazywa te¢ relacje ,niezbedna przyjaznia”®. Sama
technika, jak w ogéle praca ludzka, jest dobrem. Uzywac jej natomiast
mozna na dobre i na zle. Problem tkwi w cztowieku, ktéry technike two-
rzy i z niej korzysta®.

Clément przestrzega przed naduzywaniem bogactw naturalnych
i podkresla, ze naduzycie jest odwrotnoscig uzycia. Czlowiek, w szcze-
gdlnosci chrzescijanin, powinien uzywac débr, ale jednoczesnie wspét-
dziala¢ z Chrystusem Zmartwychwstalym przy przeobrazaniu Swiata.
Chrzescijanin, czlowiek Zmartwychwstania, powinien uczestniczy¢ w ba-
daniach naukowych i promowac dialog z ludZmi nauki. Powinien $wiad-
czy¢ o tym, ze osoba ludzka z jednej strony i wszystkie byty stworzone
z drugiej sa nie do wyczerpania w badaniach naukowych?.

Wszelka aktywnos¢ czlowieka powinna byé nieodlacznie zwigzana
z wysitkiem przeobrazania Swiata i wszechswiata. Nie moze si¢ ono odby-
wac bez zaangazowania wiary, poniewaz rozum pozbawiony $wiatla wia-
ry biadzi isam siebie moze zgubic. Przyzwolenie wiary, jak pisze Jan
Pawet II, ograniczajace rozum i wolg, nie niszczy, ale doskonali zdolnos¢
samodzielnego myslenia cztowieka wierzacego, ktéry przyjmuje prawdy
objawione®. W czlowieku — naukowcu wierzacym, przez niego, kosmos li-
turgiczny zbliza si¢ do $wiata upadlego, ktéry jest poddawany badaniom.
W czlowieku i przez czlowieka $wiatlo Zmartwychwstania , rozprzestrze-
nia si¢ od atomu do mglawicy”, ,kontemplacja natury” jest przedtuzana
w poszukiwaniach naukowych, a chrystyczna moc reintegracji sprawia, ze
»odplywaja sity chaosu” i nastaje nowy swiat — $wiat pigkna i harmonii® .

Problem cywilizacji technicznej jest dzisiaj coraz bardziej problemem
sensu i celowosci. Cel ten i sens moga ukazac si¢ jedynie przez czlowieka
duchowego, oswieconego wiarg. Tylko czlowiek eucharystyczny, pisze
Clément, moze zrealizowad integracje materii. Tylko taki czlowiek, ktéry
ze wszechswiata czyni ,koscidl”, a ze swego serca ,oltarz”, moze przy-
pomnie¢ nauce i technice swietos¢ Ziemi i koniecznosé pokory i respektu
wobec niej. Dlatego chrzescijanie, aby przeobrazi¢ technike, wszelki wy-
silek czlowieka w Zmartwychwstanie, powinni celebrowac Pasche ,w ich
codziennym dzialaniu, w ich codziennych, ziemskich zajeciach”'®.

M E. OZOROWSKI, Technika w interpretacji filozoficzno — teologicznej, s. 80.
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Dzisiejszy czlowiek chce zamkna¢ i ujarzmic technike dla wilasnych
doznari, a w rzeczywistosci sam staje si¢ jej niewolnikiem. Technika moze
sta sie przeciwnikiem czlowieka wtedy, gdy np. mechanizacja pracy wy-

iera cztowieka, odbierajac mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz pod-
niety do dzialania twérczego i odpowiedzialnosci; gdy pozbawia zajecia
wielu zatrudnionych dotgd pracownikéw lub, na skutek przesadnej fa-
scynacji maszyna, czyni cztowieka swoim niewolnikiem'”. W ten sposob
czlowiek jest kierowany przez technike, zamiast nig kierowa¢ i prowa-
dzi¢ jg w kierunku Paschy, przyczyniajac si¢ do ogdlnej poprawy bytu i
radosci kazdego czlowieka. Wysitek czlowieka nie moze by¢ skierowany
tylko ku postepowi jako takiemu, bez uwzglednienia dobra cztowieka.

Wszelkie dyscypliny ascetyczne — otwarcie na Ducha, powinny stawa¢
si¢ wspolne wszystkim ludziom i nadawac kierunek ,wspdélnemu dzietu”
ludzi, tzn. wiedzy naukowej i mozliwosciom nauki. Trzeba, aby czlowiek
odnalazt swiadomie §wieto$¢ Ziemi i poprzez nia ,milo$¢ ojcéw, ktérych
cialem jest ziemia i ktérzy spoczywajq w niej jako «zarodki» Zmartwych-
wstania”'®. Pisze Clément, ze kazdy postep, ktéry nie bylby skierowany
na Zmartwychwstanie wszystkich i wszystkiego, nie bylby niczym innym
jak tylko ,nastepowaniem po sobie kolejnych mordercéw”'®. Tylko reli-
gia uniwersalnego Zmartwychwstania moze zjednoczy¢, w wielkim sa-
kramencie zycia, podzielone sektory kultury i wiedzy naukowo - tech-
nicznej'*.

Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu bylo przedstawienie nauki wschodnich Oj-
cow Kosciota i wspoélczesnych myslicieli prawostawnych, gléwnie O.
Clément, na temat zwigzku cztowieka z reszty §wiata stworzonego. Na-
uke te przedstawiliSmy w powiazaniu z katolickimi myslicielami i przed-
Stayvicielami hierarchii Koéciola takimi, jak Jan Pawel II, E. Ozorowski, i
T. Spidlik.

Czlowiek zyje w okreslonym czasie i przestrzeni na styku przeszlosci
i przysziosci. Zyje w czasie, ale wychylony jest ku nieskoriczonosci; zyje
na ziemi, ale wychylony jest ku calemu kosmosowi, z ktérym wigze go
wspdlny poczatek i wspdlne dazenie do wyzwolenia sie od zla. Czlowiek
tez jako ten, ktéry reasumuje w sobie to, co widzialne i to, co niewidzial-
Ne ma, zgodnie z Bozym planem, udziela¢ siebie nie tylko innym lu-
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dziom, ale i calemu kosmosowi. W czlowieku aktualizuje si¢ zespolenie
boskosci z ziemskoscia, dzigki czemu przez niego ,, moze rozprzestrzenia¢
sie laska na cale stworzenie”'®.

Wszechs$wiat jest pierwszym objawieniem Boga, Jego wyrazem i miej-
scem dialogu czlowieka z Bogiem!®. Czlowiek jest w centrum Bozego
dziela stworzenia i kondycja kosmosu zalezy, w duzej mierze od kondy-
cji czlowieka. Bég, ktéry daje poznac siebie réwniez przez stworzenia,
pragnie, by czlowiek nasladowal Go w kazdym mozliwym aspekcie, dla-
tego tez czlowiek ma udzial w ksztalttowaniu kosmosu. Czlowiek zostat
wezwany przez Boga, aby stworzeniom nadawal imie (por. Rdz 2, 19),
by swiadomie odkrywat ich znaczenie.

Dialog cztowieka z Bogiem zostal zaklécony przez grzech pierworod-
ny nazywany przez Ojcow Kosciola prawdziwg ,katastrofg kosmiczng”.
Za kazda niedoskonalo$¢ panujaca w kosmosie odpowiedzialny jest czto-
wiek, poniewaz to on w swej wolnej woli wybral pozér dobra. Wybra-
nie nawet mniejszego dobra rodzi niedoskonato$¢ i powstaje ,miejsce” na
z1o'7 . W wolnej woli czlowieka powstaje zaczatek zla, ktéry jest wyko-
rzystywany przez Szatana i jego stugi. Wszech$wiat, ktéry przed grze-
chem pierworodnym byt rajem dla czlowieka, po grzechu jest przez nie-
go wykorzystywany i niszczony w ,drapieznym utylitaryzmie”. Im
wigksza jest niedoskonalos¢ dialogu czlowieka z Bogiem, tym wyraZniej
znika harmonia i piekno kosmosu. Im wigkszy grzech cztowieka (logikds)
i jego matowos¢ (nieprzejrzystos¢) na Boza taske, tym wigkszy blad w
nadawaniu imion i odkrywaniu znaczenia (logoi) wszystkich rzeczy.

Bég, jednak, nie pozbawil czlowieka i calego wszechswiata swojej
opieki. Na Bozy plan stworzenia naklada si¢ plan odkupienia i zbawie-
nia. Czlowiek, ktéry wszelkg wladze i moc otrzymat od Boga, moze
przemienia¢ wszechswiat jedynie dzieki otwarciu si¢ na przemieniajaca
moc Chrystusa — Boga Czlowieka, Zbawiciela. Problem wszelkiej aktyw-
nosci czlowieka, czesto pozbawionej sensu i celowosci, moze by¢ rozwia-
zany jedynie przez otwarcie si¢ na Ducha. Tylko czlowiek ,duchowy”
bedzie zdolny nada¢ wiasciwe imi¢ wszystkim rzeczom i wlasciwy sens
oraz cel wszelkiej ludzkiej aktywnosci.

105 J. APTACY, Antropologia Oliviera Clément, s. 142.
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Man and Nature in the Teaching of the Christian East

SUMMARY

This article speaks of the relation between man and the rest of the created
world. This is a subject that is being taken up more and more frequently by
ecologists, by philosophers and theologians.

Man is in relation with the universe above all because of their common
beginning. For everything, human beings included, came into being “from
nothing” (ex nihilo). Secondly: all of creation, even if to a different degree, is
subject to the laws of limitations. Thirdly: all of the universe, that means also
man living in it, is called to development and liberation from the burdening of
evil, in order to participate in the freedom and glory of the children of God
(cfr. Rom 8:21).

The subject of the relation of man with the rest of the created world was
dear to the Fathers of the Church, especially in the East. The heritage of the
Eastern Church Fathers has been taken up mainly by Orthodox theologians.
But there are also Catholic theologians that take up the subject of the relation
between man and the universe. Here one should name above all K. Rahner,
H.U. von Balthasar and, among Polish theologians: W. Hryniewicz.

Among the contemporary Orthodox theologians that speak of the relation
between man and the universe, we find O. Clément. For him relations with
God the Creator and Savior are of importance. Upon these relations depend
other ones: with other people and with the universe. If one does not take this
into consideration, one’s knowledge of man himself would be incomplete.

Relations between man and the universe can be twofold: man can remain
on the outside of reality which shows itself to his eyes or he can be inserted
into this reality, which he shall observe as an organic all-embracing unity.
Visible nature, as O. Clément writes, is a book rich in content, which speaks
of life on Earth and after death. Tt is only necessary to know how to make use
of this book.

Man created in the “image and likeness” of God is marked by divinity and
participates in the divine intellect and, by means of his body, is in relation
with the material world. He concentrates in himself what is spiritual and
what is material. All of the created universe can participate in divine
“energies” only through man, who is “priest and caretaker” of the universe. It
is the duty of man to read the first revelation (that is the world) and to
“realize the ontological glorification of all things”.

But man, because of original sin, has led to a true cosmic catastrophe, to a
darkening of the modality of paradise and to the appearance of a new way of
universal existence, marked by sin. Man also ceased to understand the true
world, the way God created it and sustains it in His glory. Creation, just as
its Creator, does not thrust itself upon man, who sees the universe through
the prism of his fall which in such a manner obscures and covers it, that he
becomes more and more obdurated to the action of God.
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This universe, marked by sin can be transformed by man, but in Christ,
God and Maximum Man. Man can properly guide the universe to the extent
that he does so in union with God - Creator and Christ — Redeemer and
Restorer.

This is the direction in which all of human activity should go: making use
of the achievements of science and technology. Any progress that does not
lead to the improvement and embellishment of the universe is nothing else but
“the succession of one after another of consecutive murderers”. All of human
activity must be inseparably connected with the effort of the transformation
and embellishment of the world and the universe.





