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Ekoteologiczny charakter niedzieli

Papiez Jan Pawet II w liscie apostolskim o $wigtowaniu niedzieli Dies
Domini (1998)! napisal, ze dzieri Pariski wiaze si¢ SciSle ,z sama istotg
chrzescijariskiego misterium”? i ,stanowi samo centrum chrzescijariskie-
go zycia”?. W niniejszym artykule, w $wietle papieskiego listu, pragne
spojrzec na niedziele jako dzienn zachwytu nad stworzeniem, aby w ten
sposéb ukazad ekologiczny wymiar religii chrzescijariskiej. Niedziela wia-
$nie w sposéb szczegdlny stanowi dzieri zachwytu nad $wiatem, ktéry
wyszedt z reki Boga, i ktéry stal si¢ potem ,nowym stworzeniem” (por.
2 Kor 5,17), po dokonaniu przez Chrystusa dzieta Odkupienia. ,W do-
$wiadczeniu chrzedcijariskim - zauwaza Papiez — niedziela jest przede
wszystkim $§wietem paschalnym, catkowicie opromienionym przez blask
chwaly zmartwychwstalego Chrystusa. Jest $wietowaniem «nowego
stworzenia». Ale wiasnie ten jej charakter, jesli rozumiemy calq jego gle-
bie, wskazuje na nierozerwalng wigZ niedzieli z tym, co Pismo Swiete juz
na pierwszych stronicach méwi nam o Bozym zamys$le wyrazonym w
stworzeniu Swiata”*.

1. Zachwyt nad stworzeniem

Papiez przywotuje dwa fragmenty Nowego Testamentu (J 1,3 i Kol 1,
16) ukazujace Syna Bozego, przez ktérego wszystko si¢ stalo, wszystko
zostalo stworzone. W konsekwencji Jan Pawel II podkresla, ze chrysto-
centryzm spaja dwa wielkie wydarzenia w dziejach ludzkosci: ‘stworze-
nie swiata i zmartwychwstanie Chrystusa. Znakiem zwigzanym z dzie-
lem stworzenia byl szabat, a z ,nowym stworzeniem”, zapoczatkowa-
nym przez Chrystusowe powstanie z martwych — niedziela. ,Trzeba za-
tem — konkluduje Papiez — odczyta¢ na nowo wspaniaty opis stworzenia
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i poglebic teologie «szabatu», aby wej$¢ na droge wiodaca do pelnego
zrozumienia niedzieli”.

Biblijne opisy stworzenia $wiata (por. Rdz 1,1-2, 4a; 2,4b-25; Am 4,13;
5,8n; 9,6; Jr 10,12n; 14,21n; 31,35n; Ps 104; Hi 38-42; Syr 42,15-23; 43; Mdr
11,21-26; 2 Mch 7,20-29) nie sa ani kosmologia, ani opowiadaniem histo-
rycznym, lecz refleksja o pochodzeniu $§wiata od Boga®. Swiat nie po-
wstal sam z siebie, jest dzielem, czyli darem, Boga, wyrazem Jego potegi
i madrosci’. ,Na poczatku Boég stworzyt niebo i ziemig” (Rdz 1,1) — tymi
stowami rozpoczyna sie Biblia. ,Poetycki styl narracji Ksiggi Rodzaju —
komentuje Jan Pawel II — dobrze wyraza zdumienie cziowieka w obliczu
ogromu stworzenia oraz plynace stad uwielbienie dla Tego, ktéry
wszystkie rzeczy wyprowadzil z nicodci. Stronice te maja gleboka wymo-
we religijng — sa hymnem na cze$¢ Stwércy wszechdwiata i ukazujg Go
jako jedynego Pana, przez co odpierajg pojawiajace si¢ wcigz na nowo po-
kusy ubdstwienia samego $wiata, a zarazem s hymnem opiewajacym do-
broé¢ rzeczywistosci stworzonej, uksztattowanej przez wszechmocna i mi-
losierng dlon Boga”®.

Dwa opisy stworzenia $wiata zawarte w Ksigdze Rodzaju (1,1-2, 4a
oraz 2,4b-3, 24), naleza do dwéch réznych tradycji odpowiednio: kaptan-
skiej (V w. przed Chr.) i jahwistycznej (X w. przed Chr.). Jak wskazuje
S. Synowiec wprawdzie nie mozna obydwu tekstéw zaliczy¢ do klasycz-
nych hymnéw, to jednak bez watpienia posiadajg one forme artystyczna
i naleza do literatury pieknej. Autorzy tych tekstéw wyrazaja zachwyt
nad dzielem stwérczym Boga. Zachwyt ten udziela si¢ takze czytelniko-
wi, ale istotne jest przede wszystkim pewne przestanie religijne, ktére
Biblia kieruje do czlowieka’. To przestanie pierwszych stronic Ksiegi Ro-
dzaju Papiez streszcza w sposob nastepujacy: ,Wszechswiat jest dzielem
rak Boga, nosi zatem znamig Jego dobroci. Jest piekny i godny podziwu,
zastuguje na to, bySmy si¢ nim cieszyli”?. ,Bég widzial, Ze byly dobre”
(por. Rdz 1,10.12 itd.) — to wciaz powracajacy refren méwiacy, ze rzeczy
tego $wiata sq dobre: ,$wiat jest dobry w takiej mierze, w jakiej pozosta-
je zlaczony ze swoim Zrédlem”'?.

Wsréd stworzen, ktére otrzymywaly od Boga istnienie, czlowiek zaj-
muje wyjatkowe miejsce. Jest powolany do Zycia inaczej niz zwierzeta.
Inny tez jest cel jego istnienia. Tylko w narracji o stworzeniu czlowieka

S DD, 8.

6 Por. Z. KIJAS, Poczqtki swiata i czlowieka, Krakéw 2004, s. 164.

7 Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa 1979, s. 336.
8 DD,o9.

9 Por. S. SYNOWIEC, Na poczqtku, Warszawa 1997, s. 142.
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wskazuje sig, ze Bég uroczyscie zwraca si¢ do samego siebie: ,Uczynimy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26). Nastgpnie Bog
ozywil czlowieka wlasnym tchnieniem: , Ulepit czlowieka z prochu ziemi
i tchnat w jego nozdrza tchnienie Zzycia, wskutek czego stal si¢ cztowiek
istota zywa” (Rdz 2,7). Zadne sposréd pozostalych stworzeri nie zostalo
powotane do zycia w podobny sposéb. Aby zaistnial czlowiek, nie wy-
starczyto ani stowo, ani nawet czyn Bozy; potrzebne bylo specjalne Boze
tchnienie. Jan Pawel II ukazujac wielkos$¢ cztowieka stworzonego na ob-
raz i podobieristwo Boze zwraca uwage na jeden tylko szczegéh: czlo-
wiek ,jest powolany nie tylko do tego, by mieszka¢ w Swiecie, ale by go
«budowac», stajac sie w ten sposéb «wspétpracownikiem» Boga”?3.

Proch ziemi, z ktérego zostal wyprowadzony czlowiek, przywodzit
poboznemu Izraelicie my$l o przemijaniu: ,Prochem jeste$ i w proch sie
obrécisz” (Rdz 3,9). Tym bardziej wielkiej rangi nabiera uczynienie czlo-
wieka wspétpracownikiem Boga, rzadca $wiata. ,Czlowiek [...] - czyta-
my w Gaudium et spes — stworzony na obraz Boga, otrzymal polecenie,
aby poddajac sobie ziemig ze wszystkim, co si¢ na niej znajduje, panowatl
nad $wiatem w sprawiedliwosci i $wigtoéci oraz by uznajac Boga za
Stworce wszechrzeczy, odnosil do Niego siebie samego i calg rzeczywi-
stoé¢, tak aby mimo podporzadkowania cziowiekowi wszystkich rzeczy,
imie Boze byto wystawiane po calej ziemi”**.

W ramach tego wiasnie panowania nad $wiatem nalezy rozumie¢ isto-
te odpoczynku od pracy. ,Skoro «praca» Boga - stwierdza Jan Pawet II
w lidcie apostolskim Dies Domini — opisana na pierwszych stronicach Ksie-
gi Rodzaju, jest przyktadem dla czlowieka, to jest nim réwniez Bozy «od-
poczynek». «Odpoczal dnia siédmego po calym swym trudzie, jaki
podjal» (Rdz 2,2)”*5. Wedlug deistycznego odczytania —~ zauwaza A. Ga-
noczy - mogloby sie wydawad, ze Bég juz przestal wptywac na dzieje
$wiata; tymczasem Papiez podejmuje interpretacje propagowanq przez G.
von Rada i wielu innych biblistéw, wedtug ktérej Bég ostatniego dnia
zwraca si¢ laskawie ku calosci swego dziela'. ,Odpoczynek Boga w
siddmym dniu — wyjasnia Papiez — nie wskazuje zatem na Boga, ktéry
przestal «pracowac», ale podkresla doskonalos¢ wykonanej pracy i ma
raczej oznaczaé, ze zatrzymat si¢ On przed dzietem swoich rak, kierujac
ku niemu spojrzenie pelne radosci i zadowolenia, gdyz byto «bardzo do-
bre» (Rdz 1,31). Jest to wigec spojrzenie «kontemplacyjne», ktére nie

12" Por. K. ROMANIUK, Krdtki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 25.

3 DD, 10.

Sobér Watykanski 11, Gaudium et spes, 34 (wydanie polskie: Sob6ér Watykanski II, Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002).

DD, I1.

16 Por. A. GANOCZY, Nauka o stworzeniu, Krakéw 1999, s. 40.
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zwraca si¢ ku nastepnym dzielom, lecz pozwala raczej zachwyci¢ sie
pieknem tego, co juz zostalo dokonane. Kieruje si¢ ono ku wszystkim rze-
czom, ale w szczegdlny sposéb ku cztowiekowi, ktéry jest zwiericzeniem
stworczego dziela”'.

Kontemplacyjne spojrzenie Boga siédmego dnia jest spojrzeniem ob-
lubiericzym. ,W tym spojrzeniu - kontynuuje Jan Pawetl II — mozna juz w
pewien sposéb dostrzec «oblubiericzy» charakter relacji, jakq Bég pragnie
nawigzac ze stworzeniem uczynionym na Jego obraz, powotujac je do za-
warcia z Nim przymierza mitosci”®®. W tej perspektywie szabat to dzien
objawienia si¢ Oblubierica wobec swojej Oblubienicy, a wiec Boga wobec
czlowieka, bedacego szczytem stworzenia. Idea Boga jako Oblubierica, a
Izraela jako Oblubienicy, zostala najpeiniej ukazana w Ksigdze Ozeasza:
»Dlatego — méwi Bég — chce ja przynecié, na pustynie ja wyprowadzic€ i
tam méwic do jej serca. Oddam jej znowu winnice, doling Akor uczynie
brama nadziei. I odpowie mi tam jak za dni swej mlodosci, gdy wycho-
dzila z ziemi egipskiej” (Oz 2,16-17). Ozeasz jako pierwszy z prorokéw
Izraela przedstawil mitos¢ Boga do swego ludu w kategorii zwigzku mat-
zeniskiego, ktéremu towarzysza najgoretsze nawet uczucia®®. W tej per-
spektywie oczekiwany dzienn zbawienia jawi si¢ jako dzien za$lubin:
,I poslubie ci¢ sobie znowu na wieki, poslubi¢ przez sprawiedliwos¢ i
prawo, przez mitos¢ i milosierdzie. Poslubie cig¢ sobie przez wiernos¢, a
poznasz Pana” (Oz 2,21-22).

,BoOg poblogostawil 6w siédmy dziert i uczynil go swietym” (Rdz
2,3). Glebia szabatu sprawila, Ze nie zostat on umieszczony wsréd zwy-
klych przepiséw kultowych, lecz stal sie ,czesciq Dekalogu — «dziesigciu
stéw» stanowiacych filary zycia moralnego, zaszczepionego w sercu kaz-
dego czlowieka. Rozpatrujgc to przykazanie jako element fundamental-
nych struktur etyki, Izrael, a péZniej Kosciét ukazujg, Ze nie uwazajg go
za jeden z wielu przepiséw dyscyplinarnych, regulujacych wspélnotowq
praktyke religijna, ale za istotny i nieodzowny znak relacji z Bogiem”?.
,Szabat — wyjasnia J. Schreiner, wielki biblista Starego Testamentu — jest
czasem wydzielonym, wyjetym z nieustannego biegu zaje¢ i pogoni za
zyskiem (Am 8,5). Sam Jahwe «uswiecil» 6w dzier, wylaczyl go ze swiec-
kiej aktywnosci. Jezeli jest przestrzegany i zachowywany, to czlowiek
uiszcza niejako dziesigcing z podarowanego przez Boga i odmierzonego
czasu i za ten czas. Jako czas wolny od codziennych obowigzkéw i czyn-
nosci, daje szabat okazje do swigtowania. Poniewaz zarzadzit go Jahwe,

7 DD, 11.

3 DD, 11

19 Por. T. BRZEGOWY, Swigty Bdg i jego grzeszna oblubienica Izrael, w: tenze i in., Wielki
Swiat starotestamentalnych prorokéw, cz. I, Warszawa 2001, s. 76.

2 DD, 13.

742



Ekoteologiczny charakter niedzieli

wzrok zwraca si¢ ku Niemu, Stwércy (Wj 20,11)”% . W Starym Testamen-
cie obowigzek szabatu zwigzany jest ze stowem ,pamietaj”. W Wj 20,8.11
czytamy: ,Pamietaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢. [...] W szesciu dniach
bowiem uczynil Pan niebo, ziemig, morze oraz wszystko, co jest w nich,
w siédmym za$ dniu odpoczat. Dlatego poblogostawil Pan dzieni szabatu
i uznat go za $wiety”. Szabat ma zatem charakter prawdziwie sakralny.
~«Odpoczynek » cztowieka — pisze Jan Pawel II — w dniu Pariskim zysku-
je wlasciwy sens w takiej mierze, w jakiej Zywa jest ta «pamieé», przenik-
nieta wdziecznoscia i uwielbieniem Boga. Znajac ten sens czlowiek moze
wejs¢ gleboko w wymiar «odpoczynku» Boga i mie¢ w nim udzial, a dzie-
ki temu przezy¢ to samo radosne wzruszenie, jakiego zaznat Stwérca,
gdy dokoriczywszy dzieta stworzenia zobaczyl, ze wszystko, co uczynit,
«bylto bardzo dobre»”%.

W sposéb niezwykle sugestywny — poetycki i mistyczny — Papiez wy-
razil to spojrzenie Boga na dziela stworzone w Tryptyku Rzymskim:

~Ten, ktéry stwarzat, widziat — widzial, «ze bylo dobre»,

widzial widzeniem réznym od naszego,

On - pierwszy Widzacy —

Widzial, odnajdywal we wszystkim jaki$ slad swej Istoty, swej pelni —
Widzial: Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius —

Nagie i przejrzyste —

Prawdziwe, dobre i pigkne —

Widziat widzeniem jakze innym niz nasze”?.

Niedziela, przejmujac tres¢ szabatu, stanowi dla cztowieka sposob-
nos$¢ do przezycia zachwytu nad stworzeniem — na wzér samego Boga.
Chodzi wiegc o to ,spojrzenie inne”, kontemplacyjne, oblubiericze, a nie
egoistyczne, nasycone pragnieniem posiadania, eksploatacji czy panowa-
nia. Jak napisat Z. Kijas, ,Biblia uczy, ze osoba wierzaca powinna zbliza¢
si¢ do przyrody nie jak do czegos$ dzikiego, co trzeba ujarzmié, lecz jak
do rzeczywistosci przedstawiajacej zdumiewajacy wyraz Boskiej madro-
§ci. Chrzescijariska postawa wobec przyrody sprowadza si¢ zatem do
troski o dzielo Boze, aby nie ulegalo degradacji i zniszczeniu, ale aby
rozwijalo sie, osiggajac coraz wigksza doskonato§¢”*.

2l T. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 357.
2 pp, 17

' JAN PAWEL II, Tryptyk Rzymski, Krakéw 2003, s. 15-16.

% Z. KIJAS, Poczqrki swiata i czlowieka, s. 170.
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2. Zachwyt nad ,,nowym stworzeniem”

Pierwsi chrzescijanie, $wiadomi, Ze najwigksze dzielo Boze mialo miej-
sce w zmartwychwstaniu Chrystusa, zaczeli $wigtowad pierwszy dziert po
szabacie. ,Paschalne misterium Chrystusa — wyjasnia Jan Pawet II - jest bo-
wiem pelnym objawieniem misterium poczatkéw, zwieniczeniem historii
zbawienia i zapowiedzig eschatologicznego kornca $wiata. To, czego Bég
dokonal w stworzeniu i co uczynil dla swego ludu wyprowadzajac go z
Egiptu, dopelnito si¢ w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, cho¢ osta-
tecznie wyrazi si¢ dopiero w momencie paruzji, kiedy On przyjdzie w
chwale”?. Rados$¢ zatem, ktéra towarzyszyla Bogu przygladajacemu sig
swemu stworzeniu wydobytemu z nicosci, staje si¢ radoscig uczniéw spo-
tykajacych Zmartwychwstatego (J 20,19-23). ,W Swietle tej tajemnicy -
koriczy Papiez - sens starotestamentowego nakazu $wietowania dnia Pari-
skiego zostaje odzyskany, ubogacony i w peini ukazany w chwale, ktéra
jasnieje na obliczu Chrystusa zmartwychwstatego (por. 2 Kor 4,6). Od «sza-
batu» przechodzimy tu do «pierwszego dnia po szabacie», od siédmego
dnia do «dnia pierwszego»: dies Domini staje si¢ dies Christi”* .

Zmartwychwstanie Chrystusa stanowi bez watpienia szczytowy mo-
ment historii zbawienia. ,A jesli Chrystus nie zmartwychwstatl — pisat sw.
Pawet — daremne jest nasze nauczanie, prézna jest takze wasza wiara”
(1 Kor 15,14). W spuscizZnie literackiej $w. Pawla, powstalej jeszcze przed
Ewangeliami, odnajdujemy przebogate Zrédlo najstarszych tekstéw o
zmartwychwstaniu Jezusa. Mozna w nich wykry¢ trzy zasadnicze sche-
maty teologiczno-terminologiczne: schemat wskrzeszenia z martwych,
schemat wywyzszenia i schemat powrotu do zycia. Pierwszy schemat,
horyzontalny, opiera si¢ na nastepstwie czasowym to, co byto przedtem —
to, co byto potem: Chrystus umarl i zmartwychwstat trzeciego dnia (np.
1 Kor 15,4). Drugi z kolei, wertykalny, bazuje na antytezie ponizenie — wy-
wyzszenie: Chrystus unizyl sie az do $mierci krzyzowej, ale zostat wywyz-
szony w chwale (np. Flp 2,6-11). O ile w pierwszym schemacie podkresla
sie identyfikacje cielesng Zmartwychwstatego z Ukrzyzowanym, o tyle w
drugim akcentuje si¢ przemiane, dzigki ktérej Ukrzyzowany przez swoje
zmartwychwstanie stal si¢ Panem wszechswiata. Trzeci wreszcie sche-
mat, najmniej adekwatny, gdyz redukuje on zmartwychwstanie do zwy-
ktego wskrzeszenia, odwotuje si¢ do starotestamentalnej koncepcji Boga,
sprawiajgcego, ze cztowiek umiera i odzyskuje zycie: Chrystus umart i powrdcit
do zycia (np. Rz 14,9). Schemat ten musi by¢ brany pod uwage w laczno-
$ci z dwoma pozostatymi. Inna sprawa, ze i te dwa pozostale schematy
czasami takze laczg si¢ ze soba, tworzac schemat mieszany (np. Ef 1,20-

% DD, 18.
% pD, 18.
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22). Schematy te wskazuja zatem, ze zmartwychwstanie polega na do-
glebnej transformagji: ,tego, co zniszczalne” w ,to, co niezniszczalne”
(por. 1 Kor 15,42). ,W wydarzeniu zmartwychwstania Jezusa — pisze T.
Dola - objawia sig¢ Bég, ktéry jest pelnig zycia”? .

Nielatwo bylo ewangelistom opisa¢ rzeczywisto$¢ zmartwychwstania.
Efekty ich wysilku streszcza niejako Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Jezus
zmartwychwstaly nawiazuje z uczniami bezposredni kontakt przez dotyk
i wspdlny posilek. Zaprasza ich w ten sposéb do uznania, Ze nie jest du-
chem, ale przede wszystkim do stwierdzenia, ze zmartwychwstale cialo,
w ktérym sig im ukazuje, jest tym samym cialem, ktére zostato umeczone i
ukrzyzowane, poniewaz nosi On jeszcze $lady swojej meki. To autentyczne
i rzeczywiste cialo posiada jednak réwnoczesnie nowe wiasciwosci ciata
uwielbionego: nie sytuuje si¢ ono juz w czasie i przestrzeni, ale moze
uobecni¢ si¢ na swéj sposdb, gdzie i kiedy chce, poniewaz Jego czlowie-
czeristwo nie moze juz by¢ zwiazane z ziemia i nalezy wylgcznie do Bo-
skiego panowania Ojca. [...]| W swoim zmartwychwstalym ciele Jezus prze-
chodzi ze stanu $mierci do innego Zycia poza czasem i przestrzenia. Ciato
Jezusa zostaje w Zmartwychwstaniu napelnione mocg Ducha Swigtego;
uczestniczy On w Boskim zyciu w stanie chwaly, tak ze §w. Pawel moze
powiedzie¢ o Chrystusie, Ze jest «czlowiekiem niebieskim»"?.

Tak rozumiane zmartwychwstanie Chrystusa ma gleboki sens histo-
riozbawczy. ,Historiozbawcze znaczenie zmartwychwstania Chrystusa —
wyjasnia kard. Ch. Schénborn - polega gléwnie na tym, Ze nie zmar-
twychwstal On sam. Jego zmartwychwstanie jest poczatkiem, przyczyna,
a takze w pewnej mierze juz realizacja powszechnego zmartwychwstania
umarlych. Powszechne zmartwychwstanie przy koricu czaséw nie jest bo-
wiem jakim$ innym, odizolowanym wydarzeniem, ale przynalezy nieroz-
lacznie do zmartwychwstania Jezusa. Ostatni (ostateczny) dzienri juz nad-
szedt. Smier¢ Jezusa jest «dniem i godzing» nadejécia krélewskiego pano-
wania Boga. Krélestwo Boze juz si¢ rozpoczglo, a wraz z nim kres czasu.
Wraz z porankiem wielkanocnym zaczelo si¢ nowe stworzenie”?.

Jednakze — podkresla Jan Pawel II — wedle zgodnego swiadectwa
Ewangelii, zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa nastapilo nie w szabat,
ale ,pierwszego dnia po szabacie” (J 20,1; por. Mk 16,2.9; £k 24,1)®. Do-
kltadnie méwiac, tego wiasnie dnia odkryto pusty gréb i mialy miejsce
pierwsze chrystofanie. Relacja Marka: ,Po uplywie szabatu [...], wcze-
snym rankiem w pierwszy dzieni tygodnia, [...] gdy slorice wzeszlo”
(16,1-2); relacja Mateusza: ,Po uplywie szabatu, o §wicie pierwszego dnia

7 T. DOLA, Teologia misteriow zycia Jezusa, Opole 2002, s. 256.

B KKK, 645-646.
¥ Ch. SCHONBORN, Bdg zestat Syna Swego. Chrystologia, Poznan 2002, s. 356.
¥ Por. DD, 20.
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tygodnia (28,1); relacja Lukasza: ,W pierwszy dziert tygodnia, [...] skoro
$wit” (24,1); relacja Jana: ,Pierwszego dnia tygodnia po szabacie, wcze-
snym rankiem, gdy jeszcze bylo ciemno [...]” (20,1). Stopniowo zaczeto
wigc odrézniaé niedziele od szabatu, §wieta zydowskiego, mimo ze z po-
czatku wspdlistniat zwyczaj zaréwno zachowywania szabatu, jak i Swie-
towania niedzieli. ,Szabat — pisze J. Decyk — zamykal tydzieri, niedziela
rozpoczynala tydzient czaséw nowych przez wspomnienie Zmartwych-
wstania i ukazania si¢ Chrystusa zmartwychwstalego w duchu oczekiwa-
nia na Jego ostateczny powrét. Niedziela oznacza spelnienie si¢ obietnic,
ktérych szabat byt tylko figura”®. Sw. Ignacy z Antiochii mégt na po-
czatku II w. napisa¢ o chrzescijanach, ze ,przyszli [oni] do nowej nadziei
i nie zachowujq juz szabatu, ale obchodzg dzieri Pariski, dzieri, w ktérym
nasze zycie powstalo z martwych przez Chrystusa i Jego $mierc¢”*. Zda-
niem Jana Pawta II, r6znica miedzy niedziela i szabatem stawala si¢ co-
raz wyrazniejsza, chociaz w historii dochodzilo jeszcze do obchodzenia i
szabatu, i niedzieli — uzywajac sformulowania §w. Grzegorza z Nyssy —
jako ,,dwdch bratnich dni”?.

Zwiazek niedzieli z szabatem pozwolit teologii odnaleZ¢ nic laczacq
zmartwychwstanie ze stworzeniem. ,Chrzescijariska refleksja ~ wskazuje
Jan Pawel II — spontanicznie bowiem powigzata zmartwychwstanie, kté-
re nastgpilo «w pierwszym dniu tygodnia», z pierwszym dniem owego
kosmicznego tygodnia (por. Rdz 1,1-2.4), w ktérym wedlug opisu Ksiegi
Rodzaju dokonaly sie kolejne etapy dziela stworzenia, a mianowicie z
dniem stworzenia $wiatla (por. 1,3-5). To powiazanie pozwalato rozumie¢
zmartwychwstanie jako poczatek nowego stworzenia, ktérego pierwo-
cing byt uwielbiony Chrystus — «pierworodny wobec kazdego stworze-
nia» (por. Kol 1,15) i «pierworodny sposréd umartych» (Kol 1,18)".

Sw. Justyn, $w. Bazyli i Orygenes wskazali jeszcze inng interpretacje
niedzieli, mianowicie nazywajac ja ,dniem 6ésmym”. Chodzilo w tym
sformulowaniu o przedstawienie niedzieli jako dnia zajmujacego w cyklu
tygodniowym pozycje wyjatkowq i transcendentng — dnia trwajacego bez
korica, nie znajgcego zmierzchu ani $witu. W tej interpretacji — napisat Pa-
piez — ,niedziela jest nieustannym zwiastowaniem zycia wiecznego, kt6-
re podtrzymuje nadzieje chrzescijan i dodaje im sit w drodze”*.

Niedziela stanowi nie tylko pamiatke zmartwychwstania, ale przede
wszystkim ,$wigtowanie zywej obecnosci Zmartwychwstatego posréd

31 ). DECYK, Niedziela — Dzieri Pana i Chrystusa, w: , Niedziela”. VI Tydzien Spoteczny 6-
9.V. 1999 r, Warszawa 1999, s. 49.

2 Sw. IGNACY Z ANTIOCHII, List do Magnezjan, 9,1 (wydanie polskie: Ojcowie Apostol-
scy, pod red. W. Myszora, Warszawa 1990).

3 DD, 23.

¥ DD, 24.

¥ DD, 25.
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wierzacych”*. Chrzescijanin w sposéb szczegdlny doswiadcza obecnosci
Chrystusa zmartwychwstalego podczas niedzielnej Eucharystii. Jak na-
ucza Papiez w encyklice Ecclesia de Eucharistia, ,Ofiara eucharystyczna
uobecnia nie tylko tajemnice meki i $mierci Zbawiciela, lecz takze tajem-
nice zmartwychwstania, w ktérej ofiara znajduje swoje wypelnienie”? .
,Zaiste. Eucharystia jest brama nieba, ktéra otwiera si¢ na ziemi. Jest
promieniem chwaly niebieskiego Jeruzalem, ktéry przenika cienie naszej
historii i rzuca $wiatlo na drogi naszego zycia”®. ,Wszyscy uczestnicza-
cy w Eucharystii podejmuja zadanie przemiany Zycia, aby w pewnym
sensie stalo si¢ ono cate «eucharystyczne». Wlasnie ten owoc polepszenia
egzystencji i zaangazowanie na rzecz przemiany $wiata zgodnie z Ewan-
gelig, wyrazaja aspekt eschatologiczny Ofiary eucharystycznej i catego
zycia chrzescijariskiego”® .

Nietrudno zatem zauwazy¢, ze czlowiek, celem odkrycia pelnego sen-
su niedzieli, musi przezy¢ prawdziwy zachwyt odkupionym swiatem; za-
chwyt owocujacy prawdziwa radoscig zycia, harmoniq wewnetrzng i wy-
tchnieniem dajacym zapal do dalszej pracy. ,Niedziela — stwierdza Jan
Pawet II - rozumiana jako dzient zmartwychwstalego Pana, w ktérym
Swigtuje si¢ Boze dzieto stworzenia i dzielo «<nowego stworzenia», jest w
szczegdlny sposéb dniem radosci, wiecej — dniem sprzyjajacym ksztalto-
waniu w sobie postawy radosci przez odkrywanie jej prawdziwych cech
i glebokich korzeni”*. Tak rozumiana rados¢ nie jest przelotnym dozna-
niem przyjemnosci, lecz trwalym usposobieniem ducha, czerpiacym moc
od samego Boga. ,Niestety — ubolewa Jan Pawel II — gdy niedziela za-
traca pierwotny sens i staje si¢ jedynie «zakoniczeniem tygodnia», zdarza
sie czasem, ze horyzont cztowieka stat si¢ tak ciasny, ze nie pozwala mu
dojrze¢ «nieba». Nawet od$wietnie ubrany nie potrafi juz «$wieto-
wad»”4t,

3. Whioski

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze niedziela z samej swej istoty po-
siada zaréwno wyraZny rys ekologiczny, jak i rys teologiczny. Z tej racji,
ze jest ona dniem przerwania pracy, jawi si¢ jako czas zachwytu nad
przyroda, uwolnienia natury od wptywu techniki, kontemplacji swiata.
Jednakze, rozpatrywanie niedzieli tylko w kategoriach ekologicznych -

% DD, 31.

3 JAN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 14 (wydanie polskie: Poznai 2003).
¥ Tamze, 19.

¥ Tamze, 20.

4 DD, 57. Szerzej na temat radosci zycia zob. caly numer ,,Communio” 6/2004.

4 DD, 4.
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bez odniesienia do Objawienia - ukazywaloby niedziele jedynie jako
szkic pewnego arcydziela. Teologia nadaje niedzieli wyzsze, nadprzyro-
dzone motywy. Zachwyt nad $wiatem staje si¢ zachwytem nad Stwdrca.
Zachwyt z kolei nad dzielem stwérczym Boga prowadzi do zachwytu
nad ,nowym stworzeniem”, ktére Chrystusa zapoczatkowat moca swe-
go zmartwychwstania i ktére osiggnie pelni¢ w wiecznosci. W Euchary-
stii chrzescijanin odnajduje Chrystusa zmartwychwstatego i doswiadcza
smaku tego ,nowego stworzenia”. W konsekwencji, ludzka troska o sro-
dowisko naturalne staje si¢ odpowiedzialnoscig cztowieka przed Bogiem
Stworca i Bogiem Odkupicielem, aby udoskonala¢ $wiat w duchu Ewan-
gelii i zaznac¢ z tego powodu najprawdziwszej radosci. W tej perspekty-
wie w programie $wigtowania niedzieli, nie powinno zabrakna¢ zaréw-
no fascynujacego spotkania z Chrystusem zmartwychwstalym na Eucha-
rystii, jak i pelnego zachwytu przebywania na tonie natury.

748





