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Poglady bioetyczne i ekofilozoficzne
W spotecznym nauczaniu Jana Pawita Il
(na przyktadzie wybranych encyklik)

Wstep

Jan Pawet Il pozostawit po sobie olbrzymig spuscizne w dziedzinie spotecz-
nego nauczania, ktérego tresci do dnia dzisiejszego zachowujg swojg aktualnosc.
Warto wiec te oryginalne i donioste mysli przypomina¢ Czytelnikom. W moim
artykule chciatbym skoncentrowaé sie na pogladach Ojca Swietego odnosnie
szczeg6towych kwestii ochrony ludzkiego zycia w ptaszczyznie bioetycznej (ety-
ki medycznej) i ekologicznej (ochrony srodowiska spoteczno-przyrodniczego).
Zadanie to postaram sie spetni¢ nawigzujac do wybranych papieskich encyklik,
pomijajac tutaj inne dokumenty, takie jak: adhortacje, listy czy przemdwienia.

Artykut sktada sie z dwdch zasadniczych czesci: w pierwszej przedstawio-
ne zostaty poglady bioetyczne Jana Pawia Il na podstawie lektury encykliki
Evangelium vitae (1995); w drugiej zas ukazane zostaty papieskie refleksje do-
tyczace ochrony $rodowiska, jakie odnalez¢ mozna w nastepujacych encykli-
kach: Redemptor hominis (1979); Sollicitude rei socialis (1987); Centesimus annus
(1991)- oraz ponownie - Evangelium vitae (1995).1

1. Refleksje bioetyczne Jana Pawia Il w Evangelium vitae (1995)

Poglady bioetyczne Ojca Swietego najpetniej zostaty przedstawione w encykli-
ce Evangelium vitae (1995)2 Jak samej jej podtytut: ,,O wartosci i nienaruszalnosci
zycia ludzkiego” sugeruje, ze katolicka teologia moralna i wsparte na niej nauczanie
Kosciota - zycie ludzkie uznaje za wartos¢ Swietg i nienaruszalng, dlatego tez taka
koncepcje etyczng mozna bytoby nazwac ,,bioetyka Swietosci zycia™

Cytaty z encyklik przytaczam za: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawia 11, Wyd. ZNAK, Krakéw
2005.
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Wspomniana encyklika w catosci poswigcona zostata ukazaniu niezbywal-
nej warto$ci i godnoséci ludzkiego zycia w kontekscie wspotczesnych zagrozen
cywilizacyjnych. Papiez stwierdza, iz wspo6iczesna kultura, ktéra paradoksalnie
nazywa ,kultura $mierci” sankcjonuje przestepstwa przeciwko zyciu ludzkiemu,
do ktérych zalicza: zabdjstwo, ludobdjstwo, aborcje, eutanazje, samobdjstwo, jak
i inne niegodziwe czyny, ktére naruszaja ,,calo$¢ osoby ludzkiej, jak okalecze-
nia, tortury zadawane ciatu i duszy, proby wywierania przymusu psychicznego;
wszystko, co ubliza godno$ci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne
aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mto-
dzieza; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje si¢ pracownikéw
jak zwykle narzedzia zysku, a nie jak wolne odpowiedzialne osoby (...)”. (EV 3).
Papiez zauwaza, iz w cywilizacji wspartej na ,kulturze $mierci” czesto wiele nie-
godziwych dziatan majacych na celu przerwanie ludzkiego zycia (takich, jak np.
aborcja czy eutanazja), zostaje przez duza czes$¢ opinii publicznej usprawiedli-
wiana prawem do wolnosci wyboru, prowadzac ostatecznie do ich prawnej lega-
lizacji. Jan Pawel II ubolewa réwniez nad tym, ze wspélczesna medycyna, ktéra
powinna stac na strazy ochrony ludzkiego zycia czg¢sto wykorzystywana jest do
zamachdéw na zycie (EV 4).

Papiez zauwaza, iz oprdcz tych powszechnie znanych przestepstw przeciwko
zyciu czlowieka, obecnie mamy do czynienia z nowymi gleboko niemoralnymi
praktykami. Zalicza do nich techniki sztucznego zaplodnienia, ktére prowadza
do dehumanizacji procesu przekazywania zycia oraz narazaja ,nadliczbowe” em-
briony pozostale po zaptodnieniu pozaustrojowym na $mier¢ (EV 14). Za moral-
nie zle uznaje eksperymenty medyczne na embrionach ludzkich oraz traktowania
ich jako rezerwuaru narzaddéw i tkanek do transplantacji (EV 63). Zdecydowany
sprzeciw Jana Pawta II wywoluja takze te odmiany badan prenatalnych, ktére
po wykryciu anomalii we wczesnym rozwoju ptodu daja podstawe do usunigcia
ciazy. Moralnie godziwe sa natomiast takie metody diagnostyczne, ktére umozli-
wiajg terapi¢ (EV 63).

Sprzeciw moralny wzbudza réowniez polityka antynatalistyczna majaca sta-
nowi¢ remedium na eksplozje demograficzna. Kaki sposdb uprawiania polity-
ki w istocie moze stanowi¢ powazne zagrozenia dla godnosci i zycia czlowieka.
Polityka, ktéra za pomoca antykoncepcji, sterylizacji i aborcji ma rozwigzac ten
problem, jest nie tylko niegodziwa, ale przede wszystkim nieskuteczna, gdyz
~Wobec problemu przeludnienia krajéw ubogich spoteczno$¢ miedzynarodowa
nie podejmuje odpowiednich dzialan na skale globalna - powaznej polityki ro-
dzinnej i spotecznej oraz programéw zmierzajacych do postepu kulturowego i do
sprawiedliwszego podziatu débr (...)" (EV 16).

Jan Pawel II apeluje do ludzi dobrej woli, w tym réwniez do oséb odpowie-
dzialnych za kreowanie polityki pafistwowej, do tego, aby wspdlczesnag cywili-
zacje zbudowa¢ na takich podstawach kulturowych, ktére uznaja nieporéwny-
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walng warto$¢ ludzkiej osoby, a wigc na ,,Ewangelii zycia” Jak zauwaza: ,Mimo
wszelkich trudnosci i niepewnosci kazdy czlowiek szczerze otwarty na prawdg
i dobro moze dzigki $wiattu rozumu i pod wplywem tajemniczego dziatania faski
rozpoznaé w prawie naturalnym wypisanym w sercu (por. Rz 2, 14-15) $wigto$¢
ludzkiego zycia od poczecia az do kresu oraz dojs¢ do przekonania, ze kazda
ludzka istota ma prawo oczekiwaé absolutnego poszanowania tego swojego pod-
stawowego dobra. Uznanie tego prawa stanowi fundament wspotzycia miedzy
ludZmi oraz istnienia wspdlnoty politycznej”. (EV 2).

2. Ekologia humanistyczna w przestaniu spotecznym Jana Pawla II

W tej czesci pracy odniosg si¢ do tych encyklik, wymienionych na wstepie
artykulu, w ktorych odnalez¢é mozna obszerne fragmenty poswiecone kwestii
ekologicznej.

2.1. Encyklika Redemptor hominis (1979)

Dojrzewanie mysli ekologicznej mozna juz dostrzec w pierwszej encyklice
Ojca Swietego.” Zwrdcit w niej uwage na pewne kwestie sktadajace sie na relacje
cztowieka do przyrody, na tle innych wspdtczesnych zagrozen, ktére dotykaja
wspotczesnego cztowieka (por. RH 13-17).,,Ow stan zagrozenia cztowieka ze
strony wytwordéw samego czlowieka ma rézne kierunki i rézne stopnie nasile-
nia. Zdaje sig, ze jeste$my coraz bardziej $wiadomi, iz eksploatacja Ziemi, pla-
nety, na ktérej zyjemy, domaga si¢ jakiego$ racjonalnego i uczciwego planowa-
nia. Réwnoczesnie eksploatacja ta dla celow nie tylko przemystowych, ale takze
militarnych, nie kontrolowany wszechstronnym i autentycznie humanistycznym
planem rozwdj techniki, niesie z soba czgsto zagrozenie naturalnego srodowiska
czlowieka, alienuje go w stosunku do przyrody, odrywa od niej. Czlowiek zdaje
si¢ czesto nie dostrzega¢ innych znaczen swego naturalnego srodowiska, jak tyl-
ko te, ktére stuza celom doraznego uzycia i zuzycia. Kymczasem Stworca chcial,
aby cztowick obcowal z przyroda jako jej rozumny i szlachetny «pan» i «stréz»,
a nie jako bezwzgledny «eksploatator»”. (RH 15).

Zaakcentowany zostal tutaj chrzescijanski teocentryzm, ktéry ukazuje wasciwy
stosunek cztowieka do przyrody, za$ postep w obrebie wspoltczesnej cywilizacji tech-

ez]

nicznej nalezy ,,zréwnowazy¢” proporcjonalnym rozwojem moralnosci i etyki.
2.2. Encyklika Sollicitudo rei socialis (1987)

W tej spotecznej encyklice* Jan Pawet IT uznaje doniosto$¢ wagi ochrony $ro-
dowiska podkreélajac, iz ,Wsrdd pozytywnych znakéw obecnych czaséw nalezy

5 Jan Pawee 11, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979.
1 Jan Pawgt 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Watykan 1987.
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tez odnotowac rosnaca $wiadomo$¢ ograniczonosci dostepnych zasobdéw, po-
trzeby poszanowania integralnos$ci i rytméw natury oraz uwzgledniania ich przy
programowaniu rozwoju, nie poswigcajac ich na rzecz demagogicznych koncep-
¢ji. Chodzi tu o tak zwang dzisiaj troske ekologiczng” (SRS 26).

Papiez zwraca uwagg na wlasciwy, prawdziwy rozwdj czlowieka, ktéry nie
moze bazowa¢ jedynie na zaspokajaniu doczesnych, materialnych pragnien,
musi bowiem dotyczy¢ réwniez jego sfery transcendentnej i by¢ ukierunkowany
moralnie. Xen ,Moralny charakter rozwoju nie moze takze pomija¢ milczeniem
poszanowania bytéw tworzgcych widzialng nature, ktéra Grecy (...) nazywali «ko-
smosem»”. (SRS 34). W jego sktad Jan Pawel II zalicza réznego rodzaju byty przy-
rodnicze (skfadniki naturalne, rosliny, zwierzgta), ktérych nie wolno dowolnie
i bezkarnie uzywa¢ dla wlasnych celéw gospodarczych, poniewaz:

1) narusza si¢ w ten sposob ich wewnetrznie uporzadkowany system (ko-

SMos);

2) saone nicodnawialne, dlatego nalezy zachowac je dla przyszlych pokolen;

3) skutki nadmiernie postepujacego rozwoju przemystowego zatruwaja srodo-
wisko zycia cztowieka obnizajac jego jako$¢ i narazajac ludzkos$¢ na niepo-
trzebne choroby.

Ojciec Swiety przywoluje w tym kontekscie teologiczny argument, Zze $wiat
(kosmos) zostal stworzony przez Boga, za ktéry cztowiek jest szczegdlnie odpo-
wiedzialny. Papiez zwraca takze uwage, ze czlowiek jest czescia przyrody pod-
legajac jej prawom, ale takze uzalezniony jest od praw moralnych, ktérych nie
wolno mu naruszaé. (SRS 34).

2.3. Encyklika Centesimus annus (1991)

W encyklice tej® po raz pierwszy uzyto sformulowan: ,ekologia ludzka” i ,.e-
kologia spoteczna”. Papiez zwraca uwagg, iz wspdlczesna kultura zdominowa-
na przez konsumizm, prowadzi do wielu wypaczen, z ktérych wyrasta réwniez
kwestia ekologiczna. ,,Czlowiek, opanowany pragnieniem posiadania i uzywania,
bardziej anizeli bycia i wzrastania, zuzywa w nadmiarze i w sposdb nieuporzad-
kowany zasoby ziemi, narazajac przez to takze wlasne zycie. U korzeni bezmysl-
nego niszczenia srodowiska naturalnego tkwi btad antropologiczny, niestety roz-
powszechniony w naszych czasach. (...) Cztowiek mniema, Ze samowolnie moze
rozporzadzaé ziemia, podporzadkowujac ja bezwzglednie wlasnej woli, tak jakby
nie miata ona wlasnego ksztaltu i wczesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga,
przeznaczenia, ktore cztowiek, owszem, moze rozwija¢ lecz ktéremu nie moze sig
sprzeniewierzal. Zamiast pelnic¢ role wspétpracownika Boga w dziele stworzenia,
czlowiek zajmuje Jego miejsce i w koncu prowokuje bunt natury, raczej przez
niego tyranizowanej niz rzadzonej”. (CA 37).

5 Jan Pawez I, Encyklika Centesimus annus, Watykan 1991.
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W dokumencie tym zwrdcono takze uwagg, iz stuszny postulat ochrony $ro-
dowiska naturalnego musi zosta¢ uzupetniony o ochrong ,,$rodowiska ludzkie-
g0, gdyz wspolczesnie ,,zbyt malo wagi przywiazuje sie do ochrony warunkéw
moralnych prawdziwej «ekologii ludzkiej»”. (CA 38). ,W tym kontek$cie nalezy
wspomnie¢ o powaznych problemach wspdlczesnej urbanizacji, koniecznosci
urbanistyki troszczacej sie o zycie osoby, jak réwniez o nalezytym zwracaniu
uwagi na «spoleczna ekologie» pracy”. (CA 38).

Podstawg tak rozumianej ,ekologii ludzkiej” jest rodzina oparta na mat-
zenstwie, stanowigca ,sanktuarium zycia”. ,,Istotnie bowiem jest ona $wigta:
jest miejscem, w ktérym zycie, dar Boga, moze w sposdb wlasciwy by¢ przyje-
te i chronione przed licznymi atakami, na ktére jest ono wystawione, moze tez
rozwijaé si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego ludzkiego wzrostu. Wbrew tak
zwanej kulturze $mierci, rodzina stanowi osrodek kultury zycia”. (CA 39).

Ojciec Swiety zwraca takze uwage na obowigzek panistwa, gdyz powinno ono
zagwarantowa¢ zabezpieczenie dobr spotecznych, ktérych nie mozna traktowac
w kategoriach towaru podlegajacego prawom rynku. Srodowisko naturalne i §ro-
dowisko ludzkie wlasnie naleza do takich niezbywalnych débr (CA 40).

2.4. Encyklika Evangelium vitae (1995)

W encyklice tejé, ktéra — przypomng — poswigcona zostata wspolczesnym
zagrozeniom dla ludzkiego zycia jakie niesie ,kultura $mierci”, znajduja si¢ réw-
niez watki ekologiczne, jakie podnosi w tym konteksécie papiez. Jak sam stwier-
dza ,,Jakze nie wspomnie¢ tu o przemocy wymierzonej przeciw zyciu milionéw
istot ludzkich, zwlaszcza dzieci, zmuszonych znosi¢ nedze, niedozywienie i gldd
z powodu niesprawiedliwego podziatu zasobéw ziemi mig¢dzy poszczegolne na-
rody i klasy spoleczne? O przemocy nieodfacznie zwigzanej nie tylko z wojna, ale
takze z gorszacym handlem bronia, ktéry przyczynia si¢ do zaostrzenia licznych
konfliktéw zbrojnych nekajacych $wiat? O zasiewie $mierci, jaki dokonuje si¢
przez bezmys$lne naruszanie réwnowagi ekologicznej, przez zbrodniczy handel
narkotykami i przez propagowanie wzorcow zachowan w dziedzinie zycia plcio-
wego, ktdre nie tylko s3 moralnie nie do przyjecia, ale rodza takze powazne nie-
bezpieczenstwa dla zycia?”. (EV 10).

Dlatego ,Nalezy z zadowoleniem powita¢ takze wzrost zainteresowania ja-
koscig zycia oraz ekologig, jaki nastapil zwlaszcza w spoleczenstwach o wysokim
stopniu rozwoju, w ktérych ludzie dazg juz nie tylko do zapewnienia sobie pod-
stawowych $rodkéw do zycia, ile do globalnego polepszenia warunkéw zycia”
(EV 27).

Rozdziat 42. tej encykliki jest kluczowy dla podjetych w niej zagadnien eko-
logicznych. Zostaly one ukazane w kontek$cie umacniania i obrony zycia - zada-

¢ Jan Pawgt I, Encyklika Evangelium vitae: o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego, Watykan
1995.
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nia, ktére ,,Bég powierza kazdemu cztowiekowi, powotujac go - jako swoj zywy
obraz — do udzialu w Jego panowaniu nad $wiatem (...)” (EV 42) - ktére zostato
wyartykutowane w stynnym fragmencie z Ksi¢gi Rodzaju (Rdz 1, 28). Nie ozna-
cza jednak ono - jak niestusznie powszechnie si¢ sadzi — zgod¢ na nieumiarko-
wang eksploatacje przyrody, poniewaz czlowiek ,,zostal powotany, aby uprawiaé
ogréd ziemi i strzec go (por. Rdz 2, 15), jest zatem w szczegdlny sposob odpowie-
dzialny za Srodowisko Zycia, to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzona, ktéra z woli
Boga ma stuzy¢ jego osobowej godnosci i jego zyciu: odpowiedzialny nie tylko
wobec obecnej epoki, ale i przyszlych pokolen” (EV 42).

Panowanie czlowieka nie jest wiec absolutne, trudno wigc oskarzaé chrzescijan-
stwo o skrajnie posunigty antropocentryzm, gdyz mamy tu w istocie do czynienia
z teocentryczng wizja ochrony $rodowiska. ,,Ograniczenie nalozone od poczatku
na czlowieka przez samego Stworcg i wyrazone w sposéb symboliczny w zakazie
«spozywania owocu drzewa» (por. Rdz 2, 16-17) jasno ukazuje, ze w odniesieniu
do widzialnej natury jeste$smy poddani prawom nie tylko biologicznym, ale takze
moralnym, ktérych nie mozna bezkarnie przekracza¢” (EV 42).

Na marginesie chciatbym zwrdci¢ uwage na jeszcze dwa fragmenty encykliki,
ktére réwniez mozna bytoby wpisa¢ w kontekst ekologiczny. Dotycza one wyjat-
kowosci cztowieka w $wiecie przyrody. Moglyby one stanowi¢ argument natury
teologicznej przeciwko naturalistycznej wizji cztowieka, do ktdrej nawiazuja czgsto
biocentryczne ideologie na gruncie ekoetyki. Papiez zmartwiony jest faktem, ze
~Czlowiek nie potrafi juz postrzegaé samego siebie jako kogo$ «przedziwnie od-
miennego» od innych ziemskich stworzen; uznaje, ze jest tylko jedna z wielu istot
zyjacych, organizmem, ktéry — w najlepszym razie — osiagnat wysoki stopien roz-
woju. Zamkniety w ciasnym kregu swojej natury, staje sic w pewien sposob «rze-
czg» i przestaje rozumie¢ «transcendentny» charakter tego, ze «istnieje jako czto-
wiek»”, (EV 22). W my#] katolickiej teologii to cztowiek - a nie inne byty ozywione
$wiata przyrody - jest korong stworzenia. Jak ukazuje Biblia zostal on stworzony
w szostym dniu, jako zwieniczenie wszechswiata (EV 35). Naturalnie jego wladza
nad $wiatem przyrody ma charakter opiekunczy, a nie eksploatorski.

Zakonczenie

Zamiast tradycyjnego zakonczenia, chcialbym powyzsze uwagi poswigcone
bioetyce i ekofilozofii podsumowa¢ nawiazujac do jeszcze jednej papieskiej en-
cykliki Fides et ratio (1998), w ktérej Ojciec Swiety zwraca uwage na ,,niebezpie-
czenstwo, ze niektorzy ludzie nauki, rezygnujac z jakichkolwiek odniesien etycz-
nych, nie stawiaja juz w centrum swej uwagi osoby ludzkiej i calosci jej zycia.

7 Jan Pawee 11, Encyklika Fides ef ratio, Watykan 1998.
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Co wigcej, cze$¢ z nich, $wiadoma mozliwosci otwartych przez rozwdj techniki,
wydaje si¢ ulega¢ nie tylko logice rynku, ale takze pokusie zdobycia demiurgicz-
nej wladzy nad przyroda, a nawet nad samym bytem ludzkim” (FR 46).

Reasumujac Papiez zdecydowanie podkresla, iz rozwéj naukowo-technicz-
ny oraz ustrdj demokratyczny, ktéry nie bazuje na wartosciach moralnych oraz
metafizyce uznajacej transcendentny wymiar rzeczywisto$ci, moze doprowadzi¢
do wielu zagrozen dla srodowiska zycia cztowieka, zaréwno w bioetycznym, spo-
lecznym, jak i ekologicznym wymiarze.

Ethical and bioethical stances of John Paul Il
SUMMARY

John Paul II has left behind a huge legacy of social teaching which retain its value
till the present days therefore it is worth to remind the readers his significant ideas. In
my article I familiarized readers with stances of John Paul II related to specific issues
on medical ethicists and ecological aspects of human life protection based upon papal
encyclicals. The article consists of two main parts: first refers to pope’s bioethical stances
existed in encyclical Evangelium vitae (1995); the second one presented pope’s thoughts
on environmental protection which could be find in the following encyclicals: Redemptor
hominis (1979); Sollicitudo rei socialis (1987); Centesimus annus (1991) - and again in
- Evangelium vitae (1995).
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