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Rola tradycji w procesie zaciesniania wiezi
etnicznej temkéw (druga potowa XIX
- poczatek XX wieku)

Wszystkie spoleczenstwa niezaleznie od stopnia rozwoju historycznego wyko-
rzystuja dorobek i osiggnigcia poprzedzajacych je pokolen. Proces przekazywania
tresci kulturowych posiada jednak szczegolne znaczenie w tradycyjnych zbiorowo-
$ciach agrarnych. Przekaz odbywa¢ si¢ moze albo za posrednictwem mowy i innych
dzwigkéw (np. muzyki) oraz pokazéw czynnoéci i przedmiotéw dostrzegalnych
wzrokiem, albo tez moze polega¢ na tzw. zasadzie stycznoéci posredniej, to jest ,bez-
osobowej” metodzie opierajgcej sie na wykorzystywaniu takich ,,narzedzi” utrwalaja-
cych ludzkie mysli jak pismo, druk, nuty, czy fotografia'. Przywigzanie emocjonalne
do pewnych treéci wyznaczala najczeéciej §wiadomosé¢ ich dawnego pochodzenia,
co powodowalo, ze ludnoé¢ traktowala wartoéci kulturowe w kategoriach ,,sacrum”
- jako rzecz $wietg.

Zmiany zachodzace w XIX w. prowadzily do przeksztalcania si¢ kultury chiop-
skiej, jednak nie wywotaly przemian w sferze $wiadomosci. Dzigki temu dawne
wartoéci byly nadal cenione i pelnily dotychczasowe funkcje. Emocjonalne przy-
wigzanie do wszelkiej spuécizny opieralo si¢ na przekonaniu o duzej efektywnosci
dawnych wzoréw, co odgrywalo istotng role w preferowaniu starych, tradycyjnych
metod gospodarowania czy uprawy roli’>. Z powyzszymi prawidlowosciami $cisle
wigze si¢ problem funkcjonowania jednego z gtéwnych czynnikéw proceséw $wia-
domosciowych jakim jest tradycja. Encyklopedia Powszechna podaje, iz tradycja s3
»przekazywane z pokolenia na pokolenie tresci kulturowe (obyczaje, poglady, wie-
rzenia, sposoby myslenia i zachowania, normy post¢powania, itp.) wyréznione przez
dang zbiorowo$¢ na podstawie okreélonej hierarchii wartosci z caloksztaltu dziedzic-
twa kulturowego jako spolecznie donioslte dla terazniejszosci lub przysztosci” Dalej
stwierdza, ze ,tradycja jest jednym z gléwnych sposobow wiaczania przesziosci i jej
tresci kulturowych do aktualnej $wiadomosci spotecznej i stanowi zasadniczy ele-

! K. DOBROWOLSKI, Studia nad zyciem spofecznym i kulturg, Wroclaw 1966, s. 81-82.
*  R. Tomickl, Tradycja i jej znaczenie w kulturze chlopskiej, ,Etnografia Polska” 1973, t. 17, z. 2,
s. 48.
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ment proceséw $wiadomosciowych™. Réwnie szeroko pojecie ,tradycji” rozumie
Kazimierz Dobrowolski twierdzac, iz jest to ,wszelka spuscizna, ktéra ustepujgce
generacje przekazujg pokoleniom wchodzacym w zycie™.

Ryszard Tomicki przy definiowaniu tradycji uwzglednit sfer¢ zycia psychicznego
spolecznosci twierdzac, ze: ,tradycja danej grupy spolecznej jest ta czeéé dziedzictwa
przekazywanego droga transmisji ustnej i pokazu, ktorej przejmowaniu towarzyszy
$wiadomos¢ jej pochodzenia z przeszlosci, ktéra jest przez grupe afirmowana i sta-
nowi obiekt emocjonalnego przywigzania wyrazajacego si¢ w przekonaniu o jej war-
toéci i niemoznosci zmiany bez istotnych konsekwencji negatywnych dla grupy, badz
jednostek”. W zwigzku z takim rozumowaniem tradycyjng kulture chlopska okre-
8lit jako ,wytwor tych spotecznosci, w ktorych tradycja stanowila czynnik sterujacy
wigkszoscig dziedzin zycia wiejskiego™.

Na role tradycji w umacnianiu poczucia wspdlnoty grupowej zwrdcil uwage
takze Stanistaw Ossowski. Uwazat on, iz wi¢Z spoleczna wytwarza si¢ samorzutnie
w ciggu wielu lat wspélzycia. O mocy tej wigzi decyduje ,,wspdlny kapital przezy¢”
stanowigcy pewng czesc tradycji.

Problematyka tradycjonalizmu, podczas badania proceséw narodotworczych
w Europie Srodkowo-Wschodniej, zajal si¢ rowniez Jézef Chlebowczyk. Zauwazyt
on, iz spoleczno$¢ wiejska okresu przedindustrialnego byla mato aktywna i mato
mobilna. Nie nawigzywala kontaktéw z szerszym $wiatem (procz takich wyjatkow
jak np. stuzba wojskowa). W odosobnionym §rodowisku wiejskim panowat kon-
serwatyzm obyczajowy, uprzedzenie i nieufno$¢ do wszystkiego co ,,obce” i nowe.
Poglebialo to wiez ,,swojskosci’, na ktorej tresé sktadaly sie zwigzki pokrewienstwa
oraz wspolzycie sgsiedzkie. Te zwigzki odgrywa¢ mialy zasadniczg role w ksztatto-
waniu poczucia odrebnosci, podczas gdy przedzialy jezykowe czy gwarowe jedynie
poglebialy to poczucie. Wyzej wymienione czynniki wptywaly na powstanie patrio-
tyzmu lokalnego. Patriotyzm tego typu tracil swdj pozytywny charakter w momen-
cie uswiadomienia sobie przez zbiorowos¢ posiadania tych samych wspolnych cech
kulturowych z szersza spolecznoscig®.

Badacze zajmujacy si¢ regionem Lemkowszczyzny twierdza zgodnie, ze jej agrar-
na, konserwatywna spolecznos¢ przywigzana byta mocno do obyczajow, wierzen oraz
charakterystycznych dla siebie pogladéw i zachowari. Bez watpienia niemaly wpltyw
na funkcjonowanie przez diugi czas tradycyjnej kultury miata izolacja terytorialna,
ktora skutecznie chronita Lemkowszczyzne przed wptywami z zewnatrz.

Pierwotne wigzy wytworzone przez wspolne bytowanie okreslone byly przez
charakter wspotzycia sgsiedzkiego rzadzacego si¢ okreslonymi prawami. Zgodnie

®  Encyklopedia Powszechna PWN, Warszawa 1976, t. 4, s. 475.

* K. DoBROWOLSKI, Studia nad zyciem spolecznym...op. cit., s. 35.

> R. Tomicki, Tradycja i jej znaczenie... op. cit., s. 49.

¢ J. CHLEBOWCZYK, Procesy narodowotwércze we wschodniej Europie Srodkowej w dobie kapitali-
zmu (od schytku XVIII do poczgtkow XX wieku), Krakéw 1975, s. 71-72.
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z decydujacym nieraz o przetrwaniu grupy prawem solidarnosci wewnetrznej kazdy,
kto znalazt si¢ w szczegdlnej potrzebie w zyciu osobistym czy gospodarczym mogh
liczy¢ na pomoc sgsiedzka. I tak pomagano sobie przy zniwach, sianokosach, czy
wykopkach ziemniakéw. Jesli nie koriczono pracy w dzien kontynuowano zajecia do
poznej nocy, nazywajac je wtedy ,lampazem” (od okraglej stajennej lampy naftowej).
Pracy zawsze towarzyszyt $piew, a gospodyni czestowata pomagajacych specjalnie
przygotowanymi potrawami takimi jak zrazy, ryz, mleko’. Wsp6lne wykonywanie
pracy i spozywanie positkéw znacznie zacie$niato wiezi sasiedzkie, a w dalszej per-
spektywie takze grupowe.

Lemkowie zyli doé¢ ubogo. Rolnictwo stato na niskim poziomie, szatanictwo
wystepowalo jedynie w Beskidzie, a bydto wypasano sezonowo. Wiosng udawano sie
w dalekie wedréwki w okolice Tucholi, na Huculszczyzne, czy w gory Marmaroszu,
gdzie zakupywano bydto i owce. Jesienia zas podhodowane zwierzeta sprzedawano
na jarmarkach (np. w Lutowiskach). Niektdrzy znani owczarze okresu miedzywo-
jennego Filko z Krélika, Wanio Semaniw z Tarnawki, Onufrij Bejmuk z Labowej
i inni z Uécia Ruskiego (dzisiaj: Uscie Gorlickie) oraz Zdyni udawali sie co roku do
Siedmiogrodu, gdzie wspdlnie zakupywali setki owiec, przeganiajac je nastgpnie do
Pilzna, Tuchowa, Tarnowa lub nawet dalej na Slgsk®.

Wazne zrédto dochodu na Lemkowszczyznie stanowily zawody wedrowne, co
odbiegato od wyobrazen na temat braku mobilnosci tradycyjnych spoteczenstw
wiejskich. Handel mazig, z ktérego styneta wies Losie $cisle wigzal si¢ z eksplora-
cja dalekich terenéw. Szlaki handlowe maziarzy sigegaty odleglych miast Austro-
Wegier, Kongreséwki i Rosji®. Na podobne wyprawy udawali sie réwniez druciarze
z Rusi Szlachtowskiej'®. Z dtugimi wedréwkami wigzal sie réwniez handel owocami.
Femkowie z okolic Wielkiego Wistoka, Surowicy, Olchowej, Tychani, Grabu, Tylicza
i Muszyny udawali si¢ na Wegry, gdzie zakupywali wczesne owoce; winogrona, tru-
skawki, jablka... Sprzedawali je nastepnie we dworach czy w miastach np. Bochni
i Krakowie'!. Bywalo, ze wspo6lne wedréwki zacie$nialy wigzi pomiedzy ich uczest-
nikami, co przejawialo sie cho¢by we wzajemnej pomocy w czasie podroézy. Jednak
spoleczne wspotdzialanie w zawodach wedrownych wystgpito zaledwie w formie za-
czatkowej. We wsiach bedacych osrodkami tego typu profesji wytworzyty sie na tle
majgtkowym arystokratyczne grupy, izolujgce sie od reszty spolecznoéci wiejskiej.
Wyzszy stan majatkowy akcentowaty one odmiennym, czesto miejskim strojem, spo-
sobem bycia, porozumiewania si¢ czy tez wprowadzaniem innowacji w zakresie bu-
downictwa. Wedréwki poza ,,swoim” obszarem (tu: Lemkowszczyzng) nie wplywaty

7 J. FALKOWSsKI, B. PAszNYCKI, Na pograniczu temkowsko-bojkowskim, Lwéw 1935, s. 28.

8 ]. TARNowYCz, llustrowana istorija Lemkiwszczyny, Lwow 1936, s. 43.

® Por. M. BRYLAK-ZALUSKA, Maziarska wies Losie, Krakow 1983; W. Pigtkowski, Maziarze,
»Magury” 1987, s. 3-8.

10 A. OsTROWINSKA, U Rusinéw przed pétwieczem. Etnografia Rusi Szlachtowskiej, ,Magury” 1986,
s. 122-136.

1 J. TArNowyYcCz, Ilustrowana istorija..., op.cit., s. 42.
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w zaden spos6b na zacie$nienie wigzi z nowym terytorium, bowiem jawilo si¢ ono
jako ,obce”; przejmowano najwyzej poszczegolne elementy dorobku kulturowego.
Wykonywanie zawodéw wedrownych spowodowato dodatkowe rozwarstwienie spo-
tecznosci wiejskiej (,dodatkowe”, poniewaz wczesniej tez istnialy podzialy o charak-
terze socjalnym np. biedota wiejska - chtopi zamozni) i przyczynito si¢ do wytwo-
rzenia silnego poczucia wspolnoty cztonkéw nowo powstatych grup zawodowych'2.
Wigkszy wplyw na podtrzymywanie wiezi grupowej wéréd Rusinéw Lemkowszczyzny
posiadato poczucie wspoélnoty ksztaltujace sie na przestankach religijnych®.
Religijno$¢ Lemkow ujawniala si¢ zywym, wrecz teatralnym, zachowaniem na nabo-
zenstwach w cerkwi, stawianiem tréjramiennych krzyzy, kapliczek i figur przydroz-
nych (stynne prace kamieniarzy ze wsi Bartne pow. Gorlickiego), thumnym udziale
na odpustach oraz pozdrowieniach religijnych. Cerkwie budowano zgodnie z wy-
mogami liturgii bizantyjsko-stowianskiej stworzonej na terytorium Rusi Kijowskiej
i Halicko-Wolynskiej. Modlono si¢ przed ikonami, na ktérych umieszczano $wie-
tych patronéw Rusi*.

Zycie religijne Lemkow zorganizowane bylo w podstawowych jednostkach ju-
rysdykcyjnych, ktore tworzyty parafie. W ich ramach obchodzono wazniejsze $wig-
ta. O wspdlnym $wigtowaniu wazniejszych uroczystosci §wiadczy¢ moze list na-
destany z Dynowa do redakgji ,Zori Halickiej” w 1850 r., z ktérego dowiadujemy
si¢ 0 uroczystym obchodzeniu czwartej rocznicy zniesienia panszczyzny w Galicji.
Précz Dynowa uroczystos¢ likwidacji panszczyzny $wietowaly takze wsie potozo-
ne w okolicy Dubiecka. Mieszkancy Ruskiego Siota, chcac uczci¢ jubileusz, zaprosili
»swojego” ksiedza oraz dwoch duchownych z pobliskich miejscowosci, by wspdlnie
odprawili uroczyste, dzigkczynne nabozenstwo'. W wyzej podanym przypadku ini-
cjatwa wspolnego §wietowania wyplywala od ludnosci wiejskiej, pragnacej dzieli¢
rado$¢ $wietowania z cztonkami podobnych im kulturowo wsi sasiednich, co takze
wzmacnialo poczucie wspdlnoty grupowe;.

Wyraz facznosci z tradycja Rusi Kijowskiej dali Lemkowie podczas $wietowania
jubileuszéw przyjecia chrztu w Kijowie (988). Szczegolnie uroczyscie obchodzono
950 rocznice tego wydarzenia. Greckokatolickie biskupstwo w Przemyslu powotato
specjalny Komitet Swieta Chrzeécijaniskiej Ukrainy oraz oglosito Jubileuszowy Rok
na okres 14.08.1937—14.08.1938'¢. Jego otwarcie poprzedzity uroczystosci zwigza-

2 Por. M. BRYLAK-ZALUSKA, Maziarska wies Losie, Krakow 1983.

Na wazng role religii spajajacej spolecznoé¢ lemkowska zwrécono uwage w ,,Karpatorusskim
Kalendarzu” ( Nowy York 1955): ,,Cerkiew w Ropkach wybudowana byla ok. 320 lat temu, byto .
(tam - B.W.) wtedy 23 gospodarzy. Kiedy stawiano cerkiew przyszli im z pomoca hariczowianie
i wysowianie” (czyli mieszkancy pobliskich wsi).

¥ 'W. MOKRY, Rusini - Lemkowie — Ukrairicy, ,Tygodnik Powszechny” 1984, nr 45.

15 ,Zoria Haly¢ka’, 1850, nr 41, s 25.

Biskupem przemyskim w tym czasie byt pochodzacy z Lemkowszczyzny Josafat Kocytowski
zestany po wojnie przez sowieckie wtadze na Syberie.
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ne z obchodzeniem uroczystosci $w. Olgi i Wlodzimierza oraz rekolekcje, okazjo-
nalne kazania, koncerty i akademie. Kamienne, jubileuszowe krzyze wznoszono
27 wrzeénia 1938 r., w dniu obchodzenia uroczystoéci Podniesienia Sw. Krzyza’.
Umieszczano na nich okoliczno$ciowe napisy cyrylica np.: Juwilej kreszczeniji Rusy
988-1938. We wsi Wola Michowa (pow. leski) wzniesiono, mimo uprzednich sporéw,
krzyz odwolujacy sie do poczucia wspdlnoty z Ukraing (nie Rusig jak w innych przy-
padkach), ktory zawieral okolicznosciowy napis: 950 littja Kreszczenija Ukrajiny'.

Jak istotna byla sfera rzeczywistosci religijnej dla Lemkéw wskazuje choéby tzw.
sprawa Anny Burczak, ktére dato poczatek wprowadzenie zakazu postugiwania si¢
pozdrowieniem religijnym Stawa Isusu Chrystu (,,Niech bedzie pochwalony Jezus
Chrystus”) w szkole podstawowej w Jaworkach. Anna Burczak (1936 r.) pouczyta
swoja corke, Marig, aby wbrew decyzji miejscowych wladz szkolnych uzywata tej
formy powitania. W ostatecznosci Marie Burczak oskarzono o sprzeciwienie sie woli
nauczyciela oraz skazano sagdownie na 3 miesiace aresztu. Po odwolaniu si¢ do Sadu
Okregowego w Nowym Sgczu uczennica zostala uniewinniona, a szkolny inspektor
z Nowego Targu uchylil rozporzadzenie nauczyciela®.

Wirdd ludnoséci lemkowskiej Zywa byla tradycja miejsc $wietych. Duzg role od-
grywaly zatem pielgrzymki, bedace istotnym czynnikiem integrujagcym w ramach
wykraczajacych poza granice parafii (przykladowo wierni parafii tylawskiej i $wiat-
kowskiej udawali si¢ na pielgrzymki az do Kijowa). Kazde wazniejsze wydarzenie
w rodzinie: chrzest, wesele, choroba, pogrzeb $cisle faczylo si¢ z uroczystosciami cer-
kiewnymi. Lemkowie bardzo dbali o to, by przebiegaly one zgodnie z tradycyjnym
systemem magiczno-religijnym, poniewaz — jak wierzono - niespetnienie pewnych
ceremonii moglo w przyszlosci skutkowa¢ jakims nieszcze$ciem.

W uroczystosciach rodzinnych uczestniczyta z reguly wigkszo$¢ mieszkancéw
wsi. Za punkt honoru uchodzito ugoszczenie wszystkich czlonkéw spolecznosci
wiejskiej/parafii, co bywalo czesto przyczyna zubozenia calej rodziny i pociagalo za
sobg koniecznos$¢ oddania w dzierzawe chaty czy gruntu®. Niemniej wspolne obcho-
dzenie $wiat rodzinnych zacie$nialo wigzy grupowe w granicach nie tylko jednej wsi,
ale czesto integrowalo szersza spoteczno$¢ z innych miejscowosci.

Mieszkajgcy w gérach Lemkowie, izolowani od wpltywéw miejskich, dtuzej i w
pelniejszej formie zachowali stare zwyczaje doroczne. Do najbardziej uroczyscie
obchodzonych $wiat w ciagu roku mozna zaliczy¢ Boze Narodzenie (Ridztwo) oraz
Wielkanoc (Wetykoder). Do tych uroczysto$ci Lemkowie przygotowywali sie diu-
go i starannie, a ich przebiegowi towarzyszylo wykonywanie licznych praktyk ma-
gicznych majacych zapewnic zdrowie i szczeécie w rodzinie oraz urodzaj w polu.
Niektdre zabiegi magiczne odbywaly si¢ w kregu rodzinnym, inne za$ posiadaly cha-

7 Nasz Lemko” 1938, nr 8, s. 2.

¥ ibidem, nr 17, s. 8.

19 Nasz Lemko”, 1936, nr 30, s. 6.

2 J. FALKOWSKI, B. PASZNYCK1, Na pograniczu... op. cit., s. 13.
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rakter ogolnowiejski. Szczegdlnie te ostatnie mialy istotny wptyw na cementowanie
spolecznosci femkowskiej. Wspomniec tutaj mozna o przebierancach chodzacych
od domu do domu z zyczeniami i kolgdg. Nie ograniczali si¢ oni do penetracji ro-
dzinnej miejscowosci, ale w okresach $wigtecznych odwiedzali mieszkaficéw innych
wsi. Znane s3 rowniez przypadki, kiedy kolednicy z terenéw nadgranicznych trafiali
do wiosek potozonych po drugiej stronie granicy - dziesiejszej Stowacji. Z koleda
zwyczajowo zwiazane bylo zabieranie daréw, ktore niekiedy posiadaly forme pieniez-
na (od poczatku XX w.). Pienigdze zebrane w czasie koledy przebierancy przekazy-
wali na ,wyzsze cele”. I tak w pigtym numerze , Naszego Lemka” z 1936 r. czytamy
o chiopcach z Beska, ktérzy dochoéd z koledy przekazali dyrektorowi Kota ,,Ridnej
Szkoly” w Sanoku. Czgéciej jednak dochdd taki wykorzystywany bywat na pokrycie
kosztéw zwigzanych z utrzymaniem parafialnej cerkwi. Wedréwki ,,na druhe sefo” od-
bywaly si¢ réwniez pdzna jesienia, kiedy $§wietowano tzw. weczyrky. Przykladowo Piotr
Boldys z Koniecznej (powiat gorlicki) jako mtody chtopak chodzil z komediantamy
do wsi ruskich, lezacych po drugiej stronie granicy®. Obok zaciesniania wiezi mie-
dzywioskowej weczyrky przyczynity si¢ réwniez do uzmacniania poczucia wspélnoty
w granicach jednej wsi. Na te wieczorne spotkania, ktére pelnily takze funkcje spotkan
matrymonialnych, przychodzito ok. 20-30 oséb przewaznie mlodych. Jesli wies byla
duza spotykano si¢ kolejno w kilku chatach. Wykonywanie réznych prac domowych
(skubanie pierza, prz¢dzenie, wyplatanie tasm na kapelusze) umilano sobie ré6znymi
zabawami, ktérych wigkszos$¢ przekazywana byla w niezmienionej postaci z pokolenia
na pokolenie, §wiadczac o zywym tradycjonalizmie wsi femkowskich.

Wolny czas wypelniano takze opowiadaniem bajek oraz niesamowitych histo-
rii o czarownicach i strachach, a cieszacy si¢ autorytetem starsi ludzie wspominali
o tym, »jak to kiedy$ bywalo”. Przekazywane podania i legendy stawaly si¢ czasem
prawdziwg historiag spotecznosci. I tak np. zgodnie z tradycja dawni mieszkancy
wsi Duszatyn zostali wyduszeni przez Tataréw - stad tez nazwa. Podobnie nazwa
miejscowosci Piekarki miata powsta¢ po bitwie konfederatéw barskich z wojskiem,
kiedy to zwyciezcy (nie wiadomo kto: konfederaci czy wojsko) spalili pokonanych
w piecach. Inne opowiesci za$ dowodzily istnienia Iacznoéci kulturowej Rusinéw
Lemkowszczyzny z Rusig Kijowska. Mowily one o tym, ze: ,,Kiedy szlachta polska
zajela gory, mlodziez odwazniejsza wyjezdzala na sicz ,kozakowaty” (...) ,,Stad wra-
cali (mlodzi — B.W.) jako lirnicy czy bandurzysci i grali piesni ukrainskie™.

Oproécz weczyrek obrzgdowym zwyczajem o charakterze ogélnowiejskim byty
sobitki tj. sobotki palone w wigilie $w. Jana. Na ten dzien pasterze przygotowywa-
li na wzgorzach wielkie ogniska — watry. W tym czasie w chatach wygaszano pie-
ce i lampy, a wszyscy zbierali si¢ na wzgoérzach przy plonacych ogniach. Chlopcy
biegali z gtowniami odpalonymi od stosu, skakali przez ptomien, $piewali. Kobiety -

2 Z. CIeSLA-REINFUSsOWA, Weczyrky na LemkowszczyZnie, ,,Materiaty M.B.L. w Sanoku”, Sanok
1981, nr 2, s. 88.
2 8. ZyNYN, Lemkovyna - Sybir, Lwow 1934, s. 10.
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dorzucaly do ognisk §wigcone ziota, by rozchodzacy sie z nich dym przynidst uro-
dzaj”. Analizujgc pie$ni sobotkowe J. Mroczek zauwazyl przemozny wptyw melodii
stowackich, wegierskich i rumunskich na ich lini¢ melodyczng oraz stwierdzil, ze na
LemkowszczyZnie utrzymaty si¢ one w swej pierwotnej postaci zadziwiajaco dtugo,
zdecydowanie diuzej, niz podobne pieéni na Rusi Kijowskiej?*.

Rusini Lemkowszczyzny dzielili si¢ na wigksze wewnetrzne grupy lokalne.
Jednym z objaw6w podzialow, ale tez obyczajowego tradycjonalizmu Lemkéw byto
przywigzanie do lokalnych przezwisk, stownictwa oraz specyficznych cech jezyka.
Cale wsie posiadaly osobne przezwiska czesto o charakterze obrazliwym. I tak wie$
Pretuki nazywano jatinkami (od uzywania zamiast stowa tobi - ti; np. ja ti zroblu).
Mieszkanicow Turzanska przezywano cidylnykami (od cidyly - ptociennej torby ze-
braczej)®. Innym kryterium podziatu stanowily np. charakterystyczne elementy
czesci stroju huni - samodzialowego plaszcza z duzym, spadajacym na plecy kot-
nierzem. W zalezno$ci od jego formy wyodrebniali oni grupy torokaréw, swicakéw
i pupkaréw. Niekiedy poczucie odrgbnosci byto sladem dawnych stosunkéw feudal-
nych. I tak mieszkancy kresu muszynskiego nazywani byli biskupianami (od wsi bi-
skupich), podczas gdy Lemkowie znad Ostawy okresélali siebie korolicami (byly tam
dawniej wsie krélewskie). Poczucie odrebnosci miedzy poszczegolnymi wsiami, jak
i pomigdzy grupami lokalnymi, nie przeradzato si¢ w skrajne, wzajemne niecheci
oraz nie posiadato negatywnego, destrukcyjnego napiecia®.

Wszyscy Lemkowie tradycyjnie nazywali siebie Rusinami®’. O wielkim przywig-
zaniu do nazwy wlasnej $wiadczy¢ moze fakt zastosowania jej do tworzenia nazwisk

2 J. MADZIK, Zwyczaje doroczne Lemkow, (w:) Nad rzekg Ropg. Zarys kultury ludowej powiatu

gorlickiego. Krakéw 1965, s. 284.
2 ], MROCZEK, Piesni sob6tkowe u Lemkow, ,Materialy MBL w Sanoku”, Sanok 1966, nr 4, s. 57—
-63.

% J. FALkowsKl, B. PAszNYCKI, Na pograniczu... op. cit., s. 32.

% R. REINFUSS, Lemkowie w przeszlosci i obecnie (w:) Lemkowie, kultura - sztuka - jezyk, Warszawa
- Krakow 1987, s. 15.

Zdarza si¢, ze w pewnych okolicznodciach jezyk przenika do terminologii, jakiej uzywa si¢
w nazewnictwie panstwa, narodu czy grupy etnicznej. Sytuacja taka zaistniala podczas przyj-
mowania nazwy: ,Lemkowie” przez grupe Rusinéw zachodniego regionu Lemkowszczyzny.
Miano ,Eemkowie” nadane zostalo géralom ruskim przez wschodnich sasiadéw, a uksztaltowa-
to si¢ pod wpltywem uzywanego przez nich stowa ,,lem’, ,ten” - co oznacza ,tylko’, ,,lecz”. Nowe
okreslenie poczeto przyjmowac si¢ pod koniec XIX w. Wedtug A. Kwileckiego i R. Reinfussa po
raz pierwszy pojawic si¢ mialo w gramatyce jezyka dla ludnoéci ruskiej wydanej w Galicji przez
Osypa Lewyckiego w 1834 r. Nieco pozniej pod wplywem Lewyckiego uzyt nazwy ,,Lemkowie”
J. Safarzyk w pracy ,,Stowianiskie starozytnoéci’, ktora w polskim tlumaczeniu ukazata si¢ w 1844
r. Siedem lat péiniej, aczkolwiek z wahaniem, przytoczyt ja W. Pol w przypisie do opracowania
»Rzut oka na potnocne stoki Karpat”. Pol wolal jednak nazwy Czuchoncéw lub Kurtakéw po-
wstale od nazwy charakterystycznego stroju noszonego przez ruskich gérali (czuha, czuhania,
kurta, kurtka). Jego stosunek do okreslenia: ,,Lemkowie” odzwierciedlajg stowa ,,(...) wéréd
wlaénie tych goérali sanockich, czyli jak ich chcg nazwaé Lemkow lezg nad Ostawg trzy wioski
w niewielkiej odlegtosci od siebie, gdzie w jednej méwig ,Lem”, w drugiej ,nem’, w trzeciej ,lez”

27
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(np. Rusyniak, Rusenko, Rusyn), czy tez nazw miejscowos$ci (Korolewa Ruska, Ropica
Ruska, Ruska Wola, Ruski Potok, Uscie Ruskie). Przywigzanie do nazwy Rusin, ruski
bylo jedng z przyczyn powodujacych trudnosci w przyjeciu przez Lemkow nowe;j
nazwy Ukrainiec, ukrainski na poczgtku XX wieku.

Tradycjonalizm Rusinéw Lemkowszczyzny przejawial si¢ rowniez w sferze kul-
tury materialnej. Jeszcze w drugiej polowie okresu migdzywojennego mozna byto
zobaczy¢ na targach Rusinéw temkowskich ubranych w stroje ludowe. Specjalnie
dobrze zachowaly sie stroje kobiece, ktore do II wojny $wiatowej byly noszone za-
réwno do pracy jak i w czasie $wiagt. Ubidr tradycyjny wsrod Lemkoéw utrzymat sie
znacznie dluzej i lepiej niz na Pogérzu. Spowodowane to bylo wolniejszym rytmem
przemian kulturowych na terenach goérskich® oraz duzym przywiazaniem do trady-
cyjnego stroju ludowego, ktéry spetniat wiele funkcji. Procz oznaczania choc¢by stanu
cywilnego, zawodu, czy wieku identyfikowal on dang jednostke z grupa®. Im silniej-
sze wiezi taczyty cztonka grupy ze zbiorowoscig, do ktérej nalezat, tym mocniej pod-
kreslal on wlasng przynaleznos¢ poprzez stréj. Utrzymanie si¢ tradycyjnego ubioru
temkowskiego przez tak dlugi okres moze $wiadczy¢ o istnieniu trwalej, tradycyjnej
wiezi grupowej.

Pod koniec lat trzydziestych XX w. w zwiazku z silniejszymi wpltywami nur-
tu narodowo-ukrainskiego nastgpily pewne zmiany w sposobie zdobienia stroju.
Zaniepokojony tg sytuacjg ,,Ilustrowany Kurier Codzienny” w sposéb przesadny
interpretowal ten fakt widzgc w nim przejaw upolitycznienia Lemkéw: ,Dzisiaj na
Lemkowszczyznie, gléwnie we wsiach powiatu nowosadeckiego przewazajg i to nie
tylko wéréd mlodziezy, ale i starszych gospodarzy i kobiet, koszule bogato przystro-
jone krzyzykowymi wyszywankami. Te wzory charakterystyczne sg dla mieszkancéw
malopolskiego Podola, zapalonych Ukraincéw, ktorzy swymi wplywami zalaé chca
temkowskiego Pogérzanina. (...) A Lemko to typ spokojnego czlowieka, element
bardzo podatny... Zmiana regionalnego stroju na LemkowszczyZnie na ukrainski
fad (...) to tylko z pozoru blaha sprawa, ma ona gleboki polityczny oraz narodowy
sens”.

Rusini Lemkowszczyzny mocno zwigzani byli z rodzinng ziemia, a wieZ z tery-
torium przekraczata czgsto granice lokalnosci. Wyrazem przywiazania do ,,0jczyzny
prywatne;j” z jednej strony, z drugiej za$ przykladowo do terytorium catej Ukrainy®

tym samym tedy prawem mozna by ich nazwa¢ Lemkami, Nemkami, Lezkami. Wypadaloby sie
tylko postara¢ o histori¢ dla narodu Nemkow i Lezkow”, cyt. za M. Lesiw, Ukrajins ki howirki
w PNR, ,Nasze Stowo” 1987, nr 11. Por. tez: R. Brykowski, £emkowska architektura cerkiewna
w Polsce, na Stowacji i Rusi Zakarpackiej, Wroclaw 1986, s. 12-13.

2 Tenze, Stroj Lemkéw (w:) Nad rzekg Ropg...opucit., s. 165.

¥ Por. P. BOGATYRIEW, Semiotyka kultury ludowej, Warszawa 1979, s. 163-232.

%0 Tlustrowany Kurier Codzienny”, 21.08.1938, cyt. za ,,Nasz Lemko” 1938, nr 16, s. 5.

3 Nalezy podkredli¢, ze w spolecznoéci lemkowskiej do dzisiaj istniejg dwa modele tozsamosci.
Jeden z nich nawigzuje do poczucia wspolnoty z narodem ukraifiskim, drugi natomiast prébuje
ksztattowa¢ odrgbng wspélnote w ramach tzw. narodu karpatoruskiego.
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byt list Sofi Seniu$ nadestany do redakcji ,,Naszego Lemka” w 1937 r., w ktérym czy-
tamy: ,Wspomnienia zwigzane z rodzinng wsig tworza takg nierozerwalng wigz, ze
gdzie by$my nie poszli (...) wspominamy j3. Ten kto kocha rodzinng wies, kocha¢
potrafi réwniez i swoj rodzinny kraj oraz nardd swoj, a jak przyjdzie czas i potrzeba
tego wymaga, odda¢ umie zycie za Ojczyzne - za idealy”®. Przywigzanie Lemkow
do rodzinnej ziemi przejawiato si¢ réwniez w twérczoéci ludowej na emigracji, ktérej
poczatek datuje si¢ na koniec XIX wieku. Nieche¢ do zmian i przywigzanie do trady-
cji przejawialo si¢ takze w organizacji zycia emigracyjnego. Wszystkie wartosci jakie
istnialy w Starym Kraju przeniesione zostaly na grunt Nowego. Religia nadal pozo-
stawala gtéwnym tgcznikiem zbiorowosci etnicznej Lemkéw. Wiara ojcéw zostata
zlaczona z jezykiem ojcow, w ktérym si¢ modlono, rytualny charakter jezyka wyste-
powal w napisach cmentarnych. W celu podtrzymywania wiezi grupowej stworzo-
no w USA , Lemkiwskij Komitet” z organem ,Lemko” (1922) oraz ,,Lemko-Sojuz”
(1929), ktéry rozpoczat wydawanie gazety w lemkowskim dialekcie ,,Karpatska Rus”
Byty to organizacje zalozone przez zwolennikéw kierunku moskwofilskiego, prowa-
dzacych dzialalno$¢ o charakterze antyukrainiskim?®. Dowodem tego jest nastepujacy
fragment zamieszczony w styczniowym numerze ,Lemka” z 1928 r. (Nowy York):
»Rusin moze pogodzic si¢ z Polakiem, Niemcem jak réwny z réwnym. Ale nigdy nie
moze pogodzi¢ si¢ z Ukraincem™*.

Organizacje wyzej wymienione spetnialy jednak pozytywna role w tworzeniu
zycia kulturalnego na obczyznie. Przyznac nalezy takze, iz pierwsze organizacje te-
atralne, muzyczne czy taneczne tworzone byly przy cerkwiach spetniajacych role ko-
ordynatora dzialalnosci kulturalnej na emigracji. Przedstawienia nawigzujace trescia
do dorobku kultury tradycyjnej ze Starego Kraju odbywaly si¢ po nabozeristwie nie-
dzielnym, stwarzajgc tym samym mozliwoé¢ blizszego poznania sie czlonkéw zbio-
rowosci. Spotkaniom tym towarzyszyly wspomnienia z zycia na ziemi ojcow.

Pomijajac dziatalno$¢ propagandowych nurtéw czy to na emigracji, czy w kraju
stwierdzi¢ nalezy, iz wiele faktéw przemawia za jednoscig kulturows Lemkowszczyzny
z Rusig Kijowsks. Réwnoczesnie nie mozna zaprzeczy¢ istnienia swoistych, wla-
$ciwych sobie cech w tradycji kulturowej Lemkéw. Wynikalo to z pewnej izolacji

2 Ttak np. emigranci w USA wyraz swej tgsknocie za rodzinng wsia dali w stowach piesni: ,, Tylawa,
Tylawa okruhte seteczko, jak ja tia ne wydzu, boltyt mia serdeczko”, cyt. za ,,Nasz Lemko” 1937,
nr23,s. 11.

»  Dzialalno$¢ moskwofiléw na emigracji nie pozostata bez wptywu na zycie w kraju. Przyktadowo
na poczatku 1934 r. stworzyli oni we wsi Labowa (pow. Nowy Sacz) emigracyjny komitet, ktory
poczynit préby przesiedlenia Eemkéw na wolne ziemie Syberii. Twércy powyzszego projektu
zwracali si¢ nawet w tej sprawie do rzagdow Polski i Zwigzku Radzieckiego. Réwnoczeénie jed-
nak w latach 30-tych wzmacnialy si¢ wpltywy narodowcéw-Ukraificow. Dowodem tego moga
by¢ koncerty wykonywane przez Lemkéw z powiatéw: leskiego, sanockiego, krosnienskiego,
jasielskiego, grybowskiego, gorlickiego i brzozowskiego, z ktérych dochéd przeznaczono na
o$wiate narodowg na Lemkowszczyznie. Por. ,Nasz Lemko” 1934, nr 21,s. 2 is. 4.

3 Annaly Switowoji Federacji Lemkiw”, cz. 2, 1975, 5. 94.
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terytorialnej oraz braku szerszego dostgpu do o$rodkéw odrodzenia narodowego
Ukraincéw, kiedy to ukrainska kultura ulegala pewnym przemianom oraz unifikacji.
Niemniej Rusini temkowscy byli mocno przywigzani do swego tradycyjnego modelu
zycia, ktdry przetrwal az do czasu wysiedlenia w ramach Akgji ,Wista” (1947 roku).
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