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Wstep

Teilhard de Chardin wielokrotnie stwierdzat, iz jego poglady nie stanowig
zamknietego systemu filozoficznego. On sam traktowat je bardziej jako sugestie,
niz definitywne rozwigzania réznych problemoéw. Chodzito mu raczej o otwar-
cie przed ludZzmi nowych horyzontow myslowych i pobudzenie ich do szerszego
spojrzenia na rzeczywistos¢. Autora ,,Fenomenu cztowieka” szczeg6lnie intere-
sowata antropologia, zaréwno przyrodnicza, jak filozoficzna i teologiczna. Jako
ze byt on nie tylko kaptanem katolickim, lecz takze naukowcem (paleontologiem
i geologiem) dlatego jego postawa intelektualna nie powinna budzi¢ zdziwienia.
Francuski jezuita koncentrowat swojg uwage badawczg przede wszystkim na
cztowieku ujetym jako gatunek, a nie indywidualna osoba ludzka i analizowat
go tacznie z wszech$wiatem podlegajagcym procesowi ewolucji zbieznej. Z tego
powodu gatunek ludzki jest, jego zdaniem, organicznie zwigzany z kosmosem
jako ze Srodowiskiem, w ktorym dokonuje sie jego rozwoj. Cztowiek w doktry-
nie Teilharda okazuje sie wiec istota, ktorej ostateczne spetnienie zwigzane jest
z sukcesem procesu ewolucji kosmicznej. Jednocze$nie francuski mysliciel uznat,
iz doktadne poznanie fenomenu ludzkiego pozwoli na zrozumienie calej rzeczy-
wistosci. W jednym z esejoéw stwierdzit: ,,Cztowiek zajmuje w Swiecie pozycje
kluczows, biegunowg, wyznaczajgcg gtéwng o$ Swiata. Wystarczytoby zrozumiec
cztowieka, by zrozumieé wszech$wiat. Obraz wszech$wiata bytby niezrozumia-
ty, gdyby sie w nim nie mieScito w sposéb logiczny wszystko, co wiemy o czto-
wieku.”1Tak Scista zaleznos¢ istnienia i rozwoju gatunku ludzkiego od procesu
ewolucji wszechswiata sktania do ujmowania antropologii Teilharda jako antro-
pogenezy oraz zmusza do analizowania jej w kontek$cie catego systemu teilhar-
dowskiego opisujacego kosmiczng ewolucje zbiezng.

1 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 13.
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1. Proces ewolucji wszechSwiata wedtug Teilharda de Chardin

Teoria ewolucji, ktéra najpierw pojawita sie w naukach przyrodniczych, sta-
ta sie z czasem przyczyng zmiany paradygmatu w pozostatych dyscyplinach na-
ukowych i spowodowata zdynamizowanie wizji $wiata. Oprécz ewolucjonizmu
biologicznego pojawit sie takze ewolucjonizm uogo6lniony, filozoficzny, ktéry
streszcza sie w pogladzie, iz cata rzeczywisto$¢ podlega nieustannym zmianom,
a wszelkie byty powstajg wytgcznie w wyniku ewolucyjnego procesu rozwojo-
wego. Na terenie filozofii do grona najbardziej znanych ewolucjonistow nale-
zeli m.in.: Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Karol Marks, Herbert Spencer oraz
Henri Bergson. Myslicielem podzielajacym poglady ewolucjonistyczne byt tak-
ze Teilhard de Chardin, ktéry gtosit ewolucje kosmiczng, a jeden z jej aspektdéw
stanowi ewolucja biologiczna dotyczgca rozwoju organizmow zywych, w tym
rowniez cztowieka. Poglady Teilharda najbardziej przypominaja koncepcje
Henri Bergsona, wedtug ktorej ewolucja przebiega nie tylko w sferze material-
nej, lecz takze w sferze duchowej ijest ze swej natury twdrcza. Zdaniem francu-
skiego jezuity jest to w przyrodzie ozywionej ewolucja progresywna, zaczynajaca
sie od tzw. przedzycia (previe), wiodaca przez zycie komérek, roélin i zwierzat
az do cztowieka. Teilhardyzm daje tez pewien catosciowy obraz rzeczywistosci
uzywajac do tego celu koncepcji ewolucji kosmicznej. Idea ewolucji zbieznej
wszechs$wiata zmierzajgcego od stanu jego nieuporzadkowanej (materialnej)
wielosci do wewnetrznej (duchowej) jednoS$ci i zjednoczenia z Bogiem zyskata
w efekcie range zasady ontologicznej. Wedtug francuskiego mysliciela nie jest
ona tylko teorig naukowsa, lecz realnym, doswiadczalnie stwierdzanym proce-
sem. Prawu ewolucji kosmicznej podlegaja zas$ nie tylko poszczeg6lne elementy
rzeczywistosci, lecz rowniez kosmos jako cato$¢. Koncepcja kosmicznej ewolucji
zbhieznej jest wedtug Teilharda fundamentem dla wszelkich hipotez naukowych
i stanowi nowy paradygmat, na ktérym nalezy budowac teorie przyrodnicze
lub filozoficzne. Francuski jezuita tak oto ujgt swoje stanowisko w tej kwestii:
~Wierze, ze wszech$wiat jest ewolucjg. Wierze, ze ewolucja zmierza ku duchowi.
Wierze, ze duch osigga spetnienie w osobach. Wierze, ze najwyzszg Osobg jest
Chrystus Wszech$wiata.”2Jest to swoiste filozoficzno-teologiczne wyznanie wiary
autora, ktorego trescig byt on dogtebnie przejety i ktérego wyjasnianiu poswiecit
cate swoje zycie naukowe.

W ujeciu Teilharda prawa ewolucji nie nalezy utozsamiac z jaka$ konkretng
teorig przyrodniczg badz filozoficzng. W jego opinii oznacza ono, ze wszech-
Swiat to fenomen czasoprzestrzenny bedacy w nieustannym ruchu, podlegajacy
procesowi rozwoju wiodacego ku jego ostatecznej doskonatosci, czyli duchowej
petni oraz wewnetrznej jednosci. Ewolucja jest wyrazem zasady, iz nic nowego

2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 17.
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nie moze pojawic sie w rzeczywistosci w inny sposéb jak tylko przez ewolucyjne
przemiany tworzywa wszechswiata. U Zrddet ewolucji tkwi - wpisana w rzeczy-
wisto$¢ przez Boga - kosmiczna energia mito$ci wspotdziatajgca z Nim w cig-
gtym stwarzaniu bytéw (analogia do augustyriskiej koncepcji creatio continua
- nieustannego Bozego aktu stwérczego, podtrzymujgcego Swiat w istnieniu).
Proces tych zmian wedtug francuskiego filozofa posiada pewien okreslony Kie-
runek i cel. Powyzszy poglad rézni Teilharda od grupy ewolucjonistéw, ktérzy
opowiadajg sie za bezcelowoscig ewolucji. Cato$é ewolucyjnych przemian rze-
czywistosci zmierza ku Bogu, zwanym w teilhardyzmie punktem Omega, a po-
szczegOlne etapy ewolucji stanowig nastepujace jej fazy:
1) Kosmogeneza - stopniowe powstawanie wszechswiata z tworzywa kosmicz-
nego.
2) Geogeneza - ksztaltowanie sie Ziemi.
3) Biogeneza - powstanie i rozw0j zycia organicznego.
4) Psychogeneza - pojawienie sie prostego psychizmu, zwlaszcza zwierzecego.
5) Antropogeneza - ksztattowanie sie cztowieka jako gatunku o $wiadomosci
refleksyjnej.
6) Noogeneza - organizacja sfery wspdlnej mysli ludzkiej (noosfery).
7) Chrystogeneza - zjednoczenie ludzkoS$ci z Chrystusem Wszech$wiata.
8) Teogeneza - odwieczne rodzenie sie jednego Boga w troistosci Oséb.3
Kosmos jako catos¢ ewoluuje, a podtozem ewolucji, jej substratem, jest tworzywo
wszechs$wiata (letoffe d Univers). Teilhard pragnat przezwyciezy¢ dualizm ontyczny
ducha i materii, dlatego przyjat, iz 6w substratjest duchomaterig, czyli tworzywem
posiadajagcym jednoczes$nie wiasciwosci materialne i duchowe. Jego zdaniem duch
i materia sg dwoma przejawami owego tworzywa, gdy badamy je empirycznie.
Do opisu duchomaterii francuski mysliciel uzywat réwniez pojecia substancja
substancji, przez ktérg rozumiat najpierwotniejszy i najbardziej wewnetrzny ele-
ment budujacy wszelkie byty oraz terminu substancji niedopetnionej, czyli two-
rzywa, ktére musi ewoluowac, aby doj$é do swej petnej doskonatosci.4 Ewolucja
tworzywa wszech$wiata prowadzi do coraz wiekszej jej spirytualizacji, czyli prze-
miany w ducha i wytaniania sie mysli- najpierw prostej, np. zwierzecej, a wresz-
cie takze ludzkiej swiadomosci refleksyjnej. Materialny aspekt duchomaterii traci
z czasem swoje kluczowe znaczenie na rzecz jej aspektu duchowego. Teilhard
okreslat owe dwa przejawy tworzywa wszech$wiata mianem oblicza zewnetrzne-
go (materia) i wewnetrznego (duch).5Piszac o wnetrzu bytow francuski jezuita

3 Por. Cz. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, Lublin 1975, s. 19.
4 Por. Cz. Bartnik, Problem historii uniwersalnej w teilhardyzmie, Lublin 1972, s. 32.
5 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 20.
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miat na mysli nie tylko psychike typu zwierzecego lub ludzkiego, lecz takze rudy-
mentarne jego formy (tzw. prepense) obecne w kazdym elemencie wszech$wiata,
chociaz niedostepne empirycznej obserwacji naukowej. Owe zalgzki psychizmu
sa, zdaniem Teilharda, wspdtrozciggte z materig i noszg one takze nazwe ener-
gii radialnej (w odréznieniu od energii tangencjalnej, stanowigcej przedmiot
fizyki).6W zwigzku z tym pogladem mozna doszukiwac sie w doktrynie teilhar-
dowskiej pewnych analogii do panpsychizmu, czyli nauki o psychicznym (du-
chowym) charakterze rzeczywistosci. Francuski paleontolog twierdzit, iz w swej
twaérczosci naukowej nie stosuje twierdzen ani kategorii metafizycznych, ato, co
opisuje, dotyczy wytacznie zjawisk. Wydaje sie jednak, iz zagadnienia takie jak
duchomateria lub prymat ontyczny ducha nad materig i preegzystencja zarod-
kdw psychizmu w Swiecie sgjuz tezami metafizycznymi.

Wedtug autora ,,Fenomenu czltowieka” analizowanie tworzywa wszech$wia-
ta we fragmentach mozliwe jest w zasadzie tylko jako zabieg czysto mysSlowy.
W rzeczywistosci bowiem stanowi ono nierozerwalng cato$é. Im bardziej sig je dzie-
li, tym bardziej ukazuje swojg wewnetrzng jedno$é polegajaca na podobienstwie
budujacych je elementéw. Okazuje sie, iz kosmos stanowi integralny i nierozerwal-
ny system (sie€), w ktorym kazdy z jego skfadnikéw zwigzany jest (przynajmniej
potencjalnie) ze wszystkimi pozostatymi. Proces ewolucji prowadzi do postepuja-
cej spirytualizacji tworzywa wszech$wiata i stanowi swego rodzaju geneze ducha
z materii. W trakcie ewoluowania materia i duch tracg cechy przeciwstawno-
§ci, a duch z czasem przejmuje kontrole nad tworzywem kosmicznym i zyskuje
coraz wieksze znaczenie. Chociaz to duch kieruje rozwojem materii i sprawia,
ze podlega ona swoistej sublimacji w duchowg mysl, tym niemniej materia jest
takze niezbedna duchowi do istnienia jako jego podtoze. Obecno$¢ duchowej
sfery wszechswiata jest bowiem wprost proporcjonalna do wielkosci jej mate-
rialnej podstawy.7 Teilhard w oparciu o teorie zbieznej ewolucji kosmicznej
podjat prébe pojednania materializmu ze spirytualizmem i chciat unikng¢ ich
dualistycznego traktowania, tak silnie zakorzenionego w filozofii od czaséw
Kartezjusza. W doktrynie teilhardowskiej duch jest wiec fenomenem tak samo
jak materia, a nie metafenomenem lub epifenomenem. Jest on tez transmateria,
nie za$ antymateria, czy ekstramaterig.8Spirytualizacja rzeczywistosci dokonuje
sie poprzez swoiste przebycie materii przez ducha i jego stopniowe wynurzanie
sie z niej.90stateczng osnowa rzeczywistosci jest wiec duch, ktéry kieruje prze-
miang tworzywa wszechswiata od stanu rozproszenia do wewnetrznego zjedno-
czenia (interioryzacji). Poczatki ewolucji to catkowita, nieuporzgdkowana wie-

Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 3, s. 170-173.
Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 121.
Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 155.
Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 127.
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los¢ wszechswiata tozsama z nicoscia. Teilhardowska koncepcja nicosci nie jest
zgodna z chrzes$cijanskag nauka o nicosci absolutnej, z ktérej Bég stworzyt Swiat,
a przypomina raczej teorie chaosu z mitologii greckiej. Ta wtasnie chaotyczna
wielo$¢ tworzywa kosmicznego jest podatna na tworzenie z niej nowych bytow
na drodze ewolucyjnego jednoczenia. Zdaniem francuskiego jezuity byt moze
by¢ uznany za istniejgcy nie ze wzgledu na akt istnienia, lecz z powodu swej by-
towej jednos$ci.0Zgodnie z teilhardowska nauka o ewolucji kosmicznej zmia-
nom podlegajg nie tylko poszczegélne byty, ale rbwniez samo tworzywo wszech-
$wiata. Eschatologicznym kresem procesu ewolucji bedzie natomiast catkowita
jednos¢ wszystkich elementdw kosmosu i potgczenie go z Bogiem - punktem
Omega. Ewolucja Swiata wedtug doktryny teilhardowskiej jest zatem ukierun-
kowana i dzieli sie na pewne etapy, okre$lane przez francuskiego mysliciela
jako: przedzycie, zycie, mysl. Wszystkie te etapy dokonuja sie na skutek iloscio-
wych oraz jakosciowych zmian w tworzywie wszech$wiata, majacych z natury
charakter nieciggly. £aczy je natomiast jedno wspolne prawo - tzw. zasada zio-
zonosci-Swiadomosci (le loi de complexite-consciance). Prawo to nie tylko po-
maga w opisaniu obecnego stanu rzeczywistosci, lecz umozliwia réwniez prze-
widywanie nawet dalekiej przyszto$ci kosmosu oraz ludzko$ci. Zgodnie z nim
tworzywo kosmiczne zwija sie wewnetrznie, a rozproszona poczatkowo wielos$¢
jego elementéw podlega nieustannej syntezie, w wyniku ktérej powstaja coraz
bardziej skomplikowane systemy materialne, ktorym z kolei zaczyna towarzy-
szy¢ coraz wyrazniej dostrzegalna postaé¢ psychizmu. Ow stopniowy wzrost
Swiadomosci, az do fenomenu ludzkiej samo$wiadomosSci, towarzyszy zatem
kompleksyfikacji materii, czyli coraz wiekszej wewnetrznej ztozono$ci mate-
rialnych systemow zwigzanych ze $wiadomoscia, zwtaszcza uktadu nerwowego
organizmow zywych. Ztozono$¢ danego systemu nerwowego oraz psychizm sg
wiec ze sobg Scisle powigzane genetycznie i strukturalnie. W doktrynie Teilharda
termin psychizm oznacza r6znorodne zjawiska, czesto majgce niewiele wspol-
nego z ludzka psychika. Do jego przejawéw francuski uczony zaliczat bowiem
zaréwno rudymentarne formy Swiadomos$ci obecne w duchomaterii (ktére obec-
nie mozna by utozsamic ze sferg informacji), jak i prymitywne przejawy psychi-
zmu u jednokomoérkowcow, czy tez wreszcie bardziej ztozong psychike zwierzat
oraz Swiadomos¢ refleksyjng cztowieka. Cze$¢ tworzywa wszech$wiata, oprocz
ewolucyjnej przemiany w duchowg mysl, ulega witalizacji, czyli zapoczatko-
wuje zycie biologiczne. Zdaniem francuskiego jezuity zycie w kosmosie takze
nie jest jakim$ przypadkiem lub zjawiskiem wyjgtkowym, ale rozwija sie ono
z zalgzkdw zycia (previe - przedzycie) immanentnych tworzywu kosmicznemu
i rozwijajacych w toku ewolucyjnego procesu. Pierwociny zycia sg wiec obecne
w catym kosmosie i gotowe do przeksztatcenia sie w rézne formy - komoérek,

1 Por. L.wciérka, Szkice o Teilhardzie, Poznan 1973, s. 117.
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roslin, zwierzat, gdy tylko znajdg one do swego rozwoju odpowiednie warun-
ki zewnetrzne. Gdy jednak juz gdzie$ pojawi sie zycie, to wykorzystuje kazda
szanse i rozwija sie w stopniu maksymalnym oraz dokonuje ekspansji na jak naj-
wiekszym obszarze. Teilhardowska koncepcja zarodkdw zycia tkwiacych w du-
chomaterii przypomina z jednej strony augustynska nauke o rationes seminales
(racjach zarodkowych) rozwijajacych sie wraz z uptywem czasu w poszczeg6l-
ne gatunki organizmoéw, a z drugiej strony wystepuje tu analogia ze starozytng
teorig hylozoizmu, czyli z uznaniem materii za tworzywo immanentnie obda-
rzone zyciem od poczatku jego istnienia. Wediug Teilharda w wyniku ewolu-
cyjnego rozwoju wszechéwiat jako cato$¢ zachowuje tak zwana energie radial-
na, tozsama z psychizmem oraz z zyciem, podczas gdy energia tangencjalna,
czyli fizyczna, w duzej mierze ulega rozproszeniu na skutek entropii.
Francuski paleontolog przyjat takze pewng hierarchie, wedtug ktérej byt zywy
i Swiadomy jest doskonalszy od bytu nieozywionego i nieSwiadomego, zas$ bar-
dziej ztozona postac psychizmu jest lepsza od jego formy prostszej. Czynnikiem
materialnym i empirycznie stwierdzalnym, ktéry wskazuje na poziom osiggnie-
tego psychizmu w danym organizmie, jest w istotach zywych stopien rozwoju
ich uktadu nerwowego, a zwtaszcza mozgu. Zdaniem Teilharda we wszech$wie-
cie obecne sg zatem trzy rodzaje nieskoriczonos$ci, gdyz oprécz wielkosci nie-
skonczenie duzych oraz matych istnieje jeszcze nieskoriczona ztozonos¢, z ktorg
wigzg sie fenomeny zycia i mysli. Poglad o dgzeniu wszechswiata w kierunku
coraz wiekszej ztozonosci tworzacej jednoczesnie wewnetrzng jednos¢ jest kon-
cepcja szczeglblnie charakterystyczna dla teilhardyzmu. Dwie pierwsze nieskon-
czonosci zauwazyt i analizowat juz Pascal, ktory uznat cztowieka za stworzenie
rozdarte pomiedzy nimi i zagubione w nieskoficzonym, obcym wszechswiecie.
Wedtug Pascala taka tragiczna sytuacja egzystencjalna cztowieka mozliwa byta
do przezwyciezenia tylko przez wiare w Boga wcielonego - Jezusa Chrystusa.
Dostrzezenie przez Teilharda fenomenu nieskoriczonej ztozonos$ci stanowito dla
niego powdd do optymizmu nawet z czysto naturalistycznego punktu widzenia,
poniewaz wskazywato ono na to, iz Swiat zmierza ze swej natury ku coraz wiek-
szej doskonatosci. Okazuje sie réwniez, ze zycie i my$l we wszechswiecie nie sg
czyms$ przypadkowym i nieistotnym, lecz wskazujg one na kierunek ewolucji
kosmicznej. Francuski mysliciel owg ztozono$¢ dgzacg do wzrostu duchowosci
i jednosci, tak jak i caty proces ewolucji, uznat ostatecznie za przejaw stworczej
dziatalnos$ci Boga. W jego opinii Bég jest Bogiem kosmogenezy i postuguje sie
ewolucjg w dziele stwarzania.ll Zwienczeniem ewolucji kosmicznej jest w kon-
cepcji teilhardowskiej petna przemiana wszechswiata w rzeczywisto$¢ duchowa
i potaczenie jej z Bogiem - punktem Omega ewolucji, stanowigcym jej przyczy-
ne sprawczg oraz celowg. Zdaniem francuskiego jezuity w czasach eschatolo-

1 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 136.
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gicznych rzeczywisto$¢ dopeini sie i przemieni przez posrednictwo Chrystusa
Wszech$wiata w Plerome, to znaczy w stan doskonatej, duchowej jednosci ko-
smosu, ludzi oraz Boga.

2. Antropogeneza ewolucyjnaw ujeciu Teilharda de Chardin

Spoér o ewolucje rozpoczety w XIX wieku przez odkrycia oraz dzieta Darwina
z biegiem czasu ogarnat nie tylko srodowiska naukowe, lecz przeniknat takze do
szerokich kregow spotecznych. W swej istocie byt on przede wszystkim sporem
o istnienie Boga i nature cztowieka. Przyrodnicy i filozofowie sktaniajacy sie ku
ateizmowi probowali bowiem zanegowac stworcze dziatanie Boga w odniesie-
niu do gatunku ludzkiego i do dusz poszczeg6lnych oséb, a w cztowieku skton-
ni byli widzie¢ jedynie lepiej rozwiniete zwierze, powstate na skutek wytgcznie
naturalnych proceséw, nie za$ istote stworzong na obraz i podobieristwo Boze.
W ten spos6b w ich doktrynach cztowiek stracit nie tylko swoje wyjatkowe miej-
sce w planach Boga, lecz réwniez szczeg6lng pozycje we wszech$wiecie. System
mys$lowy Teilharda de Chardin, chociaz jest zwigzany z ewolucjonizmem, pre-
zentuje jednak, po pierwsze - koncepcje ewolucji inng niz klasyczny ewolucjo-
nizm biologiczny typu darwinowskiego, a po drugie - zawiera wiele elementéw
zaczerpnietych z filozofii i teologii chrzescijanskiej. W jego ujeciu cztowiek stoi
w centrum kosmicznego procesu ewolucji zbieznej (nie dziatajacej nigdy na
drodze przypadkéw i zmierzajacej do jednego punktu finalnego, czyli zupetnie
inaczej niz w koncepcji Darwina, Spencera lub Bergsona) jako o$ lub strzata
wskazujgca na cel ewolucji. Pojawienie sie gatunku homo sapiens na Ziemi byto
szczeg6lnym wydarzeniem w dziejach wszech$wiata, a 6w proces wytaniania sie
cztowieka z tworzywa kosmicznego francuski jezuita okre$lat mianem antropoge-
nezy. Teilhard uznat fenomen cztowieka za najwazniejszy przedmiot swych ana-
liz i tworczosci naukowej, gdyz chodzi w nim przeciez o nas samych, o prawde na
nasz temat. Jego zachwyt nad cztowiekiem wyrazajg miedzy innymi takie oto sto-
wa: ,,Bliskos$¢ zjawiska, jakim jest cztowiek musi nas, tkwigcych wewnatrz, oSle-
pié, skoro nie odczuwamy zywiej, ze jest ono - nawet z czysto fenomenologicz-
nego punktu widzenia - czyms$ niezwykle osobliwym, szczegélnym, jedynym.” 2
Zdaniem autora ,,Fenomenu cztowieka” antropologia przyrodnicza i filozoficzna
czesto badata gatunek homo sapiens w zbyt waskim zakresie, gdyz albo nadmier-
nie podkreslata indywidualno$¢ poszczegd6lnych oséb, albo nazbyt akcentowata
prymat gatunku lub spotecznosci ludzkiej nad jednostka. Oprdcz tego czesto
zdarzato sie, iz naukowcy nie dostrzegali gtebokich zwigzkéw procesu antropo-
genezy z ewolucyjnym rozwojem wszechswiata. Duzym btedem byto takze zbyt-

12 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1. s 13.
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nie koncentrowanie sie na sferze materialnej (cielesnej) cztowieka i pomijanie
badZ niedocenianie jego sfery duchowej (psychicznej). W oparciu o materiat em-
piryczny, zwilaszcza o rezultaty badan paleoantropologicznych, Teilhard stwier-
dzit, iz cztowiek jest najdoskonalszym i wyjatkowym tworem ewolucji na Ziemi.
Nastepnie dokonat on ekstrapolacji procesu ewolucyjnego na cata rzeczywistosé
i uznat, ze cztowiek zajmuje w nim szczegdlne miejsce. Wedtug francuskiego
mysliciela, gdyby przedstawi¢ obrazowo rozwijajacy sie wszechswiat w postaci
stozka, ktérego podstawe stanowi nieuporzadkowana wielo$é tworzywa kosmicz-
nego, awierzchotek Bog - punkt Omega ewolucji, wéwczas cztowiek stanowitby
0§ tej bryly, wskazujacag na kierunek owego procesu. Teilhard bardzo gruntow-
nie analizowat przebieg antropogenezy, wychodzgc w swych rozwazaniach od
uchwycenia fenomenu zycia (nie tylko biologicznego, ale i kosmicznego, gdyz
francuski uczony wyznawat jaka$ posta¢ panwitalizmu). Cztowiek zatem jest
wedlug niego najpierw czescig zycia i to czescig szczeg6lng, najdoskonalszg.B
Zycie jest dostrzegalne dla do$wiadczenia zmystowego i staje sie obiektem badan
naukowych dopiero wtedy, gdy przekroczy pewng warto$¢ poprzez tworzenie
sie prostych organizméw, ktére, zdaniem francuskiego uczonego, powstaty naj-
pierw w zewnetrznej warstwie miodej Ziemi i byty typu biatkowego.140Od poja-
wienia sie zycia organicznego uzalezniony byt natomiast dalszy przebieg procesu
ewolucji na naszej planecie, wiodacy do powstania cztowieka i jego $wiadomo-
§ci refleksyjnej. Badajac z perspektywy paleoantropologicznej poczatki gatunku
homo sapiens, Teilhard stwierdzit, iz zacierajg sie¢ one bezpowrotnie i na skutek
oddziatywania czasu stajg sie dla haukowcoéw niedostrzegalne. Zanim powstat
gatunek ludzki, zycie biologiczne posiadato juz liczne formy roslinne i zwierzece
oraz osiggato coraz wyzszy stopien ztozonosci i psychizmu. Antropogeneza bytfa
wiec poprzedzona przez wczesniejsze etapy rozwoju zycia i mysli, ktore jg przy-
gotowaty. Najogolniejszy schemat teilhardowski przedstawiat owe etapy jako:
przedzycie (zalazki zycia w tworzywie kosmicznym), zycie (organiczne), mysl
(zycie ludzkie obdarzone samoswiadomoscia).

Geneza cztowieka wigzata si¢, zdaniem Teilharda, z rozwojem catego wszech-
Swiata, a nie wylgcznie zycia ziemskiego. Osobe ludzka nalezy bowiem rozpa-
trywaé najpierw jako element gatunku, ludzkos¢ jako cze$¢ ziemskiego zycia
organicznego, te za$ jako fragment ewoluujacej rzeczywistosci. Gdy ztozono$¢
tworzywa kosmicznego oraz zwiazany z nig rozw@j zycia przekroczyty okreslony
prog, wowczas dopiero nastgpita hominizacja, czyli pojawita sie na Ziemi sfe-
ra mysli refleksyjnej. Punkt hominizacji wedtug francuskiego jezuity byt mo-
mentem, w ktérym nastgpita rownowaga pomiedzy materialng i duchowg sferg
duchomaterii. Stanowit on réwniez swoiste przesilenie, od ktérego strona du-

B Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 15.
X Por. tamze, s. 21.
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chowa zaczeta dominowac¢ w materialno-duchowym tworzywie wszech$wiata.
Postepujac zgodnie z osig stozka, ktérg stanowi rozwdj cztowieka, ewolucja prze-
biegata dalej przede wszystkim w sferze duchowej. Jej tempo stopniowo nabierato
przyspieszenia, gdyz w cztowieku stata sie ona $wiadoma samej siebie i przyjeta
postaé czesciowej autoewoluciji.

Ludzka samoswiadomo$¢ $ciSle zwigzana byta, przypomnijmy, z rozwojem
uktadu nerwowego organizmoéw, zwiaszcza ich mézgu. Wraz z nastepowaniem
owych proceséw na Ziemi pojawiaty sie kolejno prymitywne formy przedludz-
kie: prehominidzi, protohominidzi, az w koncu, pod koniec ery trzeciorze-
du, powstat gatunek homo sapiens. Wdwczas tez psychizm typu zwierzecego,
bezrefleksyjnego przeksztatcit sie w mysl refleksyjna, poczatkujgc tworzenie
sie sfery mysli wspdlnej catemu gatunkowi, zwanej przez Teilharda noosfera.
Pojawienie sie ludzkiej formy myslenia zapoczatkowato zarazem $wiat osobo-
wy, ktérego istotnymi atrybutami sa: intelekt, wolna wola i zdolno$¢ kochania.
W osobach ludzkich mamy tez do czynienia ze $wiadomos$cia drugiego stop-
nia. Francuski mysliciel nastepujgco ja charakteryzowat: ,,Przej$cie od $wiado-
mosci jeszcze rozproszonej do Swiadomosci na tyle zeSrodkowanej, by mogta
sta¢ sie sama dla siebie przedmiotem. Czlowiek nie jest juz tylko istotg, ktdra
wie, ale istotg ktéra wie, ze wie. Obdarzony jest on $wiadomoscia podniesio-
ng do drugiej potegi.”15 Teilhard nazywat takze ludzka Swiadomos¢ reflek-
syjna widzeniem. Jego zdaniem zycie polega na tym aby widzie¢, czyli pozna-
wac i rozumiec coraz lepiej siebie samego oraz wszech$wiat. Cztowiek znalazt
sie w takiej sytuacji egzystencjalnej, ze musi widzie¢, aby mdc doskonali¢ sie
w procesie antropogenezy. Wraz z pojawieniem sie ludzkiej refleksji nastapit
catkowicie nowy jakosciowo, szczegdlny etap w procesie ewolucji kosmicznej.
Osoby ludzkie zaczety bowiem przejawia¢ inwencje tworczg w mysleniu i dzia-
faniu, dzieki czemu uniezaleznity sie w pewnym stopniu od ewolucji oraz poja-
wiajgcych sie w niej zdarzen losowych. Teilhard pisat na ten temat: ,,Istota ob-
darzona refleksja, wskutek samego zwiniecia sie w sobie, staje sie od razu zdol-
na do rozwoju w nowej sferze. W rzeczywistosci rodzi sie wéwczas inny $wiat.
Abstrakcja, logika, racjonalne wybory i wynalazki, matematyka, sztuka, mie-
rzenie przestrzeni i czasu, niepokoje i marzenia mitosne. Wszystkie te przejawy
zycia wewnetrznego sg niczym innym jak ,burzeniem sie” nowo utworzonego
centrum, ktére wybucha w giebi siebie.”J6Pojawienie sie gatunku homo sapiens
stanowito zatem przetom i zupetnie nowg jako$¢ w procesie ewolucji wszech-
$wiata, ktéra odtad skoncentrowata swéj wysitek gtéwnie na cztowieku. Chociaz
bowiem gatunek ludzki jest wedtug Teilharda najmtodszy, to jednak wykazuje
najwiekszg zdolnos¢ rozwoju, posiada niebywatg moc ekspansji i wyjatkowa ce-

15 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 278.
1 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 131.
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che, jaka stanowi sktonno$¢ do taczenia sie w spotecznosci rozumnie kierowane.
Takze mézg ludzki zmieniat sie szybciej niz mdzgi zwierzat, osiggajac najwyzszy
stopien zorganizowania i wewnetrznej ztozonosci. Ogromna jakosciowa roznica,
ktora dostrzega sie pomiedzy psychizmem zwierzecym a ludzkim, sktaniata fran-
cuskiego paleontologa do postawienia tezy, iz zmiana ta dokonata sie w sposéb
gwattowny - skokowo, a nie stopniowo. W opinii Teilharda éw skok mogt do-
konac sie w wielu miejscach Ziemi réwnoczes$nie. Francuski uczony akceptowat
koncepcje poligenizmu (wiecej niz jedno ognisko narodzin gatunku ludzkiego).
Jednoczes$nie byt on zwolennikiem monofiletyzmu, czyli popierat poglad o ge-
nezie cztowieka zjednego filum biologicznego (wiekszej grupy osobnikéw). Jako
przyrodnik a zarazem kaptan katolicki oprocz wyjasnien czysto naturalistycznych
dopuszczat on takze elementy filozoficzne i teologiczne w swej koncepcji antro-
pogenezy. Z tego wzgledu jego ewolucjonizm nie negowat teorii kreacjonizmu
Swiata i cztowieka oraz oficjalnej nauki Kosciota Katolickiego. Teilhard stwierdzat
wyraznie, iz Bég dziata stworczo poprzez ewolucje, a przeksztatcenie psychizmu
zwierzecego w $wiadomos$¢ ludzkg wymagato pomocy sity nadprzyrodzone;j.
Nie wykluczat on wiec (jednak zarazem jednoznacznie nie potwierdzat), ze Bdg
odrebnym aktem stwérczym powotuje do istnienia poszczeg6lne dusze ludzkie.
Jego zdaniem Stworca korzystat w procesie kreacji cztowieka z tworzywa natu-
ralnego, ktérym byta psychika protohominidow (nie byto to zatem stwarzanie
z zupetnej nicosci). Niektorzy teolodzy katoliccy, na przyktad Karl Rahner, gtosili
taka teorie stwarzania cztowieka, nadajgc jej nazwe kreacjonizmu ewolucyjne-
go. Wedtug Teilharda kazda dusza ludzka jest spodkobierczynig ewolucyjnych
sukcesdw wypracowanych uprzednio przez zesp6t wszystkich energii ziemskich.
Spotyka ona zycie i pojawia sie na okreslonym jego poziomie, a wigczona we
wszech$wiat jest przeniknieta falg wptywow kosmicznych, ktére musi zasymi-
lowac i zjednoczy¢ w sobie.I7 Do zaistnienia dusz ludzkich (Teilhard po karte-
zjansku utozsamiat je wytagcznie z psychizmem cztowieka, zwtaszcza zjego myslg
refleksyjna) konieczny jest jednak specjalny akt stworczy Boga. Dziatanie Boze
jest immanentne wobec przyrody i nie pomija ono udziatu energii tkwigcych
w $wiecie, zwkaszcza energii mitoSci, przy zaistnieniu dusz, ktore sg tgcznym
skutkiem owych przyczyn. Francuski mysliciel uymowat geneze duszy ludzkiej
takze jako mozolne wynurzanie sie jej z kosmicznego tworzywa pod przycigga-
jacym dziataniem Boga realizowanym na drodze jego stopniowego jednoczenia
i interioryzacji. Dusza jawi sie wiec w teilhardyzmie jako co$, co niejako wyrasta
z duchomaterii lub tez rodzi sie z niej przy wspotudziale Boga. Tworzywo ko-
smiczne jest zatem w pewnym stopniu zrédtem dusz obdarzonym mocga ducho-
wa. O ile w odniesieniu do pojawienia sie psychizmu organizméw nizszych od
cztowieka taka koncepcja nie budzita wiekszych zastrzezen, o tyle zastosowana

17 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 306.
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do genezy duszy ludzkiej wzbudzita ona liczne kontrowersje, szczeg6lnie wsréd
myslicieli chrzescijanskich.

Zdaniem francuskiego jezuity tylko cztowiek, z racji posiadania rozumnej
duszy, jest w stanie poznawac i rozumieé $wiat, z ktérego sie wytonit, oraz swoje
w nim miejsce. Moze on rowniez pojmowac siebie samego i zadanie, jakie ma do
spetnienia w kosmosie. W procesie antropogenezy cztowiek zostat wyposazony
w swego rodzaju ,,zmysty” duchowe, ktére pozwalajg mu odkry¢ jego centralng
pozycje w ewoluujagcym wszech$wiecie. Teilhard uznat, iz ich stopniowe nabywa-
nie zwigzane byto z ,,historig walk ducha.” Do owych ,,zmystéw duchowych” fran-
cuski mysliciel zaliczyt: zmyst ogromu przestrzeni, ktora otacza cztowieka; zmyst
gtebi pozwalajgcy poznawczo przebic sie cztowiekowi poza doznawang zmystowo
rzeczywistos¢ i dotrzeé do jej duchowej istoty; zmyst liczby, ktéry umozliwia uje-
cie wielosci elementéw wchodzacych w przemiany dokonujace sie w kosmosie;
zmyst jakoSci, za pomocg ktorego cztowiek zauwaza w przyrodzie rézne stopnie
doskonatos$ci bytéw; zmyst ruchu wykrywajacy rozwoj wszechswiata pod pozor-
ng jego niezmiennoscia; zmyst rzeczywistosci organicznej, dzieki ktoremu do-
strzega sie jedno$¢ wszechS$wiata.8BWedtug autora ,,Fenomenu cztowieka” proces
antropogenezy doprowadzit do takiej sytuacji, w ktorej takze w sferze poznaw-
czej cztowiek stanowi centrum rzeczywistosci, gdyz poznaje on $wiat catoSciowo
oraz obejmuje go w jego rozwoju ewolucyjnym, czyli prawdziwie. Widzenie ro-
zumiejgce i prawdziwe jest przywilejem wytgcznie ludzi, poniewaz zwierzeta po-
trafig jedynie obserwowac $wiat i instynktownie reagowac na bodzce zewnetrz-
ne. Ludzkie poznanie zbiega sie z rzeczywistg strukturg Swiata i odzwierciedla
ja w postaci pojeé, twierdzen, teorii lub systeméw naukowych - koherentnych
i interkomunikowalnych. Taka koncepcja prawdy zgodna jest z klasycznym jej
rozumieniem, to znaczy z ujmowaniem prawdy jako zgodno$ci poznania z rze-
czg poznawang (Adaeguatio intellectus et rei). Cztowiek w doktrynie Teilharda
stanowi centrum obserwacji a zarazem konstrukcji wizji wszechswiata i rowniez
z tego powodu teilhardyzm jest systemem antropocentrycznym.

Inng niezmiernie wazng wasnoscig ludzkiej duszy jest jej zdolnos$¢ kochania.
Wedtug francuskiego jezuity ona takze stanowi rezultat proceséw ewolucyjnych
tworzywa kosmicznego. Koncepcja ta poszerza sens rozumienia mitosci, gdyz
czyni z niej nie tylko duchowga wtadze duszy ludzkiej, lecz rowniez pewien rodzaj
energii kosmicznej. Francuski mysliciel wyrdznit kilka rodzajow mitosci: biolo-
giczno -seksualng, moralno-interpersonalna, spoteczng oraz religijno - kosmicz-
ng. Mitos¢ biologiczno-seksualna zwigzana jest z istnieniem pary: mezczyzna
- kobieta, ktérych cechy fizyczne i psychiczne dopeiniajg sie. Mito$¢ interper-
sonalng Teilhard rozwazat zawsze w tgcznosci z mitoScig spoteczng, a te z kolei
taczyt z mitoScig religijno - kosmiczng. Pisat on na temat mitosci jako podsta-

18 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 13.
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wowej energii jednoczgcej kosmos i ludzko$é ze sobg oraz z Bogiem: ,,Poniewaz
wszechswiat chrzescijanski polega na mocy swej struktury na jednoczeniu sie
0s0b elementarnych w osobowosci wyzszej (Boskiej), wiec energig dominujaca
i finalng catego systemu moze by¢ tylko przycigganie miedzyosobowe, czyli mi-
tos$¢. Zatem mitos¢ Boga do Swiata i do kazdego z jego elementdw, jak tez mito$é
tych elementéw do siebie i do Boga nie sg jedynie skutkiem wtérnym, doda-
nym do procesu stworczego, ale wyrazaja one zarazem jego czynnik sprawczy
i podstawowy dynamizm.”©OMito$¢ jako najwazniejsza forma energii kosmicz-
nej jednoczy wewnetrznie wszechswiat i ludzko$¢. W czasach eschatologicznych
spowoduje ona ich zjednoczenie z Bogiem - punktem Omega ewolucji przez po-
$rednictwo Chrystusa Kosmicznego i przyczyni sie do powstania Pleromy, czyli
doskonatej rzeczywisto$ci duchowej i osobowej.

Niesmiertelnos¢ cztowieka francuski filozof rowniez wyjasniat w kontekscie
ewolucyjnej wizji kosmosu oraz procesu antropogenezy. Wedtug niego hominizacja
jako szczytowy etap ewolucji tworzywa wszech$wiata jest faktem nieodwracalnym,
a wykluczenie regresu hominizacji (czyli zagtady ludzkich dusz tozsamych z re-
fleksyjng Swiadomoscig cztowieka) byto jednoznaczne z uznaniem jednostkowej,
osobowej niesmiertelnosci. Gdyby antropogeneza konczyta sie unicestwieniem
duszy ludzkiej, to bytaby bezsensowna i bezcelowa. Z powyzszego pogladu wy-
nikat postulat bytowej nieSmiertelnosci cztowieka, chociaz zdaniem niektérych
badaczy mysli teilhardowskiej byt to raczej akt osobistej wiary francuskiego
filozofa, niz rzeczywista, racjonalna argumentacja. Teilhard gtosit poglad, ze
wokot cztowieka koncentruje sie i zwija caty wszechswiat w procesie ewolucyj-
nego rozwoju, lecz nie wykluczat on, iz mogg istniec istoty rozumne na innych
planetach w kosmosie.2LW takim wypadku istniatoby kolejno lub réwnocze$nie
wiecej osrodkdw zesrodkowania mysli we wszechswiecie. Chociaz cztowiek wy-
daje sie obecnie centrum i szczytowym punktem procesu ewolucji kosmicznej,
to jednak nie jest on jej etapem ostatecznym. Teilhard twierdzit, iz w gatunku
ludzkim nadal dokonujg sie przemiany ewolucyjne, tyle ze juz na innej niz biolo-
giczna ptaszczyznie. Antropogeneza przestata by¢ bowiem ewolucjg biologiczna,
a stata sie ewolucja spoteczna. Cztowiek stat sie wiec Swiadomym kontynuatorem
ewolucji, wziat jg niejako we wiasne rece ijest za nig odpowiedzialny. Dalszy
przebieg antropogenezy przebiega na ptaszczyZnie spotecznej i stanowi postac
autoewoluciji.

19 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 152.
2 Por. S. Kowalczyk,Z refleksji nad cztowiekiem. Czlowiek-spolecznos$é- warto$¢, Lublin 1995, s. 75.
2L Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 90-100.
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3. Proces socjalizacji, totalizacji i personalizacji ludzkosci

Nauki przyrodnicze i humanistyczne starajg sie wyjasnia¢ przede wszystkim
przeszto$é oraz obecny stan cztowieka. W wizji teilhardowskiej najbardziej inte-
resujgce sg rozwazania na temat blizszej i dalszej przysztosci gatunku ludzkiego
oraz jej zwiagzku z przysztoscig catego wszechswiata. Pominiecie analiz dotycza-
cych przysztosci znieksztatcitoby z pewnoscig teilhardyzm. Wedtug francuskiego
jezuity cztowiek jako gatunek charakteryzuje sie wielkim dynamizmem rozwoju
i potrafi podporzadkowywac sobie sity tkwigce w przyrodzie. Ludzkos¢ reprezen-
tuje te czastke rzeczywistosci, w ktorej skupity sie najbardziej wartosciowe rezul-
taty ewolucji i dlatego stanowi najaktywniejszg cze$¢ wszech$wiata, wyznaczajgc
jego przysztosc jako wszech$wiata duchowego i personalistycznego. Obecnie ga-
tunek homo sapiens znalazt sie w takiej sytuacji, ze moze w duzym stopniu sam
kierowa¢ swoim rozwojem, ajego wysitek w tym wzgledzie stanowi kontynuacje
procesu ewolucji kosmicznej na poziomie spotecznym. Perspektywa przysztosci
otwiera zatem przed ludzko$cig mozliwo$¢ zjednoczenia sie w jeden organizm
spoteczny - tzw. spoteczno$¢ uplanetyzowang. Zdaniem Teilharda zbudowanie
takiego globalnego spoteczenstwa to tylko kwestia czasu, poniewaz cztowiek ze
swej natury jest istota spoteczng, sktonng do tworzenia wiezi z innymi ludZzmi
oraz wspolnotami. W ujeciu teilhardowskim owe relacje spoteczne sg przedtuze-
niem procesu kosmicznej ewolucji zbieznej i stanowig jedna z jej egzemplifikacji.
Francuski mysliciel dostrzegat celowy charakter proceséw spotecznych zmierza-
jacych do zjednoczenia gatunku ludzkiego w tonie jednej ogdlnoplanetarnej spo-
tecznosci. Jego zdaniem przyszto$é ludzkosci ma by¢ nacechowana dazeniem do:
peinej prawdy o Swiecie i cztowieku, coraz doskonalszej sprawiedliwosci, harmo-
nii w stosunkach miedzyludzkich, rozwoju poczucia piekna.2Prawo ztozonosci-
-Swiadomosci na etapie zycia spotecznego ciggle funkcjonuje, chociaz przejawia
sie w sposob wiasciwy tylko dla tego poziomu zmian ewolucyjnych. Przypom-
nijmy, iz pojawienie sie gatunku homo sapiens zapoczatkowato nowy etap ewo-
lucji juz Swiadomej siebie, czyli autoewolucji. Poglad ten przypomina heglowska
koncepcje rozwijajgcego sie ducha absolutnego, ktory w cztowieku - jako duch
subiektywny - staje sie samoswiadomy. Teoria ewolucji petni natomiast w teil-
hardyzmie role analogiczng do heglowskiego ducha absolutnego. Francuski jezu-
ita okre$lat etap autoewolucji gatunku ludzkiego nazwag socjalizacji i rozumiat
przez nig stopniowe tworzenie sie spotecznosci uplanetyzowanej, zjednoczonej
dzieki mitoSci oraz poznaniu prawdy, tworzacej sfere wspolnej mysli ludzkiej
zwanej noosferg. Koncepcja noosfery takze nosi znamiona heglizmu, gdyz zbli-
zona jest do nauki Hegla o duchu obiektywnym. Autor ,,Fenomenu cztowieka”
uwazat, iz proces socjalizacji mozna zasadniczo podzieli¢ na dwa etapy: socjali-

2 Por. N. M. Wildiers, Ku chrzedcijanskiemu neohumanizmowi, Warszawa 1967, s. 72-73.
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zacje ekspansji i socjalizacje kompresji. Pierwszy z nich polegat na rozpraszaniu
sie ludzkosci w okresie jej wczesnego rozwoju i stopniowym zaludnianiu oraz
podporzadkowywaniu sobie Ziemi. Gatunek ludzki cechowat sie wéwczas duzym
przyrostem naturalnym itempem rozprzestrzeniania sie na wszystkich konty-
nentach. Teilhard tak oto opisywat dw proces: ,Uderzajgca zdolno$¢ ekspansji,
charakterystyczna dla grupy zoologicznej cztowieka, jest oczywiscie zwigzana
z postepem socjalizacji. Ludzkos$¢ - najmtodszy twor ewolucji - uzyskawszy
dzieki $wiadomosci refleksyjnej zdolno$¢ gromadzenia i kojarzenia elementéw,
ktore ja tworzg, mogta sobie szybko utorowaé droge poprzez biosfere, a nawet
poza nig. W tych warunkach zaludnienie Ziemi, oceniane z perspektywy teraz-
niejszosci, musi sie przedstawiaé jako wynik szeregu coraz silniejszych impulsow,
przy czym kazdemu takiemu impulsowi odpowiada nowa, lepsza organizacja
spoteczna.”BProces socjalizacji ekspansji wigzat sie rGwniez z powstawaniem na-
rodéw, grup etnicznych oraz panstw. Teilhard poréwnywat proces socjalizacji do
przebiegu potudnikéw na kuli ziemskiej, ktére od jednego bieguna rozbiegaja sie
najpierw ku rownikowi, aby po jego przekroczeniu znéw zacza¢ sie zbiegac na
drugim biegunie. Po przejsciu pewnego punktu krytycznego w zaludnianiu
Ziemi ludzkos$¢ zaczeta sie jednoczy¢. W opinii francuskiego jezuity nastgpita
wowczas druga faza socjalizacji, czyli socjalizacja kompresji. W$rdd czynnikéw
przyczyniajgcych sie do jednoczenia ludzkos$ci znajdowaty sie czynniki zewnetrz-
ne, zwigzane ze Srodowiskiem oraz wewnetrzne, tkwigce w psychice ludzkiej. Do
czynnikéw zewnetrznych Teilhard zaliczyt ograniczong powierzchnie kontynen-
téw i kurczace sie zasoby bogactw naturalnych. Fakty te zmusity gatunek ludzki
do wspotpracy ijednoczenia sie. Potwierdzajg te opinie nastepujgce stowa fran-
cuskiego mysliciela: ,,Bez wzajemnego nacisku czasteczek (...) na $wiecie praw-
dopodobnie nigdy nie powstatoby zycie ani Swiadomos$¢, ajuz na pewno nie wy-
tworzytaby sie spotecznos$¢ ludzka. Skoro wiec cywilizacja osiggneta obecny po-
ziom i obecne tempo rozwoju, czyz nie jest to nastepstwem pewnego optymalne-
go stosunku pomiedzy rozmiarami istoty ludzkiej a krzywizng ciata niebieskiego,
na ktdrym sie znajdujemy?”2Czynnikiem wewnetrznym wptywajagcym na tem-
po socjalizacji kompresji byt, wedtug francuskiego paleontologa, rozwéj ludzkie-
go psychizmu z jego wyjatkowg zdolnoscig do inwencji twdrczej w réznych dzie-
dzinach zycia oraz wolnoscia. Cztowiek bowiem jako jedyny sposréd znanych
nam gatunkow istot zywych poznaje prawde i potrafi jg praktycznie wykorzystac¢
do naukowo-technicznego rozwoju cywilizacji. Okazuje sie, iz postep ten w duzej
mierze przyczynia sie do scalania ludzkosci, a do elementéw wspomagajacych 6w
proces nalezg takze wynalazki utatwiajgce komunikacje miedzyludzka, zwlaszcza
$rodki masowego przekazu. Co wiecej, im bardziej ludzko$¢ rozwija sie cywiliza-

2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 72-73.
24 Tamze, s. 85.
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cyjnie, tym bardziej wzrasta w niej ped do zdobywania nowej wiedzy o $wiecie
oraz do wynalazczosci. Nastepuje tu zatem sprzezenie zwrotne pomiedzy jedno-
czeniem ludzkosci a rozwojem naukowo-technicznym. Teilhard sam byt naukow-
cem, stad w jego pogladach zauwaza sie tak silne podkreslanie waznej roli nauki
w zyciu ludzkim. Kolejnym przejawem wzrostu organizacji spotecznej i tworze-
nia sie spotecznosci globalnej jest swoista przestrzen wspolnej mysli ludzkiej na
powierzchni planety, czyli noosfera. Stanowi ona w koncepcji teilhardowskiej ja-
kas$ posta¢ Swiadomosci zbiorowej i uwidacznia sie w og6lnoludzkim charakterze
uniwersalnych wartosci moralnych, ideatdw estetycznych, odkry¢ naukowych
lub wynalazk6éw technicznych. Noosfera posiada charakter kolektywny i rozwija
sie konwergentnie, czyli zbieznie, chociaz jej tworcami sg poszczeg6lne osoby.
Francuski jezuita nie ograniczyt sie w swoich pogladach do opisu spotecznosci
naturalnych, takich jak wspolnota rodzinna lub panstwowa, lecz zapowiadat
zjednoczenie gatunku ludzkiego w wymiarze ogélnoswiatowym. W jego dzietach
trudno jest znalezé gtebsze analizy postaci i roli wsp6lnot rodzinnych, kosciel-
nych, zawodowych czy panstwowych w globalnym spoteczernstwie przysztosci
i wydaje sie, iz nie dostrzegat on ich istotnej funkcji w zyciu kazdego cztowieka.
Cztowiek w tym systemie jest w pewnym stopniu wyalienowany z owych natural-
nych wspdlnot i rozpatrywany wytacznie jako cztonek ogdlnoludzkiej spoteczno-
§ci oraz wszechswiata. Koncepcja spotecznosci uplanetyzowanej i noosfery anty-
cypowata bardzo popularne obecnie poglady o globalnej wiosce i procesie globa-
lizacji dokonujgcym sie w Swiecie wspodtczesnym. Wedtug Teilharda rozwoj no-
osfery doprowadzi kiedy$ do swoistej ultrahominizacji i ultrapersonalizacji,
a ludzkos¢ przeistoczy sie w suprahumanum lub ultrahumanum i bedzie to ro-
dzaj kolektywnego superorganizmu.5 Nie znaczy to, iz proces ten dokona si¢
szybko i bezbolesnie, bedzie on bowiem wymagat wiele czasu do swej petnej re-
alizacji. Francuski mysliciel okreslat takze 6w proces konwergencji gatunku ludz-
kiego mianem totalizacji, lecz termin ten nie ma nic wspélnego z totalitaryzmem.
Oznacza on co prawda zjednoczenie ludzkosci w jednym uplanetyzowanym spo-
teczenstwie, lecz dokona sie to przy jednoczesnym zachowaniu odrebnosci kultur
narodowych oraz poszczeg6lnych os6b. Zdaniem autora ,,Fenomenu cztowieka”
prawdziwa jednos$¢, oparta na kosmicznej, scalajacej energii mitosci, nie zatraca
indywidualnego charakteru swych elementéw, ale go réznicuje i udoskonala.
Francuski jezuita opisat whasny ideat Ziemi i przysztego spoteczenstwa globalne-
go, ktéry na pierwszy rzut oka wydaje sie wizjg utopijng. Teilhard wierzyt jednak
gteboko, ze w dalekiej przysztosci, w perspektywie Kilku miliondw lat, jego wizja
sie urzeczywistni. Ma to by¢ zatem spotecznos$¢, w ktorej zycie poswieca sie nie
dla posiadania, lecz dla wiedzy i duchowego rozwoju. Zgodnie z terminologig
Gabriela Marcela, postawa ,,by¢” powinna przewaza¢ w nim nad ,,mie¢”, a cata

5 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 307-312.
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zjednoczona ludzko$¢ ma dazy¢ do osiggniecia jak najwiekszego stopnia huma-
nizmu oraz personalizacji. Wedtug koncepcji francuskiego filozofa powstanie
wiec kiedys spoteczenstwo globalne rzadzone racjonalnie, w ktérym zminimali-
zowane zostang przejawy nieuporzadkowania. Charakterystyke tej spotecznosci
w najwiekszym skrécie wyraza nastepujace stwierdzenie Teilharda: ,,Przy-
puszczam wiec, ze cechg charakterystyczng ludzkosci - gdy za kilka miliondw lat
zblizy sie ona do stref ,biegunowych” symbolicznej potkuli, w ktérej sie skupia
- bedzie wyzszy stan zbiorowej Swiadomosci, nie wyrazajacy sie juz poszerze-
niem irdéznicowaniem obszaru uczu¢ i mysli, lecz raczej - coraz scislejszym sca-
laniem pogladu na Swiat.”2W koncepcji procesu totalizacji ludzkosci najwiecej
obaw wsréd badaczy teilhardyzmu budzi ujecie relacji pomiedzy poszczegdInymi
osobami ludzkimi a spoteczenstwem uplanetyzowanym - zwitaszcza problem,
czy owa spotecznos$¢ nie dokona zjednoczenia przy uzyciu sity lub przymusu
psychicznego oraz czy zostanie w niej zachowana ludzka wolno$¢. Zdaniem
Teilharda nie istnieje taka grozba, poniewaz w miare coraz wiekszej totalizacji
jednostka i kolektyw wzajemnie sie umacniajg i dopetniaja, a im bardziej indywi-
duum wigcza sie w tworzenie zjednoczonej spotecznosci, tym intensywniej sie
rozwija i personalizuje. Z drugiej strony, im mocniej spoteczenstwo globalne
opiera sie na jednostkach spersonalizowanych (tzn. w petni rozwinietych w swej
duchowej, osobowej istocie), tym bardziej sie ono humanizuje. W doktrynie te-
ilhardowskiej oba te bieguny wzajemnych zalezno$ci sg nierozdzielne i tak samo
wazne.Z/ Teilhard de Chardin Scisle wigzat spoteczna totalizacje z uprzednig per-
sonalizacjg jednostek ludzkich. Personalizacja polega natomiast na tym, ze czto-
wiek uzyskuje mozliwos$é optymalnego rozwoju, gdy jednoczy sie jednoczesnie
z innymi ludZmi oraz z centrum osobowym procesu ewolucji, z Najwyzsza
Osoba, czyli z Bogiem. Proces ten wedtug francuskiego jezuity przebiega w trzech
fazach. Pierwszg z nich stanowi centralizacja osobowa oznaczajgca wprowadze-
nie przez cztowieka coraz wiekszej, uporzagdkowanej jednosci w swoje idee, uczu-
cia i postepowanie. Nastepnie kazda osoba jednoczy sie z innymi ludZmi, aby
moc w petni rozwija¢ wiasng osobowos¢. W ostatnim etapie personalizacji moze
zostac osiggniete zjednoczenie z calg ludzkoscig, co nie oznacza, iz powstaje
wowczas bezosobowa masa ludzka - jest to bowiem wspdlnota w peini dojrza-
tych oséb. Zdaniem Teilharda pojecie osoba zawiera o wiele bogatszg tres¢ niz
jednostka, gdyz implikuje ono oprécz indywidualnego istnienia takze rozum-
nos¢, wolng wole i zdolno$¢ do duchowej mitosci. Ostateczne zjednoczenie ga-
tunku ludzkiego dokona sie zatem w sposob catkowicie wolny, gdyz dagzenie
ludzkoSci do zjednoczenia nie jest wynikiem jakiej§ koniecznoS$ci dziejowej, lecz
wynika z potrzeby wewnetrznej kazdego cztowieka.B Francuski mysliciel swojg

% Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 99.

2 Por. Cz. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, dz. cyt., s. 32-35.
2B Por. tamze, s. 43.
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wizjg przysziego spoteczenstwa globalnego probowat przeciwstawiac sie licznym
pesymistycznym pogladom na temat przysztosci gatunku ludzkiego. Jego doktry-
na miata podtrzymywaé w ludziach optymizm oraz wole zycia, ktére pomoga
w dalszym rozwoju i stopniowej totalizacji ludzkos$ci. Ostatecznym kresem tego
procesu bedzie w czasach eschatologicznych zjednoczenie z Bogiem - Omega,
przez posrednictwo Chrystusa Wszech$wiata. Naturalistyczna i futurystyczna
wizja teilhardowska uzupetniona jest zatem o elementy chrzescijanskiej nauki
o Paruzji Chrystusa, Sadzie Ostatecznym oraz Pawiowej koncepcji przebdstwie-
nia calej rzeczywistosci w Pleromie.

4. Punkt Omega i chrystogeneza jako kres procesu antropogenezy
i ewolucj i wszech$wiata

Wrod znawcdw teilhardowskiej antropogenezy ijej zwigzku z ewolucjg
wszechswiata najwiecej kontrowersji wzbudzita koncepcja tzw. punktu Omega
bedacego sprawca (poruszycielem) oraz ostatecznym celem ewolucji kosmicznej.
Sens terminu punkt Omega w pismach Teilharda, pomimo ciggtych préb jego do-
precyzowania, nie jest jednoznaczny. Mozna bowiem wyré6zni¢ dwa jego znacze-
nia. Pierwsze z nich oznacza cel konwergentnej ewolucji gatunku ludzkiego, za-
réwno biologicznej, jak i spotecznej oraz kres rozwoju noosfery. Drugie znaczenie
odnosi sie natomiast do Boga lub do Chrystusa (Chrystusa Wszech$wiata, badz
Kosmicznego), stanowigcego przyczyne sprawczg i celowg ewolucji wszech$wia-
ta oraz ujawniajacego sie w niej (wyraza sie wéwczas immanentny aspekt Boga
i Jego dziatania). W koncepcji autora ,,Fenomenu cztowieka” immanencja Boga
wobec Swiata nie oznacza, izjest On czescig stale zmieniajgcej sie rzeczywistosci,
a Jego transcendencja stanowi swoiste dopetnienie Bozej istoty. Bog jest zatem
jednoczes$nie immanentny i transcendentny wobec $wiata. W jednym z esejow
Teilhard tak oto ujat to zagadnienie: ,,Wyobrazenie Boga - Budowniczego prze-
obraza sie w wyobrazenie Boga - Poruszyciela ewolucji. Rzecz jasna, musimy
strzec atrybutu Jego transcendencji. Gdyby nie istniat przed czasem, czyz mégt-
by by¢ spetnieniem czasu i wyjsciem poza czas? Rdwnocze$nie jednak (moze
i bardziej, gdyz na tym wiasnie polega odmienno$¢ nowego spojrzenia) musimy
zgtebi¢ i wielbi¢ Jego immanencje i radowac sie nig.”Wszech$wiat nie magtby
wiec rozwijac sie i zmierza¢ ku eschatologicznej jednosci, gdyby nie istniat poza
czasem i przestrzenig oraz wszelkim stawaniem sie rzeczywistosci metafizyczny
punkt Omega, wyrazajacy transcendentny aspekt Boga. Francuski jezuita pisat
takze na ten temat: ,,Kiedy wychodzgc poza elementy zaczynamy mowic o $wia-
domym Biegunie Swiata, nie wystarczy powiedzie¢, ze wytania sie on w procesie

29 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 273.
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wznoszenia sie Swiadomosci: nalezy dodaé, ze w tej genezie jest on juz jedno-
cze$nie wytoniony. Inaczej nie mogtby ani niczego podporzagdkowywac sobie,
ani niczego utrwalac, czynigc niezniszczalnym. Jeéliby ze swej natury nie wy-
mykat sie czasowi i przestrzeni, ktére skupia, nie bytby Omega.”3Punkt Omega
w znaczeniu kresu, ku ktéremu zmierza ewolucja, jest wiec ujmowany od strony
obserwowanych procesdéw przemian kosmosu i cztowieka. Stanowi on wowczas
przyszty stan, do ktérego zdgza ewoluujgca ludzko$¢ oraz wszechswiat. Omega
pojmowana natomiast jako juz aktualnie istniejgca rzeczywisto$¢ jawi sie jako
przyczyna sprawcza uzasadniajgca sam fakt zbieznej ewolucji spotecznej i ko-
smicznej. Teilhardowski, transcendentny Absolut istnieje zatem catkowicie nie-
zaleznie od wszech$wiata, jest jego Stworcg oraz posiada nature osobowa. Jako
ze Absolut jest realnie istniejagca Osobg, to mozliwe jest nawigzanie z Nim relacji
mitosci przez kazdg osobe ludzkg. Mito$¢ bowiem wymaga do swego zaistnienia,
aby oba kresy jej relacji byty osobami. Teilhard w takich oto stowach wyrazit
swdj poglad w tym wzgledzie: ,,Mito$¢, jak juz powiedziatem, umiera w kontak-
cie z tym, co bezosobowe i anonimowe (...) W mitosci, jak w kazdym innym ro-
dzaju energii, linie sit muszg sie w kazdej chwili ogranicza¢ do juz istniejgcego
podtoza. Centrum idealne, centrum wirtualne - nic z tego nie moze wystarczyc.
Dla noosfery aktualnej i realnej - centrum realne i aktualne. Aby mé6c w naj-
wyzszym stopniu przyciggna¢ do siebie, Omega musi by¢ w najwyzszym stopniu
obecny.”3l Inne wypowiedzi francuskiego jezuity wskazujg na to, iz Omega to
Bdg chrzescijanski - Tréjca Swieta: ,,Dlatego tez istnienie punktu Omega nie
ma nic wspolnego z faktem jego nadprzyrodzonego wywyzszenia. Dziatanie fa-
ski w Swiecie przejawia si¢ hatomiast w tym, iz funkcja powszechnego centrum
nie przypadta jakiemus$ dowolnemu najwyzszemu posrednikowi miedzy Bogiem
a Swiatem, lecz ze wzigt jg na siebie sam Bog, wprowadzajgc nas tym samym,
in et cum Mundo (w $wiecie i razem ze Swiatem), w swa immanencje w fonie
Tréjcy Swietej.”® Istnienie kosmicznego tadu oraz zycia i mysli w $wiecie byto
dla francuskiego poleontologa czyms$ tajemniczym i domagajgcym sie uzasad-
nienia we wszechmocy Boga. Jego zdaniem chociaz to sity rozpadu (entropia
energii tangencjalnej, zniszczenie i Smier¢) sg w Swiecie bardziej dostrzegalne
niz sity twércze (negentropia energii, pojawienie sie zycia biologicznego), to jed-
nak ich wystepowanie we wszechswiecie Swiadczy o istnieniu Stworcy i Opatrz-
nosci Bozej (osobowego punktu Omega). Uniwersalna historia wszech$wiata
(kosmogeneza), jak réwniez zwigzana z nig historia ludzkoS$ci (antropogeneza),
ostatecznie znajdujg swoje dopetnienie w chrystogenezie. Francuski jezuita twier-
dzit, iz ewoluujacy kosmos stanowi w jaki$ tajemniczy sposdb cze$¢ Chrystusa

3 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 222.
3 Tamze, s. 221.
2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 127.
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Wszechswiata, jako cze$¢ Jego Mistycznego Ciata. Francuski filozof nastepujaco
wyjasniat te trudng do zrozumienia kwestie: ,,Zaczgtkowe Ciato Chrystusa mie-
§ci sie w postaciach chleba i wina. Czy Chrystusowi moze jednak wystarczy¢ to
zaczatkowe ciato? Na pewno nie.

Skoro bowiem jest przede wszystkim Omega, czyli powszechng forma
wszechswiata, moze osiggnaé organiczng rownowage i petnie tylko wowczas,
gdy dokona mistycznej asymilacji wszystkiego co Go otacza (...) Gdy wiec wypo-
wiadamy stowa: Hoc est Corpus meum (Oto Ciato moje) - hoc oznacza primario
chleb, lecz secundario, a wiec niejako w drugiej naturalnej fazie, materig sakra-
mentu staje sie po prostu Swiat, w ktérym rozprzestrzenia sie nadludzka obecnos$¢
Chrystusa Wszech$wiata, aby Go dopetni¢.”8 Chrystus w mistyczny sposéb jest
wiec obecny we wszystkich bytach, a $wiat istnieje w Srodowisku Bozym (le Milieu
Divin) lub chrystycznym. Srodowisko to przenika rzeczywisto$é coraz glebiej
w toku procesu ewolucji, powodujac jego spirytualizacje (przemiane w ducha)
oraz stopniowe jednoczenie. Dzieki wcieleniu Chrystusa w $wiat dokonato sig,
zdaniem Teilharda, nie tylko zbawienie cztowieka, lecz takze uswiecenie tworzywa
kosmicznego (wbrew tym, co uznali wszech$wiat z jego aspektem materialnym za
zty ze swej natury). Przez wcielenie Chrystus przejat funkcje punktu Omega ewo-
lucji i stat sie jej poruszycielem. Jak stwierdzit francuski jezuita: ,,Skoro Chrystus
i Omega - to jedno, Jego organizujace dziatanie rozciaga sie nie tylko na jedng
dziedzine naszego bytu, a mianowicie na dziedzine zwigzkéw sakramentalnych
i dobrych sprawnosci. Aby moc nas zjednoczy¢ ze sobg poprzez najwyzsze sfery
naszej duszy, musiat roztoczy¢ opieke nad naszym rozwojem, nawet w sferze cie-
lesnej. Dlatego tez wywiera Kierunkujacy, formujacy wptyw na catg game ludz-
kich prac, uwarunkowan materialnych i ewolucyjnych przemian kosmicznych.”3
Autor ,,Fenomenu cztowieka” pojmowat Chrystusa Wszech$wiata jednoczesnie
na sposéb mistyczny i czeSciowo naturalistyczny. Jego poglady byty zblizone
do panteizmu lub panenteizmu. Sam Teilhard akceptowat zresztg tzw. monizm
chrzescijanski, albo panchrystyczny, polegajacy na dazeniu do tego, aby ,,B6g byt
wszystkim we wszystkim” (1 Kor.15, 29). Rezultatem takiej postawy jest jak naj-
Scislejsze zjednoczenie cztowieka z Chrystusem, a w czasach eschatologicznych
potgczenie sie z Nim calej ludzkosci i wszech$wiata oraz utworzenie duchowej
Pleromy. W przypadku cztowieka owo zjednoczenie nie oznacza jednak rozpty-
niecia sie w bezosobowym Absolucie, jak ma to miejsce w panteizmach Wschodu,
leczjednos$¢ powodowang przez energie mitosci i zwigzang z nig osobowa relacje.
Francuski mysliciel wykorzystywat w swej wizji te fragmenty listow wieziennych
Swietego Pawla, w ktorych mowit on o kosmicznej funkcji Chrystusa, zwlaszcza
o Paruzji i Pleromie. Potwierdzajg to stowa samego Teilharda: ,,Jezus nie bytby

B Tamze, s. 134-135.
3 Tamze, s. 129.
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Bogiem $w. Pawta ani Bogiem mojego serca, gdybym patrzac na najlichsze, naj-
bardziej materialne Jego stworzenie nie mégt powiedzie¢: Nie potrafitbym tego
zrozumieé, ogarng¢ mysla, nie potrafitbym sie tym wzruszy¢ inaczej jak w od-
niesieniu do Tego, co czyni rzeczywistg i ostatecznie okre$la naturalng catosc,
ktérej ta rzecz jest czastka. Poniewaz Chrystus jest Omega, wszechswiat jest az do
swego materialnego rdzenia fizycznie przepojony wptywem Jego nadludzkiej na-
tury.”®dChrystus Wszech$wiata i Jezus zrodzony z Maryi w Betlejem, historyczna
postac, sa wedtug francuskiego mysliciela tg sama osoba. Bég nie magtby staé sie
poruszycielem i celem ewolucji kosmicznej oraz antropogenezy, gdyby w Chry-
stusie nie stat sie Bogiem wcielonym i zbawicielem cztowieka. Jednocze$nie dzie-
to wybawienia ludzkosci od zta i grzechu nie bytoby mozliwe bez odnowy catego
wszech$wiata. Odkupienie Boze ma wiec wedtug Teilharda wymiar kosmiczny.
Skoro Chrystus wcielit sie i zmartwychwstat, to znaczy, iz przejat On rzeczywista
funkcje powszechnego Centrum kosmicznej ewolucji zbieznej. Swojg mitoscig
jednoczy On wewnetrznie caty wszechswiat i ludzko$¢ oraz potaczy je w czasach
ostatecznych z Bogiem Ojcem w Tréjcy Swietej.

Zakonczenie

Poglady Teilharda de Chardin dotyczace cztowieka $cisle wigzg sie z catoscia
jego wizji ewoluujgcego wszechswiata. Rezultatem tego jest ujmowanie antropologii
nie w postaci koncepcji zawezonych do filozofii cztowieka, lecz przedstawianie jej
jako antropogenezy, czyli procesu powstania i rozwoju gatunku ludzkiego w wyni-
ku ewolucyjnych zmian tworzywa kosmicznego. Francuski jezuita byt przyrodni-
kiem i zapewne z tego powodu zastosowat do badania fenomenu ludzkiego meto-
dologie zaczerpnietg z nauk przyrodniczych. Jego analizy antropologiczne zaczy-
naja sie od teorii ewolucji biologicznej, ktéra zostata nastepnie zontologizowana
i ekstrapolowana na caty kosmos oraz na spoteczne zycie cztowieka. Taka metoda
postuzyta francuskiemu myslicielowi takze do badania poczatkéw gatunku homo
sapiens i przewidywaniajego odlegtej przysztosci. Wydaje sig, ze chociaz pragnat on
unikngé w swym systemie myslowym element6w filozofii lub teologii objawionej
(chociaz nie teologii naturalnej), to jednak koncepcje metafizyczne, badz religijne,
sq czesto dopetnieniem lub fundamentem jego twierdzen przyrodniczych,
zwiaszcza paleoantropologicznych. Co wiecej, Teilhard w swej pracy naukowej
stosowat rowniez metody przyrodnicze do rozwiagzywania zagadnien filozoficz-
no-teologicznych. Rezultatem takiego zabiegu metodologicznego byto m. in.
zatarcie réznicy miedzy antropologig jako filozoficzng nauka o cztowieku, a ko-
smologig (lub filozofig przyrody, w szczeg6lnosci przyrody ozywionej) dotyczaca

P$ Tamze, s. 127-128.
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genezy, struktury bytowej i przysztosci wszech$wiata. Antropologia teilhardow-
ska w postaci antropogenezy zostata bowiem przedstawiona jako element filozo-
fii przyrody, a ta znalazta swe dopetnienie w czeSciowo naturalistycznie pojetej
eschatologii i chrystologii. Koncepcje ewolucji zbieznej wszech$wiata oraz antro-
pogenezy wzbudzity wérdd badaczy teilhardyzmu pewne watpliwosci. Nie wyda-
to im sie metodologicznie uprawnione mieszanie metod badawczych lub stoso-
wanie jednej metody do réznych przedmiotdw poznania oraz tgczenie w jeden
system rezultatow nauk przyrodniczych, filozoficznych i teologicznych. Wiele
kontrowersji wzbudzity takze niektore szczeg6towe elementy teilhardowskiej
koncepcji antropogenezy i kosmicznej ewolucji zbieznej. W$rdd nich znalazty
sie m.in. chrzescijanski panteizm w postaci panchrystyzmu, wiara w mozliwo$¢
jednoczesnego zachodzenia proceséw totalizacji i personalizacji ludzkosci, przy-
jecie istnienia zarodkdéw zycia i psychizmu w tworzywie wszech$wiata uznanym
za duchomaterie, czy tez problem ewolucyjnego pochodzenia poszczeg6lnych
dusz ludzkich oraz catego gatunku ludzkiego. Watpliwo$ci wzbudzity rowniez
naturalistyczne wyja$nienia niektérych prawd objawionych w Pismie Swietym.
Niekwestionowang natomiast zastugg Teilharda w dziedzinie antropologii byta
jego préba pogodzenia teorii kreacjonizmu i ewolucjonizmu. Rezultaty jego sta-
ran w tej kwestii nie zostaty jednak powszechnie zaakceptowane przez uczonych
- przyrodnikow, ani przez filozoféw i teologdw chrzescijanskich. Jego teoria an-
tropogenezy ewolucyjnej dla myslicieli chrzescijanskich wydata sie bowiem na-
zbyt naturalistyczna, a dla ewolucjonistow zbyt teologiczna.

,»Anthropogenesis and its connection with
the evolution of the universe according to Pierre
Teilhard de Chardin™

SUMMARY

ttis paper deals with the connection between the origin of the human race and the
evolving universe in the works of Teilhard de Chardin, tte French thinker analysed this
problem from different points ofview: scientific, philosophical and theological, showing
its different aspects.”e results of his reflections on this topic form asystem ofthought in
which Teilhard tried to explain the mystery of man and the universe, tte main concept
of this system is the evolution of the whole universe from a material into a spiritual
reality. Part of this cosmic evolutionary process is also the origin of the human race
(considered by Teilhard as a species of living creatures and only accidentally as individual
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human beings). Creation of the world and man according to Teilhard is also a continual
process in which God uses the natural law of evolution. Man is the best part and the
summit of this cosmic process, tte human race has been craeted by God as one philum
(monophiletism) and not as as a couple (Adam and Eve in the garden of Eden) or many
phila (poliphiletism). While creating human souls, God also uses the material elements
ofthe world, sublimating them into spirit, ttese opinions created many problems for the
Catholic Church and were not accepted.

tteilhardian analyses ofthe future ofthe universe and mankind are very interesting
and inspiring and have been used by many modern thinkers. Teilhard wrote about one
global society united by science and technology (globalisation). In the future people will
also form one sphere of human spirit, the sphere of common information (noosphere).
Eschatologically, the whole universe along with the human race will be united with God
as the mover and final cause of the cosmic evolution (its point Alpha and Omega)."e
end of the history of all created reality will be the transformation into spiritual reality of
the Cosmic Christ, ttus anthropogenesis will be fulfilled in cosmogenesis and finally in
Christogenesis.

Jemiota pospolita
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