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Problematyka wychowania spotecznego
w posoborowym nauczaniu Kosciota

Wychowanie spoteczne moze by¢ rozumiane jako przekaz okreslonych war-
tosci i wzordéw zachowan oraz ksztalttowanie w wychowanku takich postaw, ktore
czynig go aktywnym i pozytecznym czlonkiem spoteczenstwa. W tym znaczeniu
uwypukla si¢ wplyw calego dorobku kulturalnego danego spoteczenstwa, spo-
tecznych zachowan ludzi wprost lub ubocznie spelniajgcych zadania wychowaw-
cze instytucji spotecznych'.

Problematyka wychowania spolecznego znalazta swoje szczegdlne miejsce
w pedagogice socjologicznej stanowiacej kierunek mysli pedagogicznej Zachodu,
ktory dazyt do przezwycigzenia jednostronnosci zasad swobodnego rozwoju
dziecka. W punkcie wyjscia zakladano, ze zycie jednostkowe rodzi si¢ z caloéci
spolecznej, czlowiek stanowi jedynie jej czastka. Pedagogia socjologiczna upa-
trywala istote wychowania w procesie uspotecznienia, postrzeganego jako ada-
ptacja jednostki do istniejagcych warunkéw spolecznych. W tej koncepcji spon-
tanicznemu rozwojowi ,,od wewnatrz” przeciwstawiono urabianie ,,od zewnatrz”.
W praktyce wychowanie zostalo sprowadzone do urabiania wychowanka przez
grupe spoleczng i otaczajace $rodowisko. Ten podstawowy problem wystapit
u czolowych przedstawicieli pedagogiki socjologicznej: Emila Durkheima (1858-
-1917), Paula Bergemanna (1862-1946), Paula Natorpa (1854-1924), przy czym
zostal przedstawiony w réznych odmianach?.

' Por. ]. Majka, Wychowanie chrzescijaniskie -~ wychowaniem personalistycznym, w: Wychowanie
w rodzinie chrzescijaniskiej, red. F. Adamski, Krakow 1982, s. 47.

Francuski socjolog i pedagog Emil Durkheim pojmowal wychowanie jako jeden ze sposobéw
dzialania spoleczenstwa, stanowigcego rzeczywisto$¢ realng o charakterze bytu duchowego
o wlasnej $wiadomosci spolecznej, objawiajacego si¢ w trzech podstawowych funkcjach: religii,
moralnosci, prawa. Zadaniem wychowania bylo wywolywanie i rozwiniecie w dziecku okre-
$lonej liczby stanéw fizycznych, umystowych i moralnych, wymaganych przez spoleczenstwo
w swej calodci i §rodowisko, w jakim wychowankowi przyjdzie zy¢. Inaczej ten problem pojmo-
wal niemiecki socjolog i pedagog Paul Bergemann. Wedtug niego wychowanie sprowadza si¢
do przygotowania jednostek do zycia w spoleczenstwie, pojmowanym jako organiczna wspdl-
nota ozywiona duchem zbiorowym wielostronnie; rozczlonkowany system duchowy energii
narastajacych ustawicznie i zmieniajacych si¢ wraz z nowym pokoleniem. W tak ujmowanym
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Wychowanie spoleczne jest przedmiotem zainteresowania takze ze strony
Kosciota. Tej kwestii wiele uwagi poswiecali papieze przed Vaticanum II, przy
czym wiele kwestii odnoszacych si¢ do wychowania spolecznego odnajduje-
my w dokumentach Soboru Watykanskiego II oraz w posoborowym naucza-
niu Kosciota. W niniejszym przedtozeniu skupig¢ si¢ na tresciach, ktére dotycza
wychowania spotecznego realizowanego wobec wszystkich ludzi, a nie tylko
ochrzczonych®. W tym wzgledzie w nauczaniu Kosciota na plan pierwszy wysu-

wychowaniu treéci i cel wychowania czerpane sg z biezacego zycia i tym samym ulegaja zmia-
nie. Teoria wychowania spotecznego wedlug Paula Natorp - niemieckiego filozofa i pedagoga
- ma charakter wybitnie idealistyczny. P. Natorp wigze wychowanie ze stanem moralnej wspol-
noty jako ideg zycia spolecznego. Wspélnote t¢ pojmuje jako wewnetrzny zwiazek jednostek
istniejacy przez jednos¢ §wiadomosci poszczegolnych jej cztonkdw, ktorej istote stanowi ludzka
wola. Dlatego wychowanie, ktdre urzeczywistnia si¢ w warunkach wspdlnoty i stuzy ksztalceniu
jednostki i zycia spolecznego, sprowadza gléwnie do ksztalcenia woli. Wynikiem takich od-
dzialywan wychowawczych jest zupelna jednos$¢ moralna jednostek, czyli catkowita wspolnota,
urzeczywistniona w prawdziwym socjalizmie.

Wraz z rozwojem pedagogiki socjologicznej powstalo kilka odmian wychowania narodowe-
go, panistwowego i obywatelskiego. Koncepcje byly tworzone tak w Europie, jak i w Stanach
Zjednoczonych. Na praktyke oswiatowa i wychowawcza wywarly wplyw - jakkolwiek destruk-
cyjny — dwa nurty pedagogiki faszystowskiej: wloski i niemiecki. We Wloszech reformatorem
szkolnictwa w duchu faszystowskim byt Giovanni Gentile. Pojmowat on wychowanie jako pro-
ces duchowego stawania si¢, tworzenia jednosci ducha uniwersalnego. W tej koncepcji kon-
kretna osobowo$¢ czlowieka ulegala unicestwieniu. W Niemczech silny wplyw na pedagogi-
ke faszystowska wywarl socjolog Ferdynand Tonnies, ktéry wprowadzil rozroznienie dwéch
form zycia spolecznego: z dominujacg rolg czynnika instytucjonalnego i organizacyjnego oraz
skupiong gtéwnie na elementach irracjonalnych i przezyciowych majaca rownocze$nie charak-
ter wspolnoty doznawanej bezposrednio przez uczestnikéw. Pedagogika niemiecka rozwijata
gléwnie te drugg forme otwierajac sie rownoczesnie na ideologie promujace ponadjednostko-
wy 1 wspdlnotowy charakter zycia zbiorowego, obejmujacy caly jednostke niezaleznie od jej
woli i decyzji. Ujecia te zostaly wyrazane w koncepcji wspélnoty zycia typu narodowosocja-
listycznego. Jej gléwnym teoretykiem byt Ernest Krieck. W pierwszej potowie XX w. podjete
zostaly proby pewnych powigzan miedzy dwoma przeciwstawionymi kierunkami pedagogiki:
naturalistycznym i socjologicznym, podejmowane przez psychologéw. Dokonato si¢ to w be-
hawioryzmie Johna Watsona (1878-1950) i w pogladach pedagogicznych Bertranda Russella
(1872-1970). Behawioryzm zwrdcil uwage na srodowiskowe uwarunkowania postepowania
czlowieka. Russell sprowadza wychowanie do zadan ksztattowania woli i tworczej indywidu-
alnosci. Jest to koncepcja rozwoju sprawnoéci umystowej i subtelnoéci uczuciowej cztowieka
postrzeganego jako indywiduum. Na tej drodze widzial mozliwoé¢ odrodzenia ludzkosci. Por.
L. GrRocHOwsKI, Oswiata i wychowanie w rozwinigtych krajach kapitalistycznych XX wieku, w:
Historia wychowania. Wiek XX, t. 2, red. ]. Migso, Warszawa 1981, s. 269-272.

Problematyka wychowania spolecznego, zaréwno w plaszczyznie czysto ludzkiej, jak i chrze-
$cijanskiej, jest szerzej zaprezentowana w ksigzce mego autorstwa: ,Formacja chrzeécijaiiska
dziecka w rodzinie w nauczaniu od Leona XIII do Jana Pawta II”, Warszawa 2006. Cze$¢ zapre-
zentowanych w tym dziele kwestii - zwigzanych z wychowaniem spolecznym - bedzie zawarta
w niniejszej refleksji.
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waja si¢ dwa gtéwne problemy. Pierwszy dotyczy odkrywania w dziecku powo-
tania do twérczego i odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu spotecznym. Drugi
odnosi si¢ do ksztaltowania w dziecku postawy odpowiedzialnoéci za budowanie
cywilizacji milosci.

1. Odkrywanie powolania do tworczego i odpowiedzialnego
uczestnictwa w zyciu spolecznym

Ojcowie Soboru Watykanskiego II stali na stanowisku, ze prawde przyniesio-
ng przez Chrystusa trzeba przepowiedzie¢ ludziom nowym jezykiem, dostoso-
wac ja do wspolczesnego $wiata, uwzgledniajac znaki czasu. Sobdr zaprezento-
wal nowe spojrzenie na Kosciol i otaczajacy go $§wiat. W wymiarze zewnetrznym
wyszedl z pozycji defensywy w kierunku otwarcia na $wiat®. Pluralizm, ktéry
po drugiej wojnie $§wiatowej coraz silniej prezentowat sie jako usankcjonowana
forma bytowania, domagal si¢ od chrzeécijanistwa zainteresowania kazda droga
rozwoju obrang przez czlowieka. Miato to duze znaczenie dla wykladu dotyczg-
cego wychowania spotecznego, w ktérym uwypuklono koniecznos$¢ odkrywania
w dziecku powolania do tworczego i odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu
spotecznym.

Sobér, odwolujac sie do danych naturalnych o cztowieku i jego naturze,
zwrdcit uwage przede wszystkim na prawo, jakie posiada kazdy cztowiek do
wychowania spotecznego®. Do tej pory w nauczaniu Kosciola mowiono jedynie
o czynnym prawie do spofecznego wychowania dziecka, jakie posiadajg rézne in-
stytucje i $rodowiska odpowiedzialne za wychowanie, zwtaszcza rodzina, Kosciét,
panstwo. Tymczasem w deklaracji o wychowaniu chrzeécijariskim ,Gravissimum
educactionis” wyjasniono, ze godno$é¢ czlowieka daje mu prawo nie tylko do inte-
gralnego rozwoju osobowego, ale i do wychowania spotecznego®. Zycie spoteczne
jest wpisane w nature czlowieka. Jest on bytem spolecznym, a wiec zyje i dziata
we wspolnocie, dlatego ma prawo do zycia w spoleczenstwie, a w konsekwenciji
do stowarzyszania si¢, do réwnosci, do partycypacji w zyciu spotecznym, gospo-
darczym, kulturalnym i politycznym, do ochrony swych praw’. Mysl ta powrdcita
w konstytucji o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym ,Gaudium et spes”, przy czym
silniej uwypuklono relacje zaleznoéci miedzy osobg ludzka i spoleczefistwem.

*  Por. M. MALIKsK1, Historia Kosciota, Krakow 1986, s. 253-255.

> Por. M. MajEwsKI, Idee pedagogiczne Sw. Jana Bosko w swietle soborowej Deklaracji:
O wychowaniu chrzescijariskim, w: W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976, s. 538.

¢ Por. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim, Gravissimum educationis, 28.10.1965, w: Sobér
Watykanski II: Konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. III, Poznan 1968, 1. Stosowany skrot:
DWCH.

7 Por. H. SKOROWSKI, Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996, s. 48.
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»Osoba ludzka - méwiono w konstytucji - jest i powinna by¢ zasadg, podmiotem
i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie po-
trzebuje ona zycia spofecznego. Poniewaz Zycie spoleczne nie jest dla czlowieka
tylko czym$ dodatkowym, wzrasta on we wszystkich swych przymiotach i sta-
je si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu powolaniu przez obcowanie z innymi, przez
wzajemne usfugi i rozmowe z bra¢mi”®.

Zbieznos¢ tych dwoch dokumentéw — deklaracji ,,Gravissimum educationis”
oraz konstytucji ,Gaudium et spes” — uwidocznila si¢ takze w tresciach dotycza-
cych kierunku formacji spolecznej dziecka. W deklaracji o wychowaniu chrzesci-
janskim u$wiadamiano, ze wychowania spofecznego nie moze charakteryzowaé
bezcelowos¢, zupetna dowolnos¢. Jego pierwszym i ostatecznym kryterium jest
dobro spolecznosci, ktdra czlowiek tworzy poprzez sam fakt obecnosci oraz re-
alizowanie obowigzkow wyznaczanych przez spoteczno$¢®. Informacja ta zostata
przypomniana i potwierdzona w lapidarnym sformutowaniu konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele ,,Gaudium et spes’, podejmujacej réwnoczes$nie watek osoby
jako pierwszego i ostatecznego kryterium rozwoju spoleczenistwa. Méwiono, ze
»Z natury spolecznej czlowieka wynika, ze istnieje wzajemna zalezno$¢ miedzy
postepem osoby ludzkiej i rozwojem spoteczenstwa™®. Stanowisko Ojcéw Soboru
bylo zbiezne z pogladami eksplikowanymi migdzy innymi w literaturze pedago-
giczno-psychologicznej, gdzie zwracano uwagg, Ze stopniowe doskonalenie si¢
osoby, jej rozwdj spoteczny, uzdalnia ja do konstruktywnego uczestnictwa w zy-
ciu i dzialalnosci spoleczenstwa''. Jakkolwiek cele wychowania determinowane
$3 w znacznej mierze potrzebami spoleczenstwa'?, jednak od jakosci rozwoju
osobowo-spolecznego poszczegélnych ludzi tworzacych spotecznosé, zalezy
w znacznym stopniu jako$¢ spoleczenstwa, jego przysztos¢, kondycja moralna.

& Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 7.12.1965, w:

Sobér Watykanski II, dz. cyt., 25. Stosowany skrét: KDK.
° Por. DWCH 1.
10 KDK 25.
Por. E. Tkocz, Chrzescijariska formacja mlodziezy w swietle orgdzi Jana Pawta II na Swiatowe
Dni Mlodziezy, Katowice 2005, s. 133.
Na okreglenie celu wychowania wplywaja dane pochodzace zaréwno z subiektywnych potrzeb
wychowanka, jego wiasciwosci psychicznych czy pragnienia doskonalenia wlasnej osobowosci,
jak tez potrzeby spoteczno-kulturalne $rodowiska. Dlatego tez wraz z przeobrazeniami spo-
teczno-politycznymi i kulturalnymi $wiata zmienial si¢ naczelny cel wychowania. Kazda epoka
wytwarzala na tle zycia zbiorowego wiasny ideal wychowawczy. W formulowaniu tych ideatéw
uczestniczyt réwniez Kosciol, ktéry stanowigc Mistyczne Ciato Chrystusa stale jest wlaczony
w spolecznos¢ ludzkg i od niej uzalezniony. Dla przykladu w pierwszych wiekach chrzeécijan-
stwa Kosciél postulowat przede wszystkim mitos¢ Chrystusa, prowadzacg chrzeécijanina do
dzielenia si¢ z innymi nawet wlasnym majatkiem. W wiekach $rednich idealem wychowania
byl chrzescijanin asceta. W epoce odrodzenia $wigty dostrzegajacy w $wiecie pickno, szukajgcy
w $wiecie sensu nadprzyrodzonego i odbicia pigkna wiecznego. Por. S. DZIEKONsK1, Rozwdj
wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni wiekéw, Warszawa 2004, s. 79-80.
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Te dos¢ ogolne sformutowania Sobér uszczegdtowit w kolejnych wypowie-
dziach, co pozwolito odkry¢ zasadnicza tres¢ formacji spolecznej. Zostata ona
rozwinigta wokdt dwoch kluczowych pojeé: jednosci czy tez solidarno$ci mie-
dzyludzkiej i pokoju, zapisanych w ideale wychowania nakreslonym w ,,Gravis-
simum educationis™". Wpisanie tych warto$ci w naczelny cel wychowania spo-
lecznego bylo novum w nauce Kosciota, réwnoczeénie za$ stanowito odpowiedz
na potrzeby czasu. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze wéwczas jednym z palacym pro-
bleméw byl wyscig zbrojen, ogromne rozmiary przybierala grozba wojny nukle-
arnej. W tym $wietle dostrzega si¢ pelniej, dlaczego w konstytucji ,Gaudium et
spes” solidarno$¢ miedzyludzka i pokdj zostaly wyszczegélnione wérdd najwaz-
niejszych zagadnien wspolczesnego zycia spolecznego, wymagajacych najwiecej
uwagi i troski ze strony czlowieka'®. Sobdr zamiescit je w grupie praw cztowie-
ka jako cztonka spotecznosci ogélnoludzkiej'. Solidarno$¢ miedzyludzka i po-
koj stanowily tez alternatywe dla wzajemnej nieufnosci i wrogosci, konfliktow
i udrek wywotywanych i doswiadczanych przez samych ludzi'®.

Determinanta soborowego nauczania staly sie dwie encykliki Jana XXIII:
»Mater et magistra” oraz ,,Pacem in terris”. W pierwszym z dokumentéw papiez
postawil osobe¢ ludzka w centrum uwagi, caly system ukladéw spolecznych miat
by¢ podporzadkowany cztowiekowi. ,,Mater et magistra” ograniczala si¢ jednak
do fundamentalnych wskazan o godziwym zyciu jednostek i spoteczenstw, for-
mutowanych nie w duchu paternalizmu, ale w oparciu o obiektywne prawdy
przechowane w Kosciele. ,,Pacem in teris” natomiast wskazywala na konkretne
srodki wyprowadzenia §wiata z impasu i zagwarantowania pokoju. Encyklika byta
pierwszym autorytatywnym dokumentem Kosciola wprost poswieconym spra-
wie pokoju, napisanym jezykiem komunikatywnym, zrozumiatym takze dla ludzi
spoza kregu chrzescijanskiego oddziatywania. Papiez wyrazit si¢ jednoznacznie,
ze przed $wiatem stoi jedyna alternatywa: samounicestwienie, albo droga do jed-
nosci i pokoju. Prawdziwy pokoéj musi by¢ oparty na prawdzie, sprawiedliwosci
i wolnosci, przestrzeganiu praw czlowieka. ,Pacem in terris” odebrana zostata
jako wielka karta wspoélpracy ludzi bez wzgledu na dzielace ich przekonania, wy-
znania, systemy polityczne'. Jan XXIII odrzucil szereg podstawowych zalozen
doktrynalno-politycznych wywierajacych dotad znaczacy wplyw na dziatalnoéé
Kosciola i jego stosunek do $wiata. ,,Po pierwsze odrzucono zasade, w my$l kt6-

3 Por. DWCH 1.

Por. J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczesnym,
w: Sobér Watykanski II, dz. cyt., s. 535.

»Do grupy tych praw nalezy zaliczy¢ prawo: do zycia w pokoju, do rozwoju, do emigracji, do
kooperacji migdzynarodowej w dziedzinie gospodarczej, naukowej, kulturalnej, technicznej”.
H. SKOROWSKI, Problematyka praw czlowieka, dz. cyt., s. 48.

' Por. KDK 8.

7 Por. Z. ZIELINSKI, Papiestwo i papieze dwich ostatnich wiekow, cz. 11, Poznan 1986, s. 201-202.

479



Stanistaw Dziekonski

rej wszystko, co pochodzi od czlowieka jako istoty materialnej, posiadajacej swa
nature, jest grzeszne i prowadzi do zlego. Tym samym uznano za bledng zasade,
ze jedynie Koscidl, jako przedstawiciel porzadku nadprzyrodzonego moze by¢
zrodlem dobra w plaszczyznie spolecznej. Encyklika, wyciagajac wnioski z po-
stepow wspolistnienia w §wiecie, uznala, ze w aktualnym, dalekim przeciez od
idealu porzadku miedzynarodowym istniejg elementy i instytucje pozytywne,
dzialajace dla dobra cztowieka i ludzko$ci w oparciu o prawo naturalne, wspolne
wszystkim ludziom. Kosciél, katolicy powinni wspétdziala¢ w tych procesach
stuzacych dobru czlowieka, niezaleznie od tego, kto jest inicjatorem, projekto-
dawca i czolowym wykonawca zamierzen™ .

Papieskie rozwazania o pokoju usytuowa¢ mozna w obszarze antropologii
filozoficznej, filozofii kultury, czy filozofii spotecznej. Jak we wszelkiej mysli fi-
lozoficznej, takze w refleksji podjetej w encyklice odnajdujemy: uzasadnienie
pokoju jako celu; okreslenie warunkéw gwarantujacych pokoj; charakterystyke
czynnikéw utrudniajgcych badz catkowicie uniemozliwiajacych wejscie na droge
pokoju. Papieskie rozumienie pokoju znaczaco réznito si¢ od teorii promuja-
cych wyscig zbrojen, jako jedynej gwarancji utrzymania réwnowagi na $wiecie
i wspoétzycia miedzy narodami®.

Nauka Ojcéw Soboru o wychowaniu do jednosci i pokoju, jakkolwiek czer-
pala inspiracje z encyklik spotecznych Jana XXIII, zostala ubogacona o wymiar
pedagogiczny. Zwrocono uwagg, ze pokdj i solidarno$¢ migdzyludzka osiaga sie
na drodze wychowania. Sobor potwierdzit tym samym, ze katolicka mysl peda-
gogiczna, podobnie jak inne systemy wychowania, przywiazuje ogromna wage
do budowania pokoju na ziemi, ktéry po drugiej wojnie $wiatowej, zakonczonej
atomowg zagladg Hiroszimy i Nagasaki, stal si¢ jednym z gléwnych zadan za-
biegéw wychowawczych®. Od 1945 r. rywalizacja kulturalna wszystkich wspot-
czesnych systeméw wychowania rozwijala si¢ w ramach UNESCO. Gléwnym

18 ]. LEWANDOWSKI, Perspektywy pokoju u papiezy: bl. Jana XXIII i Jana Pawla II, w: Problematyka
pokoju u papiezy Jana XXI1I i Jana Pawla II, red. ]. Lewandowski, Zabki 2004, s. 39.

1 W ,Pacem in terris” pokoj zostal ukazany jako konsekwencja porzadku wszech$wiata, stosun-
kéw spolecznych i praw czlowieka. Gwarancja pokoju jest wzajemne zaufanie, wola zrozumienia
i przebaczenia. Za jeden z czynnikéw najbardziej zagrazajacych pokojowi uznal papiez strach.
Jego konsekwencja jest inwestowanie w zbrojenia. Por. Z. RosINsKa, Podmiotowe warunki po-
koju, w: Problematyka pokoju u papiezy Jana XXIII i Jana Pawla II, dz. cyt., s. 61-62.

% (Od 1946 r. rozpoczgla sie rywalizacja pokojowa na skale $wiatowa trzech systeméw wychowania:
chrzescijanskiego (prowadzonego przez Koscidt katolicki); liberalnego (realizowanego w de-
mokracjach panstw kapitalistycznych Europy Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych Ameryki
Pétnocnej); socjalistycznego (obecnego w zwigzku Radzieckim i Krajach demokracji ludowej).
Od 1949 r. zaczal si¢ odradzac system wychowania nacjonalistycznego, najpierw w RFN, a po
wojnie sueskiej od 1956 r. w Egipcie, krajach arabskich oraz w panstwach neutralnych, wyzwo-
lonych z ucisku kolonialnego (Indie - 1947, Ghana - 1957, Algeria - 1962). Por. ]. KuNowsk1,
Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 79-80.
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celem tej organizacji stalo si¢ utrzymanie pokoju i bezpieczenstwa za pomoca
wychowania, nauki i kultury. Statut UNESCO ustawil jakby pie¢ drogowskazow
dla wspolczesnego wychowania:

ochrona pokoju musi by¢ zbudowana w umystach ludzi, poniewaz tutaj woj-
ny majg swoj poczatek;

naczelny kierunek wychowania powinien by¢ zdeterminowany ideg pacyfi-
zmu i irenizmu;

wzajemna znajomos¢ dazen i Zycia narodéw usuwa roznice migdzy nimi i ro-
dzi zaufanie;

nieodzownym jest wychowanie w duchu sprawiedliwosci, wolnosci i pokoju;
doktryne rasizmu, gloszacg nieréwnos¢ ludzi i ras, zastapic trzeba zasada po-
szanowania godnosci, rownosci i szacunku wobec cztowieka;

szerokie rozpowszechnianie kultury i wychowanie ludzkosci jest obowigzkiem,
ktoéry narody musza wypelni¢ okazujgc sobie wzajemng pomoc i troske;
fundamentem pokoju jest intelektualna i moralna solidarnos¢ ludzka, a nie
tylko polityczne i ekonomiczne uklady rzadow?.

21

W drogowskazach wspéiczesnego wychowania Statut UNESCO uwzglednit gtéwne cele ONZ,
do ktérych nalezg: ochrona przed wojna; poszanowanie praw cztowieka, jego godnoéci oraz po-
szczegolnych narodéw, niezaleznie od ich wielkosci; ustalenie warunkéw sprawiedliwosci i po-
szanowania uméw miedzynarodowych; popieranie postgpu i lepszego poziomu Zyciowego przy
uwzglednieniu wigkszej wolnosci. U podloza nowej orientacji wychowania w $wiecie znalazto
si¢ kilka wzgledow. Dostrzezono, ze pierwsza i druga wojna $wiatowa zostaly wywolanie nie
tylko przyczynami spoleczno-politycznymi, ale tez postawami moralno-$wiatopogladowymi.
Rozwoj kapitalizmu z jego niesprawiedliwo$cia przyczynit sie do demoralizacji spoteczefistw.
Zdechrystianizowana moralno$¢, oparta na sile pieniadza i na przewadze mezczyzny nad kobie-
ta, doprowadzita do podwdjnej moralnoéci, zewngtrznie pozornie solidnej, wewnetrznie zgnitej.
Warunki te sprzyjaly demoralizacji zwlaszcza mlodziezy. W tzw. krajach cywilizowanych XIX
w. wzrosla liczba przestepczosci nieletnich, pochodzacych z lumpenproletariatu. Po pierwszej
wojnie §wiatowej zaznaczyl si¢ tzw. bunt obyczajowy mlodziezy najpierw amerykanskiej, ktora
walczgc z filisterstwem dorostych dazyta miedzy innymi do usankcjonowania tzw. malzefstw
kolezenskich i malzefistw na probe. W warstwach wyzszych spotecznie demoralizacja przejawi-
la si¢ w seksualizmie, w perwersji ptciowej, w narkomanii, alkoholizmie, gangach chuliganskich,
samobdjstwach. Na moralny rozklad catych spoleczenstw wpltynety natomiast wojny, okupacje,
nedza, migracje, odejécie od tradycyjnej moralnosci chrzeécijanskiej. Do zmiany norm $wiato-
pogladowych przyczynit sig tez ewolucjonizm, ktory zostal wykorzystany przez ideologie faszy-
stowsko-nacjonalistyczng do stworzenia teorii rasizmu. Obok przyczyn moralno-$wiatopogla-
dowych do upadku kultury europejskiej przyczynit si¢ ustréj klasowy. Spoteczenstwo podzielone
zostalo na klasy o$wiecone, wyisze, panujgce oraz klasy spolecznych pariaséw i nowoczesnego
niewolnictwa pracy. Miejsce dawnej arystokracji rodowej zajeta plutokracja. Polityka i zZyciem
kierowala finansjera. Posiadanie stato si¢ miernikiem wartosci cztowieka. W warunkach dys-
kryminacji i nieludzkiego traktowania gromadzity si¢ sily rozpaczy i nienawiéci. Por. tamze, s.
81-83.
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Postulaty te znalazty swe odzwierciedlenie w nauce Soboru Watykanskiego II,
zwlaszcza w pierwszym numerze deklaracji ,,Gravissimum educationis”. Pokdj
i prawdziwg jedno$¢ — wedlug Vaticanum II - osigga si¢ na drodze wychowania
do dialogu?, obejmujacego rézny zakres: $wiatopogladowy, spoteczny, kultural-
ny, i prowadzonego z kazdym czlowiekiem - niezaleznie od jego przekonan®.
Wychowanie ma umozliwi¢ cztowiekowi nabycie postawy troski o wspdlne dobro
oraz braterskie wspolzycie z innymi®. Postulat braterstwa ze wszystkimi ludZmi
determinuje obowigzek wlaczenia wychowanka nie tylko ,,w ojczysta tradycje¢”
i ,kulture wlasnego narodu’, ale domaga si¢ tez ksztaltowania w wychowanku
postawy braterstwa i pokojowego wspotzycia z innymi narodami na ziemi®.

Za tak rozumiany rozwdj spoteczny dziecka jest odpowiedzialna przede
wszystkim rodzina®. Ojcowie Soboru uzasadniajac swe stanowisko odniesli sig
przede wszystkim do socjologicznego wymiaru rodziny. Oddajg to wypowiedzi
ukazujace rodzine jako: spoleczno$¢ rodzaca nowych obywateli*; pierwsza i zy-
wotng komorke spoteczenstwa?®, pierwsza szkole cnét spotecznych, potrzebnych
wszelkim spoteczno$ciom?; spoleczno$¢ najbardziej odpowiednia do rozwoju
cztowieka®, fundament spoteczenstwa’'. Sobor wyznaczyt tez rodzinie odpo-
wiednie zadania wychowawcze, dzieki ktorym dziecko ma ksztaltowaé w sobie
postawe milosci blizniego® i odpowiedzialnosci za dobro wspdlne®. Cele te zo-
stang tatwiej osiagniete, jesli rodzina $wiadczy¢ bedzie ,,(...) czynne milosierdzie
i popiera¢ sprawiedliwos¢ oraz inne dobre uczynki, stuzace wszystkim braciom
znajdujgcym sie w potrzebie”. Poniewaz za ksztalt rodziny s3 odpowiedzialni
przede wszystkim rodzice, stad tez gtéwnie do nich bedzie nalezato stworzenie
w rodzinie atmosfery milosci i szacunku do Boga i ludzi®, stopniowe uczenie

2 Por. DWCH 1.

2 Por. P. POREBA, Ideal wychowawczy w Deklaracji, ,, Ateneum Kaplanskie” 60 (1968) 359, s. 411-
-412; E MacHARSK], Cele apostolskiej dziatalnosci katolikéw $wieckich, ,, Ateneum Kaplanskie”
60 (1968) 358, s. 298.

2 Por. J. TARNOWSKI, Gravissimum educationis, ,, Ateneum Kaplanskie” 60 (1968) 359, s. 403-404.

2 Por. P. POREBA, Ideal wychowawczy w Deklaracji, art. cyt., s. 412.

% Por. tamze.

77 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Lumen gentium, 21.11.1964, w: Sob6r Watykanski I,
dz. cyt., 11. Stosowany skrét: KK. Por. takze DWCH 3.

3 Por. Dekret o apostolstwie $wieckich, Apostolicam actuositatem, 18.11.1965, w: Sobor
Watykanski II, dz. cyt., 11. Stosowany skrét: DA.

» Por. DWCH 3.

% Por. KDK 25, 61.

3! Por. tamze, 52.

32 Por. DWCH 3.

* Por. DA 11.

* Tamze.

% Por. DWCH 3.
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dziecka troski o materialne i duchowe potrzeby blizniego*. Rodzice powinni
~tak wychowywac dzieci, by przekraczajac krag rodzinny, obejmowaly one du-
chowo spotecznosci zaréwno koscielne, jak i §wieckie™.

Rodzina i rodzice, jakkolwiek zostali uznani za pierwszych wychowaw-
cow odpowiedzialnych za spoleczny rozwdj dziecka, powinni respektowac jego
podmiotowos¢. Jest to kolejny nowy element w nauce Soboru, wyplywajacy
bezposrednio ze zmiany rozumienia wychowania, ktére zostalo sprowadzone
do pomocy niesionej wychowankowi w procesie samowychowania®. W mys$l
Vaticanum II za ksztaltowanie postaw spolecznych odpowiedzialny jest tez sam
wychowanek®. Wyraznie dominujacy w przedsoborowym nauczaniu element
podporzadkowania mtodego pokolenia tradycyjnym zasadom Zycia spoteczne-
go przez ludzi starszych, w wypowiedziach Soboru sprowadzony zostal na dalszy
plan®. Nie bylo to réwnoznaczne z zupelnym wyeliminowaniem zewnetrznego
wplywu wychowawczego, ktory nabiera szczegdlnej wartoéci i skutecznosci, jesli
pochodzi ze strony rodziny i rodzicéw*'. Ich udzial przyjmuje jednak charakter
stuzebny*’, wspomagajacy wychowanka, ktéry ukazany zostal jako pierwszy pod-
miot tego wychowania i gléwny jego realizator®’. Sobér uczulil zatem, aby w spo-
tecznym wychowaniu dziecka zostala zachowana réwnowaga miedzy wptywem
wychowawczym wywieranym przez rodzing i rodzicow a samozaangazowaniem
wychowanka.

Podmiotowe traktowanie dziecka bylo wyrazem otwarcia si¢ Koéciola na
warto$ci wspolczesnej nauki, zwlaszcza pedagogiki i psychologii*. Sobér spel-
nit w jakiej$ mierze postulat aktywizowania dziecka, wysuwany przez zwolenni-
kéw ,nowego wychowania”. To dazenie do ,wchlonigcia” przez Ojcow Soboru
zdobyczy wspolczesnej nauki jeszcze bardziej zostato widoczne w szeroko za-
kreslonym przedmiocie zadan zwiazanych ze spotecznym wychowaniem dzieci
i mlodziezy. Nauczanie Soboru realizowalo stuszne postulaty stawiane przez ,,so-
cjologizm pedagogiczny’, domagajacy si¢ wychowania dla spoleczenstwa, okresla-
nia celéw wychowania w oparciu o potrzeby determinowane zyciem spolecznym.

% Por. DA 30.

¥ Tamze.

Por. S. DZIEKONSKI, Rozwéj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni wiekow, dz. cyt., s. 58.
Por. M. MAJEWSKI, Idee pedagogiczne sw. Jana Bosko w $wietle soborowej Deklaracji: O wychowaniu
chrzescijatiskim, art. cyt., s. 537; J. TARNOWSKI, Gravissimum educationis, art. cyt., s. 403-404.

Por. M. MAJEWSK], Idee pedagogiczne $w. Jana Bosko w swietle soborowej Deklaracji: O wycho-
waniu chrzescijaniskim, art. cyt., s. 537.

4 Por. KK 11; DWCH 3; DA 11, 30; KDK 25, 48, 52, 61.

2 Por. ]. TARNOWSKI, Gravissimum educationis, art. cyt., s. 403

# Por. M. MaJEWSKI, Idee pedagogiczne sw. Jana Bosko w Swietle soborowej Deklaracji: O wycho-
waniu chrzescijariskim, art. cyt., s. 536.

Por. . TARNOWSKI, Gravissimum educationis, art. cyt., s. 403.

 Por. P. VIOTTO, Pedagogia generale, Marietti Editori Ldt. 1966, s. 201-202,

38

39

44
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Ojcowie Soboru spetnili zgdania wysuwane miedzy innymi przez ,,szkole pracy”™,
wskazujac na koniecznos¢ podjecia wychowania, ktére pomogloby wychowankowi
»(...) wlgczad sie czynnie w rézne zespoly ludzkiej spotecznosci (...)"* .

Przy formulowaniu zadan rodziny w zakresie spotecznego wychowania
dziecka Ojcowie Soboru pelniej dostrzegali warto$¢ dorobku kultury ogélnoludz-
kiej. Wskazanie przez nich na naturalne prawo czlowieka do spolecznego wycho-
wania odpowiada deklarowanym przez ONZ prawom czlowieka do wychowa-
nia w ogolnosci®. Podkreslenie natomiast potrzeby wychowania ku braterstwu,
zmierzajacego do prawdziwej jednosci i pokoju na ziemi*, bylo uwzglednieniem
rodzacej sie w $wiecie po Il wojnie $wiatowej idei solidarno$ci migdzyludzkiej na
wszystkich plaszczyznach zycia® oraz dowodem wyjscia Kosciota ku $wiatu, jaki
zyje i rozwija si¢ poza bramami $wiatyni, z réwnoczesnym zaoferowaniem mu
prawdy bez stawiania jakichkolwiek warunkéw®'.

2. Formowanie postawy odpowiedzialnosci za budowanie
»cywilizacji milosci”

Ducha odnowy soborowej zwieralty wypowiedzi Pawla VI. Papiez konse-
kwentnie kontynuowatl program, jaki przedstawil 22 czerwca 1963 r. w pierwszej
odezwie do $wiata, podejmujgc zagadnienia dotyczace umocnienia sprawiedli-
wosci w $wiecie, wolnosci, prawdy, poszanowania wzajemnych praw i obowiaz-
kow®2. Treéci nauczania papieza nie byly bez znaczenia dla okreslenia kierunku
spotecznej formacji dziecka. Szczegélnie silne oddzialywanie mialy tutaj wy-
powiedzi o konieczno$ci wlaczenia si¢ kazdego katolika w ulepszanie porzad-
ku doczesnego. W encyklice ,,Populorum progressio” papiez wyjasniat, ze ,,(...)
$wieccy, nie czekajgc biernie na nakazy i wskazania, powinni spontanicznie
podja¢ inicjatywe przepajania duchem chrzescijanskim mentalnosci ludzi i ich
obyczajow, a takze praw i struktur swojego panstwa. Zmiany s3 konieczne, nie-
zbedna jest doglebna reforma warunkéw wspoétczesnego zycia; przeprowadzajac
ja nalezy dotozy¢ wszelkich staran, azeby zdecydowanie wszczepia¢ w to ducha
Ewangelii”®*. Wypowiedz ta nie tylko wskazywata posrednio kierunek formacji

Por. . TARNoOwsKI, Gravissimum educationis, art. cyt., s. 400-401.

¥ DWCH 1.

* Por. S. Kunowsk1, Podstawowe zasady wychowania w Deklaracji, ,,Ateneum Kaplanskie” 60
(1968) 359, s. 415.

# Por. DWCH 1.

%0 Por. Z. ZIELINSKI, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekow, cz. I, Poznan 1986, s. 28-29.

! Por. tamze, s. 33.

2 Por. Z. ZIELINSKI, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekéw, cz. 11, dz. cyt., s. 217.

3 Pawet VI, Populorum progressio, Rzym 26.03.1967, wydanie polskie w: Encykliki, Jan XXIII,

Pawet V1, Jan Pawel 11, Warszawa 1981, 81. Stosowany skrét: PP.
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chrzescijanskiej dziecka, ale tez dostarczata motywéw do jej podjecia. Podobnie
mozna bylo odebra¢ stanowisko papieza wobec krajow dazacych do rozwoju.
Pawel VI jako pierwszy z papiezy podjal tez zagadnienia ,,nowej cywiliza-
cji”**, ktéra moze przyja¢ niejako podwdjne oblicze: zniszczenia i gwaltu albo
budowania i mito$ci. Wobec tendencji zagrazajacych zyciu i rozwojowi jednostek
i catych spotecznosci Pawel VI zachecal do wilaczenia si¢ w budowanie ,,cywili-
zacji miloéci”. Sformulowanie to pojawilo si¢ miedzy innymi w przemoéwieniu
na zakonczenie Roku Jubileuszowego 25 grudnia 1975 r. Podjal je i rozwingt Jan
Pawel II>. W encyklice ,,Dives in misericordia” papiez z Polski pisal: ,.Jesli Pawet
VI wielokrotnie wskazywal na «cywilizacje milosci» jako cel, do ktérego winny
zmierza¢ wszelkie wysitki w dziedzinie spotecznej i kulturalnej, a takze ekono-
micznej i politycznej, to wypada powiedzie¢, ze osiggniecie tego celu nie bedzie
mozliwe, jezeli w naszych koncepcjach i realizacjach dotyczacych tych rozlegtych
i ztozonych dziedzin ludzkiego wspolzycia bedziemy sie zatrzymywac przy za-
sadzie «oko za oko i zab za zab», a nie postaramy si¢ jej zasadniczo przetworzy¢
i uzupetni¢ innym duchem™*. Pod pojeciem ,,inny duch” ukryta zostala przede
wszystkim idea niezwykle bogatej w tresci i znaczenie mitosci. Jej poswiecil pa-
piez szczeg6lng uwage, o czym zdecydowaly gléwnie dwa wzgledy: przejawy ego-
izmu zataczajgce coraz szersze kregi oraz potega milosci jako jedynie skutecznej
alternatywy dla ,,cywilizacji smierci’, dla spoleczenstwa wstrzgsanego i rozbite-
go przez napiecia i konflikty generowane réznymi odcieniami indywidualizmu
i egoizmu®. Niebezpieczenstwa zagrazajace wspdlczesnemu czlowiekowi papiez
scharakteryzowal miedzy innymi w encyklice ,,Redemptor hominis” Mowit wow-
czas o realnym niebezpieczenstwie poddania czlowieczenstwa pod panowanie
rzeczy, manipulacji czlowiekiem poprzez organizacje zycia zbiorowego, system
produkgji, $rodki przekazu spolecznego. Sytuacje cztowieka we wspolczesnym
swiecie Jan Pawel I oceniat jako dalekg od wymagan mitoéci spolecznej, a nawet
od obiektywnych wymagan porzadku moralnego czy elementarnej sprawiedli-
wosci. Mowit o niewoli, w jaka czlowiek zostal oddany przez cywilizacje o pro-
filu materialistycznym i konsumpcyjnym, prowadzacy cztowieka do frustracji,
rozgoryczenia i rozpaczy. Sytuacje, w jakiej znalazl si¢ czlowiek, papiez nazwat
wielkim dramatem i zauwazyl, ze wobec tych zjawisk nikt nie moze przej$¢ obo-

 Pawgr VI, List apostolski Octogesima adveniens, Rzym 14.05.1971, wydanie polskie w: Encykliki,
Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawel 11, tekst facinsko-polski, Warszawa 1981, 7. Stosowany skrot:
OA.

* Por. W. SEREMAK, Cywilizacja mitosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, s. 154.

* Jan Pawet I, Encyklika Dives in misericordia, Rzym 30.11.1980, wydanie polskie w: Encykliki

Ojca Swigtego Jana Pawta IL, t. 1, Krakow 1996, 14. Stosowany skrot: DiM.

Por. Jan PawEt II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Rzym 22.11.1981, wydanie pol-

skie Wroctaw 1994, 37. Stosowany skrot: FC.
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jetnie®. Alternatywa na dostrzegane zlo i wyrzadzang krzywde moze by¢ jedynie
mitos¢.

W nauczaniu papieza milo$¢ zostala ukazana jako fundamentalna posta-
wa etyczna w ramach Zycia spolecznego. W wymiarze spofecznym mito$¢ jest
otwarta na wszystko i wszystkich®. Jej praktykowanie mozna zas uja¢ w dwéch
perspektywach: negatywnej i pozytywnej. W tej pierwszej milo$¢ spoteczna
sprzeciwia si¢ i odrzuca wszelkie przejawy przemocy, gwaltu i ucisku, czyli temu
wszystkiemu, co wyraza chec¢ zapanowania nad czlowiekiem. W wymiarze pozy-
tywnym mito$¢ spoleczna prowadzi do pelnego zaangazowania si¢ na rzecz two-
rzenia dobra wspdlnego, jest sila prowadzacg do braterstwa miedzy ludzmi i ich
wzajemnej wspotodpowiedzialnosci. W tym miejscu odstania si¢ w calej pelni
personalistyczny charakter ,,cywilizacji mitoéci”. Papieskie wezwanie do spotecz-
nej milosci, rozumianej jako stuzba innym ludziom, jest zgodne porzadkiem mi-
tosci oredzia ewangelicznego®.

W ujeciu Jana Pawla I1 milos¢ jest podstawowym $rodowiskiem wihasciwego
i pelnego rozwoju czlowieka. Zrédlem tej zyciodajnej mitosci jest Bog, a uprzy-
wilejowanym miejscem jej ciagtego objawiania i konkretyzowania sakramentalna
rodzina®. Dlatego tez wychowanie dziecka do budowania cywilizacji mitosci Jan
Pawel II bezpodrednio powierzyl rodzinie. Najsilniej uwidocznito si¢ to w ad-
hortacji ,,Familiaris consortio” wprost traktujacej o zadaniach rodziny chrze-
$cijaniskiej w $wiecie wspdtczesnym. Papiez odkrywajac pierwotny zamyst Bozy
wzgledem rodziny wyjasnial, ze jest ona gleboka wspolnotg zycia i mitosci. Istota
i zadania rodziny okreslone sg przez milos¢®%. Dlatego tez jest ona ,,szkolg bogat-
szego czlowieczenstwa’, prowadzong w ramach codziennego zycia. Wyjatkowego
znaczenia w tym wzgledzie nabierajg: mitos¢ okazywana dzieciom, chorym i star-
szym, stuzba wobec wszystkich, dzielenie si¢ dobrami, rado$ciami i cierpieniem.
W ten sposéb tworzy si¢ komunia wychowawcza, ktorej podstawowym czynni-
kiem jest wzajemna wymiana wychowawcza dokonujgca si¢ pomiedzy rodzica-
mi i dzie¢mi. W przypadku rodzicéw wyjatkowo wazna kwestig jest ich postawa
stuzby, czyli postuga podporzadkowana dobru ludzkiemu i chrzescijanskiemu,
umozliwiajaca dzieciom osiagnigcie odpowiedzialnej wolnosci. Dzieci natomiast
wlaczaja sie w budowanie rodziny prawdziwie ludzkiej i chrzescijanskiej, kiedy
okazujg rodzicom mito$¢, szacunek i postuszenstwo. Podstawowym warunkiem

*# Por. Jan Pawee I1, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 4.03.1979, wydanie polskie w: Encykliki

Ojca Swit;tego Jana Pawla I, t. 1, Krakéw 1996, 16. Stosowany skrét: RHm.

Por. S. CHROBAK, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana

Pawla II, Warszawa 1999, s. 73-74.

Por. A. RyN10, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawla II, Lublin 2004, s. 135.

' Por. B. Krys, Rodzina jako uprzywilejowane srodowisko mitosci, w: Wychowanie do mitosci, red.
K. Majdanski, Warszawa 1987, s. 62.

& Por. FC 17.
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zachowania komunii rodzinnej jest duch ofiary, wyrazany w gotowosci do zro-
zumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania. Komunia ta ulega natomiast
zniszczeniu pod wplywem ki6tni, niezgody, egoizmu, réznego rodzaju konflik-
tow i napiec®.

Calo$¢ wypowiedzi papieza na temat przygotowania dziecka do odpowie-
dzialnego uczestnictwa w budowaniu cywilizacji milosci zbiera nast¢pujace
stwierdzenie: ,Rodzina jest pierwsza i podstawowg szkola uspolecznienia: w niej,
jako we wspoélnocie mitosci, uczynienie z siebie daru jest prawem, nadajacym
kierunek i warunkujgcym wzrost. Dar z siebie, ktéry ozywia wzajemng mitos¢
malzonkow, staje si¢ wzorem i zasadg skladania daru z siebie, co powinno doko-
nywac si¢ we wzajemnych stosunkach braci i sidstr oraz réznych, wspétzyjacych
w rodzinie pokolen. Tak komunia jak uczestnictwo codziennie przezywane w do-
mu, w chwilach radosci i w trudno$ciach, jest najbardziej konkretng i skutecz-
na pedagogia dla czynnego, odpowiedzialnego i owocnego wlaczenia si¢ dzieci
w Zycie spoleczne o szerszym zasiegu™*.

Stanowisko papieza wyrazone w adhortacji ,,Familiaris consortio” zostato
przywolane w ,,Licie do Rodzin”, gdzie papiez przypomniaf wyszczegélnione juz
w adhortacji ,Familiaris consortio” dwa gtéwne zadania w budowaniu cywilizacji
mitoéci: budzi¢ $wiadomos¢, ze cztowiek w pelni urzeczywistnia si¢ tylko przez
bezinteresowny dar z siebie samego oraz tworzy¢ komunie mitosci w rodzinie®.
»Bez takiego pojecia cztowieka, osoby — méwil papiez - oraz «komunii oséb»
w rodzinie nie moze by¢ cywilizacji mitodci®®. O tych zadaniach méwit papiez
wprost, przy czym posérednio mozna byto wnioskowa¢ takze o innych, podejmu-
jac doktadng analize zagrozen ,,cywilizacji mitoéci”. Najwazniejsze z tych zadan
koncentrowalo sie na wychowaniu dziecka do prawdy pozwalajacej odkry¢ wta-
$ciwy sens podstawowych poje¢, takich jak: mito$¢, wolnos¢, osoba, matzenstwo,
rodzina. Inne zobowigzywato do ksztaltowania postawy szacunku do drugiego
czlowieka. Kolejne wskazywalo na konieczno$¢ podjecia takiej formacji ze strony
rodzicéw, ktora dawataby pierwszenstwo warto$ciom duchowym przed mate-
rialnymi®”. ,List do Rodzin” okazat sie wigc pewnego rodzaju komentarzem do
problematyki podjetej w ,,Familiaris consortio”. Opinia ta znajduje swe szersze
uzasadnienie, jesli uwzgledni sie zauwazona juz wczesniej prawde, ze w ,,Liscie
do Rodzin” zostalo doprecyzowane samo pojecie ,,cywilizacji mitosci” oraz to, ze
papiez dokladnie zaprezentowal najwazniejsze jej zagrozenia.

8 Por. tamze, 21.

# Tamze, 37.

% Por. JaN Pawet II, List do Rodzin, Rzym 2.02.1994, wydanie polskie Watykan 1994, 13.
Stosowany skrot: LR.

Tamze.

7 Por. tamze.

487



Stanistaw Dziekonski

W swietle nauczania Jana Pawta II rodzinna formacja dziecka w duchu cy-
wilizacji mitosci stuzy wielu celom bardziej szczegotowym, miedzy innymi wy-
chowaniu do pokoju i solidarnosci. W encyklice ,,Sollicitudo rei socialis” papiez
wyjasnial, ze solidarnos¢ jest szczegélnym wyrazem wigzi miedzyludzkiej, skie-
rowanej zaréwno ku dobru ogétu spoleczenstwa, jak i poszczeg6lnych ludzi.
Solidarnos¢ — wedtug Jana Pawta II - jest postawg moralng i spoleczna stano-
wigca odpowiedz na stosunki we wspolczesnym $wiecie determinowane wspét-
zalezno$cig wystgpujaca na réznych plaszczyznach: gospodarczej, kulturowej,
politycznej, a nawet religijnej. Solidarno$¢ - wyjasniat papiez — nie jest jedynie
nieokreslonym wspoélczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zta
dotykajacego innych osdb, ale wyraza sie w mocnej i trwatej checi odpowiedzial-
nego zaangazowania si¢ na rzecz dobra wspélnego, stanowiacej przeciwwage dla
23dzy zysku. Solidarnos¢ jest droga do pokoju i prawdziwego rozwoju®.

Jan Pawel II przywotywat idee solidarnosci, dialogu, braterstwa, pokoju takze
w innych dokumentach o mniejszej randze niz encyklika. Wokot tych wartosci
skupiaty si¢ migdzy innymi oredzia papieskie kierowane do réznych grup i po-
dejmujace problemy wspolczesnosci.

3. Whioski

Reasumujac, problematyka wychowania spofecznego zajmuje wazne miejsce
w nauczaniu Kosciota. W wypowiedziach Soboru Watykanskiego II zwrdcono
uwage na koniecznos$¢ formowania w dziecku podstawy twérczego i odpowie-
dzialnego uczestnictwa w zyciu spotecznym. Te kierunki wychowania zostaty
rozwiniete w nauczaniu posoborowym. Owcze$ni papieze zwrécili bowiem uwa-
g¢, ze integralne wychowanie czlowieka domaga si¢ formacji do istotnych warto-
$ci zycia ludzkiego i stopniowego wprowadzania dziecka w odpowiedzialno$¢ za
ksztaltowanie we wspdlczesnym $wiecie cywilizacji mitosci.

Znaczng cze$¢ wypowiedzi Kosciola i papiezy trzeba postrzegac jako reak-
Cj3 na przeobrazenia zachodzace w $wiecie. Niezaleznie jednak od okresu dzie-
jowego zawsze Ko$ciot podkreslal niezastgpiong i pierwszorzedng role rodziny
w osobowo-spolecznym wychowaniu dziecka. Jest to cecha wspélna wszystkich
wypowiedzi papieskich.

¢ Por. Jan Pawkt I, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Rzym 30.12.1987, wydanie polskie w:
Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla IT, t. 1, Krakéw 1996, 38-39. Stosowany skrot: SRS.
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The Issue of Social Education in the Teaching
of the Church After Vatican Il

SUMMARY

The issue of social education has an important place in the teaching of the Church.
In the pronouncements of the II Vatican Council the need for the formation of the basis
of the constructive and responsible participation of children in social life has been noted.
Such directions of education have been developed in the teaching after the Council.
Even more strongly has it been underlined that the integral education of man demands
formation towards the essential values of human life and a gradual introduction of
children to responsibility for the formation of the civilization of love in the contemporary
world.

A large part of the pronouncements of the Church and of the Popes must be seen as
the reaction to the changes taking place in the world. But, independently from the period
of history, the Church has always underlined the irreplaceable and primary role of the
family in the personal-social education of the child.
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