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Gog i Magog w tradycji zydowskiej
i chrzescijanskiej?

Streszczenie: Gog i Magog to postacie, ktére na kartach Pisma Swietego kojarzone sa
ze zwiastunem dnia ostatecznego. Niszczycielska sita, ktora staje naprzeciw Boga i Jego
ludowi, zdaje sie przezwyciezy¢ wyznawcdw jedynego i wiasciwego Pana. Najwiecej wzmianek
na temat mitologicznych postaci Goga i Magoga mozna odnalez¢ w Ez 38-39 oraz w Ap 20,8.
W obu przypadkach s oni utozsamiani z narodami, ktére przyjdg niczym armagedon,
aby zniszczy¢ Boga i Jego lud. Ciekawe, Zze w $Swiadomosci pisarzy biblijnych jak i wczesnych
komentatoréw Pisma Swietego Gog i Magog zaczeli by¢ utozsamiani z konkretnymi ludami
a nawet wtadcami z dalekiej poétnocy, ktorzy w swiadomosci wielu stabszych ludéw siali
postrach i przerazenie. Co na ten temat méwi Ksiega Ezechiela i Apokalipsa? Czy Gog i Magog
to rzeczywiscie postacie, ktére mozna utozsami¢ z kims$ konkretnym? Jakie jest przestanie
biblijne w tym temacie?

Stowa kluczowe: Gog, Magog, terminologia, historia

Gog and Magog in Jewish
and Christian traditions

Abstract: Gog and Magog are characters who are associated in the pages of Scripture with
the harbinger of the Last Day. The destructive force that confronts God and His people seems
to possess extraordinary power worthy of overcoming the followers of the one and only
proper Lord. The most references to the mythological figures of Gog and Magog can be found
in Ez 38-39 and Rev 20:8. In both cases they are identified with the nations that will come
like armageddon to destroy God and His people. It is interesting that in the minds of biblical
writers as well as early commentators on the Scriptures, Gog and Magog began to be identified
with specific peoples and even rulers from the far north, who sowed fear and terror in the
minds of many weaker peoples. What does the Book of Ezekiel and Revelation say about this?
Are Gog and Magog really characters that can be identified with anyone in particular? What is
the biblical message on this subject?
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Wprowadzenie

Postacie Goga i Magoga sa na kartach Pisma Swigtego niezwykle tajemnicze. Nie da si¢
znalez¢ konkretnych informacji, ktére mogtyby naprowadzi¢ czytelnika na trop pozwalajacy
zrozumie¢, a tym bardziej zidentyfikowaé tych, ktorzy maja przynie$¢ zgubg i zniszczenie
mieszkancom biblijnego Izraela. Egzegeci oraz historycy probuja wysuwacé rézne hipotezy,
ktore pozwolilyby dostrzec w Gogu z krainy Magog historycznego wodza, ksigcia czy
wojownika z poinocy, ktérego sylwetka odpowiadataby prawdziwemu wojownikowi
ukrywajacemu si¢ w symbolu biblijnego pogromcy oraz symbolu nieszczescia i zguby.

Literatura tego tematu jest do$¢ obfita. W sposob szczegdlny warto zwroci¢ uwage na
opracowania angloj¢zycznych egzegetow, wsrod ktorych nalezy wymieni¢é monografi¢ Bee
traktujaca omawiane zagadnienie do§¢ wyczerpujaco. Poza tym wsrdéd badaczy zajmujacych
znaczace stanowisko w omawianym temacie nalezy wymieni¢ A.A. Seyed-Gohraba,
D.I. Blocka, S.L. Cooka oraz wielu innych. Jesli chodzi o literature¢ polska, to godnym
polecenia opracowaniem jest krotki artykul R. Rumianka, pastoralny wstep do Ksiggi
Ezechiela A.S. Jasinskiego, komentarz J. Homerskiego oraz monografia J. Strzelczyka na
temat legend krazacych wsrdd ludzi w epoce sredniowiecza.

Badania zawarte w niniejszym artykule poswigcaja uwage postaciom Goga i Magoga.
W pierwszej kolejnosci zostato poruszone zagadnienie historii i mitologii, ktéra skupia
si¢ wokol proby identyfikacji tajemniczych biblijnych bohaterow. Nastgpnie poréwnano
teksty LXX oraz literature zydowska, ktora do$¢ bogato i ciekawie traktuje to zagadnienie.
Na koniec skupiono si¢ na obecnosci Goga i Magoga w Ksigdze Ezechiela 38-39
oraz w Apokalipsie $w. Jana.

1. Terminologiaiarcheologia

Na kartach Pisma Swictego Starego i Nowego Testamentu postaé Goga (hebr. 3i3)
zostaje przywotana 13 razy w trzech niezaleznych od siebie ksiegach. Jeden raz w Pierwszej
Ksiedze Kronik, jedenascie razy w Ksiedze Ezechiela oraz jeden raz w Apokalipsie §w. Jana?®.
Pierwsza Ksigga Kronik jest jedyna, ktora wymienia Goga w gronie synow Joela w ten sposob
umieszczajac go w drzewie genealogicznym. Jesli chodzi o Ksiege Ezechiela, to w niemal
kazdym przypadku Gog jest utozsamiany z wielkim ksi¢gciem wtadajacym krajami Meszek
(hebr. qun) i Tubal (hebr. 92n), ktory w czasach ostatecznych pozyska narody przybywajace
z czterech stron $wiata i zgromadzi je na wielki boj (Ap 20,8).

Bardzo trudno jest zinterpretowac, kim byl biblijny Gog, poniewaz nawet wsrod
egzegetow nie sposob doszukaé si¢ jednego wspolnego stanowiska. Wsrod wielu prob

2 Posta¢ Goga odmieniona przez wszystkie przypadki wystepuje w: 1Krn 5:4; Ez.38,2.3.14.16.18; 39,1(2x).11.15;
Ap.20,8.
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identyfikacji biblijnego Goga przytacza si¢ posta¢ Gdgi, ktorego imi¢ pojawia si¢ w kronikach
Asurbanipala (Cylinder B IV 2), jako znaczacego i walecznego wodza plemienia gorskiego
majacego swoje terytoria na potnoc od Asyrii. Do$¢ czgsta interpretacjg jest rOwniez postac
niejakiego Gygesa, ktory mialby piastowac funkcje krola Lidii. Trzeba jednak zauwazyc,
ze Gog z Ksiegi Ezechiela jest w przyjaznych stosunkach z Gomerem (Ez 38,6), podczas gdy,
zgodnie z wydarzeniami historycznymi, to wtasnie wojska Gomera pokonaty Gygesa z Lidii.
W zwiazku z tym Gyges w zaden sposob nie moze by¢ utozsamiony z biblijnym Gogiem.
Dos¢ czesto mowi si¢ o tym, ze Gog jest pierwotng nazwa jakiego$ kraju. Wspominajg o tym
Listy z Amarna wymieniajac imi¢ Goga lub Gagaia. Okazuje si¢ jednak, ze przy blizszej
interpretacji tekstu oryginalnego termin isten *"Gaga-ya zostal blednie zinterpretowany
w stosunku do isten " Ga-<as$>gaya, co spowodowalto, ze to stanowisko musiato zostaé
odrzucone (van der Torn 1999, 373-375), poniewaz kontekst podpowiada, ze chodzi tu
o0 poéinocng cze$¢ Syrii lub byé moze o tereny znajdujace si¢ wokot Karkemisz. Nie brak tez
interpretacji, ktore utozsamiajg Goga z szaranczg stanowiaca odpowiednik ludzi skorpionow,
o ktorym wspomina mezopotamski epos o Gilgameszu (Stiller 1967, 80).

W Ksigdze Rodzaju 10,2 zostaja wymienione imiona siedmiu synow Jafeta.
Na pierwszym miejscu znajduje si¢ Gomer, ktoérego imi¢ pojawia si¢ paralelnie réwniez
w Ez 38,6 1 zostaje wymienione jako nazwa ludu, ktory stat si¢ sprzymierzencem Goga.
Nazwa ta znajduje tez potwierdzenie w formie gimirraja w dokumentach asyryjskich.
Poza tym historycy greccy utozsamiaja ja z Kimmerioi, czyli ludem Kimmeréw (Smirnow
1947, 31-39), ktorzy byli koczownikami zamieszkujacymi rosyjskie stepy az do VIII w.
przed Chr (Tronina 2005,677-684).

W zwiazku z tym, ze rozdzialy 38 i 39 Ksiegi Ezechiela pochodzg od pozniejszego
redaktora, posta¢ Goga doczekata si¢ wielu dos¢ ciekawych identyfikacji. Jedng z nich jest
przypuszczenie, ze byt on znany jako jeden z mtodszych oficerow pehiacych stuzbe przy
Cyrusie, krolu imperium perskiego. Nie brak tez stanowisk, ktére widzag w Gogu synonimiczne
przedstawienie Aleksandra Wielkiego. By¢ moze imi¢ omawianej postaci zostalo zaczerpnigte
z sumeryjskiego stowa gug, ktore oznacza ciemno$¢. Mogloby to wspotgra¢ z do§¢ czgsto
pojawiajaca si¢ przy Gogu forma Magog, ktéra w tym kluczu oznaczataby kraing ciemno$ci,
za$ Gog bylby personifikacja tej ciemnosci (Rumianek 1998, 19-24).

Prébujac zinterpretowaé tajemnicza posta¢ biblijnego Goga nie sposob pomingé
cickawego i1 rozbudowanego stanowiska zaproponowanego przez Willema Garritsena.
Swoje badania opiera on na opublikowanej w 1596 r. mapie $wiata przypisywanej Gerardowi
Mercatorowi, ktora w $wiecie kartografii stanowita ogromny przetom. Mapa sktadata si¢
z osiemnastu ogromnych arkuszy, ktore taczyly si¢ ze soba tworzac spdjna catosé. Cecha

3 Pierwszy raz na kartach historii mozna ustysze¢ o Kimmerach w 714 roku przed Chr., podczas oblgzenia Urartu.
Kiedy wiesci o tym docieraja do Sargona II, postanawia on dotaczy¢ si¢ do walk na pograniczu asyryjskiej
prowincji Tabal. Sargon ginie w starciu z Kimmerami, ktorym udaje si¢ zdobi¢ centralna Anatoli¢. Kolejnym
ich krokiem jest kampania przeciwko Lidii, jednak krol Gyges (akadyjski Gog) stawia im opor. Okazuje sig,
ze kolejna kampania Kimmerow jest o wiele silniejsza. W wyniku krwawych walk w 652 1, ginie Gyges.
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charakterystyczng bylo to, ze kartograf nanidst na jeden z arkuszy czgs$é Swiata, o ktorej
woweczas nie posiadano jeszcze zadnych informacji. Ciekawa kwestig sa naniesione na mapie
wzgorza, ktore zostaty ulokowane we wschodniej czesci Azji. Jedno z pasm biegnie rowno
z linig wybrzeza i zostaje przecigte przez inne pasmo, ktore zostato ulokowane ze wschodu na
zachod. To wlasnie tutaj zamieszczona na mapie legenda informuje, ze poétnocno-zachodnia
¢wiartka tancucha gorskiego nazywa si¢ Mongul, ktory nazywamy Magog (tac. Mongul
quae a nostris Magog dicitur), za$ kraj, ktory znajduje si¢ po przeciwnej stronie tych wzgorz
nazywa si¢ Ung, ktory nazywamy Gogiem (tac. Ung quae a nostris Gog dicitur) (Gerritsen
2007, 9-23).

Skad jednak identyfikacja Mongul i Ung jako Magog i Gog? Powszechnie wiadomo,
ze Gerardus Mercator zajal tego typu stanowisko w odniesieniu do relacji o podrézach
Marco Polo. Popularny podréznik odchodzi w ten sposéb od dawnej tradycji gloszacej,
ze Aleksander Wielki miat zbudowa¢ wielki mur na Kaukazie, aby oddzieli¢ plemiona
barbarzynskie od centralnej czgéci Azji (van Donzel 2009, 16)°. Dawne podania glosity,

4 https://docplayer.org/190913694-450-jahre-ad-usum-navigantium.html, strona dostgpna na dzien 24.06.2022 r.
W publikacji von P6hlinga kolor niebieski naniesiono celowo, aby odréznienie wod od ladow stato si¢ bardziej
obrazowe. W oryginalnej wersji mapa Gerardusa Mercatora byta czarno-biata.

> W latach 395-396 po Chr. barbarzynskie plemi¢ Hundéw zaatakowatlo Mezopotami¢ i Syrie. Spowodowali
oni ogromne zniszczenia, a poniewaz przybyli z poéinocy, upatrywano w nich apokaliptycznych jezdzcow,
kojarzonych z postaciami Goga i Magoga. Wnikalto to z tego, ze wschodnia czg$¢ Cesarstwa Rzymskiego
z powodu wielu wstrzasow militarnych taczyta wydarzenia i zapowiedzi biblijne z rzeczywistoscia. W ten sposob
ztowieszcze postaci z Ksiegi Daniela i Apokalipsy Janowej byly wciaz obecne wérod wspdlnot chrzescijanskich.
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ze Gog 1 Magog byli utozsamiani z tymi wlasnie plemionami (Polo 1958, 49). Legenda
ta sprawila, ze Aleksander stat si¢ niczym mitologiczny pogromca, za$ apokaliptyczne
oczekiwanie i biblijne motywy potaczyly si¢ ze sobg stawiajac wielkiego wojownika
z Macedonii w centrum (Schmidt 2009, 20)¢. Potwierdza to tworczo$¢ Pseudo-Kallistenesa
(+328 przed Chr.), ktory w swoim dziele pt. Romans o Aleksandrze przedstawia tytulowego
bohatera jako herosa, ktorego niezwykte dokonania zawiodly niemal na koniec $wiata.
Taki wlasnie wizerunek Aleksandra oraz biblijny motyw Goga i Magoga zaczeto taczyc
najprawdopodobniej wsrdd syryjskich chrzescijan z rejondéw poétnocnej Mezopotamii zywo
oczekujacych wydarzen apokaliptycznych pod koniec IV lub na poczatku V wieku (Schmidt
2009, 16). Tekst ten jest najprawdopodobniej najstarszg wersja syryjskiej legendy mowigce;j
o zamkni¢ciu ludow Goga i Magoga za zelazng brama. Tradycja ta byla bardzo wazna dla
apokaliptycznych pism syryjskich’ od poczatku VII w. i z czasem stata si¢ bardziej znaczaca
niz przywolany wyzej Romans o Aleksandrze (Witakowski 1987, 128). Na koniec warto
przedstawié jeszcze stanowisko zaproponowane przez Ryszarda Rumianka, ktéry w imieniu
Gog widzi zapozyczenie z wyroczni Balaama wspominajacej o wielkim krolu Agagu
(Lb 24,7). Biblijny Agag byl krolem Amalekitow, ktorego pokonat krol Saul podczas
potyczki od Chawila w strone Szur znajdujacego si¢ naprzeciw Egiptu (1Sm 15,7-9). Wydaje
si¢ jednak, ze imi¢ Agag pod wzgledem znaczeniowym jest niepewne (Scherman, Zlotowitz
1997, 305-306)%. Wskazuje si¢, ze jego pierwotng forma mogto by¢ imi¢ Og, utozsamiane
z osobg krola Baszanu pochodzacego z rodu Refaitéw. Zgodzie z tradycja miat by¢ on bardzo
wysokiego wzrostu (Pwt 3,11) (Rumianek 1998, 20). Teoria ta nie znajduje potwierdzenia
wsrod odnalezionych w 1967 roku gipsowych inskrypcji, na ktore natrafiono w Deer Alla
w Jordanii. Tabliczki przywotuja posta¢ Balaama syna Beora oraz wszystkie rasy wymienione
w Lb 22-24. Odnaleziong inskrypcj¢ datuje si¢ na 800-760 r. przed Chr. Balaam gtosi
przepowiednie zaglady, ktora ma spotka¢ jego lud. Okazuje si¢, ze w tekscie tym brak jest
jakiegokolwiek odniesienia do Agaga, Goga, czy tez innej podobnej im postaci. Brak jest
réwniez zalezno$ci migdzy kanonicznym tekstem Lb 22-24 a inskrypcjami odnalezionymi
w Deer Alla (Bege 2001, 53).

¢ Po zwycigskiej walce z Hunami Aleksander kaze wybudowa¢ ogromng brame, na ktorej zapisuje wazna
przepowiedni¢. Mowi ona, ze Hunowie po raz kolejny przedra si¢ przez t¢ brame za 826 lat, za§ Gog i Magog,
ktorzy sa poteznymi przywodcami 24 krajow, zniewola i podporzadkuja sobie Persje, Cesarstwo Rzymskie oraz
reszt¢ $wiata. Beda oni blokowaé wszystkie drogi, zas §wiat zadrzy od glosu ich marszu.
7 Pseudo-Dionizy Areopagita w swojej kronice nie wspomina o elementach apokaliptycznych w legendzie
o Aleksandrze. Rowniez zelazna brama nie ma tutaj zadnych konotacji eschatologicznych.
Raszi w swoim komentarzu do Ksiggi Liczb zauwaza, ze Agag, krol Amalekitow urodzit si¢ o wiele pdzniej
niz Balaam syn Beora wyglaszat swoja przepowiednig. Wskazuje jednak, ze w Pisémie Swigtym zdarzaty sig
przypadki, gdy tekst odnosit si¢ do osoby jeszcze przed jej narodzinami. Jako przyktad podaje werset Rdz 16,11,
w ktorym opisana jest zapowiedz Izmaela, ktory, pomimo iz jeszcze si¢ nie narodzil, to juz zostato oznajmione
jego matce Hagar, ze bedzie on cztowiekiem walecznym i dzikim. Raszi uwaza réwniez, ze Agag nie jest
imieniem konkretnego krola, lecz rodzajem tytutu, ktory przystugiwat krolom Amalekitow. Podobny zwyczaj
panowatl w Egipcie, gdzie ,,faraon” byt tytutem kazdego wladcy.
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Magog (hebr. 2ian) jest nazwa wlasng badz imieniem. Po raz pierwszy pojawia si¢
w Rdz 10,2 w charakterze imienia jednego z synow Jefeta (hebr. N2 °12) i jest wymieniony
obok Gomera (773), Madaja (*17), Jawana (1)), Tubala (22n), Meszeka (W) oraz Tirasa
(o7°n). W analogiczny sposob imi¢ Magog zostaje wymienione wsrod synow Jafeta rowniez
w 1 Krn 1,5. Co ciekawe Magog peli zupeknie inng funkcje w Ksigdze Ezechiela, gdzie
pojawia si¢ dwa razy w charakterze nazwy kraju. Po raz pierwszy w kontekscie mowy
o Synu cztowieczym, ktory ma si¢ zwroci¢ ku Gogowi, ku krajowi Magog (hebr. 33 y8)°
(Ez 38,2). W tym wierszu zostaja wymienione réwniez ksigstwa Meszek i Tubal, ktore
w Ksiedze Rodzaju pehity funkcj¢ imion wraz z Magogiem. Kolejny raz omawiana
nazwa pojawia si¢ w Ez 39,6 w kontekscie ognia, ktory zostanie zestany na Magog oraz
na mieszkancéw okolicznych wysp, aby poznaly karcace dzialanie Pana. Co prawda nie
pojawia si¢ tu rzeczownik okreslajacy Magog jako ziemig, lecz informacja o okolicznych
wyspach pozwala dopatrze¢ si¢ w kontekscie, ze Magog jest rowniez kraing, wyspa lub po
prostu skrawkiem jakiej$ ziemi. Po raz ostatni mozna napotka¢ termin Magog w Ap 20,8,
ktéry zostaje wymieniony wraz z Gogiem jako dwie wrogie sily, ktére maja by¢ zagrozeniem
dla Kosciota. Omawiane terminy zostaja tu zapozyczone z Ksiggi Ezechiela, gdzie pehnity
role wrogich mocarstw, majacych w czasach ostatecznych zniszczy¢ ziemie¢ obiecang.

Wszystko wskazuje na to, ze slowo magog jest sztucznie stworzonym toponimem.
Antoni Tronina zauwaza, ze przedrostek ma- jest zblizony znaczeniowo do akadyjskiego
mat, czyli ,,ziemia”. W takim znaczeniu Magog jest wigc toponimem nazwy krolestwa Goga
zlokalizowanym w potudniowej Anatolii. Co ciekawe Jozef Flawiusz upatruje w krainie
Magog okreslenie odnoszace si¢ do Scytow, co powoduje, ze wielu egzegetéw utrzymuje
taki poglad do dnia dzisiejszego (Tronina 2005, 680).

Niezwykle ciekawa jest propozycja Williama Albrighta, ktory dochodzi do wniosku,
ze Gog i Magog sa owocem pewnego rodzaju mieszania si¢ i formowania rymow, ktore
podobnie jak w jezyku arabskim i jezykach indoeuropejskich sg naturalnie obecne réwniez
w jezyku hebrajskim. Zdaniem Albrighta tego typu zabieg doprowadzit réwniez do powstania
rymu tohu wa-bohu (312) 110) (Rdz 1,2) (Albright 1924, 363-385).

2. Tradycja zydowska

Wsrod wielu dziet literatury zydowskiej na szczegolng uwagge zastuguje Midrasz Rabba
do Ksiegi Rodzaju oraz monumentalne dzieto Ksiggi Blasku, znanej rowniez jako Zohar.
Te dwa dzieta poswigcaja sporo uwagi postaciom Goga i Magoga omawiajac ich pochodzenie
oraz apokaliptyczny wydzwigk zapowiadajacy przybycie Mesjasza i ostateczne zniszczenie.

®  Do$¢ trudno jest wythumaczy¢ obecno$¢ rodzajnika okreslajacego termin Magog. Skoro byta to kraina czy ogolnie

jaka$ ziemia, wowczas powinna zosta¢ potraktowana jako nazwa wtasna, ktora nie potrzebuje dodatkowego,
okre$lajacego ja rodzajnika. Podobny zabieg mozna zauwazy¢é w Rdz 22,2, gdzie kraj/ziemia Moria, do ktorej
udaje si¢ Abraham, aby na zyczenie Boga zlozy¢ w ofierze swego syna Izaaka, rowniez zostaje dodatkowo
dookreslony rodzajnikiem 7:7h3 7K.
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Midrasz Rabba (MR) to jeden z najstarszych i najobszerniejszych midraszy zydowskich.
Pod wzgledem redakcyjnym dzieto to pochodzi z ok. IIl w. po Chr. i zdecydowana jego
wickszo§¢ przypisywana jest rabinowi Hoszaji, ktéry nalezal do grona pierwszych
przedstawicieli reprezentujacych pokolenie amoraitow palestynskich. Poszczegolne
rozdzialy omawiajg werset po wersecie tres¢ Pigcioksiegu ubogacajac go obszernymi
komentarzami anonimowych rabinéw oraz wielu innych znanych komentatoréw biblijnych
swiata zydowskiego. MR bardzo czgsto odnosi si¢ do innych tekstow natchnionych spoza
kanonu Pigcioksiggu (Freedman, Simon 1961, XX VII-XXIX).

Omawiajac kwesti¢ genealogii zamieszczonej w Rdz 10,2-4 MR wymienia Gomera
i Magoga, ktorych imiona otwieraja poczatek wiersza 10,2. Zgodnie z midraszowym
przekazem wszystkie imiona wymienione w tym fragmencie s3 imionami reprezentujacymi
siedemdziesi¢ciu przodkéw wszystkich narodow $wiata. W rozdziale poswigconym temu
zagadnieniu MR utozsamia te imiona z miejscami geograficznymi, w ktorych osiedlili si¢
poszczegolni reprezentanci kazdego z narodéw, poczynajac od potomkdw biblijnego Jafeta.
I tak synowie Jafeta: Gomer i Magog (331 73 N9 °13) sa zdaniem rabbiego Szmuela syna
Amiego przedstawicielami Afryki (Gomer) oraz Germanii (Magog). Tak $miata hipoteza
nie znajduje jednak potwierdzenia w rzeczywistosci, o czym wspomina sam midrasz
w towarzyszacych tej frazie przypisach. Mianowicie wymienione lokalizacje niemal
od zawsze nosity inne nazwy, co spowodowalo wiele sporow w zaproponowanych przez
rabbiego Szmuela miejscach. Zgodnie z tradycja Afryka byla bowiem zamieszkana przez
synow Chama (Rdz 10,6)"°. W zwiazku z tym wydaje si¢, ze wlasciwa lokalizacja powinna by¢
Frygia, starozytny kraj w dzisiejszej Turcji. Jesli zas chodzi o Magoga, to MR doprecyzowuje
jedynie, ze Germania odnosi si¢ oczywiscie do dzisiejszych Niemiec (MR 37 §1).

Ksiega Zohar (KZoh), zwana rowniez Ksigga Blasku (a1 190), jest mistycznym
dzietem zydowskim shuzacym interpretacji Tory. Jest obszernym dzietem obejmujacym
dwadziesScia trzy tomy, ktére wyszczegélnia sekcje przeznaczone do cotygodniowego
rozwazania i czytania. Zohar jest galezia kabaly zydowskiej, ktéra stanowi ogromny
fundament mistycyzmu religii Mojzeszowej (Kubisiak 2021, 61-75).

Po raz pierwszy zagadnienie Goga i Magoga mozna napotkaé w traktacie Yitro, ktéry
miesci si¢ w dziesigtym tomie KZoh. Wspomina on o positku, ktory z jednej strony staje
si¢ elementem wyrdzniajacym Izraelitow sposrod wszystkich narodow czyniac ich dziecmi
Krdla, ktore nalezg do patacu Krola jako ludzie wiary. Z drugiej jednak strony kazdy, kto
spozyje cho¢ jeden tego typu positek, staje si¢ splamiony i przestaje naleze¢ do krolewskiego
patacu oraz nie moze szczyci¢ si¢ uczestnictwem w nasieniu Izraela. Spozywajac ten positek
bedzie wystawiony na potrdjna probe: kare Gehenny, kare wojny Goga i Magoga oraz
trybunat, ktory bedzie go sadzit zanim przyjdzie Mesjasz (KZoh, Yitro 458) (Yochai 2003,
217). Dodatkowym elementem, majacym oddac skalg zniszczenia spowodowang wojna,
jest termin armagedon umieszczony w nawiasie zaraz po imionach Goga i Magoga.

10" Midrasz wymienia, ze Etiopia zostata zasiedlona przez Kusza, za$ Egipt przez Micraima.
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Kolejng wzmiank¢ w omawianym temacie mozna znalezé w traktacie Vaetchanan
mieszczacym si¢ w dwudziestym drugim tomie mistycznej kabaty zydowskiej. Mowa jest tu
o owym dniu, w ktorym da si¢ stysze¢ wielki szofar wzywajacy tych, ktorzy zostali zgubieni
w ziemi asyryjskiej i ziemi egipskiej. Wszystko to bedzie mialo miejsce w owym dniu.
Na pytanie, kiedy nastanie ten dzien, kabata odpowiada, Ze jest on znany jedynie Swigtemu
i Blogostawionemu. Jest to szczeg6lny czas dla Haszem. Bedzie to mialo miejsce w dniu,
kiedy Gog wystgpi przeciw ziemi Izraela (KZoh, Vaetchanan 127) (Yochai 2003, 78).

Bashalach to dziewiaty w kolejnosci tom Zoharu, ktéry az trzy razy przywoluje
zagadnienia zwigzane z Gogiem i Magogiem. Po raz pierwszy pojawiajg si¢ one w odnie-
sieniu do sity Boga, a konkretnie do Jego prawicy. Punkt 290 wymienia, Ze jest ona
chwalebna w mocy, rozbije wroga na kawatki oraz obali wspaniatosci tych, ktérzy powstali
przeciwko Niemu. Wszystkie te elementy nawiazuja do kontekstu ostatecznego nadejscia
Goga i Magoga. Sita oraz moc, ktora wychodzi z Bozej prawicy jest pot¢zna i niszczaca.
Pochtonie wszystkich jak sciernisko. Punkt ten, podobnie jak w przypadku traktatu Yitro,
réwniez uzywa terminu armagedon umieszczajac go w nawiasie zaraz po imionach Goga
i Magoga (KZoh, Beshalach 290) (Yochai 2003, 275).

W kolejnym punkcie omawiana kwestia pojawia si¢ w konteks$cie gniewu Bozego oraz
towarzyszacego mu dnia ostatecznego. Moc Boza wyrazona jest za pomocg ogromnego
podmuchu, ktory spietrza wody. Wszystko to ma mie¢ miejsce w ostatecznych czasach
krdla Mesjasza oraz w czasach Goga i Magoga. Spigtrzone wody potopu stang pionowo jak
sterta. Jest to odniesienie do przysztego swiata, ktory ma by¢ miejscem radosci. Podobnie jak
w poprzednim punkcie tutaj rdwniez pojawia si¢ armagedon, ktory ma oddaé wymiar
totalnego spustoszenia i zniszczenia (KZoh, Beshalach 312).

Ostatnig wzmianka o Gogu i Magogu jest pytanie, ktore zadaje rabbi Szymon: Czy fa
wojna Ameleku jest w twoich oczach mato znaczgca? Od dnia stworzenia az do teraz nie byto
wida¢ takiej sity i spustoszenia. Rowniez od czaséw wspotczesnych az do przyjscia krdla
Mesjasza, a nawet w dniach Goga i Magoga (Armagedon) nie zdarzy si¢ nic podobnego.
Kabata wyjasnia jednak, ze wielko$¢, moc i sita tej wojny nie byta i nigdy nie bedzie ponad
dziatanie Boze i to we wszystkich aspektach Jego dziatania Swietego (KZoh, Beshalach 459).

3. Stary Testament - Ksiega Ezechiela

Ezechiel jest prorokiem, ktorego dziatalno$¢ przypada na czasy uprowadzenia [zraelitow
do ,,niewoli” babilonskiej. Jego status spoleczny jako proroka musiatl by¢ dos¢ wysoki,
na co moze wskazywac fakt, ze znalazt si¢ w pierwszej grupie wygnancow z 597 r. przed Chr.,
wraz z panujacym wowczas krolem Jojakimem. Prorok nalezat do kasty kaplanskiej, zatem
jego wysokie wyksztalcenie sprzyjato rozwojowi w zaawansowanej kulturze babilonskie;j.
Wydaje si¢, ze najwczesniejszy rdzen Ez 38-39 zbiegl si¢ z czasem obfitego rozrostu kregu
Ezechiela i ubogacania tekstu nowa warstwa widoczng w Ez 38,18-23 oraz 39,11-16.
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Dodatek o Gogu moze by¢ zwiazany z pewnego rodzaju radykalizacja, ktora przejawiata si¢
w kregu proroka. Mogtlo to mie¢ miejsce wowczas, kiedy wypelniona stagnacja sytuacja na
wygnaniu szybko si¢ zmienita umozliwiajac powro6t do Judy przypadajacy na czasy ksigcia
tego regionu Szeszbassara ("¥2wY, Tx3W) ok. 538 r. przed Chr. Po powrocie do ojczyzny
grupa Ezechiela pojeta swoj nowy status, moc i autorytet. Co do materiatu sktadajacego si¢
na Ez 39,25-29 to jest on ostatnim etapem kompozycji. Wskazuje si¢, ze moze on pochodzi¢
z czasow bliskich redakcji Za 2,6 (520-515 przed Chr.), jednak bardziej prawdopodobnym
wydaje si¢ by¢ okres tysigcletniego uniesienia wokoétl odbudowy $wiatyni jerozolimskiej.
Wiasnie wtedy redaktorzy Ksiegi mogli wlaczy¢ testy o Gogu do proroctw Ezechiela (Cook
2018, 12-13).

Narracja o Gogu (Kuhn 1960, 42.114)!! w Ksiedze Ezechicla rozwingla si¢ na etapie
kolejnych zabiegéw redakcyjnych. Joseph Blenkinsopp wskazuje tu na siedem elementow,
ktore wprowadzajg charakterystyczne formuty: To mowi Pan (378 T8 13)'2. Tego typu
powtorzenia sugeruja pewnego rodzaju seryjng i schematyczng kompozycje. Poza tym
odwotanie si¢ do prorokow lzraela z dawniejszych czasow (Ez 38,17) wyraznie wprowadza
cze$e, ktora mogta powstac znacznie pozniej. Robert Jenson wysuwa hipoteze, ze fragmenty
odnoszace si¢ do Goga powinny by¢ datowane razem z Ez 36-37, a wigc niebawem po
zniszczeniu Jerozolimy. Egzegeta uwaza rowniez, ze Ez 38-39 nosi §lady po6zniejszych
uzupehien tekstu (Jenson 2009, 290). Co cickawe czesto wspomina si¢ tez o tym, Ze narracja
o Gogu jest przyktadem najwczes$niejszej apokalipsy w pismach biblijnych (Blankinsopp
1990, 180-181).

Rozdziat 38 Ksiggi Ezechiela rozpoczyna si¢ od polecenia, ktore JHWH kieruje do
swojego proroka, aby glosil on proroctwo przeciwko Gogowi i ku krajowi Magog (Vivian
1977, 389-421)". Pan zaznacza, ze Jego Stowo jest skierowane wyraznie przeciwko temu,
ktory jest ksigciem wielkiego kraju Meszek i Tubal (Ez 38,3). Wyrocznie Boze sg zazwyczaj
kierowane do konkretnych odbiorcéw, np. do Izraela, kroléw czy egipskiego faraona, zas
w przypadku Ksiegi Ezechiela czytelnik nie jest w stanie zidentyfikowa¢, kim jest Gog
z krainy Magog. Jak zaznaczono wyzej, proby identyfikacji tajemniczego ksiecia do dzi$
nie zostaly rozstrzygnigte. Wydaje sig, ze autor ksiegi moze bazowacé na tej nie§wiadomosci.
Przywotanie nieznanego Goga wzbudza bowiem nieco wigcej niepokoju w czytelniku,
ktory nie wie, czego si¢ spodziewaé po owym przybyszu ani skad moze on przyby¢.
Ezechiel wykorzystuje posta¢ Goga z krainy Magog do gloszenia swojej wiary w jedynego
i prawdziwego Boga JHWH. Chce przez to pokazaé, ze Bég sprawuje kontrolg nad kazdym
narodem i cztowiekiem, i pewnego dnia zwyciezy rowniez tych, ktdrzy nie s3 mu postuszni.

Postacie Goga i Magoga zostaja rowniez wymienione trzy razy w tekstach z Qumran. Jeden raz Gog w 1QM
X1,16) oraz dwa razy Magog w 4Qpls 8.9.10,24 i ApocGn XVII, 16.

12 Ez 38,1-9; 10-13; 14-16; 17-23; Ez 39,1-16; 17-24; 25-29).

W Ksigdze Wojny z Qumran (XI,16) Gog jest przedstawiony jako ten, ktory calym swoim wyglgdem bedzie
walczyt z Bogiem, zas§ Bog bedzie walczyt z nim z nieba (XI,17). Warto zauwazy¢, ze nadejscie pokoju jest
poprzedzone przyjsciem Goga, ktory wprowadzi chaos oraz spustoszenie.
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Wiersz 5, ktory wydaje si¢ byé poézniejszym dodatkiem, wspomina, ze ksigz¢ Meszek
i Tubal nie jest sam, bowiem towarzysza mu réwniez inne narody (Persowie, Kuszyci,
Libijczycy) uzbrojone w tarcze¢ i helmy. Warto zauwazy¢, ze wymienieni tu sojusznicy Goga
dos¢ czesto utozsamiani sa z ludami afrykanskimi (Etiopia, Libia) oraz z mieszkancami
Anatolii. Obecnos$¢ Perséw zdradza pozniejszy dodatek redakeyjny, przypadajacy na czasy
po Ezechielu jak réwniez poddaje w watpliwos$¢ przylaczenie si¢ ogromnej i niezaleznej
armii perskiej do innych niezidentyfikowanych koalicjantow. To powoduje, ze dodatek
z tzw. triada narodoéw czgsto si¢ usuwa, bowiem jest on nierealistycznym elementem
pozniejszego redaktora (Block 1998, 439). Bruce Vawter i Leslie Hoppe zauwazaja rowniez,
ze mieszkancy Togarmy' (w.6), ktorych wymienia si¢ rowniez w Ez 27,14 jako Bet-Togarma,
byli raczej partnerem handlowym niz sprzymierzencem krajéw poéinocy, z ktorych mogltby
pochodzi¢ domniemany Gog (Ez 38,15). Tekst Ksiggi Ezechiela 38 zdaje si¢ tez ukazywac,
ze Bog nie chce uzy¢ ksigeia Meszek i Tubal jako narzgdzia karzgcego Izraela, dlatego
w $wietle wydarzen historycznych Gog nie moze by¢ utozsamiany z imperium babilonskim
(Vawter 1991, 175-177), ktore pod wodza Nabuchodonozora zniszczylo Jerozolime
i $wiatyni¢ uprowadzajac Izraelitow do niewoli.

Ksiega Ezechiela wyraznie przedstawia cel, jaki ma osiaggna¢ Gog. Oprdécz narodu,
ktoéry zostal zabrany sposrod wielu narodow na gory Izraela (Ez 38,8), do§¢ wyraznie jest
rowniez identyfikowana grupa okreslana jako mdj lud izraelski (Ez 38,14.16). Co wigcej,
narod, do ktérego ma by¢ postana niszczycielska sita Goga, nazwany jest w tym fragmencie
jako moja ziemia, moj kraj (Ez 38,16). Wydaje si¢ zatem, ze potencjalny atak Goga na ten
lud oraz t¢ ziemi¢ jest zarazem wypowiedzeniem wojny Bogu, patronowi tego miejsca.
Zdaniem Daniela Blocka wiersze 14b-16a pokazuja ogromna ch¢é zniszczenia majacego
si¢ dokona¢ pod wptywem najezdzcy. Ma to nastapi¢ wlasnie wtedy, gdy wyznawcy JHWH
cieszg si¢ swobodg i bezpieczenstwem oraz nie podejrzewaja niczego, co mogloby zaklocic
ich sielanke. Przebieg zniszczenia dokonanego przez Goga podsumowuja ww. 4-9. Ogromne
zastepy z dalekich krancéw poétnocy rzucg si¢ na lud JHWH i okryja caly kraj jak chmura
(Block 1998, 450).

Zapowiedz nieuchronnego zniszczenia dokonuje si¢ za pomoca prorokow. Bog nazywa
poprzednikow Ezechiela moimi stugami (Ez 38,17), co nadaje temu wierszowi ducha
deuteronomistycznego lub Jeremiaszowego. Dos¢ wyraznie mozna to dostrzec w odniesieniu
do proroctw o wrogu z polnocy (w.15), ktore moga nawigzywaé do tekstow proroka
Jeremiasza (1,14-16; 4,6-7; 6,22). Okreslenie to wyraznie oddziela prawdziwych prorokow
od tych falszywych, ktorzy btednie twierdzili, ze przemawiaja w imi¢ Pana, lecz sam Bog
wypart si¢ ich stow i dziatania (Ez 12,21-13,23). Zatem Bog potwierdza, ze gltoszone przez
prorokéw nieuchronne nadejscie ,,Goga” bylo w istocie Jego zapowiedzia, ktéra dokonata

14 Zgodnie ze stanowiskiem wspotczesnych badaczy mozna doj$¢ do wniosku, ze Togarma to dzisiejsza Armenia,
za$ jej pierwotnymi mieszkancami mogli by¢ Cymeryjczycy, ktorzy zasiedlili Armeni¢ po upadku Urartu w VIII
wieku po Chr.
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si¢ przez shugi stowa. Poza tym warto rowniez zauwazy¢, ze okreslenie prorokow Izraela
(hebr. 1228 *tpx?) identyfikuje ich jako rodowitych Izraelitow. Wiadcy $wiata starozytnego
powszechnie zwracali si¢ do swoich prorokow lub wrozbitow proszac o przepowiednig
odnosénie czekajacej ich bitwy. Jednak w tym przypadku stwierdzenie ,,prorocy Izraela”
wyklucza proroctwo, ktore mogloby pochodzi¢ od Goga lub innej nie zwigzanej z JHWH
wyroczni. Zatem stowa te sa pochodzacym bezposrednio od Pana apelem (Block 1998,
453-454). LXX zdaje si¢ dostrzega¢ we wczesniejszych przepowiedniach zagrozenia, ktore
nalezy identyfikowa¢ wlasnie z postacia Goga. Wskazuja na to teksty Lb 24,7 oraz Am 7,1
w ktorych LXX odnosi si¢ wyraznie do omawianego wroga z potnocy (Olley 2009, 500-501).

Rozdziat Ez 39 brzmi bardzo podobnie, jak omawiany wczesniej rozdziat 38. Wydaje
si¢, ze Bog kolejny raz chce wezwa¢ Goga na wojne, podobnie jak czyni to w Ez 38,3.
Po kilku wierszach wstegpnych pojawia si¢ opis (Ez 39,3) kulminacyjnej walki. Sita Boga jest
tak wielka, ze nie dochodzi do zadnego starcia. Gog $ciera si¢ z nokautujacg mocg Pana, ktory
od razu famie tuk oraz wytraca strzaty z reki wroga (Ez 39,3). Ksigze z kraju Magog wraz
z towarzyszacymi mu ludami ginie w bitwie na gorach Izraela, za$ polne zwierz¢ta beda zywié
si¢ jego truchtem (Ez 39,4). Tekst bardzo wyraznie opisuje proces uczynienia z Goga wroga
Izraela, potem za$ jego calkowite zniszczenie. Poczatkowo Bog zdaje si¢ dowodzi¢ zacigtym
atakiem najezdzcy z poéhnocy tylko po to, by w kulminacyjnym momencie stana¢ po stronie
Izraela. Podobna dynamike podejmuje Ksigga Joela wspominajac o wrogu z pétnocy, ktérego
moc Pana oddali od Izraela (J1 2,20). Stephen Cook wskazuje, ze tego typu Boska interwencja
ma na celu ukazanie ozywczej $wigtosci Boga oraz rozprzestrzenienie si¢ ,,poznania” Pana.
Cztowiek nie jest w stanie osiggnac niczego bez planu Bozego i Jego interwencji w ludzki
los. Jest to zatem nieodparta suwerennos¢, ktora stanowi klucz do cztowieczego losu (Cook
2018, 97). Ciekawe, ze pomimo grzeszno$ci Izraela JHWH pozostaje nadal ze swoim ludem
i staje w jego obronie. Troska ta przybiera akcent eschatologiczny, ktory ma eksponowaé
zawartg u Ezechiela mys$l mesjanska (Stachowiak 1990, 306).

Przyjmuje si¢, ze rozdzialy Ez 38-39 sa zaliczane to grupy tzw. §wiadectw-wyroczni.
Istota tej grupy jest §wiadomo$¢ ukazania sprawiedliwosci Boga, ktéra ma doprowadzié
do Jego samoobjawienia. Pomimo ze nardd izraelski przebywa w niewoli, to prorok
Ezechiel ma §wiadomo$¢ i wiar¢ w nieuchronny powr6ét do Ojczyzny. Wie rowniez o tym,
ze w przysztosci nadciagng kolejne wrogie wojska z potnocy, ktore przyttocza Izrael swoja
potega i mocg. Postaé Goga z krainy Magog jest w opowiadaniu Ezechiela symbolem zta
(Farmer 2001, 961-962), za$ Izrael ucielesnieniem dobra. Miazdzace zwycigstwo Boga nad
Gogiem jest potwierdzeniem dawnych przepowiedni, ktére majg ukaza¢ prawde o tym,
ze kazdy kto jest wierny Bogu i ufa Jego imieniu nie dozna zawodu (Rumianek 1998, 6).
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4. GogiMagogw LXXiw targumach

Prowadzac badania w omawianym temacie mozna zauwazy¢, ze w pordwnaniu z tekstem
masoreckim (TM) LXX zawiera dodatkowe wzmianki o Gogu'®. Istnieja tez manuskrypty,
ktére uzywaja imienia ,,Gog”, podczas gdy w LXX mozna spotka¢ w tych miejscach inne
imiona lub zastepujace je stowa. Jesli chodzi o Rdz 10,2 oraz 1 Krn 1,5, nie wprowadzono
zadnych zmian, zatem w tym przypadku teksty pokrywaja si¢ ze sobg. Zdaniem Sverre
Boe miejsca w tekscie, gdzie wystepuje ,,Gog”, sg starsze, co powoduje, ze moglyby by¢
pozostato$ciami tekstu oryginalnego (Bee 2001, 50). Wsrod fragmentow, na ktore nalezy
zwroci¢ uwagg, s3 Lb 24,7 oraz Am 7,1.

Opowiadanie o czterech wyroczniach Balaama syna Beora w Lb 22-24 moéwi
o wezwaniu Balaka i Amorytow, aby przekla¢ nardd izraelski. Okazuje si¢ jednak,
ze przeklenstwa Balaama staja si¢ blogostawienstwem. Wyrocznie te mozna odnalezé
w Lb 15-24; 18-24; 23,7-10 oraz 24,3-9. Cickawe jednak, ze tekst LXX odbiega nieco od TM
oraz innych tekstow literatury migdzytestamentalne;.

Kiedy Balaam zauwaza, ze przeklenstwo wobec Izraela w rzeczywistosci staje si¢
btogostawienstwem, wtedy zaczyna glosi¢ pouczenie. Wspominajac o namiotach Jakuba
(Lb 24,5) oraz mieszkaniach Izraela (Lb 24,5b) wieszcz opisuje ogromne potoki, ktdre
daja zycie ogrodom, roslinom i drzewom bogato wyrastajagcym na ziemi Pana. Jego krol
jest mocniejszy niz Agag, za$ krolestwo jego wznosi si¢ ku gorze (indon Xipin) 1392 1xn)
(Lb 24,7b). Tekst ten przedstawia si¢ nieco inaczej w LXX. Imi¢ Agag zostaje zastapione
przez Gog. Zatem fragment ten brzmi: I wywyzszy Goga krola jego i rozrosnie si¢ jego
krolestwo (ko dywbnoetar 1| F'oy Pacireio avtov, Kol avédnceton N Poocireio adTov).
Aparat krytyczny Biblii Hebrajskiej (BH) podpowiada, ze w pierwotnej wersji tego tekstu
istniata forma nieco podobna do tej z LXX. Wersje tekstu Pigcioksiggu, Akwilli, Symacha
i Teodocjona zawieraly bowiem forme¢ miggog (3ian). Analiza ta wskazuje, Ze najblizsza
oryginalowi forma jest ta, ktorg mozna znalez¢ w LXX, za§ BH posiada mtodsza warstwe
z naniesiong przez autora korekta.

Jesli chodzi o dzieta targumiczne, to w sposob szczegdlny nalezy zwroci¢ uwage na
jeden z aramejskich Targumoéw do Pigcioksiegu. Targum Fragmentaryczny swoja wersje
tekstu wzoruje bowiem na LXX. Podobnie jak w omawianym wyzej przypadku, rowniez
tutaj imi¢ Agag (BH) zostaje zastapione przez pierwotna form¢ Gog.

Tekst hebrajski odnoszacy si¢ do trzeciej wyroczni Balaama moéwi o Izraelu,
z ktorego wiader poptyna wody majace duzy zasigg oddziatywania i obfitujace w wilgo¢.
Jego wywyzszonym krolem jest Agag, za$ jego krdlestwo bedzie wywyzszone ponad gory
(Lb 24,7). Tekst Targumu Fragmentarycznego brzmi nieco inaczej: Z jego nasienia wyjdzie
cztowiek, ktory bedzie sprawowal wladze nad wieloma narodami; a jego krolestwo bedzie

5 Lb24,7, Am 7,1; Ez 38,17; 39,6.
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wywyzszone wyzej niz Gog, a jego krolestwo bedzie powigkszone (TgF 27,7) (Hauward 2010,
48). Z kolei teksty Targumu Onkelosa oraz Targumu Pseudo-Jonatana pokrywaja si¢ w peni
z tekstem masoreckim BH.

Drugim fragmentem jest Am 7,1, ktory pod wzglgdem morfologicznym i sktadniowym
wydaje si¢ do$¢ trudny. Tekst ten wspomina o prorockiej wizji szaranczy, ktéra pojawi si¢
z polecenia Pana w dniu odrastania potrawu' zaraz po sianokosach krolewskich.
W BH moéwi si¢ za§ o zbozu, ktore zostalo pdézno posiane po zniwach krolewskich
(ox wphnam 700 13). Jesli chodzi o tekst LXX, to 7,1b wyraznie wspomina o szaranczy
Goga, krola (kai 1500 Bpodyog eic Twy 6 Pacihedc). Zardéwno aparat krytyczny BH jak
i LXX nic nie wspominaja o tym, zeby w ktorejkolwiek z innych rewizji tekstow pojawita
si¢ wersja wymieniajaca Goga. Wszystko wskazuje na to, ze Gog, ktdry od samego poczatku
kojarzony jest z niszczycielska sita, zostal utozsamiony z szarancza, ktéra jest w stanie
zniszczy¢ plony i inne dobrodziejstwa przeznaczone dla cztowieka.

Na koniec warto wspomnie¢ o teologii, ktérg w omawianym temacie porusza Targum
do Pie$ni nad Piesniami. Dzielo to jako dokument intensywnie mesjanistyczny wspomina
0 odrodzeniu judaizmu przypadajacego na czasy apokaliptyczne. Wsrdd wydarzen
towarzyszacych temu procesowi bedzie przyjscie dwoch Mesjaszy. Jeden bedzie synem
Efraima, za$ drugi synem Dawida. Objawienie si¢ nowego porzadku i nowego krélestwa
bedzie miato miejsce w Jerozolimie. Jednak wszystko to nastapi dopiero wowczas, gdy Gog
i Magog zostanag ostatecznie pokonani (Wrébel 2017, 162). Jeden z Mesjaszy, ktdry jest
okreslany jako Mesjasz Krol, mowi: Zaklinam was, o moj ludu domu Izraela, abyscie nie
byli podburzani przeciwko narodom swiata, aby uciec z wygnania, ani nie buntowali si¢
przeciwko zastepom Goga i Magoga (Tg Pnp 8,4) (McNamara 2010, 326).

Wszystko wskazuje na to, ze teksty targumiczne opieraty si¢ na dwoch zrodtach,
co spowodowalo, ze ich tres¢ nie jest ze soba tozsama. TgF oraz TgPnp w przytoczonych
fragmentach wspominaja o Gogu, co moze §wiadczy¢, ze tekstem zrédtowym byto dla nich
opracowanie LXX, za§ w pozostatych przypadkach (TgO, TgPsJ, TgN) tekstem zrédlowym
byta Biblia Hebrajska.

5. Tradycja chrzescijariska - Apokalipsa

Imiona Goga i Magoga pojawiaja si¢ rowniez w Nowym Testamencie. Apokalipsa
$w. Jana przywoluje je w kontek$cie opowiadania o uwolnieniu Szatana, ktory po tysigcu
lat wyjdzie, by mamic narody (Ap 20,8). W tym samym wierszu tekst informuje, ze ze
wszystkich naroznikéw ziemi Goga i Magoga zgromadzeni zostang wszyscy na bdj.
Bez watpienia imiona Goga i Magoga zostaly zaczerpnigte z Ez 38-39 i wydaja si¢

16" Biblia Tysiaclecia ttumaczy, ze potraw to drugi zbidr traw w tym samym roku. Pierwotnie okre$lano go mianem
otawy. Pierwszy zbior traw nosit miano krolewskiego bowiem w catosci lub w znacznej czesci byt przeznaczony
dla krola.
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symbolizowa¢ narody poganskie, czyli wszystkich tych, ktorzy w pierwszej kolejnosci sa
przeciwnikami Boga, w drugiej za§ wrogami Jego ludu. To oni stanowig armi¢ Szatana
i rozpoczynaja atak na chrzescijan, ktérych Apokalipsa nazywa obozem Swietych 1 miastem
umilowanym (Ap 20,9) (Kotecki 2021, 252).

Bitwa, o ktorej wspomina Apokalipsa, nie jest ostatecznym starciem ze ztem, lecz mimo
to jej konsekwencje beda straszne. Po uptywie tysigca lat nastapi decydujace starcie, ktore
rozpocznie si¢ uwolnieniem szatana z wig¢zienia (Ap 20,7). W apokaliptycznym rozumieniu
tego fragmentu trzeba dostrzec celowo$¢, z jaka Jan uwydatnia, ze wszystko, cokolwiek
dzieje si¢ na $wiecie, jest tylko i wylacznie wolg i bezposrednig interwencja Boga. Nawet
uwolnienie szatana jest cze¢$cig Bozego planu. Wydaje sig, ze w ten sposdb Jan chce
podkresli¢, ze zto jest nadal obecne w zyciu czlowieka i posiada niesamowitg moc. Innym
wytlumaczeniem tego symbolu moze by¢ potrzeba wprowadzenia apokaliptycznego obrazu
zta, ktorym w tym przypadku sg Gog i Magog (Reddish 2001, 385). Po uwolnieniu szatana
Gog i Magog maja podja¢ ostateczng walke. Apokalipsa dzieli wspomniang walke na dwie
czesci. Pierwsza nastapi przez uptywem tysiaca lat, kiedy to do boju stanie Gog, ksiaze
Magog (Tomlinson 1963, 343). Bez watpienia postac ta zostala zapozyczona z Ez 37,38 1 39
(Tomlinson 1963, 343)"7.

Tekst Apokalipsy jasno sugeruje, ze nie mozna upatrywa¢ omawianych postaci jako
reprezentantow tylko dwoch narodéw, ludow czy nawet regiondéw. Jan wyraznie zaznacza,
ze pochodza oni z czterech naroznikow ziemi oraz sa liczni jak piasek morski (Ap 20,8)
(Reddish 2001, 386).

Interesujace jest to, ze Ksigga Ezechiela wspomina o Gogu, ktory jest ksi¢gciem z krainy
Magog majacym dopuscic si¢ ataku na Izrael w czasach ostatecznych (Ez 38,2-3.8), podczas
gdy Apokalipsa przeksztatca ten fragment i interpretuje go zupeinie inaczej. Zauwazalng
zmiang jest to, ze Gog nie jest ksigciem krainy, zas Magog nie jest krajem czy jakimkolwiek
innym miejscem. Obie nazwy stanowig tutaj okreslenie dla wrogich narodow. Craig Koester
zauwaza podobienstwo w przedstawieniu Goga i Magoga jako wrogich Izraelowi narodow
do siedmiogtowej bestii pokonanej przez gwar wielkich stow w Dn 7,1-8. Kolejnym spojnym
elementem jest tez fakt, ze Gog i Magog, podobnie jak siedmioglowa bestia u Daniela,
dziataja pod wplywem szatana (Koester 2014, 777-778; Grabner-Haidera 1994, 391).

Nie ulega watpliwosci, ze w Apokalipsie $w. Jana Gog i Magog sa identyfikowani
z narodami $wiata, ktore tacza swoje sily w celu ostatecznego ataku na Pana oraz na Jego lud.
Wszystko wskazuje na to, ze - jak wspomniano wyzej — nie moze by¢ mowy o lokalizacji
geograficznej owych narodéow, bowiem sg one tylko symbolicznym zobrazowaniem
tych, ktorzy sa nastawieni wrogo do Boga. Moze to potwierdzaé fakt, ze w literaturze
apokaliptycznej oraz pseudoepigraficznej nie ma wzmianki o omawianych postaciach. Mozna
je spotkac¢ jedynie w dwodch nic niewnoszacych wyroczniach sybilijskich. Z drugiej jednak

17 Rozdziat Ez 37 wspomina o powrocie Zydéw do Palestyny. Rozdziat 38 méwi o ataku Goga i Magoga
na odzyskane po niewoli ziemie, za$ Ez 39 opisuje klgske, ktora maja ponie$é najezdzcy.



STUDIA GDANSKIE e 51(2022)

strony Gog i Magog sa czg¢$cig mysli rabinicznej, zatem Apokalipsa wydaje si¢ rowniez
blizsza apokaliptyce rabinéw niz pismom niekanonicznym (Mounce 1977, 272-273).

Postacie Goga i Magoga s3 dla Jana wypelieniem si¢ proroctwa (Ap 20,7-10).
Gog, ktorego tradycja utozsamia z krolem z poélnocy, ma wytoczy¢é armi¢ przeciwko
nieumocnionemu krajowi, w ktorym mieszkancy zyja bezpiecznie i w ktérym nie ma murow,
bram i zasow (Ez 38,11). Cho¢ wojna ta ma charakter eschatologiczny, to jednak wida¢, ze
Bdg nie ma zamiaru dopusci¢ do kleski swego narodu, lecz chee, by wszyscy dostrzegli Jego
dziatanie i moc (Osborne 2002, 741-742).

Zakonczenie

Angielski pisarz Galfred z Monmouth, ktéry tworzyt w XII w., stal si¢ rozpoznawalny
dzigki staroceltyckiej legendzie pt. ,,Historia krola Brytow”. Opisujac w niej dokonania
Brutusa, syna Eneasza wspomina o wyprawie do Troi i objgciu jej ziem w posiadanie wraz
z druzyna z Brytanii. Jeden z towarzyszy Brutusa imieniem Koryneusz miat tam stoczy¢
bardzo ci¢zki, niemal legendarny boj z morskim potworem o imieniu Goemagog. W innym
miejscu, tj. na anglosaskiej mapie z konca X w., Gog i Magog zaznaczeni s3 na obszarze
sasiadujacym od wschodu z Morzem Kaspijskim, za§ mapa z Ebstorfu pochodzaca z XIII
w. zamieszcza rysunek Goga i Magoga z wymownym podpisem: ,,Tutaj wigzit Aleksander
dwa okrutne ludy, Goga i Magoga, ktore za towarzyszy begdzie miat Antychryst. Ci zywig si¢
ludzkim migsem i pijg krew” (Strzelczyk 1987, 78-79).

Historia o Gogu i Magogu jest legenda, ktora w $wiadomosci ludzi $redniowiecza
utrzymywata si¢ bardzo dtugo. Dzikie plemiona z dalekiej potnocy, ktore chwilowo pokonano
i unieszkodliwiono, powrdca w blizej nieokreslonym czasie i przyniosa zapowiadane
zniszczenie. Ich powrdt bedzie zapowiedzig konca czasow oraz dnia sadu, ktorego przyjscie
juz si¢ zbliza.

Bardzo trudno jest wskaza¢, z jaka postaciag mozna by utozsami¢ oprawcow z péinocy,
o ktorych wspomina Ez 38-39 oraz Ap 20,8. Wszystko wskazuje na to, ze wraz z sytuacja
historyczng oraz zagrozeniem ze strony wroga poszczegolne narody utozsamialy okrutnych
najezdzcow z biblijnymi zwiastunami zblizajacego si¢ konca $wiata. Zrodla biblijne,
literatura targumiczna i zydowska wydaja si¢ by¢ zgodne przedstawiajac Goga i Magoga
jako zwiastunow sadu ostatecznego, za$ ich apokaliptyczna symbolika wykraczata poza
dzieta kanoniczne, chrze$cijanskie i katolickie!'s. W zdecydowanej wigkszosci geneze takiego
obrazu nalezy upatrywac w tekstach Ezechiela, ktore staty si¢ fundamentem dla rozwijanych
na przestrzeni dziejow legend.

80 Gogu i Magogu wspomina réwniez Koran w traktacie Sura 18:92 utozsamiajac ich z postaciami niosgcymi
apokalipse. Who is the Gog of the land of Magog? A survey of Canonical and Rabbinic literature and the history
of the issue. ,,Gog i Magog szerza zgorszenie na ziemi!” - wspomina Koran (Sura 18:94).
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