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Wprowadzenie

W kaptanskim opisie stworzenia §wiata (Rdz 1,1-2,4) autor natchniony siedmiokrotnie
podkresla, ze wszystko, co stworzyt Bog, bylo dobre (f6b) (Elliger i Rudolph 1997).
Jednak kolejne rozdziaty Rdz opisujg nie tylko, jak wypehnia si¢ Boze blogostawienstwo,
a potomstwo Adama i Ewy zaludnia ziemig, ale rowniez rozprzestrzenianie si¢ na $wiecie
grzechu. Skala zta systematycznie narastata. Najpierw nastagpilo przekroczenie Bozego
nakazu przez pierwszych ludzi (Rdz 3,1-24), nastgpnie zabicie Abla przez Kaina (Rdz 4,1-
16) i wzigcie sobie za zony corek ludzkich przez boskich synéw (Rdz 6,1-4).

Zto, ktorego dopuscili si¢ ludzie i synowie Boga, jest tak duze, ze Bog postanowit
zniszczy¢ wszystko (Sacchi 1981, 442-443). Zasadniczo Rdz 6,5-8 uwaza si¢ za prolog
do opisu potopu, jednak G.J. Wenhman twierdzi, ze jest to perykopa nie tylko wprowadzajaca
w dalszy ciag historii, ale jednoczesnie podsumowujaca grzechy opisane w Rdz 6,1-4
(Wenham 1998, 143). Zto wynikajace z wzigcia przez syndw Boga kobiet za zony i dalsze
konsekwencje ich relacji opisuje rowniez tekst pozakanoniczny znajdujacy si¢ 1 Hen - Ksigga
Czuwajacych (1 Hen 6-36; Black 1970, 19-44). Tekst catego apokryfu, ktory zachowat si¢
w jezyku etiopskim, a fragmenty po grecku i aramejsku, opisuje grzech upadtych aniotéw
z wigkszymi szczegodtami niz Biblia (Charles i Oesterley 1917, 17-18). Jednocze$nie
tekst datowany przez J. Milika na II wiek przed Chr. zupelnie pomija slowa Boga,
ktéry postanowil, ze Jego duch nie moze pozostawaé w cztowieku na zawsze (Rdz 6,3;
Collins 1998, 47). Wspodtczesne badania pokazuja, ze opis ten mogt powsta¢ wczesniej niz
zaktadat J. Milik — nawet w IV w. przed Chr. (Jedrzejewski 1997, 96).

Tekst Ksiggi Czuwajacych parafrazuje, uzupelnia i reinterpretuje Rdz 6,1-4.
Jak uwaza G. Nickelsburg, dzieje si¢ tak dlatego, ze Pismo Swiete jedynie informuje
o fakcie grzechu i zta, ale go nie komentuje oraz nie opisuje w petni skutkow, ktore wynikty
z tych wydarzen. Drugim powodem jest cheé ,,0sadzenia” wydarzen opisanych w Rdz 6,1-4
w konkretnym czasie i przestrzeni (Nickelsburg 2001, 17). Dzi¢ki temu Ksigga Czuwajacych
staje si¢ tekstem, ktory pozwala nam lepiej zrozumie¢ jeden z najtrudniejszych fragmentow
ST. Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, ze zainteresowanie grzechami wynikajacymi z relacji
aniotéw z ludzmi w 1 Hen jest tak duze, ze jej autor nie skupia si¢ na grzechu Adama i Ewy
oraz Kaina.

Odkrycia w Qumran, gdzie znaleziono pi¢¢ rekopiséw Ksiegi Czuwajacych — 4Q201;
4Q202; 4Q204; 4Q205; 4Q206 oraz badania J. Milika potwierdzily, ze tre§¢ tekstu
aramejskiego pokrywa si¢ ze znanymi wczesniej etiopskimi i greckimi. Warto nadmienic,
ze podania znalezione w bibliotece wspolnoty znad Morza Martwego zostaly wydane przez
H. Drawnela (2019). Nieustanie kwestig otwarta pozostaje zalezno$¢ migdzy tymi podaniami
(Muchowski 2000, 296). Niniejsza praca ma na celu pokazanie podobienstw i réznic, jakie
wystepuja migdzy tekstem Biblii a Ksigga Czuwajgcych. Omawiajac Ksigge Czuwajacych
bede postugiwat si¢ greckim tekstem (za Black 1970). Jego powstanie datuje si¢ na VI-IX w.
po Chr., odkryty zostat w 1887 roku w Akhmim (Egipt) - P. Cair. 10759.
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1. Okolicznosci upadku aniotéw

1 Hen obszernie podejmuje temat upadtych anioldow, jednak aluzje do tego motywu
pojawiaja si¢ roéwniez w innych zydowskich pismach (Isaac 1983, 9). Ksigga Jubileuszow
opisuje ukaranie upadlych anioldéw i wytracenie ich potomstwa (Jub 5,3-11). Dokument
Damascenski pokazuje histori¢ ,,czuwajacych” jako przestroge dla ludzi, ktérzy chca
wypeti¢ wole Boza (CD 2,14-3,13; 4Q266). Tekst 4Q181 przytacza histori¢ upadtych
aniolow, ktorzy przekazali niegodziwos¢ wszystkim ludziom.

Wersety | Hen6,11Rdz6,1 sabardzo podobne. Bibliamdéwi o zaludnianiuziemi. Cztowiek
w ten sposob wypetnia nakaz dany przez Boga (Rdz 1,28). Werset ten podkresla jednocze$nie
Scislg relacje miedzy cztowiekiem (‘adam) a ziemia (‘adamah) (Wenham 1998,138-139).
Jego zalezno$¢ od ziemi ma duze znaczenie. Zarowno Rdz jak i 1 Hen podkreslaja rozdziat
miedzy ludzmi mieszkajacymi na ziemi, a synami Boga — reprezentantami nieba. Tekst 1 Hen
nie ukazuje tej relacji cztowieka do ziemi, zarazem bardzo mocno skupia si¢ na podkreslaniu
picknego wygladu kobiet, ktore na niej mieszkaty. Hebrajskie stowo opisujace pickny wyglad
(t6b) kobiet zostato oddane az przez dwa greckie stowa. Kalos pokrywa pole semantyczne
znaczenia hebrajskiego f0b, poniewaz oznacza zaréwno ,,pigkny” jak i ,,dobry”. Natomiast
stowo horaios oznacza ,,dojrzato$¢” oraz ,,wlasciwy czas lub moment na co$” (Rdz 2,9 LXX;
1 Hen 24,5). W odniesieniu do 0séb oznacza ,,dojrzalo$¢” w sensie fizycznym; ,,gotowosc
do podjecia matzenstwa oraz wspoélzycia”; oraz ,,pigkno” (Mt 23,27; Dz 3,2.10). Werset
ten koncentruje si¢ na kobietach zamieszkujacych ziemi¢ i stanowi antyteze poprzedniego
rozdziatu, gdzie autor skupit si¢ na meskich potomkach Adama (Rdz 5,1-32). W tekstach
z Qumran (4Q202 1 ii 1) zachowat si¢ jedynie pierwszy wyraz tego zdania (whww’) i jego
znaczenie pokrywa si¢ zaré6wno z Biblia, jak i z analizowanym tekstem greckim. Powtérzenie
miato na celu podkreslenie cech kobiet i ukazanie powodu zainteresowania si¢ nimi przez
aniotow.

Tekst Biblii méwi, ze synowie Boga zobaczyli pickno ,,corek ludzkich”. Istotnym
problemem, ktory si¢ tu pojawia, jest pytanie o to, kogo autor nazywa i okresla tytulem
bné-ha’elohim. Zasadniczo uzywajac tego terminu Ksigga Rodzaju ma na mysli synow
jakiego$ cztowieka (Rdz 7,13; 9,18; 10,20; 10,22). G. Wenhman wymienia trzy najczgstsze
interpretacje tych stow — (1) boskie istoty (aniotowie, demony, duchy); (2) wielcy ludzie
(krolowie, wtadcy); (3) ludzie pobozni (Wenham 1998, 139-141). Utozsamienie ,,synéw
Boga” z aniotami wystepuje w najstarszych tekstach i opowiada si¢ z nim m. in. Filon
z Aleksandrii (Gig. 6), autor Ksiggi Jubileuszow (Jub 5,1), Jozef Flawiusz (Ant 1,31);
Tertulian (De virg. 7; Tertullian 1885, 31-32). Poglad, wedlug ktorego mowa tu o wyjatkowych
lub bardzo waznych osobach — krélach i witadcach, wynikal z prze§wiadczenia, iz aniolowie
nie mogli wspolzy¢ z kobietami. Za taka interpretacja opowiadat si¢ m. in. P.S. Alexander
i D.J.A. Clines (Alexander 1972, 60-71; Clines 1979, 33-46). Trzecia grupa egzegetow
uwaza, ze mowa tutaj o ludziach poboznych — potomkach Seta, w przeciwienstwie
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do bezboznych potomkow Kaina. Przedstawicielem tej grupy egzegetow jest L. Eslinger
(1979, 65-73). Najwlasciwszym rozumieniem tego tekstu jest uznanie w b*né-hda’elohim
aniolow. Jako argument mozna poda¢ odniesienie takiego samego zwrotu w Ps 29,1 1 Hi 1,6
do istot niebianskich. Wydaje si¢ rowniez bardzo mato prawdopodobne, by w ten sposdb
autor Ksiegi Rodzaju chcial opisa¢ mezczyzn. Natomiast utozsamienie ,,synow bozych”
z krolami lub wladcami jest wynikiem zydowskiej egzegezy z II w po Chr., poniewaz rabini
nie mogli zgodzi¢ si¢ na pojawienie si¢ takich tresci w Torze. Z czasem teoria ta zyskata
wielu zwolennikéw wsrdd egzegetow chrzescijanskich. Gdybysmy w synach Boga uznali
krolow, wladcow lub poboznych ludzi, rodzi si¢ istotne pytanie o powdd, dla ktérego Bog
miatby widzie¢ wciaz szerzaca si¢ niegodziwos¢ czlowieka. Wspodlzycie migdzy ludzmi
nie bylo bowiem sprzeciwieniem si¢ woli Boga, ale wypelnieniem Jego nakazu (Rdz 1,28).
Wedlug G. Wenhmana jest to najstarsza tradycja interpretacji tego tekstu. Rowniez obecnie
opowiada si¢ za nig najwicksza cze$¢ egzegetow (Wenham 1998, 139-141). 1 Hen nazywa
ich aniotami (angeloi) - synami nieba (hyioi uranu). Wida¢ tu zmian¢ wzgledem Rdz —
usuni¢to odniesienie grzeszacych istot do Boga. Stwierdzenie ,,synowie nieba” pojawia si¢
w Ksigedze Czuwajacych trzykrotnie (1 Hen 6,1; 13,8; 14,3), natomiast ,,synowie Boga”
nie wystepuje (Denis 1987, 755).

Najistotniejszg réznica pomiedzy greckim tekstem 1 Hen 6,2 (kai ethesanto autas oi
angeloi hyioi uranu kai epethymésan autas), a hebrajskim w Rdz 6,2 jest dodanie informacji
o pozadaniu kobiet przez synéw nieba. 1 Hen 6,2 oddaje to stowem epithymeo — termin ten
oznacza ,,silne pragnienie zrobienia czegos” (Mt 13,17) lub ,,pozadanie kogo$ w kontekscie
seksualnym” (Wj 20,17 LXX) (Arndt i in. 2000, 371-372). W odniesieniu do catego zdania
i dalszej narracji nalezy zaznaczy¢, ze autor tekstu uzyt aorystu ingresywnego. Podkresla
on rozpoczgcie jakiej§ czynnosci. Tekst ukazuje negatywng postawe aniotow — jako istoty
duchowe nie powinni dos§wiadcza¢ pozadliwosci, a tym bardziej si¢ jej poddawaé. Rdz nie
opisuje emocji, ktore towarzyszytyby aniotom. Skupia si¢ na przedstawieniu skutkow ich
postepowania, pokazujac, ze brali za zony wszystkie kobiety, ktore zobaczyli i sobie wybrali.
Chociaz Rdz 6,2 opuszcza zagadnienie emocji, to opis w istocie jest analogiczny do 1 Hen.
Widza kobiety jako pigkne i je biora. Obydwa teksty catkowicie pomijajg ukazanie roli kobiet
w tej sytuacji. Narracja koncentruje si¢ wyraznie na popelnionym zhu. Jest to szczeg6lnie
istotne w odniesieniu do Rdz, gdzie nie ma mowy o karze wobec upadtych aniotow.

Wedtug przekazu 1 Hen 6 dwustu anioldw zwrécito si¢ przeciwko swojej naturze.
Tej informacji nie podaje tekst Pisma Swigtego. Autor Ksiegi Czuwajacych méwi o czasie
i miejscu tych wydarzen. Egzegeci uwazaja, ze wystgpuje tu gra stbw — na bazie jezyka
hebrajskiego. Z etymologii — zawartej w hebrajskich tekstach 1 Hen (1Q 201 iii 4; Martinez
i Tigchelaar 1997, 400)— oddanej w zapisie spotgtoskowym: wyrdw bymy yrd wyciagnieto
wnioski, iz autor umieszcza wydarzenia w czasach zycia ojca Henocha — Jereda (yrd)'.
Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, ze widoczna na gruncie jezyka hebrajskiego ,.gra stow”

! Jego imi¢ w tekstach biblijnych i pozabiblijnych byto réznie podawane: Jaret, Jered, Jared, Irad.
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nie przesadza o tym, ze dzieto zostalo napisane w tym jezyku (Nickelsburg 2001, 177-
178). J. Milik na potwierdzenie, iz wydarzenia te mialy miejsce za zycia Jereda, przytacza
fragment z Ksiggi Jubileuszow (4,15) (Milik 1976, 152). Mowi ona, ze aniotowie Pana zwani
Czuwajacymi zstapili na ziemi¢ i dokonali pouczenia ludzkosci, a nast¢pnie przeprowadzili
sad nad $wiatem i wymierzyli sprawiedliwo$¢ na ziemi. Przyjmujac taka interpretacje tego
fragmentu, mozemy sytuowac nieprawosci popetnione przez aniotdéw na czasy szostego
pokolenia po Adamie. Jered wedtug ST zyt osiemset lat po urodzeniu Henocha (Rdz 5,1).
Autorowi tekstu 1 Hen zalezy bowiem na tym, by ukaza¢ Henocha jako bezposredniego
swiadka wszystkich wydarzen, dzigki czemu opis staje si¢ wiarygodniejszy. Tekst zachowuje
wewnetrzng spojnos¢ takich zalozen, poniewaz rozdziaty od dziesigtego do dwunastego
opisujg ukrycie si¢ Henocha przed kara, ktérej doswiadczaja aniotowie, ludzie i ziemia.
Tym samym tekst potwierdza, ze wydarzenia te maja miejsce za jego zycia.

Aniotowie zstgpili na szczyt Hermonu. Goéra ta w Biblii jest czgsto wymieniana jako
péinocny kraniec terytorium podbitego przez Izrael. Sydonczycy nazywali t¢ gore Sirion
— nazwa pojawia si¢ rowniez w egipskich tekstach datowanych na XIX w. przed Chr.,
cho¢ nie ma pewnosci co do tozsamosci tych dwoch miejsc (Lyon 1988, 963). Géra Hermon
jest najwyzszym szczytem Antylibanu, co rowniez moglo mie¢ wptyw na wybranie jej do
narracji (Easton i Hermon 1893, Logos 9). Druga ,,gra stow” zawiera nawigzanie nazwy gory
do ztozonej przez aniolow przysiggi. Nazwa gory Hermon (hrmn) (4Q201 1 iii 4) pochodzi
od rdzenia hrm (4Q201 1 iii 3), ktory oznacza ,,zwigzanie si¢ przeklenstwem”, ,,zawigzanie
przysiegi” (Sokoloff 2002, 483).

Po okresleniu miejsca i czasu autor Ksiegi Czuwajacych ponownie akcentuje fakt
ztozenia przysiegi i zwigzania si¢ przeklenstwem. Chce w ten sposob pokazaé, ze decyzja
aniotéw jest nieodwolalna. Bedzie to miato daleko idace konsekwencje, poniewaz kara
rowniez bedzie nicodwracalna: dosiggnie ich sad, nigdy nie zaznaja pokoju, nie bedg mogli
wstapi¢ do nieba i zobaczg $mier¢ swoich synéw (1 Hen 14,5-7). Autor dokladnie podat
imiona wszystkich zbuntowanych aniotéw. Listy aniotéw, ktorzy sprzeciwili si¢ Bogu,
pojawiaja si¢ rowniez w innych miejscach 1 Hen. Powtarzaja one oskarzenia kierowane
wobec aniolow, zarzucajac im relacje z kobietami (1 Hen 8,1-4; 69,1-13).

2. Skutki grzechow aniotéw i kobiet

Trzeci werset szostego rozdziatu Ksiggi Henocha (kai eipen Semiadzas pros autus os én
archon auton fobumai mé u thelesete poiésai to pragma tuto kai esomai egé monos ofeiletés
amartias megales) nie pojawia si¢ w Ksigdze Rodzaju. Jest on wypowiedzig Semeiaza.
Twierdzi on, ze innym aniotom zabraknie che¢ci i odwagi do wspodtzycia z kobietami i ma
poczucie osobistej odpowiedzialnosci za ten grzech i jego konsekwencje. Semeiaz jest
nazwany przywodca wszystkich aniotéw. Przewodzil im odczuwajacym pozadliwosé
wzgledem kobiet. Ksiega Czuwajacych ukazuje go nie tylko jako przywddce, ale rowniez
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inicjatora wzigcia kobiet za zony. Szuka on grupy, ktéra zrealizowataby poddang mysl.
Powodem takiego postgpowania mogto by¢ poczucie, ze Bog nie ukarze tak wielu aniotow,
gdy sprzeciwig si¢ jego nakazom. Tekst duzo mowi o §wiadomosci planujacych bunt aniotow
— informacje te Ksigga Rodzaju catkowicie pomija. Imi¢ Semeiaz (4Q201 3 ii 5-6) oznacza
»moje imi¢ widziato”. Jak uwaza G. Nickelsburg, moze ono by¢ ironicznym odniesieniem
do faktu, iz Bog zobaczyt wczesniej popetnione przez niego zto (Nickelsburg 2001, 179).
Jezeli tak jest, to w imieniu upadtego aniola mozna dopatrywac si¢ odniesienia do tekstu
Ksiegi Rodzaju. W Rdz 6,3 autor natchniony nie mowi, ze Bog zobaczyt zto popetnione
przez aniotow. W ten sposob unika stwierdzenia, ze Bog o czyms$ nie wiedziat lub dowiedziat
si¢ o wszystkim post factum.

Tekst 1 Hen podaje, ze przywddca zbuntowanych aniotdow obawia si¢ (fobumai)
by¢ dhuznikiem wielkiego grzechu. Termin ofeiletés oznacza ,,0sobg, ktora ma diug lub
zobowigzanie” (Arndt i in. 2000, 742-743). Takie stowa wypowiedziane przez Semeiaza
potwierdzaja, iz miat on §wiadomos¢ popetnionego czynu. Wielkos$¢ grzechu, ktorego si¢
dopuscili, jest widoczna dopiero w perspektywie catego dzieta. W momencie, kiedy 1 Hen
zapowiada, co si¢ stanie, w Rdz 6,3 widzimy juz skutki i konsekwencje ich postgpowania.
Tre$¢ Rdz 6,3 stawia przed nami wiele trudnosci. Pierwsza trudnoscia jest brak jednoznacznej
oceny moralnej grzechu synow Boga i corek ludzkich w Rdz 6,3, tak jak to mialo miejsce
w przypadku Adama i Ewy (Rdz 3,14-19) czy Kaina (Rdz 4,10-15) oraz jak bedzie to
miato miejsce w przypadku grzesznych ludzi, ktérzy doswiadcza kary potopu (Rdz 6,5-7).
W Rdz 6,3 Bog chce ograniczy¢ dlugosé ludzkiego zycia i stwierdza, ze Jego duch nie
moze pozosta¢ w cztowieku na zawsze. Tekst dokonuje tutaj rozrdznienia tego, co duchowe
i cielesne. Jednocze$nie Biblia pokazuje, ze cialo nie moze zy¢ bez ducha. Druga trudnos¢,
ktéra si¢ pojawia w egzegezie tego zdania, to ustalenie, dlaczego skutkami grzechu
w postaci ograniczenia dlugosci zycia zostat objety tylko cztowiek. Ksigga Rodzaju stwierdza,
ze inicjatywa grzechu byla po stronie synéw Bozych. Bog podkresla, ze duch nie zostanie
w cztowieku na zawsze, poniewaz jest on cielesny. W kontekscie szerszym ,,ciato” nalezy
rozumie¢ nie tylko jako materialng cz¢$¢ czlowieka, ale rowniez wpisang w jego egzystencje
stabo$¢ (Mathews 1996, 333-334). Rdz w przeciwienstwie do 1 Hen 12,1-14,7 pomija temat
wymierzenia kary wobec zbuntowanych aniotow.

Wspotzycie z kobietami i wynikajace z niego zto jest ocenione negatywnie i prowadzi
do narodzin gigantéw (Rdz 6,4). Dopuszczali si¢ oni zabijania ludzi i zwierzat (T. Lev. 7,4-
5). Ich brutalno$¢ byta tak wielka, ze pili krew istot zamieszkujacych ziemie. Dla Zydow
krew byta symbolem zycia (Rdz 9,4; Kpt 17,11). Spozywanie jej oznaczalo w istocie
wykroczenie przeciwko pochodzacej od Boga ,,zasadzie zycia” (Lyon i Blood 1988, 366-
367). Ciato ludzkie, ktére w Biblii jest ukazane jako stabe, poniewaz z woli Stworcy
dhugos¢ lat przebywania ducha Bozego zostala ograniczona do stu dwudziestu lat (Rdz 6,3),
w Ksiedze Czuwajacych jest opisane jako nietrwate i bezradne w konfrontacji z przemoca
gigantow (1 Hen 7,5).
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Kolejne wersety Ksiggi Henocha catkowicie odbiegajg od tresci Rdz. Zawarty jest
w nich trzykrotny opis zlozenia wobec siebie przysiggi i zwigzania si¢ przeklenstwem
(1 Hen 6,4-6). Tym samym 1 Hen ukazuje, iz wszyscy aniolowie, ktorzy wzigli sobie
kobiety za zony, uczynili to w petni §wiadomi konsekwencji, jednomyslnie i pod przysigga.
Wzajemne zobowigzanie uniemozliwialo im wycofanie si¢ z danego stowa. Ich determinacja
zostata podwdjnie podkres$lana, poniewaz zamierzali ,,dokonaé tego dzieta” (poiésomen
to pragma) oraz je ,,dopetni¢” (teleomen). Kazdy z anioldow nie tylko zdawat sobie sprawe
z konsekwencji swojego postepowania, ale rowniez si¢ ich bat. Tekst pokazuje, ze dokonanie
zta w grupie dawalo im pozorne poczucie bezpieczenstwa. W szostym rozdziale 1 Hen Bog
w ogole nie jest wymieniony, jednak to wtasnie Jego boja si¢ planujacy nieprawo$¢ aniotowie.

3. Odpowiedzialnosc¢ aniotéw

1 Hen 6,7-8 opisuje rozprzestrzenianie si¢ grzechu. Dwudziestu aniotéw zostato
nazwanych przywddcami (arkchon). Tym samym tekst stwierdza, ze inni aniotowie dotaczyli
donich, a wymieniona z imienia dwudziestka stanowita zarzewie buntu. W tekscie aramejskim
1 Hen widaé, ze imiona szesnastu z dwudziestu aniolow zawieraja w sobie stowo Bog (’el),
co ukazuje ich pierwotnie bliskg relacje (Milik 1978, s. 152-154). 1 Hen nazywa synow Boga
czuwajacymi, w ten sposob pokazuje ich pierwotng godnos¢, ktéra byta poréwnywalna z ta
posiadang przez archaniotow. Byli oni ,,straznikami wieczno$ci” przebywajacymi w niebie,
a ich gléownym zadaniem, od ktérego pochodzi nazwa, bylo nieustanne uwielbienie Boga
(Wright 2005, 98-99). Ich grzechy skutkuja nie tylko kara, ktora zostanie im wymierzona,
ale rOwniez utratg tozsamosci i mozliwosci przebywania w niebie.

Rozdziat si6dmy 1 Hen opisuje realizacje plandw powzigtych w poprzednim rozdziale.
Apokryf w tym miejscu jest wigc rozszerzeniem bardzo zwigzlej informacji o tych
wydarzeniach zawartej w Rdz 6,2.4. 1 Hen mowi, iz aniolowie wzigli sobie kobiety za Zony.
Relacja anioléw z kobietami zostala oddana w tekscie greckim czasownikiem (miaino).
Oznacza ono ,,zbezczeszczenie kogo$ lub czego$” slowem lub w wyniku niemoralnego
postepowania. Czgsto ma znaczenie nie tylko moralnego zta, ale réwniez odniesienie
do wykroczenia wzgledem postanowien Bozych (J 18,28; Tt 1,15; Jud 1,8; Ant 1044)
(Arndtiin. 2000, 650). 1 Hen 7,1 taczy tres¢ zawarta w Rdz 6,2b i Rdz 6,4bc. Czasownikowi
miaino odpowiada hebrajski termin ,bra¢” (ldgah). Greckiemu terminowi mowigcemu
o ,,wchodzeniu”, ,,przychodzeniu” (eiserchomai) odpowiada hebrajski czasownik o rdzeniu
bw’. Termin ten w Biblii zasadniczo oznacza ,,wej$¢” lub ,,przyjs¢” (Rdz 24,31; Joz 6,1).
Niekiedy oznacza przybycie w celu wspodtzycia (Rdz 6,4; Rdz 30,16).

Tekst 1 Hen dokonuje istotnego doprecyzowania dotyczacego poczatku grzesznej relacji
miedzy kobietami i aniotami. Obydwa teksty mowia o ,,poczatku” procesu zaludniania ziemi
— Rdz 6,1 oraz 1 Hen 6,1, jednak tekst Biblii pozostaje niejednoznaczny co do momentu
w historii §wiata, kiedy to rozpoczat si¢ grzech aniotéw. 1 Hen okresla ten moment mowiac,
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ze mialo to miejsce, gdy ziemia byla juz zaludniona przez kobiety i po przysi¢dze aniotow.
Zagadnienie tej relacji aniolow i ludzi pojawia si¢ rowniez w innych apokryfach ST.
Testament Rubena mowi, ze to kobiety uwiodly anioléw. Aniotowie zaczeli je pozadaé,
a nastgpnie przyjeli posta¢ mezczyzn, by z nimi wspotzy¢ (5,6-7) (Rubinkiewicz 1999,
47-48). Ksiega Przypowiesci Henocha podaje, iz synowie wybranych i §wietych zstapia
z wysokiego nieba, a wtedy ich potomstwo polaczy si¢ z ludzmi (1 Hen 39,1).

Aniotowie wedtug 1 Hen dopuszczaja si¢ zta, o ktérym Biblia nie wspomina —uczg ludzi
magii 1 czarow. Przekazanie tej wiedzy jest opisane jako czyn drugorzedny w stosunku do
nieczystosciiwspotzyciazkobietami. Majednak swoje znaczenie, poniewaz ludzie zdobywaja
wiedze niedostepng dla nich do tej pory. Z punktu widzenia catej narracji wydarzenia te
sa bardzo istotne, poniewaz ludzie dopuscili si¢ nie tylko grzechu, ale rowniez otrzymali
wiedze pozwalajaca im przedtuzy¢ swoje zycie. Do tej pory wiedza ta byla zarezerwowana
jedynie dla aniotow (Black 1985, 125). W konsekwencji cztowiek, ktory odwrdcit si¢ od
Boga, jednoczesnie otrzymat mozliwo§¢ wiecznego zycia dzigki magicznym praktykom,
a tym samym zapewnit sobie niezalezno$¢ od Stworcy. Tekst Aniotéw Czuwajacych (12,1-
14,7) skupia si¢ na ukaraniu zbuntowanych anioldw i pomija postanowienie dotyczace
ograniczenia zycia cztowieka zawarte w Rdz 6,3.

Wedlug przekazu Rdz w sytuacji grzechu Bog zabrat glos, mowiac, ze Jego duch nie
moze pozostawaé w cztowieku na wieki (Rdz 6,3). Jak zauwaza w swoim komentarzu
G. Wenhman prawie kazde slowo w tej wypowiedzi Boga bylo w historii egzegezy
przedmiotem kontrowersji. Duch oznacza zyciodajnag silg, bez ktorej cztowiek umiera.
W sytuacji grzechu, ktorego dopuscili si¢ ludzie, Bég postanowit ograniczy¢ dtugosé ich
zycia do stu dwudziestu lat. Czasownik ,,pozostawac” (rdzen: dwn) jest hapax legomenon i nie
mamy mozliwosci zobaczenia jego znaczenia w innych kontekstach biblijnych. W. Cassuto,
prowadzac badania etymologiczne nad znaczeniem tego terminu, doszedt do wniosku,
iz oznacza ono: ,,pozostawac”, ,,przebywac” (Cassuto 1973, 17-28). 1 Hen nic nie mowi
o postanowieniu Boga dotyczacego ograniczenia dtugosci zycia czlowieka. By¢ moze wynika
to z formy ksiggi. W 1 Hen Bog objawia wszystko przez swoich posrednikow — aniotow.
Rdz 6,3 ukazuje istotowg rdéznice, ktora jest miedzy aniotami a ludZmi. Stanowi ona
o tym, ze wzajemne wspoélzycie jest postepowaniem niemoralnym. 1 Hen skupia si¢
na umieje¢tnosciach przekazanych przez anioty ludziom, pomija za$ problem ro6znicy migdzy
stworzeniami duchowymi a cielesnymi. Aniotowie nauczyli ludzi magii, czaréw, zaklegé
i urokdéw oraz wycinania korzeni 1 zio6t.

4. Skutki narodzin gigantéw

Konsekwencja wspotzycia aniotdw i kobiet jest urodzenie przez nie gigantéw. Grecki
tekst Ksiggi Czuwajacych opisuje ich stowem gigas (1 Hen 7,2), a Ksiega Rodzaju nepilim
(Rdz 6,4). Rozumienie tego hebrajskiego terminu nie jest jednoznaczne. Moze on wyrazaé¢
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ich upadla natur¢ — wtedy stowo pochodzitoby od czasownika upadac (npl). Inng mozliwoscia
jest podkreslanie ich wysokiego wzrostu, wniosek taki mozna wyciagna¢ przez analogi¢ do
Lb — Anakici pochodza od olbrzyméw, przy ktorych cztowiek wydaje si¢ maty jak szarancza
(Lb 13,33). Istnieja rowniez proby zinterpretowania tego stowa w sensie pozytywnym
— byli wybitnymi i poteznymi ludzmi (od rdzenia pl”) (Lange i in. 2008, 282). Ostatnia
z interpretacji jest nie do przyjecia w kontek$cie 1 Hen, poniewaz giganci sa ukazani jako
grzesznicy i zabdjcy. 1 Hen podaje wiele szczeg6tow na temat gigantow. Giganci mieli trzy
tysigce tokci wzrostu (1 Hen 7,2). Taka wysoko$¢ miata pokazywac ich wielko$¢, tatwosé
panowania nad §wiatem oraz przewage fizyczng. Ich sita pozwalala na zdominowanie ludzi
(1 Hen 7,4-6). Wedlug Biblii najwyzsze postaci to Og, krol Baszanu, ktory mierzy dziewigé
okci wysokosci (Pwt 3,11) oraz Goliat majacy szes$¢ tokci wysokosci (1 Sm 17,4). Egzegeci
réznie interpretuja opisanych w Biblii gigantéw. Ukazujac ich jako postaci: pochodzace
od Boga (Rad 1972, 115) lub pétboskie (Gese 1973, 80-85); przeciwne krolowi lub prawu
(Machinist 2000, 53-83)%*; wyjatkowych przeciwnikéw (Mobley 2005, 53-87)° lub zwierzgta
(Stephens 1989, 50-138). Na podstawie Joz 17,15 uwazano ich za wielkie drzewa (Doak
2011, 24-26). W literaturze apokryficznej ST giganci pojawiaja si¢ 24 razy — najczesciej,
bo 14 razy w 1 Hen (Denis 1987, 19). Zaréwno Ksiega Czuwajacych (10,9-15) jak i i teksty
z Qumran (4Q531 5) zapowiadajg ich ukaranie, poniewaz nie beda w stanie przeciwstawic
si¢ aniotom wiernym Bogu i postanym przez Niego do wymierzenia sprawiedliwosci wobec
popelnionego przez nich grzechu i zta. Sg ukazani jako bezsilni (4Q531 17) i zaslugujacy
na kare (4Q203 7A i 8). Teksty z Qumran, sktadajace si¢ na Ksiege Gigantow, podaja nawet
ich imiona. Imiona te beda okreslaty podejmowane przez nich zadania i role spoteczne.
Ksigga Czuwajacych skupia si¢ na grzechu, ktérego dopuscili si¢ aniolowie z kobietami,
za$ Ksigga Gigantow koncentruje si¢ na opisaniu jego skutkow i konsekwencji wynikajacych
z ich poczgcia. L. Stuckenbruck zwraca uwage na nasilanie si¢ zainteresowania zagadnieniem
relacji aniotéw i ludzi w kolejnych wiekach po spisaniu tekstu Biblii. Bardzo lakonicznej
wzmiance o tych wydarzeniach w Rdz zostato poswigconych dziesi¢¢ rozdziatow w Ksiedze
Henocha (1 Hen 6-16), a nastgpnie cata Ksigga Gigantdw szczegotowo opisuje skutki tych
wydarzen (Stuckenbruck 1997, 27-28).

Chociaz teksty Ksiegi Gigantow z Qumran s3 szczatkowe, to w oparciu o 4Q531 1
mozemy stwierdzi¢, ze ich postgpowanie niszczyto panujacy do tej pory na ziemi porzadek.
Zto, ktorego dopuscili si¢ giganci, moglo doprowadzi¢ do catkowitego zniszczenia §wiata.
Wedhug tego fragmentu przemoc dotyczyta wszystkich istot — stworzen morskich, ptakow,
roslinnos$ci, zwierzat ladowych i ludzi. Z zachowanego tekstu mozna wyciagnaé wniosek,
ze zniszczenie dotknie réwniez ciat niebieskich (Stuckenbruck 1997, 144-145). Tresci te

2 Takich interpretacji dokonywano powotujac si¢ na opis walki Dawida z Goliatem (1 Sm 17).
Zwyciestwo Dawida zagwarantowato mu wiadzg, a ludowi stabilizacjg, ktora wyrazata si¢ w prawie.
Wyjatkowy charakter mogt mie¢ wymiar pozytywny — wtedy oznaczat odwaznego wojownika lub negatywny —
w takim przypadku okreslat cztowieka dzikiego i nieokietznanego.
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pokrywaja si¢ z 1 Hen 7,2-5, gdzie jest mowa o pozeraniu ludzi przez gigantow oraz ich
zwrdceniu si¢ przeciwko zwierzetom. Ksiega Jubileuszy wspomina o ich niesprawiedliwosci,
zepsuciu moralnym oraz zjadaniu przez nich wszelkich istot zyjacych na ziemi.
Ich postgpowanie spowodowato, ze ludzie i zwierz¢ta zaczely nasladowac ich czyny
(Jub 5,2).

Drugi tekst z Qumran, ktéry jest paralelny do Rdz i Ksiggi Czuwajacych,
to 4Q531 5. Chociaz jest bardzo fragmentaryczny, to pokazuje grzechy wynikajace
ze wspotzycia aniotow z kobietami oraz niezaspokojona zadze gigantow do zabijania
i jedzenia wszelkich istot Zzyjacych na ziemi. Naukowcy mieli rozbiezne opinie co do
tego, gdzie 6w fragment nalezy umiesci¢ w kontekscie catego dzieta Ksiegi Gigantow.
Dzi$ najwiarygodniejsza jest teza postawiona przez J. Milika (1978, 308-309). Uwazat
on, ze jego zwiezly i sumaryczny charakter wskazuje, iz jest to poczatek ksiegi i opis
wydarzen po zrodzeniu gigantow. Tym samym tekst szczegdétowo omawiataby skalg zta
rozprzestrzeniajacego si¢ na ziemi. Nalezy zauwazy¢, ze jest to zlo, nad ktorym czlowiek nie
byt w stanie juz zapanowac, poniewaz zwalczenie go przerastato mozliwosci ludzi. Giganci
i wyrzadzone przez nich zto zdominowali calg ziemi¢. Jedyng mozliwoscia ocalenia ludzi
i $wiata byta interwencja Stworcy.

Ksigga Czuwajacych zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt zta, ktorego dopuszczali
si¢ giganci — pili krew istot zywych (1 Hen 7,5). W Biblii krew jest rOwnoznaczna z zyciem
(Rdz 9,4; Kpt 17,11). W ST wystepujacy trzysta szesdziesiat razy rzeczownik dam,
az w dwustu trzech przypadkach oznacza $mier¢ w wyniku utraty krwi. Doprowadzenie do
jej utraty przez cztowieka skutkowato pozbawieniem go zycia i zaciggnigciem winy na tego,
kto si¢ tego dopuscit (Wj 22,1; Lb 35,27; 2 Sm 21,1). W kontek$cie Aniotéw Czuwajacych
(7,5) nalezy zauwazy¢, ze w BH az sto sze$édziesiat pi¢¢ razy wystgpuje zapowiedz kary
$mierci za ,,przelanie krwi”. Tym samym ST bardzo mocno pokazuje, ze kazdy grzech
przeciwko zyciu zostanie ukarany $miercig (Pwt 21,8; 2 Sm 4,11) (Morris 1952, 216-227).
Literatura apokryficzna jeszcze mocniej ukazuje znaczenie i wage krwi. Staje si¢ ona znakiem
i obrazem zapowiadajacym katastrof¢ (1 Hen 7,5-6; 1 Hen 99,6; 4 Ezd 1,32). Sytuacja na
$wiecie po urodzeniu si¢ gigantow jest wyjatkowa, poniewaz ,,przelewanie krwi” wedlug
opisu staje si¢ powszechng praktyka. Zto zwigzane z pozbawieniem kogo$ zycia nie jest
juz wyjatkowym i jednostkowym przypadkiem, lecz czym$ powszechnym. Zagadnienia
bezradnosci czlowieka wobec zta (1 Hen 7,3) tekst biblijny szczegétowo nie opisuje, jednak
stowo gibdr ktorym zostali okresleni, pozostawia pole do interpretacji. Moze ono mie¢
konotacje pozytywne i oznaczac ,,0sobe¢ dzielng” i ,,odwazng” lub ,,bohatera”, ale rowniez
,,kogos brutalnego”, ,,zwyciezajacego” lub ,,zaprawionego w bitwie” (2 Sm 10,7; 2 Sm 16,6;
2 Sm 20,7). Rdz 6,4 przekazuje jedynie informacj¢ o pojawieniu si¢ gibor (Rdz 6,4), jednak
1 Hen 7,2-6 jednoznacznie opisuje ich brutalno$¢, zadz¢ zabijania oraz bezradno$¢ ludzi
wobec ich sily i przemocy.
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Zabijanie ludzi i zwierzat oraz przelewanie krwi sprawilo, ze $wiat stal si¢ miejscem
nieprawosci i $mierci. Podzial na zycie i $§mier¢ jest bardzo wyrazny zaréwno w literaturze
starozytnego Izraela, jak rowniez innych panstw Bliskiego Wschodu. Starozytni ludzie
mieszkajacy na tamtych terenach dokonywali réznych rytuatéw, by oddali¢ dziatanie bostw
lub demonéw sprowadzajacych na cztowieka $mieré. Zycie niepodlegajace $mierci uwazano
za$ za najcenniejsze dobro — widzimy to na przykladzie historii Henocha i Gilgamesza
(Puech 2000, 183-186). Nieprawo$¢ gigantow byta tak duza, ze skargg wniosta ziemia
(1 Hen 7,6). W Rdz 6,1-4 motyw skargi ziemi si¢ nie pojawia, jednak G. Nickelsburg uwaza,
ze jest tu zawarta aluzja do Rdz 4,10-11, gdzie niewinng ofiarg zla i przemocy padt Abel.
W kontekscie jego $mierci uzyte sg cztery terminy pokrywajace si¢ z 1 Hen 7 — krew, ziemia,
glos i oskarzenie (Nickelsburg 2001, 186-187). Zaréwno Pismo Swicte jak i literatura
pseudoepigraficzna pokazuja, ze niewinna $mier¢ zawsze domaga si¢ sprawiedliwosci.

1 Hen 7 konczy si¢ wniesieniem oskarzenia wobec nieprawych przez ziemi¢. Termin
entygchand oznacza ,,zblizy¢ si¢”, ,,zwroci¢ si¢ do kogo$§” (Ant 16, 170), ,,modlenie si¢”,
»wypraszanie czegos” (Rz 8,34). W 1 Hen 7,6 oznacza odwotanie si¢ ziemi do Boga z prosba
o powstrzymanie i ukaranie grzesznych gigantow. W konteksécie 1 Hen 6-36 wydaje si¢, ze
autor korzysta z wieloznacznosci tego stowa, poniewaz ludzie z jednej strony prosza Boga
o wstawiennictwo, co ukaze jeszcze raz 1 Hen 8,4, gdy wotania ludzi zostaly wystuchane.
Jednoczes$nie begdac bezradnymi oczekuja, ze Bog dokona sprawiedliwego sadu nad
gigantami i doprowadzi do ich ukarania. Dzigki czemu ludzkos$¢ odzyska utracony przez ich
postepowanie porzadek i spokdj. Kolejne rozdzialy Ksiggi Czuwajacych pokazuja, ze stworca
wystuchuje modlitw. Ludzie, nie zdajgc sobie sprawy, Sciagneli niszczycielskie sity potopu
réwniez na siebie, poniewaz wedlug zapowiedzi $mier¢ ma ponie§¢ wszelkie stworzenie na
ziemi (z wylaczeniem Noego i jego rodziny oraz zabranych zwierzat; 1 Hen 10,2).

Podsumowanie i wnioski

Analizujac 1 poréwnujac obydwa opisy relacji migdzy aniotami a kobietami wida¢,
ze tekst Ksiegi Czuwajacych jest reinterpretacja treSci zawartych w Rdz. Autor 1 Hen
chcial szczegdtowo pokazaé, na czym polegata ta relacja oraz uswiadomi¢ czytelnikom,
jak daleko idace byly jej skutki. Dzigki temu dowiadujemy si¢ wielu informacji, o ktorych
Biblia nie wspomina. Najwazniejsze z nich to poniesienie odpowiedzialnosci przez aniotow
za popelnione zto oraz skala nieprawosci, ktdrej si¢ dopuscili. Tekst Ksiegi Czuwajacych
szczegotowo opisuje zto popetnione przez gigantow: przemoc i zabijanie ludzi oraz zwierzat.
Autor ukazuje podziat na aniotéw niewiernych Bogu i swojej naturze oraz wypetniajacych
Jego nakazy. Poréwnanie i zestawienie obydwu tekstow pokazuje, ze tradycja opisana
w 1 Hen jest duzo obszerniejsza niz sumaryczny i zwigzly tekst Biblii, dzigki czemu tekst
apokryfu pozwala nam lepiej zrozumie¢ tres¢ Rdz.
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Z zaprezentowanych tre$ci wynika, ze autor natchniony nie zdecydowat si¢ wiaczy¢
obszernej tradycji ukazujacej bliskie relacje kobiet i synéw Boga. Celowe niedopowiedzenie
kim byli b°né-ha’€lohim dawato mozliwos¢ wieloznacznego interpretowania tego terminu.
Doprecyzowanie przyczyn, przebiegu oraz daleko idacych konsekwencji postgpowania
pierwszych kobiet jest mozliwe jedynie poprzez ukazanie i interpretowanie Rdz 6,1-4
w kontekscie 1 Hen. Wedlug tego podania istotna, a wrecz kluczowa, rolg w rozprzestrzenianiu
si¢ zta w pierwotnym $wiecie mialy zte duchy.
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