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na podstawie dzieta O zgromadzeniach
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ukrytego) bt. Honorata KoZzminskiego

Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie idei zycia ukrytego oraz jego apostolskiego wymiaru
wedtug bt. Honorata KoZminskiego. Zamiar ten zostat zrealizowany poprzez analize i synteze
dzieta pt. O zgromadzeniach ukrytych przed swiatem (Katechizm Zycia ukrytego) (Krakow 1901).
Praca, napisana z punktu widzenia teologii duchowosci, odstania najpierw fakt, ze zycie ukryte
scidle nalezy do tozsamosci zakonnej, a nastepnie - jego apostolski wymiar w odniesieniu do
duchowosci stanowej. Obcowanie z tekstem polskiego Btogostawionego ma wnies¢ pewna
czastke do badan nad jego bogata duchowsa spuscizng, tym bardziej, ze Zzycie ukryte wedtug
KoZzminskiego taczy sie w historii duchowosci z szerszym nurtem odkrywania tego potencjatu
przez inne postaci (duchowos¢ pustyni), co pozwala méwic o inspirujgcym znaku czasu.

Stowa kluczowe: Zycie ukryte, Sluby zakonne, uswiecenie, apostolstwo, stan spoteczny.

Apostolic Idea of the Hidden Life
According to bl. Honorat Kozminski’s
O zgromadzeniach ukrytych przed
swiatem (Katechizm zycia ukrytego)
[On the Congregations Hidden from the
World - the Catechism of the Hidden Life]

Abstract: The aim of this paper is the presentation of the idea of hidden life and its apostolic
dimension according to bl. Honorat Kozminski (1829-1916), a Polish Capuchin and founder of
numerous religious orders. This project has been actualised by the analysis and synthesis of the
work O zgromadzeniach ukrytych przed swiatem (Katechizm Zycia ukrytego) [On the Congregations
Hidden from the World - the Catechism of the Hidden Life) [Krakow 1901]. The present examination,
made from the perspective of spiritual theology, reveals authentic monastic character of the
hidden life and its application to apostolic tasks in various social states. Dealing with Kozminski’s
particular document is to contribute to research on his plentiful heritage, all the more that his
idea corresponds with a broader spiritual notion of hidden life in contemporary times.

Keywords: hidden life, monastic vows, sanctification, apostolate, social state.


https://doi.org/10.26142/stgd-2022-020
https://orcid.org/0000-0001-5675-4272
mailto:marcin.godawa%40upjp2.edu.pl?subject=

KS. MARCIN GODAWA - Apostolska idea zycia ukrytego na podstawie dzieta O zgromadzeniach ukrytych...

Wprowadzenie

W historii duchowosci Kosciota katolickiego posta¢ bt. ojca Honorata Kozminskiego
(1829-1916) wyrodznia si¢ wicloaspektowo. Bibliografia zawiera prezentacje jego duchowe;j
drogi (Werner 1972, Derdziuk i Filipiuk (red.) 2018), wlacznie z historig nawrdcenia, a takze
waznych wymiaréw zycia duchowego. W tym $wietle jawi si¢ on jako wzor wiary, nadziei
i mitosci (Synowczyk 2015), cztowiek stowa Bozego (Ptonka 2018) i Eucharystii, mistyk
(Urbanski 2018). Takze w zakresie duchowosci zakonnej jego wktad pozostaje znaczacy
tak ze wzgledu na osobistg postuge, jak tez prace teoretyczng i ustawodawcza (Szewczul
2008; Bartoszewski 1993, 196-213; Werner 1972, 331-548). Wyjatkowym osiggnigciem
jest utworzenie felicjanek, klarysek, kapucynek i serafitek oraz licznej rodziny zgromadzen
niehabitowych (Szewczul 2008, 74-92; Lason 1993, 215-217). Powstaty w sumie dwadzie$cia
cztery zgromadzenia bezhabitowe, z czego dzi$ istnieje osiemnascie (Lozinski 1998, 44;
Lason 1993, 217-225; Lemanska 1993, 305-310). Szczegolnym wymiarem tego dzieta jest
teologia zycia ukrytego, ktorej poswigcono juz uwage badawcza (Szewczul 2008, 259-269;
Werner 1972, 331-342, Bartoszewski 1993, 199-213; Szymula 1998, 120-166, Synowczyk
2020). Poglebione zrozumienie tej formy oraz wykorzystanie jej potencjatu niesiec wartosé¢
samo w sobie, a takze sytuuje si¢ w kontekscie analogicznych doswiadczen tworzacych
wazny rys duchowosci wspotczesnej. W polskim otoczeniu warto tu zasygnalizowaé postac¢
bt. Anieli Salawy (1881-1922), ktéra swiadomie wybrata tozsamo$é stuzacej. Bardziej
powszechne znaczenie dla Ko$ciola ma §w. Karol de Foucauld (1858-1916), ktory w czasie
pobytu w Nazarecie (1897-1900) z upodobaniem prowadzit zycie stugi, zgtgbiajac teologig
zycia ukrytego na wzor Jezusa (Foucauld 1993, 49-115), by opracowaé koncepcje Zycia
Nazaretu, rozwini¢ta nastepnie przez innych autoréw (Voillaume 1991, C. Carretto 1985,
Carretto 1991, J.M Delfieux 1991). Na tej podstawie funkcjonuja zgromadzenia Matych
Braci Jezusa i Matych Siostr Jezusa, takze inne wspolnoty, jak Monastyczne Wspolnoty
Jerozolimskie, ktore odnosza si¢ do dziedzictwa pustelnika z Sahary. Gdyby wspomnieé
tu jeszcze o idei pustyni na targowisku (Hueck Doherty 2016), okaze si¢, ze réoznorodnie
pojmowana potrzeba potaczenia zycia ukrytego z apostolskim oddzialywaniem stanowi
wazny znak czasu, takze w XXI wieku.

Celem tego artykulu jest prezentacja idei zycia ukrytego i jego apostolskiego wymiaru
na podstawie analizy dzieta Honorata Kozminskiego pt. O zgromadzeniach ukrytych przed
Swiatem (Katechizm Zycia ukrytego), wydanego w Krakowie w 1901 roku (Kozminski
1988, 79-147). Katechizm stanowi wyklad idei zakonnego Zycia ukrytego skierowany do
braci i siostr i odzwierciedla wczesniejsze ujecie pt. Notiones de piis congregationibus vitam
occultam coram mundo agentibus (1897) (Kozminski 1988, 4-6.9-77). Niniejsze badanie,
podjete z perspektywy teologii duchowosci, powinno postuzyé pomoca w studiach nad
obfitym dziedzictwem bl. Honorata. Zwrocono w nim szczegdlng uwage na pewne kluczowe
stowa oraz definicje. Wydaje sie, ze korzystne jest przyjrzenie si¢ temu wtasnie dzielu takze
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ze wzgledu na jego normatywny charakter. Gatunek literacki katechizmu jako taki odznacza
si¢ bowiem klarowno$cig i autorytatywnoS$cig. Istotnie, Kozminski wystgpuje w swoim
dziele nie tylko jako ,,teoretyk” i zatozyciel zgromadzen ukrytych (Sliwa 1993), ale przede
wszystkim jako ten, ktory na pierwszy plan wysuwa autorytet Kosciota (Kozminski 1988,
132-143). Jego tekst stanowi udane potaczenie aspektow teoretycznych z praktycznymi.
W rezultacie analizy ukazuje si¢ idea zycia ukrytego, jego istota i sita oddziatywania, a takze
pasja uswigcania cztowieka, siggajaca realistycznie po rozmaite mozliwosci akomodacyjne.

1. Zycie ukryte autentycznym doswiadczeniem
chrzescijaiiskim i zakonnym

Juz na poczatku swego Katechizmu ojciec Honorat przedstawia fundamentalng
definicj¢: ,,Przez zycie ukryte przed $wiatem rozumie si¢ zwykle dazenie do doskonatosci
chrzescijanskiej bez zadnych oznak zewngtrznych” (Kozminski 1988, 79). Uzywajac
struktury genus proximum et differentia specifica stwierdza, ze jedng i t¢ samg doskonato$¢
chrzescijanska réznicuje sposob jej osiagania, w tym wypadku kluczowe stowo ,,ukrycie”.
Jest ono pojmowane jako ,brak oznak zewnetrznych”, co kieruje uwage ku Zzyciu
wewnetrznemu. Na dodatek wyrazenie ,,zadnych oznak™ dobitnie podkresla radykalne
pojmowanie ukrycia. Ukrycie ma by¢ zachowane ,,z zasady” !, a nie jedynie z powodu
pewnych zewngtrznych okolicznosci, jak przesladowanie Ko$ciota. Racjami podjecia tej
formy duchowosci sa chwata Boza, duchowy postep i fatwiejszy ratunek dusz (Kozminski
1988, 97). Celem natomiast jest ,,uswiecenie wlasne przez zachowanie rad ewangelicznych
i nasladowanie zycia ukrytego Zbawiciela i Jego Przenajswigtszej Matki” (Kozminski 1988,
86).

Autor z naciskiem nalega na Scisle i konsekwentne zachowanie ukrycia: ,,Natura tego
zycia wymaga tego sekretu, aby ani stowem, ani ubiorem, ani postawa, ani zachowaniem si¢
swoim, ani postepkami, ani mieszkaniem nie zdradzi¢ swego powolania i to przed najblizszymi
osobami” (Kozminski 1988, 97). Stad zewnetrzne praktyki mozna spetniac tylko o tyle, o ile
nie ujawniaja tej ukrytej wartosci. Na przyktad osoby prowadzace to zycie moga odmawia¢
publicznie jedynie te modlitwy, ktoére odmawiaja inni pobozni chrzescijanie, np. rézaniec czy
pacierz, ale juz przystegpowanie do sakramentéw moze niekiedy by¢ poddane ograniczeniu
(Kozminski 1988, 97-98). Nalezy unika¢ osobliwych form modlitwy np. rozkltadania rak
na znak krzyza czy nadmiernej ekspresji oczu (Kozminski 1988, 100). Podobnie nie mozna
ujawni¢ faktu zlozenia §lubow ubdstwa, czystoSci i postuszenstwa, czego rezultatem jest
brak szczegodlnych oznak czci dla przelozonych czy przyjecie sredniego poziomu zycia.
Takze pokuty i umartwienia moga by¢ spetniane wylacznie z zachowaniem dyskrecji

! Kozminski przypomina, ze kazde zycie zakonne jest w pewnym sensie ukryte, rozny jest jednak stopien tego
utajenia (Kozminski 1988, 113; Lemanska 1993, 303).
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i mozliwoscig dyspensy: ,,w razie niemoznosci intencj¢ tylko wzbudzaja i innym jakim
¢wiczeniem zastepuja” (Kozminski 1988, 98-99). Ten wazny punkt podkresla znaczenie
definitywne aktow wewngtrznych i wtorne — zewnetrznych: ,,nie na zewngtrznych rzeczach,
ale na wewngetrznym serca usposobieniu i czystosci intencji zalezy ich doskonato$é, przeto
z jednej strony $cisle pilnuja najdrobniejszych nawet przepisow ustaw, ale gdy potrzeba
wymaga, umieja w intencji spetni¢ je tylko, aby nie naruszaé tego, co podstawg jest ich zycia
(...) . ukrycia” (Kozminski 1988, 100). Kozminski dowodzi, Ze ani habit, ani zZycie wspdlne
nie naleza do niezbgdnych elementéw zycia zakonnego (Kozminski 1988, 115).

Idea przedstawiana przez polskiego kapucyna stanowi autentyczng forme zycia
zakonnego. W S$wietle dwczesnego prawa kanonicznego wspoélnoty fundowane przez
bt. Honorata naleza do stowarzyszen §wieckich (congregationes saeculares vel piae societates)
réznych zaréwno od zakondéw (ordines) jak i zgromadzen zakonnych (congregationes
regulares). Roznica widoczna jest w formie i skutkach kanonicznych $lubéw. W zakonach
sktadane sg $luby uroczyste, w zgromadzeniach — proste, ale ,,odbierane przez Kosciot”,
natomiast w stowarzyszeniach — proste, prywatne ,bez upowaznienia ordynariuszow”
(Kozminski 1988,136-137)%. Ojciec Honorat uzasadnienie tego stanu rzeczy widzi w tajemnicy
i woli Kosciota, ktory pragnie mie¢ rézne formy zycia zakonnego. Dostrzega tu szanse
szczegblnej swobody dziatania, bez Scislejszego skrepowania kanonicznego (Kozminski
1988, 140-141). Wiez z ordynariuszem nie jest zatem tak $cista, jak w wypadku kongregacji
regularnych; moze on co prawda ingerowa¢ w ich postepowanie, ale nie pozbawia ich prawa
do rzadzenia si¢ wlasnymi ustawami (Kozminski 1988, 143). Powtarzajac opinie kanonistow
o tym, ze nie zachodzi esencjalna roznica mi¢dzy §lubami w trzech wymienionych nurtach,
autor Katechizmu dowodzi, ze réznica dotyczy statusu kanonicznego (Kozminski 1988,
141-142). Warto doda¢, ze zgromadzenia honorackie nalezg do tej samej grupy co szarytki,
filipini, lazarysci czy redemptorysci (Kozminski 1988, 136), sa wigc mocno osadzone
w duchowosci Kosciota (Szewczul 2008, 181-254; Werner 1972, 337-341).

Analiza kwestii §lubow, czyli istoty zycia konsekrowanego, pozwala lepiej dostrzec
fakt, ze zgromadzenia ukryte bt. Honorata spetniajg kryteria zycia zakonnego. W §lad za
nauczaniem KoSciota jest ono definiowane nastgpujaco: ,,staly rodzaj zycia potwierdzony
od Kosciota i dazacy do doskonatos$ci przez trzy §luby: ubdstwa, postuszenstwa i czystosci”.
W tym kontekécie autor stwierdza: ,,0t6z wspomniane zgromadzenia zycia ukrytego maja
te wszystkie warunki, bo maja swoja regute aprobowana przez Kosciot swiety i daza do
doskonatosci przez trzy §luby i maja stalo$¢ (stabilitatem vitae), bo po pewnych latach
czynig te $luby na zawsze” (Kozminski 1988, 114). Sktadane w nich $luby sa proste
1 obowiazujg pod sankcja grzechu (Kozminski 1988, 124). Poniewaz zycie ukryte stanowi
autentyczne zycie zakonne, to zachowywane sa w nim ,,wszystkie proby i $luby zakonne

2 O ile wezesniej stowarzyszenia wolne byly od wielu przepiséw obowiazujacych pozostate wspolnoty, o tyle na

mocy Konstytucji apostolskiej Conditae a Christo (08.12.1900) Leona XIII zostaly one poddane pod wiadzg
ordynariuszy (Kozminski 1988, 136-137, Katowski 1993, 158-161).
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tudziez wszystkie ¢wiczenia osobom Bogu poswigconym wilasciwe” (Kozminski 1988,
86). Zarowno odwotanie do $lubow, prob i ¢wiczen, jak tez i dwukrotne podkreslenie
kompletnosci (,,wszystkie”), potwierdzaja t¢ autentyczno$é. W sposob wilasciwy cztonek
takiego zgromadzenia §wieckiego nazywa wigc siebie zakonnikiem (Kozminski 1988, 139).

Co wiecej, forma ukryta nadaje szczegdlny dynamizm konsekracji zakonnej. O ile
w klasztorach postuszenstwo moze przybra¢ form¢ oportunizmu, o tyle w zyciu ukrytym
domaga si¢ ciaglej troski, gdyz ,,dusza musi z kazda swoja czynno$cig opowiedzieé sig,
w ciaglej pozostawaé zalezno$ci i bra¢ pozwolenia na wszystko”. Podobnie problem
ubodstwa tagodzony jest w klasztorach przez socjalne zabezpieczenie, podczas gdy w zyciu
ukrytym doznaje si¢ ,,rzeczywistego” ubdstwa, a wszystkie osobiste starania w zakresie dobr
doczesnych muszg by¢ w pelni akceptowane przez przetozonych. Wreszcie zachowanie
czystosci jest tu szczegdlnie trudne ze wzgledu na rdzne okazje, tak ze dusze musza by¢ ,,lepiej
uzbrojone” i ,,czuwaé zawsze nad sobg”. Autor ilustruje t¢ zalezno$¢ przez powiedzenie
$w. Franciszka Salezego, ze w odkrytej, narazonej na podmuchy pochodni ptomien musi by¢
silniejszy, czego przyktadem jest dziatanie w realiach misyjnych (Kozminski 1988, 118-120;
Werner 1972, 336-337).

Honorat Kozminski zywi zatem przekonanie o tym, Ze istota zycia zakonnego
(,,zakonno$¢”) moze by¢ zachowana nawet lepiej w ukryciu niz w ,widzialnych”
wspolnotach, jakkolwiek jest to przewaga wzgledna (Kozminski 1988, 145; Werner 333).
Przypomina, ze podzial kanoniczny zakonow i zgromadzen nie zostal dokonany ze wzgledu
na ,,Scisto$¢ obowigzania” czy ,,gorliwo$¢ ducha”, dlatego ,,(...) moga by¢ stowarzyszenia
trzeciego rzedu w tym wszystkim przewyzszajace nie tylko zgromadzenia zakonne,
ale nawet Sciste i pustelnicze zakony” (Kozminski 1988, 137). Istota sprawy nie jest
formalna przynalezno$¢ do pewnego porzadku, ale duch postepowania. Kozminski analizuje
ten problem poprzez wyszczegdlnienie nast¢pujacych elementéow zycia duchowego:
pobudki, ofiary, ducha i usposobienia oraz pozytku. Kazdy z nich moze, cho¢ oczywiscie
nie musi, by¢ lepiej zrealizowany w stowarzyszeniu $wieckim, poniewaz rezultat zalezy
od postawy cztowicka wspotpracujacego z taska. Glgbia zaangazowania wyraza si¢
w podjeciu zycia ukrytego dla chwaty Bozej, dobra bliznich, potrzeb Kos$ciota, w oderwaniu
serca od $wiata i wyrzeczeniu si¢ korzysci zwigzanych z jawnym zyciem zakonnym. Podobnie
ofiara Zycia ukrytego jest rowniez wigksza, gdyz prowadzacy je, pozbawieni socjalnej
i duchowej pomocy wspolnoty, podejmuja cigzar zycia w §wiecie z takimi problemami jak:
niebezpieczenstwa, prze§ladowania, konieczno$¢ pracy dla utrzymania, ubdstwo, niepewna
przysztos¢, potencjalne konflikty w rodzinach, brak pociech duchowych. Autor powtarza,
ze jako$¢ zycia duchowego zalezy od wnetrza, dlatego ,,duch i usposobienie” moga by¢
wyzsze w zyciu ukrytym, co wigcej — bez takiej radykalnej postawy nie mozna w nich po
prostu wytrwaé. Rowniez pozytek zycia w ukryciu moze okazaé si¢ wigkszy w odniesieniu
do potrzeb Kosciota (Kozminski 1988, 144-145).
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2. Apostolskie znaczenie zycia ukrytego

Zakonne zycie ukryte niesiec w sobie glebokie znaczenie dla dziatalnosci i misji
Kosciota. Juz kwestia motywacji zawiera teologiczne potaczenie wymiar6w wewnetrznego
i zewnetrznego, ,,apostolskiego”. Kozminski wylicza sze$¢ pobudek, piszac: ,.Zycie takie
obiera si¢ zwykle: 1) dla doskonalszego nasladowania zycia Pana Jezusa, Matki Boskiej
i Swietych Panskich; 2) dla wigkszego zaparcia i poswigcenia; 3) dla utrzymania pokory
i czystosci serca; 4) dla uniknigcia obrazy Bozej i przesladowania; 5) dla bezpieczniejszego
i skuteczniejszego wptywu na drugich; 6) z koniecznoéci, bo inaczej stuzy¢ by Bogu nie
mozna” (Kozminski 1988, 79).

Motywy te uszeregowane zostaty w porzadku wiodacym od relacji duszy do Boga poprzez
kwestie zycia wewnetrznego zakonnika czy zakonnicy po te zwigzane z funkcjonowaniem
w spoleczenstwie i apostolskim oddzialywaniem. Przedmiotem nasladowania jest zycie
ukryte Chrystusa, a takze Jego Matki i $wietych (Kozminski 1988, 79-82; Werner 1972,
333-334). Wérdd wielu przyktadéw nalezy wyr6zni¢ obecno$é eucharystyczna, ktora jest
»hajskuteczniejszym $rodkiem obcowania” Jezusa z ludzmi (Kozminski 1988, 79-80.
101-102). Przez czysta, niezmacong niczym ofiar¢ zycia w ukryciu czlowiek dostgpuje
zjednoczenia z Chrystusem, Maryja i §wigtymi, a przynoszac pociech¢ Zbawicielowi, zostaje
umocniony w relacji do Ojca wedtug stéw: ,,Zywot wasz ukryty jest z Chrystusem w Bogu”
(Kol 3,3). W tej intymnosci ukrycie stuzy ekspresji duchowego pigkna. (Kozminski 1988,
83-84) ,,Wicksze zaparcie 1 poswigcenie” zostaje potaczone z motywem trzecim. Chodzi
o fakt, ze ukrycie w postawie pokory i czystosci serca separuje cztowieka od czynnikow,
ktére moglyby stanowié¢ trudno$¢ i zrodto zamieszania dla ducha. Nalezg do nich oznaki
czci ze strony wiernych czy tez ludzkie, naturalne motywacje (Kozminski 1988, 82-84).
Realia zycia ukrytego stanowig przestrzen duchowego oczyszczenia, stuzgc dobru osoby
konsekrowane;j.

Szczegdlnie interesujace s trzy ostatnie motywy (4-6). Postawa unikania przesladowan
znajduje uprawomocnienie w przyktadzie Chrystusa. Sam Zbawiciel tak czynit (J 7,1),
a takze przyjat Nikodema, chowajacego sie z obawy przed Zydami (J 3,2). Usprawiedliwione
unikanie przesladowan stanowi wazng przestanke, ktora jednak przewyzsza intencja mitosci.
Dlatego wtasnie autor chwali ukrycie podjgte z pobudek czysto religijnych, jak stuzba Bogu
i dzietlu apostolstwa, ,,chocby nie grozito w tym zadne niebezpieczenstwo”. Podobnie dwa
ostatnie motywy, czyli skutecznosc i bezpieczenstwo pracy, majg duze znaczenie praktycznie
zwigzane z realiami funkcjonowania w spoteczenstwie. Na rzecz tej postawy przemawia
fakt, ze wilasnie ukrycie eucharystyczne Chrystusa oznacza dziatanie o najwyzszej
efektywnosci. W tym duchu, nasladujgc wiele przyktadow Swietych, dusza podejmuje zycie
ukryte, by ,,bezpieczniej stawia¢ opor nieprzyjaciotom dusz i tym skuteczniej wyrywac je
zniebezpieczenstwa”. Dziatanie takie wymaga adaptacji do srodowiska i tego, by ,,pojedynczo
wsrod nich [ludzi] sie weiskac, zeby ich z religia i Ko$ciotem oswoi¢”. (Kozminski 1988,
80-82) Zatem motywacja zycia utajonego zawiera w sobie istotny wymiar oddziatywania
zewngetrznego.
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Honoracka wizj¢ takiej aktywnosci oddaje kluczowy termin ,,apostolstwo” ztaczony
z okresleniami ,,ciche” i ,,domowe” (Kozminski 1988, 86). Apostolska misja zostaje
w sposob sekretny wlaczona w obszar zwyczajnego zycia. Ten punkt pojmuje Kozminski
jako swego rodzaju kulminacj¢ rozwoju zycia zakonnego w Kosciele. Widzi on tutaj
najpierw przej$cie od form pustelniczych i kontemplacyjnych ku bardziej apostolskim,
czynnym, a nastgpnie, we wspotczesnosci, dostrzega konieczno$¢ poéjscia jeszcze dalej,
,»do zagrody rodzinnej” (Kozminski 1988, 108). W ten sposob zycie ukryte staje si¢
powszechnie dostgpne, zwigkszajac zasieg i skuteczno$¢ apostolskiego oddzialywania
(Kozminski 1988, 106). Autor Katechizmu porusza w tym kontekscie problem przemiany
pojecia sekularyzacji. Oceniajac ja jako zta sama w sobie, zauwaza jednak, Ze moze ona
pobudzi¢ do ,,pewnego rodzaju sekularyzacji z blogostawienstwem Kosciota §wigtego”
(Kozminski 1988, 109). Takie wyzwanie inicjuje rozwdj zycia koscielnego. Polski kapucyn
zywi tez nadziejg, ze zblizenie do $wiata w zyciu ukrytym przyniesie wigksze owoce, a to,
co wydawalo si¢ zte, jak przesladowanie zycia zakonnego, zostanie ostatecznie obrocone
w wigksze dobro. W tym nurcie wazne jest jednak tworzenie okreslonych instytucji zycia
w sekrecie, przez ktore wyraza si¢ dynamizm poszczegdlnych osob i gdzie zwigksza si¢ jego
skuteczno$¢. (Kozminski 1988, 106-108)

Przenikanie do réznych sfer spolecznych taczy si¢ ze zréznicowaniem poszczegdlnych
zgromadzen honorackich oraz form ich pracy. O ile ukryte apostolstwo, realizowane stowem,
a zwlaszcza przyktadem (Kozminski 1988, 86.106), stanowi tu cel wspdlny i nadrzedny,
to pozostaje zwiazane z szerokim spektrum szczegdtowych zadan, ktoére w sposob istotny tacza
zgromadzenia z poszczegolnymi stanami (Lason 1993, 228). W kierunku od kontemplacji ku
dziataniu mozna tu wyliczy¢ adoracj¢ Najswietszego Sakramentu, szerzenie chwaty Bozej,
zachecanie do poboznego zycia, uswiecenie rodzin, opieke charytatywna, nawracanie,
nauczanie, uswigcenie pracy. Przy zachowaniu wspolnej zasady, jaka jest uswigcenie
stanu, w ktérym siostry maja dziala¢ (Kozminski 1988, 86), to wlasnie konkretny stan
spoteczny roznicuje zgromadzenia honorackie (Kozminski 1988, 89). W trosce o nasycenie
poszczegodlnych stanéw madroscia Ewangelii 1 uwzgledniajac realia swej epoki, Honorat
zywi nadzieje¢, ze praca bedzie w stanie zaradzi¢ ,,wszystkim potrzebom spoleczenstwa”
(Kozminski 1988, 92). Swiadczy to wymownie o uniwersalistycznym programie, jak tez
o znaczeniu zycia duchowego w procesie odnowy spotecznej i narodowe;.

W tej panoramie szczegélne znaczenie ma apostolat wiejski (stuzki), poniewaz
jest najliczniejszy (Lason 1993, 218). Zestaw argumentéw §wiadczy o zywym wyczuciu
problemu i ocenie sytuacji. Praca sidstr ma z jednej strony uprzedzaé szkodliwe wplywy
propagandy ateistycznej, dalej — oferowaé formy zycia duchowego, adekwatne do potrzeb
i okoliczno$ci, oraz stuzy¢ dzietu licznych powotan z zachowaniem dotychczasowej prostoty
i dalszego apostolowania w przestrzeni wiejskiej (Kozminski 1988, 90). Wizj¢ tej pracy

3 Rozwdj ten nie oznacza bynajmniej zaniedbania zycia kontemplacyjnego, raczej w realiach nakre$lonych przez

o. Honorata rozwija si¢ ono jeszcze bardziej dynamicznie (Kozminski 1988, 108).
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ujmuje autor poprzez wyliczenie bardzo konkretnych postaw, takich jak nieprzeklinanie
w trakcie pracy (Kozminski 1988, 104).

Podobnie postrzegana jest postuga w $rodowiskach robotniczych (siostry mniejsze).
Postanie 0so6b prowadzacych zycie ukryte ma na celu przeciwstawienie si¢ ztym tendencjom,
obecnym zwlaszcza w fabrykach, nazywanych ,,jakby uosobieniem materializmu”, a takze
rozwigzywanie kwestii robotniczej przez realizacje chrze$cijanskiego sensu pracy i dyskretne,
cho¢ skuteczne, oddziatywanie na $rodowisko. Szczegdlnie wymowna jest tu parafraza
ewangeliczna (Mt 10,16) mdwiaca o przerabianiu wilkow na owce poprzez ,,cicho$¢” —
pojecie kluczowe dla tego zycia (Kozminski 1988, 90-91). Droga ta wiedzie od poczatkowego
odrzucenia po rosnace zaufanie i wzrastajacy wptyw na bliznich (Kozminski 1988, 103).
Staje si¢ widoczne, ze tajno$¢ nie tylko nie umniejsza szans apostolskich, ale przeciwnie —
warunkuje skuteczno$é¢. Ojciec Honorat uwaza, ze oddziatywanie na srodowisko ateistyczne
jest wazniejsze niz prowadzenie fabryk w duchu chrzescijanskim (Kozminski 1988, 103).

W odniesieniu do rzemiosta Kozminski dostrzega koniecznos¢ zbudowania pewnych
struktur w miejsce upadlych cechéw i taczac watek zawodowy z religijnym widzi
w warsztatach rodzaj nowicjatu (Kozminski 1988, 91), a w domach — ,,szkoty cnoty”. Dawane
w nich §wiadectwo zycia sakramentalnego, milosci i pracy ma sklania¢ do nawrdcenia.
Praca jest tu catkowicie wlaczona w nurt woli Bozej, co pozwala radowac si¢ ze skromnego
zaspokojenia potrzeb, a takze stopniowo i skutecznie ewangelizowac (Kozminski 1988, 103).

W dziedzinie handlu dyrektywa jest prowadzenie go w oparciu o zasad¢ nabycia dobr
koniecznych i1 zapewnienia klientom towaréw im potrzebnych. Uktad ten, chronigc przez
ekonomicznym wyzyskiem, stanowi¢ powinien $rodek apostotowania wobec odbiorcow.
Przenikanie istniejacych struktur warto$ciowaniem chrze$cijanskim jest rowniez widoczne
w podejsciu do ustug, np. prowadzenia gospod czy restauracji. Ojciec Honorat doskonale
zdaje sobie sprawe zarowno ze skali zjawiska, jak tez 1 z zupelnie niereligijnego charakteru
tej aktywnosci. Na przekor temu proponuje tworzenie placowek chrzescijanskich, wierzac,
ze nawet pod $wieckimi nazwami mozna prowadzi¢ apostolstwo. (Kozminski 1988, 91)
Jego formami moze by¢ dobra oferta lektury, rozrywki czy postuga charytatywna (Kozminski
1988, 105).

Podobnie polski kapucyn dostrzega mozliwosci dziatania w zakresie szkolnictwa
(sercanki, pocieszycielki), takze przez sekretne zdobywanie edukacji, co z kolei umozliwia
dalsze jej wykorzystanie dla celow chrzescijanskich (Kozminski 1988, 91-92). Generalnie
zadaniem ludzi wyksztalconych jest ksztalcenie integralne, zawierajace w sobie formacje
chrzescijanska, osiagang poprzez ¢wiczenia duchowe (Kozminski 1988, 102). Szczegolny
wklad wnosza tu osoby zajmujace wazne stanowiska, gdyz powinny wykorzystywac
przypisane im mozliwosci prowadzenia réznych instytucji, w tym naukowych,
nie zaniedbujac dawania dobrego przyktadu (Kozminski 1988, 92).

Przedmiotem troski i ukrytego apostolstwa jest rodzina, zagrozona oddzialywaniem
np. zwigzkéw cywilnych (Kozminski 1988, 92). Malzonkowie maja dba¢ o u§wiecenie nie
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tylko swego zycia rodzinnego, ale takze stosunkow towarzyskich. Praktycznym i skutecznym
sposobem bedzie cho¢by unikanie rozmoéw niereligijnych czy rodzinna modlitwa (Kozminski
1988, 104-105).

Wielkie znaczenie posiada réowniez stuzba charytatywna (Kozminski 1988, 92),
oferujac wiele mozliwo$ci skutecznego i ukrytego dzialania czy to w formie utrzymywania
potrzebujacych jako sublokatorow, czy odwiedzania ich w domach Iub szpitalach. Takie
swiadectwo ma potencjal nawracania nawet najbardziej zatwardzialych grzesznikow
(Kozminski 1988, 104). Moc stowa Bozego zostaje wydobyta poprzez pokorng mitos¢
w realiach choroby. Z wlasciwa sobie przenikliwo$cia polski kapucyn widzi tez ewangeliczne
walory spolecznego stanu stuzgcych. Dobrowolny i odpowiednio umotywowany wybor takiej
formy zycia sluzy nie tylko wlasnemu uswigceniu, ale takze apostolstwu. Stuzacy tworza
pewien rodzaj nieformalnego zwiazku, skoncentrowanego wokot ukrytych zakonnikéw,
a opartego na wzajemnej solidarnosci. Formacja duchowa stanowi nicodtaczng ceche tej
spotecznosci (Kozminski 1988, 103-104).

W tej panoramie apostolskiego oddziatywania znajduje si¢ tez miejsce dla wspolnot
zajmujacych si¢ praca na rzecz Kosciota, takze tych kontemplacyjnych jak westiarki Jezusa
czy wynagrodzicielki (Lason 1993, 219-221). Wielka misja tych osob jest wyjednywanie
mitosierdzia dla §wiata oraz ekspiacja (Kozminski 1988, 105). Z tego powodu wyjatkowo
nie sa one powigzane z konkretnym stanem spotecznym (Lason 1993, 119-221). Ich pokorne
ukrycie w modlitwie nie tylko spelnia zatozenia honorackiej koncepcji zycia zakonnego,
ale przede wszystkim oznacza $cisty udziat w ukrytym dziataniu Boga, stajac si¢ narzedziem
o wyjatkowej skutecznosci (Kozminski 1988, 101). Takie dusze sg jak lampki przyciagajace
wzrok Zbawiciela, ,,ofiary zado$fuczynienia”, dzigki ktérym Bog przebaczy winnym.
Zycie modlitwy ,,$cigga” wiec mitosierdzie Boze ku $wiatu (Kozminski 1988, 109).

Podsumowanie

Konkludujac mozna powiedzie¢, na podstawie przeprowadzonej analizy dziela
O zgromadzeniach ukrytych przed swiatem (Katechizm zZycia ukrytego), ze zycie ukryte
wedlug bt. Honorata Kozminskiego stanowi autentyczng, §wiadomie opracowana forme
zycia zakonnego. Kluczowy element, jakim jest ukrycie, nadaje realizacji slubéw ubdstwa,
czystosci i postuszenstwa oraz catoksztalttowi dziatalno$ci nowa jakos¢, ktéra moze pobudzié
do gorliwos$ci wigkszej niz w dotychczasowych strukturach zakonnych. Wbrew pozorom
zycie ukryte takie zawiera w sobie wymiar apostolski i stuzy mu jako $rodek o wyjatkowej
skutecznos$ci. Zaktada ono upodobnienie si¢ do Zbawiciela, wewngtrzny rozwoj i uczestnictwo
w misji Kos$ciola. Postawa taka zmierza do nasycenia realiow egzystencjalnych Boza nauka
imoca, a tym samym do przemiany $wiata. Organizacyjnie podstawa jest tutaj instytucjonalny
udziat w Zyciu réznych stanéw spotecznych. W ten sposob przemieniajgca sita Ewangelii
zostaje skutecznie akomodowana do réznych przestrzeni spotecznych. Dokonania polskiego
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autora stanowig cenny wktad w refleksje nad duchowoscia budowang w oparciu o zycie
ukryte, ktora stanowi wazny znak czasu. W tym obszarze warto ciggle poszukiwac inspiracji,
takze, z zachowaniem wtasciwego charakteru, dla duchowosci laikatu w Kosciele.

Literatura:

Bartoszewski, G. 1993. Blogostawiony Honorat Kozminski jako tworca nowej formy Zycia zakonnego
w Polsce i jej aktualno$é. W: G. Bartoszewski, R. Prejs (red.) Blogostawiony Honorat Kozminski.
Poklosie beatyfikacji. Warszawa: Drukarnia Loretanska. 196-213.

Carretto, C. 1985. Pustynia w miescie. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.
Carretto, C. 1999. Listy z pustyni. Warszawa: Wydawnictwo Ksi¢zy Marianow.
Delfieux, PM.1991. Zrédlo na pustyni miast. Warszawa: 1991.

Derdziuk, A. Filipiuk, G. (red). 2018. Bozy czlowiek w stuzbie ludziom. Blogostawiony Honorat
Kozminski. Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu.

Foucauld de, K. 1993. Milczenie i ogien. Listy i zapiski. Warszawa: Wydawnictwo Ksi¢zy Marianow.

Hueck Doherty de, C.2016. Pustynia. Spotykanie Boga w ciszy, samotnosci i modlitwie. Krakow:
Wydawnictwo Karmelitow Bosych.

Katowski, J. 1993. Ewolucja prawodawstwa kos$cielnego dotyczacego instytutow zakonnych o §lubach
prostych. W: G. Bartoszewski, R. Prejs (red.) Blogostawiony Honorat Kozminski. Poklosie
beatyfikacji. Warszawa: Drukarnia Loretanska. 141-167.

Kozminski, H. 1988. O zgromadzeniach ukrytych przed $wiatem (Katechizm zycia ukrytego)
w: Bartoszewski G. (red). Wybor pism o. Honorata Kozminskiego. Czes¢ 5. Pisma o zakonnym
zyciu ukrytym (Polskie Teksty Ascetyczne, t. XI). Warszawa: Akademia Teologii Katolickie;j.
79-149.

Lason, G. 1993. Tlosciowy i strukturalny rozwoj zgromadzen bt. Honorata Kozminskiego w latach
1855-1895. W: G. Bartoszewski, R. Prejs (red.) Blogostawiony Honorat Kozminski. Pokiosie
beatyfikacji. Warszawa: Drukarnia Loretanska. 214-235.

Lemanska, K. 1993. Aktualny stan zgromadzen bt. Honorata Kozminskiego i ich praca w Kosciele.
W: G. Bartoszewski, R. Prejs (red.) Blogostawiony Honorat Kozminski. Poklosie beatyfikacji.
Warszawa: Drukarnia Loretanska. 302-310.

Lozinski, B. 1998. Leksykon zakonow w Polsce. Informator o zZyciu konsekrowanym. Warszawa:
Katolicka Agencja Informacyjna.

Plonka, T. 2018. Kaznodzieja. W: Derdziuk, A. Filipiuk, G. (red). 2018. Bozy czlowiek w stuzbie
ludziom. Blogostawiony Honorat Kozminski. Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia
w Sandomierzu. 201-225.

Synowczyk, K. 2015. Powolani do mitosci doskonatej. O Zyciu zakonnym wedtug bl. Honorata
Kozminskiego. Kalwaria Zebrzydowska: Wydawnictwo Calvarianum.

Synowczyk, K. 2020. Prostota i pokora w swietle pism bf. Honorata KoZminskiego. Kalwaria
Zebrzydowska: Wydawnictwo Calvarianum.

Szewczul, B. 2008. Dziatalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Honorata Kozminskiego a nowe
instytuty w Kosciele katolickim. Studium prawno-historyczne. Warszawa: Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.

Szymula, M. 1998. Duchowos¢ zakonna wedtug nauczania bl. Honorata Kozminskiego. Warszawa:
Akademia Teologii Katolickie;j.



STUDIA GDANSKIE e 51(2022)

Sliwa, J. 1993. Blogostawiony Honorat Kozminski jako autor tekstow ustawodawczych dla zatozonych
przez niego zgromadzen zakonnych. W: G. Bartoszewski, R. Prejs (red.) Blogostawiony Honorat
Kozminski. Poklosie beatyfikacji. Warszawa: Drukarnia Loretanska. 261-268.

Urbanski S. Mistyk. W: Derdziuk, A. Filipiuk, G. (red). 2018. Bozy czlowiek w stuzbie ludziom.
Blogostawiony Honorat Kozminski. Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia
w Sandomierzu. 257-275.

Werner, M. 1972. Ojciec Honorat Kozminski kapucyn (1829-1916). Poznan Warszawa: Pallotinum.

Voillaume. R. 1991. Echa Nazaretu. Krakow: Maszachaba.



	W15
	_Hlk41905864
	_Hlk120463577
	_Hlk120464865
	_Hlk106959794
	_Hlk120465691
	sdfootnote9anc
	sdfootnote10anc
	sdfootnote11anc
	sdfootnote12anc
	sdfootnote13anc
	sdfootnote14anc
	sdfootnote15anc
	sdfootnote17anc
	sdfootnote18anc
	sdfootnote19anc
	sdfootnote20anc
	sdfootnote21anc
	sdfootnote22anc
	sdfootnote23anc
	sdfootnote24anc
	sdfootnote28anc
	sdfootnote29anc
	sdfootnote31anc
	sdfootnote34anc
	sdfootnote35anc
	sdfootnote37anc
	sdfootnote38anc
	sdfootnote39anc
	sdfootnote44anc
	sdfootnote45anc
	sdfootnote46anc
	sdfootnote47anc
	sdfootnote48anc
	sdfootnote50anc
	sdfootnote51anc
	sdfootnote52anc
	sdfootnote53anc
	sdfootnote54anc
	sdfootnote55anc
	sdfootnote56anc
	sdfootnote57anc
	sdfootnote58anc
	sdfootnote59anc
	sdfootnote60anc
	sdfootnote61anc
	sdfootnote62anc
	sdfootnote63anc
	sdfootnote64anc
	sdfootnote65anc
	sdfootnote66anc
	sdfootnote67anc
	sdfootnote68anc
	sdfootnote69anc
	sdfootnote71anc
	sdfootnote72anc
	sdfootnote74anc
	sdfootnote75anc
	sdfootnote76anc
	sdfootnote77anc
	btAsinTitle
	twtargettext
	twtargettext1
	twtargettext2
	_Hlk119397811

