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Streszczenie: Lektura Reguty Zrzeszenia nie pozostawia watpliwosci, iz ,terminologia prawdy”
petnita dla wspdlnoty qumranskiej wazng role. Cztonkowie Zrzeszenia uwazali sie za ,synéw
prawdy” (1QS IV 5) oddanych ,domowi prawdy w Izraelu” (1QS V 6) i majacych w swoim zyciu
Jpraktykowac prawde” (1QS V 3). Biorac powyzsze pod uwage, zasadne jest postawienie kilku
pytan, majacych na celu gtebsze zrozumienie qumranskiej koncepcji prawdy i jej przetozenia
na zycie cztonkéw wspdlnoty znad Morza Martwego. Nalezy zatem rozwazyé, jaki byt charakter
prawdy przyjmowanej przez Zrzeszenie, jaka doktadnie role miata ona odgrywaé w codziennosci
qumranczyka i czym miata w niej owocowaé. Odpowiedz na te pytania udzielona zostanie
na podstawie analizy bioracej za punkt wyjscia fragment 1QS Xl 4-5 stanowiacy cze$¢ osobistej
modlitwy maskila, cze$¢ starannie i logicznie zaplanowang i ustrukturyzowang, pozwalajaca
na wyciagniecie jasnych i pewnych wnioskdéw o prawdzie w zyciu qumranczyka.
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About Truth in the Life of the Qumranite,
Based on 1QS Xl 4-5

Abstract: The Rule of the Community clearly shows that “the terminology of truth” played
a significant role for the Qumran community. Its members referred to themselves as “the sons
of truth” (1QS IV 5), committed to “the house of truth in Israel” (1QS V 6) and supposed to
“practise truth” (1QSV 3). Itis therefore legitimate to ask afew questions in order to understand
better the qumranic concept of truth and its impact on the Qumranites’ lives. So: what was the
character of the Qumran truth, what was its role in the daily life of the community member and
what results in that life was it supposed to show? The answers to these questions will be based
on 1QS Xl 4-5, which is a part of a personal prayer of the maskil, a part carefully and logically
planned and structured, which enables us to form reliable conclusions about truth in the life of
the Qumranite.
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Wprowadzenie

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie znaczenia i roli prawdy w zyciu cztonka
wspolnoty qumranskiej. Podstawe Zrodtowa przeprowadzonych analiz stanowi fragment
1QS XI 4-5 zaczerpnigty z Reguly Zrzeszenia, jednego z podstawowych (obok Dokumentu
Damascenskiego) tekstow ksztattujacych wyjatkowa tozsamos$¢ osob nalezacych do yahad.

1. Prawdaw 1QS

Koncepcj¢ prawdy w 1QS omowit juz syntetycznie lan Scott. Zanim jednak przejdziemy
do przedstawienia Jego wnioskow, nalezy poczyni¢ kilka uwag polemicznych dotyczacych
Jego podejscia do tematu.

W swojej pracy Scott bardzo mocno naciska na sprowadzenie pojecia Ny do jed-
nego-dwoch kodowanych przez nie znaczen, chcgc si¢ przeciwstawic¢ sytuacji w nauce,
ktéra przedstawia nastgpujaco: ,,When we look closely at the scholarship that does exist,
we find persistent confusion and vagueness. Does “truth” (nnX) denote a moral quality
of "faithfulness” and “reliability,” or has it become a technical term for a body of teaching?
Does it mean “genuineness” and “authenticity,” or does it convey the ideas of “accuracy”
and “factuality”? Perhaps most troubling is the tendency for these essentially different notions
to be combined as if there were no distinction between them. In Notscher’s pioneering study,
published in 1956, the law was said to be n»X in that it contained “reliable commands which,
since they are God’s will, really do call for what is right, what is valid, what is expedient.”

LEINT3

Surely, though, one word does not simultaneously bear the senses “reliability,” “rightness,”
“validity,” and “expedience.” A similar blurring together of fundamentally different ideas
seems to lie behind the way discussions of “truth” at Qumran often shift from one notion
to another without explanation.” (Scott 2011, s. 304).

Scott patrzy zatem na analizowane pojg¢cie z pozycji centralistycznej — pragnie on
uformowac sedno terminu n»X, odrzucajac konotacje poboczne. Takie podejscie jest
oczywiscie cze$ciowo zrozumiale — w koncu pragnie On daé czytelnikom jaki§ ogolny,
syntetyczny obraz prawdy w 1QS. Czyni to jednak w sposob zbyt rygorystyczny, odrzucajac
wszystko, co wykracza poza zdefiniowang przez niego istot¢ pojecia prawdy. Z tego punktu
widzenia kazde uzycie tego terminu byloby definiowalne przede wszystkim za pomocg
tej istoty, a osobliwo$¢ danego uzycia i jego kontekst bytyby w praktyce nieistotne. W ten
sposob tracimy jednak cate bogactwo i wiclowymiarowo$¢ (o ktorych Scott pisze nawet
pochlebnie na s. 304, ale ktdrych sam nie starat si¢ uwypukli¢) omawianego pojecia i stojace;j
za nim idei.

Oczywiscie nie uwazamy, zeby kazde uzycie danego terminu miato takg samg wage
w tych dopowiedzeniach do centrum pojeciowego tegoz terminu. Tu tez obowigzuje pewna
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hierarchia — pewnymi wystgpieniami warto si¢ zajac, bo sg z jakich§ powodow wyjatkowe,
a pewnymi nie, bo s3 w swoim przekazie wtorne, drugorzgdne, nieistotne poznawczo.

Whioski z tych wszystkich uwag sa jasne: w naszych poszukiwaniach nie bedziemy
starali si¢ dopasowywac wnioskow z analizy 1QS X1 4-5 do sedna pojgcia prawdy okreslonego
przez Scotta, nie bedziemy starali si¢ w pierwszej kolejnosci ukazywac, ze to miejsce wpisuje
si¢ w ogolniejszy obraz, ale raczej, ze bedac tego obrazu czescia, jednoczesnie go ubogaca
wyjatkowoscia swojego ujecia.

Reguta Zrzeszenia wspomina o prawdzie chetnie 1 czesto, tacznie 43 razy uzywajac
hebrajskiego terminu n»& (Scott 2011, s. 307; doktadna lokalizacja: 1QST5.11.12.15.19.26;
IT 24.26; 111 6.7.19(x2).24; IV 2.5.6(x2).17(x2).19.20.21.23.24.25; V 3.5.6.10.25; VI 15;
VII 18; VIII 2.4.5.6.9; IX 3.17.18; X 17; XI 4.14). Scott, kierujac si¢ juz sama wspomniang
liczba wystapien terminu NnaX, stwierdzit, ze prawda ,,is a significant idea for the authors and
the community they hope to shape” (Scott 2011, s. 303—304), co tez umocnity dalsze wnioski
Autora, wskazujace, iz ,,the word [nnX — przyp. aut.] plays a central role in the group‘s self-
definition” (Scott 2011, s. 310).

Przytoczmy pare¢ przykladow w celu rozjasnienia ogdlnego twierdzenia Scotta. Regufa
Zrzeszenia, moéwiac o qumranczykach ,,wszyscy bowiem naleza do Zrzeszenia prawdy”
(1QS 1I 24), dawatla im pewno$¢ wyboru wiasciwej drogi, pewnos$¢ wilasnej wyjatkowosci.
Podkreslata z cata moca, ze ,,Rada Zrzeszenia bgdzie oparta na prawdzie [...] B¢dzie domem
doskonatosci i prawdy dla Izraela” (1QS VIII 5.9), ustalajac norme postgpowania i norme
wyzszo$ci wobec reszty Narodu Wybranego. Ona przypominala kazdemu, kto za nig podazat,
ze jest jednym z czlonkow ,,przymierza, ktorzy razem ofiarowali si¢ Jego [Boga — przyp.
aut.] prawdzie” (1QS V 10), naswietlajac cel wszelkich zabiegéw 1 dazen wspolnoty.

To réwniez ona przypominala grzesznikowi, ze ,,przez ducha zgromadzenia opartego
na prawdzie Bozej [...] zostang zmazane wszystkie jego grzechy” (1QS III 6-7), dajac mu
nadziej¢ i umacniajagc w wierno$ci wobec Zrzeszenia. Ona czynila z prawdy podstawe
zycia wspolnotowego, wskazujac, ze qumranczycy ,,winni [...] wspélnie praktykowac
prawde” (1QS V 3), i okreslajac, ze ,,b¢da pouczaé si¢ wzajemnie w prawdzie” (1QS V
24-25). To ona w koncu siggala nie tylko w terazniejszo$¢, ale i w przysztos¢, oglaszajac,
ze czlonkowie wspolnoty to nie tylko §wiadkowie i poddani prawdy w zyciu doczesnym,
ale takze ,,Swiadkowie prawdy na sadzie” (1QS VIII 6); sadzie, ktory nadejdzie w czasach
ostatecznych, czasach wyniesienia prawdy i tych, ktorzy jej stuzyli, czasach pognebienia
ducha ktamstwa, czasach z taka niecierpliwoscia wyczekiwanych przez wszystkich, ktorzy
odlaczyli si¢ ,,od wszystkich ludzi nieprawych, chodzacych droga bezboznosci” (1QS V 10-
11).

Podane przyktady dobrze ukazuja wage funkcji prawdy w Zrzeszeniu, ale nie mowia
wiele o jej istocie. T¢ jednak wlasnie kwestie omowit Scott, ktory zdefiniowal qumranska
prawde jako ,.reliable fidelity” (Scott 2011, s. 311), niezawodng wierno$¢, rozumiang jako
nie tyle ceche, ile styl zycia, styl postepowania, ktéry nalezy praktykowaé w Zrzeszeniu
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(Scott 2011, s. 309, 331). Mial on wymiar horyzontalny, miedzyludzki, oraz wertykalny,
ludzko-boski: ,,The “horizontal” axis would be an interhuman fidelity that involves just and
compassionate relationships, and the “vertical” axis, a human faithfulness to God as covenant
Lord that includes a pattern of reliable obedience to all that God commands” (Scott 2011,
s. 312). Wymiar ludzko-boski dziatal w obu kierunkach (ludzie wzgledem Boga i Bég
wzgledem ludzi; mowiac ,ludzie” mamy oczywiscie na mysli cztonkéw Zrzeszenia),
a kierunek ,,od Boga” byt pierwotny wzgledem kierunku ,,do Boga” oraz ,,do drugiego
czlowieka” (wymiar horyzontalny) — ,,the nnX that defines the community’s conduct is
understood to derive from, to reflect, God’s prior faithfulness. If this is the case, then those
who “volunteer” for the life ofthe sect would in a very real sense be adopting God’s own nnx
as the pattern for their actions” (Scott 2011, s. 316).

Majac juz podstawowe informacje o prawdzie w 1QS, przejdzmy do interesujacego
nas fragmentu 1QS XI 4-5. Zanim jednak zaglebimy si¢ w jego przestanie, musimy wpierw
odpowiedzie¢ na sygnalizowane juz pytanie: czy tenze fragment jest na tyle wyjatkowy
w kontekscie 1QS, by zasadne byto jego indywidualne analizowanie?

2. Fragment 1QS X1 4-5i jego cechy szczegdlne

Zapowiadana w poprzednim akapicie odpowiedZ na pytanie o zasadno$¢ uzycia jako
podstawy zrédlowej badan fragmentu 1QS XI 4-5 zawiera w sobie dwie czesci. Pierwsza
z nich zwigzana jest z aspektami treSciowymi, a druga z aspektami tekstowymi omawianych
wersetow oraz wersetow stanowigcych ich blizszy i dalszy kontekst.

Rozpoczynajac od aspektow tekstowych: 1QS XI 4-5 to cze$¢ wigkszej catosci,
zamknietej w kolumnach X (z wyjatkiem poczatku pierwszego wersetu) i XI Reguly
Zrzeszenia. Zawiera ona modlitwe maskila, jednego z urzednikéw wspdlnoty i ten wlasnie
fakt jest niezwykle wazny. Jest to bowiem co$§ wyjatkowego w kontekscie Reguty, w ktore;j,
o ile spotykamy jakies modlitwy, to sa to, poza tym przypadkiem, modlitwy grupowe.
I nic dziwnego, skoro powstaty w srodowisku, dla ktorego idea kolektywizmu byta sednem
tozsamosci. Wchodzac do Zrzeszenia gubito si¢ duza czegs¢ wlasnego ,,ja”, nie tylko w tym
najbardziej widocznym aspekcie ekonomicznym (por. 1QS VI 18-22), ale takze w aspekcie
duchowym — nadrz¢dnym pojeciem stawalo si¢ ,,my”, a nadrzedng wartoscig (poza Bogiem)
Zrzeszenie, ktore byto jedynym, statym zrédtem otrzymanej od Boga prawdy i swigtosci.
I wlasnie w takim kontekscie znajdujemy obszerny fragment, w ktorym pojedyncza osoba,
cho¢by 1 wysokiej rangi urzednik (przypomnijmy zreszta na marginesie, ze najwyzsza
wtadza we wspdlnocie nalezata do organu kolektywnego — Rady Zrzeszenia, rozumianej
jako grupa 15-osobowa badz zgromadzenie wszystkich pelnoprawnych czlonkéw yahad),
modli si¢ wytrwale w pierwszej osobie liczby pojedynczej. Oczywiscie nalezy wspomnie¢,
ze osoba maskila jest tu by¢ moze tylko modelowg figura, a nie rzeczywistym podmiotem
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lirycznym (Hempel 2020, 265-266), ale nie sadzimy, w przeciwienstwie do raczej ostroznej
Charlotte Hempel, zeby negowato to bardzo osobisty charakter tej modlitwy, ktéry uznajemy
za fakt fascynujacy i za pierwsza cz¢$¢ uzasadnienia wyjatkowosci 1QS XI 4-5.

Druga cz¢$¢ tegoz uzasadnienia zwigzana jest z tym, jak modlitwa maskila zostala
ujeta w ramy tekstowe, i to zardbwno na poziomie catych zawierajacych ja dwoch kolumn,
jak i na poziomie najbardziej nas interesujacego fragmentu. Pierwszy poziom prezentuje si¢
nastepujaco (niektore elementy podziatu zaczerpnigte zostaty od Antoniego Troniny):

1QS X 1-8 — wprowadzenie modlitewne — czasy wielbienia Boga
1QS X 9-17 — hymn uwielbienia i blogostawienstwa Boga

1QS X 17-XI 2 — opis relacji maskila z ludzmi

1QS XI 2-15 — opis relacji maskila z Bogiem

1QS XI 15-22 — hymn uwielbienia i1 blogostawienstwa Boga

W $wietle dokonanego podziatu jasny staje si¢ kolejny kluczowy fakt: mamy do czynienia
ze $wiadomie, przemyslanie i celowo ustrukturyzowana modlitwa, zawierajaca w swoim
centrum (1QS X 17-XI 15) pewne prawdy uznane przez maskila i stojaca za nim wspolnote
za szczeg6Olnie wazne. W tej makrostrukturze odnalez¢ takze mozemy mikrostrukture
obejmujaca juz bezposrednio nas interesujagce wersety. W wersji oryginalnej (za: Parry i Tov
2004, 40) oraz w polskim thumaczeniu Troniny prezentujg si¢ one nastepujaco:

370 NIVWA NN 7Y Y90 AR IR MR RODVIVIY YUY T K12 213 %197 YD 7T NY Y902 10’ wwn

On jest wsparciem mojej prawicy; po mocnej skale wiedzie moja droga. Przed niczym nie
zadrze, gdyz prawda Boza jest skalq dla moich stop, a Jego potgga — wsparciem mojej
prawicy.

Jesli przyjrzymy si¢ uwazniej, z tatwoscig dostrzezemy pig¢ oddzielnych mysli,
utozonych w misternej konstrukcji:

1R Wwn
YD 17 1Y ¥Hoa
PIVIP YTV I RI? 910 %190
NYD Y70 R DR Nk X0
11 NIVWR INNAN

On jest wsparciem mojej prawicy;
po mocnej skale wiedzie moja droga.
Przed niczym nie zadrzg,
gdyz prawda Boza jest skata dla moich stop,
a Jego potega — wsparciem mojej prawicy.
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Przedstawiony tu uktad jest wiclowymiarowy. W pierwszej kolejnosci nalezy wskazaé
czytelny paralelizm 4. i 5. myS$li (frazy) omawianego fragmentu, paralelizm zaréwno
konstrukcyjny — a jest b, a’ jest b’ — jak i treSciowy — w obu cze$ciach wystepuja przymioty
Boga oraz konczyny (w zestawieniu rak i ndg mozemy tez dostrzec meryzm). Ten za$
paralelizm potaczony jest treSciowo z mys$lami 1. i 2. Lacznie mamy tu dwie grupy po dwie
mysli — grupa druga jest rozwinigciem i wyjasnieniem grupy pierwszej. Ostatecznie za$
grupy te tworza konstrukcj¢ koncentryczng z mysla 3. w samym $rodku.

Podsumowanie wszystkich tych rozwazan jest jasne: 1QS XI 4-5 to fragment o nie-
watpliwej wadze, potwierdzonej zarowno kryteriami treSciowymi, jak 1 kryteriami
tekstowymi. Trudno zatem o lepszy przyktad do omoéwienia w kontekscie znaczenia prawdy
w zyciu qumranczyka

3. Analiza tresci 1QS Xl 4-5

Kilkustopniowa struktura omawianego fragmentu Reguly Zrzeszenia niesie ze soba
wielo$¢ pojedynczych mysli, ktorych zebranie razem nadaje im nowy, petniejszy ksztatt.
Aby go odkry¢, nalezy wpierw pozna¢ i zrozumie¢ te mniejsze, samodzielne koncepcje
sformutowane w poszczegdlnych czgéciach obu wersetow. A cho¢ gros naszego zainte-
resowania kieruje si¢ ku pojeciu prawdy, rozpoczniemy analizy od czgéci tego pojecia
pozbawionej, co nie znaczy, ze nieistotnej dla pelnego pojecia tematu prawdy.

Ostatnia czg$¢ analizowanego fragmentu brzmi: ,,a Jego potega — wsparciem mojej
prawicy”. Trzon ideowy tej mysli, co jasne, stanowig trzy pojecia: potgga, wsparcie i prawica.
Wsparcie (niywn) okresla relacje migdzy dwoma pozostalymi terminami, uwidaczniajac
jednoczesnie pierwsza czgsSC przestania catej frazy: rzeczywisto$¢ otrzymania pomocy
od Boga.

Ukonkretnieniem wspomnianej przed momentem pomocy jest Boza potega (n113),
a jej adresatem ludzka prawica (1»°). Zestawienie razem tych dwoch terminéw jest bardzo
symptomatyczne, ale aby te¢ symptomatyczno$¢ zrozumie¢, nalezy siggnaé do tekstow
Biblii Hebrajskiej. Prorok Jeremiasz pisze zatem: ,,Wyprowadzile§ nardd swoj [...] potezna
rgka, wyciggnietym ramieniem” (Jer 32,21; wszelkie cytaty biblijne za V wyd. BT);
a w innym miejscu, tym razem przytaczajac Boza wypowiedz: ,,Ja sam bedg walczyt przeciw
wam wyciagnieta reka i mocnym ramieniem” (Jer 21,5). Tego typu polaczenie odnajdziemy
rowniez w Ksigdze Psalmow: ,, Ty masz rami¢ pelne potggi, mocna jest r¢ka Twoja”
(Ps 89,14). Wzmianke o potedze i prawicy znajdziemy takze w wielkim hymnie Mojzesza,
ktéry tak opiewa przekroczenie przez Izraelitdw Morza Czerwonego: ,,Prawica Twa Panie,
wslawita si¢ potega” (Wj 15,6).

Wszystkie przytoczone w poprzednim akapicie cytaty majg jedng wspolng ceche —
potega (moc) i prawica (r¢ka, rami¢) odnosza si¢ zawsze do jednego podmiotu, do Boga.
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Tu wlasnie dostrzegamy wyrazny kontrast z omawiang fraza z 1QS XI 4-5 — w niej bowiem
wystepuje nie tylko boski, ale i ludzki podmiot. Ta tresciowa refleksja qumranczykéw nad
znanym wéréd Zydow zestawieniem wskazuje nam bardzo wyraznie na drugg cze$é przestania
analizowanej mysli — rzeczywisto$¢ pomocy od Boga jest w swej istocie rzeczywistoscig
daru, udzielania si¢ Boga czlowiekowi, przekazywania wiernemu jakiej$ przynaleznej
zazwyczaj Bogu whasciwosci.

Sformutowane wyzej mysli dotycza oczywiscie bezposrednio pojecia Bozej potegi.
Jednak, jak juz dobitnie zaznaczono, omawiana fraza tworzy paralelizm z fraza ja
poprzedzajaca — ,,gdyz prawda Boza jest skata dla moich stop” — a zatem wnioski dotyczace
jednej z nich mozemy z tatwoS$cig przenosi¢ na druga. To za$ pozwala nam w bardzo prosty
sposob sformutowaé pierwsze wnioski dotyczace prawdy w zyciu qumranczyka, Nalezy
zatem stwierdzi¢, ze byla ona dla cztonka Zrzeszenia darem od Boga, czg¢scia Jego istoty
przekazang ludziom dla udzielenia im pomocy.

Przejdzmy w tym miejscu do tej czesci fragmentu 1QS XI 4-5, ktéra méwi o prawdzie
bezposrednio, a zatem do frazy ,,gdyz prawda Boza jest skatg dla moich stop”. Juz na pierwszy
rzut oka, bez zaglgbiania si¢ w bardziej zawite kwestie terminologiczne, widoczna jest w tej
frazie podstawowa funkcja prawdy dla qumranczyka — jest ona jego podpora i oparciem;
fundamentem, na ktéorym moze on stana¢, na ktorym moze budowac swoje zycie (por. Walck
2000, 950); ostoja pewnosci i trwato$ci, nienaruszalng i nieporuszalng.

Wskazane wyzej rozumienie prawdy zyskuje glebszy wymiar, gdy osadzimy je w tym
momencie w kontek$cie wspominanych kwestii terminologicznych. Tym razem staja przed
nami dwa kluczowe terminy: skata (¥20), do ktorej zostata porownana prawda, i sama prawda,
ktora zostata dookreslona jako prawda Boza (9% nnx).

Rozpocznijmy od kwestii prostszej — od prawdy Bozej. Sformutowanie to jest catkowicie
jasne — prawda jest dla qumranczyka zwigzana z Bogiem i od Niego pochodzi. Stopien jednak
tego zwigzania i pochodzenia ujawnia dopiero zestawienie prawdy ze skala, ale ponownie
zrozumienie tego zestawienia wymaga siggniecia do Biblii Hebrajskiej i zawartych w niej
odniesien do tejze skaty. Tym razem szczegdlng pomoca okazuje si¢ sama Ksigga Psalmow
(na marginesie zwr6¢my uwage na podobienstwo gatunkowe omawianej modlitwy maskila
do psalmoéw). Odnajdziemy w niej takie oto stowa skierowane do Boga: ,,Badz mi skatg
schronienia” (Ps 71,3), ,,BadZz dla mnie mocng opoka” (Ps 31,3), ,,Boze m¢j, Opoko moja”
(Ps 18,3). W jeszcze innych miejscach orant stwierdza: ,,Moéwi¢ do Boga: Moja Opoko”
(Ps 42,10) oraz ,,0On jedynie opoka i zbawieniem moim” (Ps 62,7).

Przytoczone cytaty z Ksiggi Psalmow bardzo jasno prezentujg okreslong tendencje:
przypisywanie roli skaly/opoki Bogu, tylko i wylacznie. Co réwnie wazne, nie tylko ,,tylko
i wylacznie”, ale takze bezposrednio, czyniac niejako z kwestii stanowienia oparcia dla
czlowieka prerogatywe Boga w pelni Jego Osoby.

W tym kontek$cie omawiana fraza z Reguly Zrzeszenia prezentuje si¢ niezwykle
intrygujaco i oryginalnie. Nastapitlo w niej przeksztatcenie — Bog przeobrazit si¢ w prawde
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Boza. Przeobrazenie to niesie ze sobg precyzyjne przestanie ideowe, w jego bowiem $wietle
jasne jest, ze dla qumranczyka prawda stanowita podstawowy, nieodlaczny i konstytutywny
atrybut Boga (por. Walck 2000, 950), sedno Jego istoty, rekapitulacj¢ Jego bytu — prawda
stata si¢ niejako imieniem Boga. Co wigcej, mozna i nalezy wregcz powiedziec, ze poprzez
te fraze prawda (i analogicznie potega) zyskata jakie$ quasi-zycie, stata si¢ pewnym bytem
Bozym. Latwo tu dostrzec przenikanie idei znanej od wiekow w §wiecie greckim (szerzej
zob. Webster 1954), w ktorym czgsto wartosci byly rozumiane jako rozumne byty, idei, ktora
w Pi$mie znalazta najwigksze odbicie w koncepcji uosobionej Madrosci (notabene begdacej
w okresie Drugiej Swiatyni synonimem prawdy — zob. Kubi$ 2012, s. 67 — wigc przeskok
myslowy nie byt w tym przypadku duzy). Nie jest to oczywiscie ten sam poziom ozywienia,
co w przypadku Madrosci, ktora nie tylko jest opisywana jako podmiot dzialania (zob. Prz
9,1-6; Mdr 10,1-11,1; Syr 24,1-2), ale ma takze calkowicie rozwini¢ta samoswiadomos$¢
(por. Przrozdz. 8; Syr24,3-22). Tumamy tylko elementy tej idei, (mniej lub bardziej §wiadome)
nawigzanie, nie mniej wszakze ciekawe — czy mogliby§my chociazby zaryzykowac teze
o zaswiadczeniu tu dalekich poczatkow koncepcji, ktéra w swojej formie ostatecznej
zréwnala prawdg z Osobg Jezusa Chrystusa (zob. Kubi$§ 2012, s. 69)?

Pamieta¢ oczywiscie musimy, ze omawiana fraza jest czescig paralelizmu, w zwigzku
z czym analogiczne do powyzszych wnioski mozemy wyciagna¢ takze w stosunku do pojecia
potegi. Otrzymujemy zatem og6lny obraz dwoch glownych atrybutow, uosobien Boga —
prawdy i potggi. Tym samym doszli§my w sposéb analityczny do meryzmu obejmujacego
soba calo$¢ Bozej Osoby. Nie jest to oczywiscie zaskoczenie, bioragc pod uwage obecno$é
w omawianych frazach analogicznego meryzmu ,.konczynowego”. Waga jednak powyzszych
analiz nie jest jednak w tym przypadku sam wniosek o meryzmie (do$¢ jasny i bez nich),
ale ukazanie, na jak gl¢bokich fundamentach tenze meryzm jest zbudowany.

Nalezy jeszcze sprecyzowaé wzajemne relacje miedzy prawda i potgga Boga oraz ich
funkcje w Jego bycie. W $wietle bowiem zestawienia prawdy ze skalg i z jej symbolika,
jawi sie¢ ona jako prawdziwie fundamentalna (w kazdym znaczeniu) czastka Boga
(por. 1QS IV 20, przypis 108), z ktorej dopiero wtornie wyptywa, jako jej owoc i skutek,
Boza potgga. Pomimo nieskonczonej wagi obu — prawdy i potegi — prawda pozostaje
atrybutem pierwotnym, potega wtornym. Widoczne jest to takze w symbolice ,.koficzynowe;j”
— prawda jest podstawg dla stop, podstawg podtrzymujaca byt w jego trwaniu, natomiast
potega jest wsparciem dla rak, wsparciem dla dzialan bytu, ktérych nie méglby podjac bez
wczesniejszego zapewnienia mu trwania.

Ostatnie zdanie poprzedniego akapitu, jak rowniez ponowne przywotanie zestawienia
prawdy ze skala pozwala takze na jeszcze jeden wniosek. Zarowno bowiem przeciwstawienie
prawdy —istnienia i potegi — dziatania, jak i przyrownanie prawdy do statej skaty podkresla
statyczno$¢ prawdy jako bytu, jej niezmiennos¢ i wieczno$é.

Wszystkie poruszone wyzej kwestie dotyczace zwiazku prawdy z Bogiem maja
oczywiscie swoje bezposrednie przetozenie na cztowieka. Czgs$¢ tych kwestii juz omowilismy,
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wskazujac na rolg prawdy jako fundamentu bytu i zycia czlowieka (jak juz teraz wiemy,
analogicznie do funkcji prawdy jako fundamentu bytu Boga), ale nalezy jeszcze dokonad
przedstawienia antropologicznego ujecia relacji prawdy i potegi. Nie jest to, co jasne, sprawa
skomplikowana — omawiane frazy dobitnie pokazuja, ze dla cztlowieka (znoéw: analogicznie
jak dla Boga) prawda jest zroédlem potegi, zrodtem mocy do dzialania, do nasladowania
Boga (ostatecznie wszystkie te analogie moga nam przywodzi¢ na mysl sformulowanie
o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo Boze — Rdz 1,26; por. takze Scott 2011,
s. 338).

Skupiali$my si¢ dotychczas na omowieniu paralelizmu zawartego w ostatnich dwoch
frazach fragmentu 1QS XI 4-5. Nie mozemy jednak zapomina¢, ze fragment ten ma takze
swoja makrostrukture w postaci koncentrycznej, dlatego przejdzmy teraz do ostatniego
elementu — szczytu i kwintesencji roli i znaczenia prawdy dla qumranczyka — do wyrazenia
,»przed niczym nie zadrzg¢”. Przekazuje ono przekonanie o prawdzie jako wyzwolicielce od
strachu, obecnego w zyciu kazdego cztowieka, od nacisku, przymusu i wyzwan, o prawdzie
jako dawczyni odwagi, poczucia celowosci wlasnego postepowania, poprawnosci obranej
drogi. Cate to doswiadczenie indywidualne miato tez swoj pewien metaforyczny odpowiednik
wspoélnotowy, odnoszacy si¢ do catego Zrzeszenia, o czym w paralelny sposéb méwi 1QS
VIII 5-8 (por. Brownlee 1951, 43): ,Rada Zrzeszenia bedzie oparta na prawdzie (jako)
wieczny szczep, Swigty dom dla Izraela, najswigtszy fundament dla Aarona, §wiadkowie
prawdy na sadzie [...] Bedzie ona wyprobowanym murem, drogocennym kamieniem
wegielnym. Nie zadrza jej fundamenty i nie rusza ze swego miejsca”. Obecno$¢ tej paraleli
miedzy indywiduum a wspdlnota jest bardzo interesujacym faktem, ktorego implikacje warto
bytoby zbada¢ doktadnie;j.

Podsumowanie

Prawda w 1QS odgrywa pierwszorzedng rol¢ jako zwornik tozsamosci Zrzeszenia,
konstytutywny dla jego cztonkéw styl zycia, polegajacy na nasladowaniu ,,nieztomne;j
wiernosci” Boga do ludzi poprzez rownie nieztomne zachowywanie wiernosci wobec Boga
i Jego nakazow oraz utrzymywanie braterskich relacji z innymi wiernymi.

Na tym tle spojrze¢ mozemy na wyjatkowy fragment 1QS XI 4-5 — precyzyjnie,
przemyslanie i wyrafinowanie skonstruowany, zar6wno na poziomie mikro, jak i makro.

Przekaz 1QS XI 4-5 odnosénie do prawdy jest zardwno istotowo spojny z przekazem
calej Reguly Zrzeszenia, jak rowniez dodaje do niego bardzo gl¢bokie i wazne mysli, ktore
nie sg tylko produktem ubocznym myslenia qumranczykdéw o prawdzie, ale stanowia jego
warto$ciowy element.

Prawda, ta ,,nieztomna wierno$¢”, jest dla qumranczyka wedlug 1QS XI 4-5, podobnie
jak wedtug catej Reguty Zrzeszenia, statym, niezawodnym fundamentem jego zycia. To zycie
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w prawdzie, zycie prawda, a ujmujac rzecz holistycznie zycie w wiernosci wobec Boga
1 wspotwiernych, jest jednak nie tyle czy nie tylko nasladowaniem zycia w prawdzie Boga,
tak jak to jest w pojeciu calej Reguly, ale jest tu tez rzeczywistym udzialem w tym zyciu,
jest darem od Boga z samej Jego istoty, z calej Jego glebi, z podstaw Jego bytu. Prawda staje
si¢ tu jednym z glownych atrybutow i imion Boga. Jest ona darem tak wielkim, ze wrecz
sama nabiera cech bytu i prawie ozywa. Jest matka potggi w dziataniu, a zatem jest zrodlem
sily i mocy, co dobrze wspodtgra z mysla Reguly o spotecznie spajajacej funkcji prawdy,
ktéra zapewnia czlonkom Zrzeszenia wytrwanie w trudnych warunkach egzystencji na tym
$wiecie. Ten ostatni aspekt jest zresztag bardzo mocno, nawet mocniej niz w reszcie 1QS,
podkreslony we fragmencie 1QS XI 4-5, jako Ze ostatecznie prawda jest w nim wyzwolicielka
od kazdego strachu, cierpienia i prze§ladowania.
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