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Streszczenie: Ubranie odgrywa znaczaca role w zyciu cztowieka. Jego zapewnienie nalezy
do podstawowych potrzeb ludzkich, ochrania ono ciato, zdobi cztowieka, niekiedy wskazuje
na jakies szczegdlne wykonywane przez kogo$ zadanie lub piastowany przez niego urzad.
tukasz, ktéry jest doskonatym obserwatorem i narratorem, poswieca wiele uwagi ubraniom,
ich rodzajom, uzywaniu i znaczeniu, i to w réznych momentach zycia. Poprzez ukazywanie sposobu
ubierania sie poszczegdlnych oséb dokonuje swoistej charakterystyki postaci, a zwtaszcza Jezusa
i Jana Chrzciciela. W ten sposéb buduje paradygmaty Zycia rodzinnego, ubioru czy stylu Zycia.
Jego postepowanie z pewnosciq nie stoi w sprzecznosci ze stowami Jezusa: ,zycie bowiem wiecej
znaczy niz pokarm, a ciato wiecej niz odzienie” (kk 12,23).
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(Not) Clothes Make a Man. On the Importance
of Clothing in the Double Work of St. Luke

Abstract: Clothing plays a significant role in a person’s life. To be clothed is one of the basic
human needs; clothing protects the body, adorns the wearer, and sometimes indicates
a special task performed by someone or an office held by him. Luke, who is an excellent observer
and narrator, draws a lot of attention to clothes, their types, use and meaning, at various
moments in life. By showing the way individual people dress, he characterizes these figures,
especially Jesus and John the Baptist, in a particular manner. In this way he builds paradigms
of family life, clothing and lifestyle. Luke’s course of action certainly does not contradict
the words of Jesus: “life is more than food, and the body than clothing” (Luke 12:23).
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Ubranie odgrywa znaczaca role w zyciu cztowieka. Jego zapewnienie nalezy
do podstawowych potrzeb ludzkich, ochrania ono cialo, zdobi czlowieka, niekiedy wskazuje
na jakie$§ szczegdlne wykonywane przez kogos$ zadanie lub piastowany przez niego urzad
oraz moze podkresla¢ badz wyraza¢ jego indywidualny charakter (Miiller 2012,133-134).
Juz filozof Platon (427-347 p. Chr) w swoim stynnym dziele ,Panstwo” stwierdza,
»Z€ pierwsza i najwigksza z potrzeb to wytwarzanie pozywienia, aby istnie¢ i zy¢ [...] Druga,
to potrzeba mieszkania, trzecia ubrania i tym podobnych rzeczy” (369B) (Platon 2003, 63)'.
W podobnym duchu pisze starotestamentalny medrzec Syrach: ,,Pierwsze potrzeby zycia:
woda, chleb, odzienie i dom, by ostoni¢ nagos¢” (29,21). Nie dziwi wiec fakt, ze Lukasz,
ktory ,,bada doktadnie wszystko” (por. Lk 1,3), kres§lac w Ewangelii ,,holistyczny obraz zycia
rodzinnego” (Najda 2019, 75), zwraca rowniez uwagg na ubior.

1. Potrzeba ubrania

W Dziejach Apostolskich, drugiej ksiedze podwojnego dzieta ewangelisty, znajdujemy
opowiadanie o cudownym wskrzeszeniu Tabity (Dz 9,36-43), ,pewnej uczennicy”
mieszkajacej w Jafie, ktora miata przydomek Gazela (Dz 9,36). ,,Czynita ona duzo dobrego
i dawata hojne jalmuzny” (Dz 9,36) — tak zostaje zaprezentowana. Zrozumiatym jest,
ze mieszkancy Jafy po jej $mierci sg poruszeni i przezywajg zatobg. Posytajg po Piotra,
ktéry przebywat w Liddzie, niedaleko Jafy. Gdy przybywa Apostot, otaczaja go zebrane przy
zmartej Tabicie wdowy i pokazuja mu ,,chitony i ptaszcze” (Dz 9,39), ktére zmarta zrobita im
za zycia. Wsrdd skapych danych o Zyciu 1 osobie Tabity, nie mamy informacji o jej chorobie
czy tez o przyczynie jej $mierci, a mocno zaznaczona zostala jej dziatalno$¢ zawodowa
ukierunkowana na wytwarzanie ubran, z ktorych ciesza si¢ ludzie takze po jej $mierci.
Lukasz ukazuje Tabitg jako sumienng kobietg, paradygmat osoby otwartej na potrzeby innych,
ktéra wychodzi naprzeciw podstawowym potrzebom ludzkim dotyczagcym zapewnienia
ubrania (Miiller 2012,135-136). Jej cudowne wskrzeszenie przez Piotra sprawia z pewnoscia
wielka rado$¢ chrzeécijanom z Jafy (Jervell 1998, 197).

Opowiadanie to S$wiadczy jednoznacznie, ze Lukasz interesuje si¢ ubiorami,
poniewaz rozréznia tu mi¢dzy chitonami® a ptaszczami (Dz 9,39), czyli miedzy koszulami
a ubraniami wierzchnimi. Podobnie rozréznienie spotykamy tez w Lk 6,29, gdy Jezus poucza,
jak zachowa¢ si¢ w sytuacji napasci przez zbdjcow: ,,Jesli zabiera ci ptaszcz, nie bron mu

! Wisrédd ,,zdawatoby si¢ drobnych zasad prawa”, , ktore poprzednie pokolenie zatracito catkiem” filozof wymienia
,»Ano takie, zeby mtodsi milczeli przy starszych, jak wypada, i nie siadali wyzej od nich, i wstawali, jak mowia,
i objawiali szacunek rodzicom, i strzygli si¢ przyzwoicie, i na ubranie uwazali, i na obuwie, i w ogole na caty
wyglad zewnetrzny i inne rzeczy w tym rodzaju” (425B) (Platon 2003, 123).

2 Chiton to ,,szata bez rekawdw, spinana na ramionach, noszona w starozytnej Grecji”, tak ,,Stownik jezyka
polskiego”. https://sjp.pwn.pl/szukaj/chiton.html; dostep: 18.09.2023.
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i szaty”®. W tym kontek$cie wnioskowa¢ mozna, ze jezeli chodzi o ubrania to przecietny
obywatel nie posiadat ich wiele wiecej niz te, ktore wlasnie mial na sobie (Weippert 1995,
498). Dlatego tez Prawo zydowskie stanowi: ,Jesli wezmiesz w zastaw plaszcz twego
blizniego, winienes mu go odda¢ przed zachodem stornca, bo jest to jedyna jego szata i jedyne
okrycie jego ciata podczas snu” (Wj 22,25-26)*.

2. Troska o ubior

Troska o ubranie jako podstawowa potrzeba czlowicka przejawia si¢ w trzeciej
Ewangelii takze wowczas, gdy Jezus przestrzega przed zbyt wielka troska o ubior (Lk 12,22-
38; por. 6,29; 9,3; 10,4). Powie wtedy: ,,Nie troszczcie sie zbytnio o zycie, co macie jes¢,
ani o cialo, czym macie sie przyodziac. Zycie bowiem wiecej znaczy niz pokarm, a ciato
wigcej niz odzienie” (Lk 12,22-23). Dzielenie si¢ posiadanymi ubraniami z innymi jawi
si¢ juz w nauczaniu Jana Chrzciciela jako wyraz wymaganej troski o biednych. W tekscie
Lk 3,11: ,,Kto ma dwie suknie, niech [jednq] da temu, ktory nie ma, a kto ma zywnos¢, niech
tak samo czyni” znajdujemy wyrazne nawigzania do klasycznych wezwan z ksigg Starego
Testamentu (Pwt 10,18; Tb 1,17;4,6; Hi 31,17.19.20; 1z 58,7; Ez 18,7).

O istotnym i niezastgpionym znaczeniu ubrania dla normalnej sytuacji zyciowej
cztowieka i rodziny mowi tez Lukasz w perykopie o uzdrowieniu opgtanego Gerazenczyka
(Lk 8,26-39). Brak ubrania opetanego cztowieka lub by¢ moze jego porzucenie czy porwanie
staje si¢ wyrazem niezdrowej, nienaturalnej sytuacji. Nagos¢ czy pozbawienie ubrania
uchodzity w Izraelu i na calym starozytnym Bliskim Wschodzie jako hanba (por. Rdz 3,7.10-
11; 9,22-23), ktérg musiat znie$¢ pokonany (uwigziony: 2 Sm 10,4; Iz 20,4 albo uciekinier:
Am 2,16; Mk 14,52). W kraju Gerazenczykoéw spotyka Jezusa opgtany przez zte duchy
mezczyzna, ktory ,.byt opetany przez zle duchy. Juz od diuzszego czasu nie nosit ubrania
i nie mieszkat w domu, lecz w grobach” (Lk 8,27). Po uwolnieniu go przez Jezusa od ztych
duchow, ktore weszly w Swinie i po urwistym zboczu ruszyly do jeziora, topiac si¢ w nim
(Lk 8,33), ludzie widza owego Gerazenczyka ,ubranego i przy zdrowych zmystach,
siedzqgcego u nog Jezusa” (Lk 8,35) (Schiirmann 1984, 482).

3 W Mt 5,40 wystepuje odwrotna kolejnos¢ ubran: ,,Temu, kto chce prawowac si¢ z toba i wziaé twoja szate,

odstap i ptaszez!”

Podobne stowa znajdujemy tez Pwt 24,10-13: ,Jesli blizniemu swemu udzielisz pozyczki z zabezpieczeniem,
nie wejdziesz do jego domu, by zabra¢ coskolwiek w zastaw. Na dworze bedziesz stat, a cztowiek, ktéremu
pozyczyle$, wyniesie ci ten zastaw na zewnatrz. Wszakze jesli to jest czlowiek ubogi, nie potozysz si¢ spac
[nakryty] tym zastawem, lecz zwrdcisz mu zastaw przed zachodem stonca, aby mogt spa¢ pod swym plaszczem,
btogostawiac tobie, a Pan, Bog twoj, policzy ci to za dobry czyn”.
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3. Wartosc¢ ubioru

Ubranie stanowi tez element, ktérym cztowiek chce siebie i innych przyozdobi¢
czy wyrozni¢. I tak juz w historii Jozefa czytamy, ze przed udaniem si¢ na spotkanie
z faraonem ogolit si¢ i zmienit szaty (Rdz41,14). Po wyjasnieniu wtadcy znaczenia snu faraon
powiedziat Jozefowi: ,,«Oto ustanawiam cie rzqdcg catego Egiptu!» Po czym faraon zdjgl
swoj pierscien z palca i wlozyt go na palec Jozefa, i kazal go oblec w szate z najczystszego
Inu, a potem zawiesil mu na szyi zloty tancuch” (Rdz 41,41-42). Ubranie i bizuteria stuzg tu
do wyrazenia zmienionej czy doktadniej podniesionej sytuacji spotecznej oraz do spelnienia
zyczenia badz woli cztowieka, aby siebie lub kogo$ przyozdobi¢ czy wyrdznié.

Czesci garderoby czy bizuterii stanowia ciggle czeste i pozadane prezenty’. Wedle
tekstu 1z 3,18-23 do ulubionych, modnych elementéw stroju zaliczano: ozdoby ,, brzgkadet
u trzewikow, stoneczka i potksiezyce, kolczyki, bransolety i welony, diademy, tancuszki u nog
i wstqzki, flaszeczki na wonnosci i amulety, pierscionki i kétka do nosa, drogie suknie, narzutki
i szale, torebki i zwierciadetka, cienkq bielizne, zawoje i letnie sukienki”. A w Ez 16,10-14
sam Bog mowi do swojego ludu: ,,Nastgpnie przyodziatem cie wyszywang szatg, obutem
cig w trzewiki z migkkiej skorki, opasatem bisiorem i okrylem ci¢ jedwabiem. Ozdobilem
cie klejnotami, wlozytem bransolety na twoje rece i naszyjnik na twojq szyje. Wiozytem tez
pierscien w twoj nos, kolczyki w twoje uszy i wspanialy diadem na twojg glowe. Zostatas
ozdobiona zlotem i srebrem, przyodziana w bisior oraz w szaty jedwabne i wyszywane.
Jadatas najczystszqg mgke, miod i oliwe. Stawalas sie z dnia na dzien piekniejsza i doszlas az
do godnosci krolewskiej. Rozeszla si¢ twoja stawa miedzy narodami dzieki twojej pigknosci,
bo byta ona doskonata z powodu 0zdob, ktorymi cie wyposazytem”. W tekstach tych ubior
jawi si¢ jako dobro luksusowe (Pekridou-Gorecki 1989, 109), ktore pokazuje tez, jak bardzo
ludzie zabiegali o pigkno i nim si¢ fascynowali®.

Malujac na kartach Ewangelii obraz zycia rodzinnego, Lukasz zdradza, ze doskonale
zna warto$¢ i znaczenie ubioru i zewngtrznego wygladu. Daje temu wyraz w przypowiesci
o bogaczu i biednym Lazarzu (Lk 16,19-31) i to juz w pierwszym zdaniu: ,,Zyt pewien
czlowiek bogaty, ktory ubieral sie w purpure i bisior” (Lk 16,19). Luksusowe i dostatnie
zycie przejawia si¢ tu w drogim i wykwintnym ubiorze (Stegemann, Stegemann 1995, 80).
Ewangelista wzywa jednak do umiaru badz ograniczenia w noszeniu luksusowych ubiorow

3 Znaczenie prezentow z ubran jako formy praktykowania goscinno$ci przedstawia B. Wagner-Hasel, Der Stoff
der Gaben. Kultur und Politik des Schenkens und Tauschens im archaischen Griechenland, Campus Historische
Studien 28, Frankfurt am Main — New-York 2000, s. 112-117.

O traktowaniu ubran jako dobr luksusowych $wiadczy tez tekst 1 Tm 2,9: ,,Podobnie kobiety - w skromnie
zdobnym odzieniu, niech si¢ przyozdabiajg ze wstydliwo$cig i umiarem, nie przesadnie zaplatanymi wlosami
albo ztotem czy pertami, albo kosztownym strojem”.

Swiadezy o tym takze Jk 2,2-3: ,Bo gdyby przyszedt na wasze zgromadzenie cztowiek przystrojony w zlote
pierscienie i bogatg szat¢ i przybyt takze cztowiek ubogi w zabrudzonej szacie, a wy spojrzycie na bogato
odzianego i powiecie: «Usigdz na zaszczytnym miejscu!», do ubogiego za$ powiecie: «Stan sobie tam albo
usigdZ u podndzka mojego!»*.
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i odpowiedzialnego obcowania z bogactwami oraz do prostego stylu zycia. Swiadoma
rezygnacja z wyszukanego i drogiego ubioru charakteryzuje osobe, jest przejawem jej
prostego stylu zycia, skromnosci, bezpretensjonalnosci i niewielkich potrzeb (Vischer 1965,
66-67).

Ukazany przez Lukasza w Dziejach Apostolskich Pawel, Zzegnajac si¢ w Milecie ze
starszymi Kosciota z Efezu, stwierdzi w swojej mowie (Dz 20,18-35): ,,Nie pozgdatem
srebra ani zlota, ani szaty niczyjej. Sami wiecie, zZe te rece zarabialy na potrzeby moje i
moich towarzyszy” (Dz 20,33-34). W tym samym tonie rozumie¢ nalezy wspomniane juz
Jezusowe ostrzezenia i przestrogi przed zbyt wielka troska o ubior (Lk 12,22-38; por. 6,29;
10,4) oraz polecenie skierowane do Apostolow: ,,Nie bierzcie nic na droge: ani laski, ani
torby podroznej, ani chleba, ani pieniedzy; nie miejcie tez po dwie suknie!” (Lk 9,3), gdy po
raz pierwszy posyla ich, aby glosili Ewangeli¢ (Lk 9,1-6) (Najda 2019, 125-126).\

4. Ubior jako forma eksponowania pozycji osoby

W wielu kulturach i tradycjach ubior, czesto w jego specyficznej formie, stuzy wyekspo-
nowaniu pewnych oséb w spoteczenstwie. Moze chodzi¢ przy tym o rozpoznawalnosé
piastowanych przez nich funkcji czy urz¢dow, takich jak np.: kaplan lub urzednik, albo
0 zaznaczenie spolecznej pozycji czy godno$ci pewnych osob®. Obok wspomnianego
juz wprowadzenia Jozefa na urzad przez egipskiego faraona, gdy otrzymuje pierscien,
szat¢ z najczystszego Inu i ztoty tancuch na szyje¢ (Rdz 41,42) dobrym przyktadem jest
ubior kaptanski: ,, 1 sprawisz szaty swiete Aaronowi, bratu twemu, na czes¢ i ku ozdobie”
(Wj 28,2)°. Niektore czeSci ubioru moga tez profilowaé noszacych je ludzi, jak np. plaszcz
proroka (1 Krl 19,13.19; 2 Krl 2,8.13-14; Za 13,4; por. Mt 3,4; Mk 1,6), greckiego czy
rzymskiego filozofa badz méwcy (Miiller 2012, 147).

Do zasady tej nawigzuje tez Lukasz, gdy w Dziejach Apostolskich prezentuje krola
Heroda Agryppe I (Dz 12,1-4.18-23) jako bluznigcego Bogu przesladowce chrzescijan'.
Prawdopodobnie na skutek zadan faryzeuszy i dla zaskarbienia sobie wzgledow ludu,
wszczyna Herod przesladowania niektorych chrzescijan z Kosciota jerozolimskiego
(Dz 12,1). Zapewne byli to stojacy na czele wspolnoty lub apostolowie, ktorych wtracano

Syr 6,29-31 wspomina o zaszczytnym stroju medrea: ,,Dyby jej beda ci walng obrona, a obroza jej strojem
zaszczytnym. Ztota bowiem jest na niej szata, a wigzy jej sa z nici purpurowych. Jak str6j wspanialy ja
przywdziejesz, jak wieniec radosnego uniesienia wlozysz na siebie”.

Wj 39,1-31 szczegbtowo opisuje szaty arcykaptanskie.

Inaczej przedstawia Heroda Agryppe 1 Jozef Flawiusz. Pisze on: ,,Agryppa... usposobienie miat fagodne i
okazywat jednakowa dobroczynno$¢ wzglgdem wszystkich. Obcych traktowat z wielka taskawoscia 1 $wiadczyt
im dobrodziejstwa, ale i wzglgdem swoich rodakow byt tak samo szczodrobliwy i jeszcze wigcej wspotczujacy
ich doli. Dlatego tez chetnie i stale przebywat w Jerozolimie, a ojczystych obyczajow przestrzegat z wielka
sumiennos$cig. Sam zycie wiodt w nieskazitelnej czystosci i ani jeden dzien nie przeszedt, aby nie ztozyt Prawem
przepisanych ofiar” (4nt. XIX, 7,3) (Jozef Flawiusz 1962, 932).
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do wigzienia i biczowano (Zmijewski 1994, 460). Herod kazat $cia¢ mieczem Jakuba
Starszego, brata Jana (Dz 12,2), a widzac, Ze to podoba si¢ Zydom, uwiezil tez Piotra
(Dz 12,3), z zamiarem wydania go ludowi (Dz 12.4). Piotr zostaje jednak cudownie
uwolniony z wigzienia (Dz 12,5-11). Herod szukat go. Ukaratl $miercig straznikow wigzienia,
ktérzy tej nocy pehili stuzbe (Dz 12,19). Udat si¢ z Jerozolimy do Cezarei Nadmorskiej.
»W oznaczonym dniu Herod ubrany w szaty krolewskie zasiadl na tronie i mial do nich
mowe” (12,21). Przemawiatl tam do mieszkancow Tyru i Sydonu, ktorzy wotali, ze to glos
boga (12,22). Herod zostal porazony przez aniota Panskiego ,,za to, ze nie oddat czci Bogu.
I wyzionat ducha, stoczony przez robactwo” (12,23)". Agryppa I ponidst typowa $mieré
przesladowcy. Szaty krolewskie staly si¢ dla niego ,,koszulg Smierci” (Miiller 2012, 148).

Zycie rodzinne, ktérego obraz szkicuje Lukasz toczy si¢ nie tylko w patacach,
na dworach krolewskich czy w miejscach publicznych, gdzie jest wielu §wiadkow i nie
dotyczy tylko wiadcow i znanych ludzi. Ewangelista bacznie obserwuje tez codziennosc.
Potrafi odrdzni¢ ubioér codzienny od ubioru §wiatecznego czy tez na szczegdlne, wyjatkowe
okazje. Swiadczy o tym przypowies¢ o synu marnotrawnym (Ek 15,11-32). Milosierny
ojciec kaze ubra¢ powracajacego do domu mtodszego syna w ,,najlepsza szate”, daje mu tez
»pierscien na reke i sandaty na nogi” (Lk 15,22). W opisanym przez Lukasza zachowaniu
ojca dostrzec mozemy wyrazne nawigzanie do historii Jozefa w Egipcie (Rdz 41,42). Nie
chodzi tu bowiem jedynie o zaspokojenie najbardziej podstawowej ludzkiej potrzeby czy o
zyczenie ojca, aby od$wigtnie ubra¢ ,,0dzyskanego” syna, ale bardziej o oficjalne okazanie
przebaczenia i przywrdcenie do godnosci syna (Heininger 1991, 160).

5. Ubior jako forma wyrazu

Ubidr i postepowanie z nim moze by¢ tez sposobem komunikowania pewnych tresci
czy wyrazania emocji. [lustruje to Lukasz w Dz 18,6, gdy przedstawia Pawla otrzasajacego
w Koryncie swe szaty na znak zerwania relacji (Jervell 1998, 459) (por. Neh 5,13; Dz 13,51).
Uczynit to, gdy w korynckiej synagodze ,,udowadniat Zydom, ze Jezus jest Mesjaszem”
(Dz 18,5) i spotkat si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem stuchaczy. Swoje stowa ,,wzmocnit”
wymownym gestem: ,,4 kiedy sie sprzeciwiali i bluznili, otrzgsngl swe szaty i powiedzial
do nich: «Krew wasza na waszq glowe, jam nie winien. Od tej chwili pojde do pogany”
(Dz 18,6). W Dz 22,23 wspomina Lukasz o zrzuceniu szat na znak zto$ci (Zmijewski 1994,
782). Shuchajacy wystapienia Pawta Zydzi denerwuja sie do tego stopnia, ze krzycza: ,,Precz
z ziemi z takim, nie godzi si¢ bowiem, aby on zyl” (Dz 22,22) oraz zrzucajg swoje szaty

1 Jozef Flawiusz (4nt. XIX, 8,2) pisze o $mierci Heroda I Agryppy jako nastgpstwie kilkudniowych ,,bolesci
w brzuchu”. Popetnit on btad, nie reagujac na pochlebstwa ludu, ktéry wotat: ,,Uwazamy ci¢ za istote wyzsza
od $miertelnikow”. Wkrotce potem ujrzat sowe, zwiastujaca mu nieszczgs$cie. Sowa ta, nazwana aniotem, moze
wskazywac¢ na interwencj¢ Boga (Linke 2008, 175).
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i ciskaja piaskiem w powietrze (Dz 22,23). Zrzucenie szat — jak pokazuje ewangelista —
moze tez wyraza¢ zupetie co$ innego. Tak jest w przypadku uroczystego wjazdu Jezusa
do Jerozolimy. Wystani przez Niego uczniowie przyprowadzaja o$le do Jezusa. Klada na nie
swe ptaszcze (Lk 19,35) i wsadzajg na nie Jezusa. ,,Gdy jechal, stali swe ptaszcze na drodze”
(Lk 19,306).

6. Ubidr jako element charakterystyki osoby

Jezeli chodzi o konkretne osoby i sposob ich ubierania sig, to na mysl przychodzi od razu
Jan Chrzciciel, ktory wedle relacji ewangelisty Marka ,,nosif odzienie z siersci wielblqdziej
i pas skérzany okolo bioder, a zywil si¢ szaranczq i miodem lesnym” (1,6)'2. Lukasz rezygnuje
z takiej prezentacji Jana, cho¢ nie pomija milczeniem jego ubioru. W Lk 7,25 Jezus stawia
odnoszace si¢ do Jana Chrzciciela pytanie: ,,4le coscie wyszli zobaczy¢? Czlowieka w migkkie
szaty ubranego? ” i natychmiast dodaje: ,, Oto w patacach krolewskich przebywajq ci, ktorzy
noszq okazale stroje i zyjg w zbytkach” (Lk 7,25). Oczekiwana odpowiedz negatywna na
pytanie Jezusa jest tym bardziej tatwa, gdy przeciwstawi si¢ Janowi ,,noszacych okazale
stroje”, ktorzy przebywaja w krolewskich patacach. Do postawionych pytan Jezus dodaje
kolejne, ktore zawiera decydujaca odpowiedz: ,,Ale coscie wyszli zobaczy¢? Proroka?
Tak, mowig wam, nawet wigcej niz proroka” (Lk 7,26). Jan Chrzciciel jest bowiem nie tylko
prorokiem, ale kim$ ,,wigcej niz prorok” (Miiller 2001, 231.238-240).

Lukasz przedstawia Jana jako paradygmat ascety. Poprzez umiejscowienie dziatalnosci
Chrzciciela na pustyni zaznacza jego prosty styl zycia (Lk 1,80; 3.2.4; 7,24). Dodaje do
tego informacj¢ o jego praktykach pokutnych, ktére podejmowali takze uczniowie Jana
(Lk 5,33). Obserwowanie naznaczonego postami stylu zycia uczniow Jana sktania
faryzeuszoéw i1 uczonych w PiSmie do postawienia Jezusowi pytania o post (Lk 5,33-39).
Lukasz charakteryzuje ascetyczne zycie Jana przez pryzmat jego ubioru, ktérego — w przeci-
wienstwie do pozostatych synoptykéw — doktadniej nie opisuje’. Tekst Lk 7,25-26 pozwala
przyjac, ze Jan nie nosit drogich i wykwintnych rzeczy, a raczej byl skromnie ubrany.

12 Tak samo podaje ewangelista Mateusz: ,,Sam za$ Jan nosit odzienie z sier§ci wielbtadziej i pas skorzany okoto
bioder, a jego pokarmem byla szarancza i midd lesny” (Mt 3.,4).

13 Przykfad charakterystyki osoby przez opis jego ubioru daje np. Jozef Flawiusz w swojej ,,Autobiografii”:
,»A gdy juz miatem okoto szesnastu lat, postanowitem bezposrednio zapozna¢ si¢ z istniejacymi u nas sektami.
Sg za$ trzy: pierwsza stanowia faryzeusze, druga — saduceusze, a trzecig — essefnczycy, jak o tym nieraz
juz méwitem. Sadzitem bowiem, ze jesli gruntownie poznam wszystkie, bede mogt tym sposobem wybrac
spo$rod nich najlepsza. Doswiadczylem wigc wszystkich trzech, przechodzac przez twarda szkote i odbywajac
trudne ¢wiczenia. Uznatem jednak, Ze nie wystarczy mi nawet tak zdobyte doswiadczenie i kiedy postyszatem,
ze na pustyni przebywa pewien maz, imieniem Bannus, noszac takie odzienie, jakiego dostarczaly drzewa,
zywigc si¢ tym, co samorzutnie dawata natura, i obmywajac si¢ wielokrotnie dla czystosci zimng woda
w ciagu dni i nocy, poszedtem w jego $lady. Po spedzeniu z nim trzech lat i osiagnigciu tego, czego pragnatem,
powrécitem do miasta” (Vita 2) (Jozef Flawiusz 1986, 96).
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Natomiast uwaga w Lk 7,33: | Przyszed! bowiem Jan Chrzciciel: nie jadl chleba i nie
pit wina” $wiadczy o jego prostym, ascetycznym stylu zycia. W ujeciu Lukasza ubranie
i jedzenie Jana Chrzciciela nalezy rozumie¢ ,,jako rezygnacj¢ z luksusu dotyczacego ubran
i potraw” (Bocher 1979, 35). Jest to zgodne z nauczaniem Chrzciciela, ktory na pytanie
stuchaczy: ,,Coz wiec mamy czyni¢?” (Lk 3,10) odpowiadal: ,, Kto ma dwie suknie, niech
[jednq] da temu, ktory nie ma; a kto ma zywnos¢é, niech tak samo czyni” (3,11).

7. Ubrania Jezusa

Oczywiscie gtownym bohaterem Ewangelii Lukaszowej jest Jezus Chrystus i w Ewan-
gelii Lukasz nie mogt pominaé¢ informacji o jego ubiorze. Te pojawiaja si¢ zaréwno
na poczatku (Lk 2,7.12), w srodku (Lk 8,44; 9,29), jak i przy koncu dzieta (Lk 23,34; 23,53;
24,12). Juz w ,,Ewangelii Dziecinstwa” (Lk 1-2) czytamy o pieluszkach. Przebywajacy
w polu i trzymajacy straz nocng nad trzodami pasterze z Betlejem styszg z ust aniofa:
., Nie bojcie sig! Oto zwiastujg wam rados¢ wielkq, ktora bedzie udziatem calego narodu:
dzis w miescie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan. A to bedzie
znakiem dla was: Znajdziecie Niemowle, owiniete w pieluszki i lezqce w Zlobie” (Lk 2,10-
12). Pasterze poszli do Betlejem, aby zobaczy¢, ,.co si¢ tam zdarzylo” (2,15). Znalezli
,,Maryje, Jozefa i Niemowle, lezgce w Zlobie. Gdy Je ujrzeli, opowiedzieli o tym, co im zostalo
objawione o tym Dziecigciu” (Lk 2,16-17). Z ust aniota pasterze otrzymuja jasne wskazanie
zwigzane z ubiorem Jezusa: ,,to bgdzie znakiem dla was: Znajdziecie Niemowle, owinigte
w pieluszki” (Lk 2,12; por. 2,7: ,,owingta Go w pieluszki i potozyla w zlobie™). Pieluszki
Jezusa stanowig znak (Bovon 1989, 126-127) — pasterze majg szuka¢ niemowlecia, nowo
narodzonego dziecka w pieluszkach. To owinigte w pieluszki dzieciatko, ktore lezy w ztobie
ma by¢ dla pasterzy znakiem tego, ktory w 2,11 nazwany zostal Zbawicielem, Mesjaszem i
Panem.

W trakcie publicznej dziatalnosci Jezusa, w opowiadaniu o uzdrowieniu kobiety
cierpigcej nakrwotok (Lk 8,40-56) czytamy najpierw o Jego ptaszczu. Na prosbe przetozonego
synagogi Jaira, ktorego jedyna corka ,,byta bliska §mierci” (Lk 8,42), Jezus udat si¢ do jego
domu. Gdy tam wchodzit, wérod ttumu ludzi, byta pewna kobieta od dwunastu lat cierpigca
na uptyw krwi (Lk 8,43). ,,Podeszla z tytu i dotkneta si¢ fredzli Jego ptaszcza, a natychmiast
ustat jej uptyw krwi” (Lk 8,44). Lukasz zaznacza tu, ze Jezus nosit strdj zydowski.
Mowa jest bowiem o fredzlach Jego ptaszcza. Fredzli uzywano powszechnie na starozytnym
Bliskim Wschodzie jako 0zdéb do ubran, a u Zydoéw posiadaty one ponadto wymiar religijny

4 Nalezy zauwazy¢, ze u Lukasza ptaszcz nie odgrywa juz wiecej decydujacej roli. Inaczej jest w relacji ewangelisty
Marka, ktory trzy razy wspomina o ptaszczu (Mk 5,27.28.30).
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— mialy przypominaé o wierno$ci przepisom Prawa's. Nakazywato ono wrecz: ,,Zrobisz sobie
fredzle na czterech rogach ptaszcza, ktorym si¢ okrywasz” (Pwt 22,12), precyzowato tez,
aby byly sporzadzone ze ,,sznurka z fioletowej purpury” (Lb 15,38)°.

Kobieta w stanie uptywu krwi, ktora zbliza si¢ od tylu do Jezusa, aby si¢ Go dotknaé,
uczynilaby Go w ten sposob nieczystym na jeden dzien (por. Kpt 15,25-27). Jezus jednak
zupehie inaczej ocenia jej czyn — jako wyraz jej glebokiej wiary (Lk 8,48: ,,Corko, twoja
wiara Cig ocalita, idZ w pokoju”). Jezus bowiem jest ,,nos$nikiem szczegdlnej mocy Bozej”
(Schiirmann 1984, 491). ,,Natychmiast” (Lk 8,44) doswiadczyta jej owa kobieta, a jej pelna
ufnos$ci wiara w cudotworcza moc Jezusa prowadzi do jej uzdrowienia. Lukasz podkresla tu,
ze owa uzdrawiajaca moc wychodzi z Jezusa (Lk 8,46: ,,Kto si¢ Mnie dotknat, bo poznatem,
ze moc wyszla ode Mnie”), a nie z Jego plaszcza (Miiller 2012, 159).

W perykopie o Przemienieniu Jezusa (Lk 9,28-36) dowiadujemy sig, ze ,,Jego odzienie
stato si¢ 1$nigco biate” (Lk 9,29). Bardziej niz pozostali synoptycy Lukasz prezentuje
to wydarzenie jako wizje, w ktoérej zmieniony wyglad twarzy Jezusa i 1$nigco biate
ubranie odgrywaja znaczacg role. W tradycji biblijnej i zydowskiej I$nigco biaty to kolor
ubioru $wiata niebianskiego, sam Bog i aniolowie nosza biate szaty, ktore obiecane sg tez
w przyszto$ci sprawiedliwym. Blask Boga przechodzi, ,koloruje” wszystkich, ktorzy
znajduja si¢ w Jego bliskosci (Standhartinger 2003, 77-78.84). Léniaco biata szata Jezusa to
znak Jego tozsamosci, Boskiej godnosci i ,,0kno do relacji Ojciec-Syn” (Bovon 1989, 495),
na ktérag wskazuje glos z nieba (Lk 9,35).

O I$niacym ptaszczu Jezusa pisze Lukasz rowniez w scenie spotkania pojmanego Jezusa
z Herodem Antypasem (Lk 23,6-12). Gdy Pitat dowiedziat si¢, ze Jezus jest Galilejczykiem,
,»odestal Go do Heroda, ktory w tych dniach réwniez przebywat w Jerozolimie” (Lk 23,7).
Ten chciat koniecznie zobaczy¢ jaki$ znak zdzialany przez Jezusa i stawial wiele pytan
(Lk 23,8). Zapewne zdziwiony, by¢ moze zawiedziony i zdenerwowany milczeniem Jezusa
oraz podjudzany gwattownymi oskarzeniami ze strony arcykaptanow i uczonych w Pi$mie,
»wzgardzit Nim Herod wraz ze swoja straza; na posmiewisko kazat ubra¢ Go w 1$niacy
ptaszcz i odestat do Pitata” (Lk 23,11). Opisane jedynie przez Lukasza przestuchanie Jezusa
przed Herodem podkresla jego autorytet jako instancji odwolawczej, do ktorej w trakcie
procesu zwraca si¢ urzednik rzymski Pilat, aby rozpatrzylta i ocenita oskarzenie najwyzszego

5 O znaczeniu fredzli przy szatach czytamy w Lb 15,37-41: ,1 mowit znowu Pan do Mojzesza: «Powiedz

Izraelitom, niech sobie zrobig fredzle na krajach swoich szat, oni i ich potomstwo, i do kazdej fredzli uzyja
sznurka z fioletowej purpury. Dla was beda te fredzle, a gdy na nie spojrzycie, przypomnicie sobie wszystkie
przykazania Pana, aby je wypetni¢ - a nie pojdziecie za zadzami swego serca i oczu, przez ktore plamiliscie si¢
niewiernoscia - byscie w ten sposob o wszystkich moich przykazaniach pamigetali, petnili je i tak byli $wietymi
wobec swojego Boga. Jam jest Pan, Bog wasz, ktory was wyprowadzit z ziemi egipskiej, aby by¢ waszym
Bogiem. Jam jest Pan, wasz Bog»”.

»Jako ozdobne przedtuzenie plaszcza sa one, sposréd wszystkich elementow ubrania, najbardziej oddalone
od ludzkiego ciata i maja z nim najmniejszy zwigzek. Mimo to dotknigcie ich sprawito, ze —jak pisze ewangelista
— krwotok natychmiast ustat. To, czego przez 12 lat nie byt w stanie uczyni¢ zaden z lekarzy, dokonat dyskretny
kontakt kobiety z Jezusem, i to z natychmiastowym skutkiem” (Mickiewicz 2011, 451).
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urzedu zydowskiego (Miiller 1979, 130). U Heroda ma miejsce nie normalny proces sgdowy,
a odrazajace wyszydzenie Jezusa. Léniacy ptaszcz, ktory nakazuje herod zalozy¢ Jezusowi,
to nie purpura z Mk 15,17. Nalezy go rozumie¢ w sensie okazatego plaszcza, ktory implikuje
»szlachetng i wySmienita interpretacje” (Miiller 1979, 135) — naktadajac ten ptaszcz Herod
potwierdza, ze on — a doktadniej powiedziawszy nawet on (por. Lk 13,31-32) —uwaza Jezusa
za niewinnego (Lk 23,15).

Jezusowi zabrano tez jego ostatnig tunike. Gdy przyprowadzono Go ,,na miejsce,
zwane «Czaszkgy, ukrzyZowali tam Jego i zloczyncow, jednego po prawej, drugiego po
lewej Jego stronie” (Lk 23,33). Z reguly ubranie skazanca przechodzito na wlasnos¢ tego,
kto z urzedu odpowiadat za wykonanie wyroku. Zotierze, ktérzy krzyzowali Jezusa, mieli
wiec prawo wzigé sobie na wiasno$¢ Jego tunike!”. Oni ,,rozdzielili migdzy siebie Jego
szaty, rzucajac losy” (Lk 23,34). Z tekstu J 19,23 wiemy, ze tunika Jezusa ,,nie byla szyta,
ale cata tkana od gory do dotu”, to znaczy sporzadzona z delikatnego Inu. Zohierze nie
chcieli zniszczy¢ drogiego ubrania i dlatego nie podzielili tuniki, a rzucili o nig losy. Lukasz,
przedstawiajac te dramatyczne wydarzenia, przywoluje stowa Ps 22: ,,0Ojcze, przebacz im,
bo nie wiedza, co czynia”. PodkreSla w ten sposdb, ze Jezus umiera jako cierpigcy
Sprawiedliwy (Miiller 2012, 159). Zabrano mu ubrania. Odchodzi tak, jak przyszedt (por. Lk
2,7.12) — nagi umiera na krzyzu (Boésen 1995, 288)'8.

Dzigki Jozefowi z Arymatei Jezus mial przynajmniej godny pogrzeb i nie
zostal zlozony jak inni ukrzyzowani z zbiorowym grobie dla przestgpcéw. Ten Jozef,
czlonek Wysokiej Rady, byl — jak charakteryzuje go ewangelista — ,,cztowiekiem dobrym
i sprawiedliwym” (Lk 23,50), ktory ,,nie przystat na ich uchwate i postgpowanie” (Lk 23,51).
Udat si¢ on do Pitata z prosba o ciato Jezusa. ,,Zdjat je z krzyza, owinat w ptotno i ztozyt
w grobie, wykutym w skale, w ktorym nikt jeszcze nie byl pochowany” (Lk 23,53).
Postgpujac w ten sposob, Jozef wypelnia klasyczne zydowskie dzieto mitosci (por. Tb 1,16-
19) — owija ciato Jezusa w Iniane pldtno i sktada do grobu. Nowy gréb, w ktorym ztozono
Jezusa, podkresla godnos$¢ Jego pogrzebu (Fitzmyer 1986, 1587).

Malujac integralny obraz zycia rodzinnego i tworzac jego paradygmaty, L.ukasz jest
doskonalym obserwatorem i narratorem. Ubraniom, ich rodzajom, uzywaniu i znaczeniu,
i to w roznych momentach zycia, po§wieca w Ewangelii wiele uwagi. Poprzez ukazywanie
sposobu ubierania si¢ poszczegolnych oséb dokonuje swoistej charakterystyki postaci,
a zwlaszcza Jezusa i Jana Chrzciciela. W ten sposob buduje paradygmaty zycia rodzinnego,
ubioru czy stylu zycia. Jego postgpowanie z pewnoscia nie stoi w sprzecznosci ze stowami
Jezusa: ,,Zycie bowiem wigcej znaczy niz pokarm, a ciato wigcej niz odzienie” (Lk 12,23).

17 Taki byl zwyczaj i powszechna praktyka. Od czaséw cesarza Hadriana (117-138) stato si¢ to reguta prawna

(Mickiewicz 2012, 542).
18 Skazafcy ,,byli normalnie krzyzowani nago, jesli jednak Rzymianie szanowali wrazliwo$¢ Zydéw, mogli im
pozostawia¢ przepaske na biodrach” (Mickiewicz 2012, 542).
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