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Wolnos¢ religijna w mowach sw. Pawta
w Dziejach Apostolskich

Streszczenie: Swiety Pawet podczas swoich podrézy misyjnych spotykat wiele kultur i paristw.
Apostot Narodow tak, jak zostat przedstawiony w Dziejach Apostolskich, szanowat swych
adresatow, gdy probowat ich przekonac, ze chrzescijanstwo jest religia prawdziwa. W jego
wystapieniach zawsze pojawia sie napiecie pomiedzy wezwaniem do oddawania czci jedynemu
Bogu a wolna wola ludzi, ktérzy moga odrzuci¢ Dobrg Nowine i czci¢ wtasnych bogéw.
Szczegblne znaczenie dla przedmiotu naszych badan beda miaty przeméwienia w Antiochii
Pizydyjskiej (najdtuzsze przeméwienie Pawta w Dziejach Apostolskich) do Zydéw - Dz 13,16-
41, przemoéwienie w Listrze do pogan - Dz 14,15-17, przeméwienie w Atenach do Grekéw -
Dz 17,22-31. W tych fragmentach Pawet ujawnia swoje przekonania i strategie dziatania;
docenia pozytywne strony dotychczasowych wierzen, ale podkresla takze koniecznos$¢ praw-
dziwego kultu.

Stowa kluczowe: Mowy $w. Pawta, wolnos¢ religijna, Dz 13,16-41, Dz 14,15-17,Dz 17,22-31

Religious Freedom in the Speeches
of Paul in Acts

Summary: Saint Paul came across many cultures and states during his missionary journeys.
The Apostle to the Nations, as he is depicted in Acts, respected the addressees when he tried
to convince them that Christianity is the true religion. In his speeches there is always a tension
between the call to worship one God and the free will of people, who may reject the Good
News and venerate their own gods. Of particular importance for the subject of our study are
the speeches in Antioch of Pisidia (the longest speech of Paul in Acts) to Jews - Acts 13:16-41,
the speechinLystratopagans - Acts 14:15-17,and the speech in Athens to Greeks - Acts 17:22-
31.Inthese passages Paul reveals his convictions and strategy. He appreciates the positive sides
of previous beliefs but stresses also the necessity of the true cult.
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1. Wprowadzenie

Tytut tego artykutu zawiera dwie nietypowe rzeczy, ktore dobrze jest przedstawié
na poczatku. Po pierwsze: paradoksalnym jest mowienie o poj¢ciu wolnosci religijnej
w konteksécie osoby, ktora byla poddawana wielokrotnie religijnemu przesladowaniu ze
strony réznych grup osob. Ta okoliczno$¢ nie pozostaje bez wpltywu na postrzeganie mow
$w. Pawla. Po drugie: jest zaskakujacym anachroniczne przeniesienie wspotczesnego pojgcia
wolnosci religijnej' do czasoéw, ktore nie zajmowaly si¢ tg problematyka. Jednakze ksiega
Dziejoéw Apostolskich z pewnoscia dostarcza wiele materialu do rozwazan nad tytutowa
kwestia, skoro 6wczesny $wiat obfitowal w wiele kultow, wierzen i zjawisk religijnych.
Wzajemne relacje wielu religii w obrebie jednego organizmu panstwowego Imperium
Rzymskiego moga by¢ juz ciekawym przedmiotem analizy, a tym bardziej stosunek Apostota
Narodow do owego konglomeratu religijnego, ktory nas bedzie interesowal. Z tego powodu
przedmiotem analizy w niniejszej pracy beda zwlaszcza trzy mowy §w. Pawla, ktore wyglosit
do réznych zgromadzen religijnych: 1) mowa w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13,16-41),
2) krotka przemowa w Listrze (Dz 14,15-17), 3) mowa na areopagu w Atenach (Dz 17,22-
31). Niniejszy artykul bedzie interpretowal tytutowe zagadnienie pod katem wyciggnigcia
wnioskdéw uzytecznych dla wspoétczesnych czasow; przez narzucenie wspdlczesnego pojecia
wolnosci religijnej na tekst antyczny postaramy si¢ wyluskac takze wnioski aktualne dla
dzisiejszego czytelnika.

Mowy w Dziejach Apostolskich sa charakterystycznym elementem tej ksiegi.
Niezaleznie od odpowiedzi na pytanie, do jakiego stopnia $w. Lukasz jest odpowiedzialny
za ich powstanie, a na ile pochodzg ze Zrédel, ktore miat do dyspozycji, pozostaja one
waznym przekaznikiem mysli autora. Starozytni historycy uznawali mowy za wazng cze$¢
swego dziela (Walbank 1965, 1). Dla sw. Lukasza wydaja si¢ one tym bardziej istotne,
skoro zajmujg w Dziejach Apostolskich proporcjonalnie wigcej miejsca niz w dzietach
historykéw z tamtego czasu (Horsley 1986, 613). Wedle réznych rachunkéw mowy moga
stanowi¢ nawet jedna trzecia drugiego Lukaszowego tomu, a P. Schubert szacuje, ze one
wraz z kontekstem skladajg si¢ na trzy czwarte ksiggi (Schubert 1968, 40). Aune twierdzi,
7e procentowe wystepowanie mowy niezaleznej w Dziejach Apostolskich jest poréwnywalne
z np. Tukidydesem (24 procent) i nie odbiega od standardow tamtego czasu, jednakze,

Jako punkt odniesienia dla analizy, zastosujemy wyjasnienia tego terminu w podreczniku: (Mezglewski
2006, 38) ,.Istota wolnosci sumienia polega na mozliwosci swobodnego wyboru $wiatopogladu religijnego
i areligijnego. Uzewng¢trznianie religii (odno$cie do art.53 ust.2) rozumiane jest przez prawodawce w sposob
szeroki. W sensie pozytywnym jest to wolno$¢ do dziatania — uprawianie kultu, modlitwa, uczestnictwo
w obrzgdach, praktykowanie, nauczanie, posiadanie $wiatyn i innych miejsc kultu, korzystanie z pomocy
religijnej, wychowanie dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami. W sensie negatywnym (wolnos¢
od przymusu): zakaz do zmuszania udziatu lub zmuszania do powstrzymania do udzialu w praktykach religij-
nych, nikt nie moze by¢ obowiazany przez panstwo do ujawnia swego §wiatopogladu/przekonan religijnych,
sam zainteresowany moze jednak te dane ujawnic¢”.
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jesliby rozwazaé takze ,,narrative framework”, to w dziele Lukasza az 74 procent narracji
koncentrowaloby si¢ wokot mow (Aune 1987, 125). Ponadto, mowy historykow raczej
shuzyly do interpretacji zdarzen, natomiast, w Dziejach Apostolskich stanowia one takze
integralng czes$¢ akcji (Witherington 1997, 46). Te rozwazania podkreslaja, jak istotne
sa mowy dla interpretacji calego dziela Lukasza, a takze, ze warto interpretowac je wraz
z narracyjnym kontekstem, w ktorym zostaty osadzone. Ponadto, warto podkresla¢ wzajemna
relacj¢ migdzy poszczegolnymi mowami oraz analizowac je jako czg$¢ jednej catosci.

2. Trzy mowy Pawta

Wybor trzech dyskurséow do analizy nie jest przypadkowy. W Dziejach Apostolskich
tradycyjnie wyroznia si¢ 24 mowy, z ktorych najwigcej — dziewig¢ wyglasza sw. Pawel
(13,16-41; 14,1517; 17,2231; 20,1835; 22,1-21; 24,1021; 26,2-23; 27,21-26; 28,17-
20). Tylko trzy pierwsze przemowienia wystepuja podczas podrdzy misyjnych i maja
charakter ,.ewangelizacyjny”, ,misyjny”’. Reszta moéw jest albo dydaktyczna, albo
apologetyczna. Wybrane dyskursy, mimo podobnej natury, r6znig si¢ znacznie co do tresci,
co jest spowodowane kontekstem narracyjnym. Wystapienie w Antiochii Pizydyjskiej jest
skierowane do Zydéw podczas liturgii synagogalnej; krotsza wypowiedz w Listrze dotyczy
przedstawicieli natywnej poganskiej religijnosci; a perora na areopagu elity w jednym
z centrow O6wczesnego $wiata. Wymienione teksty beda zanalizowane pod nastepujacym
katem: w jaki sposob $w. Pawel odnosi si¢ do innych religii, kiedy glosi prawde objawiong
mu przez Chrystusa.

Mowa w Antiochii

Tylko przemoéwienie w Antiochii zawiera chrystologiczne oredzie — kerygmat. Jest to
pierwsza i najdtuzsza mowa $w. Pawla zapisana w Dz. W egzegezie analizowano ja glownie
pod katem zgodnosci z listami Pawlowymi oraz pod wzgledem historycznosci (Haenchen
1965, 406-407). D. Bechard, natomiast, podkresliwszy kontekst przemowy, nazywa ja
programowa (Bechard 2000, 92). Jest ona pierwsza, najdluzsza, zawiera czytelne or¢dzie
o Jezusie, a takze znajduje si¢ na poczatku misjonarskiej kariery $w. Pawla. Lukasz
rozpoczyna publiczng dziatalno$¢ Jezusa rowniez od programowej sceny w Nazarecie
z waznym synagogalnym kazaniem Jezusa (Lk 4,16-30). Schille rozwija teze, ze scena
w Antiochii Pizydyjskiej jest wregcz streszczeniem dziatalnosci misjonarskiej sw. Pawta
(Schille 1983, 313).

Mowa $w. Pawla jest zbudowana wedle zydowskich regul argumentacyjnych.
Po inicjalnym adresie do Izraelitow i ,,bojacych si¢ Boga” (Dz 13,16), argumentacja przebiega
nastepujaco: A. cytat ze ST, B. zapowiedz musi odnosi¢ si¢ do autora lub kogo$ innego,



KS.WOJCIECH WASIAK - Wolnosc religijna w mowach sw. Pawta w Dziejach Apostolskich

C. nie moze dotyczy¢ autora, D. jest wypelniona w Jezusie Chrystusie. Przemowienie Pawta
zawiera takze rozlegla histori¢ Izraela az do czasoéw Jezusa (13,17-23), a takze kerygmat
(13,27-31)% Cytaty ze ST to Ps 2,7, Iz 5,3 oraz Ps 16,10 (13,35-37). Catos¢ dyskursu
konczy si¢ wyraznym apelem do pokuty, nawrdcenia i przyjecia wiary w Jezusa (13,38-
41). Ostrzezenie przed odrzuceniem oredzia o Chrystusie jest wzmocnione cytatem z Ha
1,5. Ostatnie wezwanie skierowane do stuchaczy wynika z przeprowadzonego wywodu:
zmartwychwstanie z jednej strony jest pojednaniem z Bogiem przez wiar¢ w Chrystusa,
azdrugiej otwiera si¢ na wszystkich ludzi, ktérzy moga do niego przystapi¢. W jednym zdaniu
$w. Pawel zapewnia o niewystarczalno$ci prawa Mojzeszowego oraz o przystepie do niego
dla wszystkich, takze dla pogan. Oba stwierdzenia musiaty by¢ dla Zydéw bardzo trudne
do przyjecia, dlatego cytat w 13, 41 ma sktoni¢ ich do postuszenstwa i pokazaé zapowiedzi
starotestamentowe spetnione w Chrystusie. ,,Dzieto” (ergon), ktére Pan dokonuje, moze by¢
interpretowane jako uniwersalizacja zbawienia dokonywana przez rozszerzenie misji do nie-
Zydoéw (Marguerat 2015, 53).

Calos¢ wywodu podprowadzata stuchaczy do konkluzji. W opisie historii zbawienia
$w. Pawel pomija zawarcie przymierza, otrzymanie Tory, by skoncentrowaé si¢ na krélu
Dawidzie i proroctwach zwigzanych zjego krolestwem zwienczonych narodzinami Chrystusa.
Glowna cze$¢ mowy opisuje przede wszystkim dzialanie Pana Boga, nie wspominajac nawet
wielkich posrednikéw zbawczych wydarzen: Abrahama, Jozuego, Mojzesza. Tylko Bogu lud
wybrany moze zawdzigcza¢ swoje przezycie i otrzymane taski, tym bardziej, ze sam Pan
musiat ich znosi¢ na pustyni. Ten detal moze zapowiadaé pozniejsze odrzucenie Mesjasza
(Keener 2013, 2058).

Mowy do pogan w Listrze i w Atenach

Pomijajac wiele czynnikow, ktore dzielg dwie nastepne misjonarskie mowy sw. Pawtla,
nalezy podkresli¢ takze ich wzajemna relacj¢. Obie sa skierowane do przedstawicieli
poganskich religii i mentalnosci oraz posiadaja podobng argumentacje¢. Naturalnie zasadnicze
réznice nie umknety uwagi komentatoréw. W Listrze, jak zauwaza Legasse, Pawel nie mowi
niczego, co jest stricte chrzescijanskie (Legasse 1993, 135). Dyskurs w Atenach jest pod tym
wzgledem duzo bogatszy w wyszukang argumentacje: moéwi wprost o potrzebie nawrdcenia
wszystkich ludzi (17,30), o sadzie ostatecznym (17,31), a takze o zmartwychwstaniu (17,31).
Jednakze podkreslanie niewystarczalno$ci przemoéwienia w Listrze, nie bierze dostatecznie
pod rozwage jej kontekstu. Przede wszystkim ta przemowa jest wygloszona w ,,po$piechu”,
w trudnej sytuacji dla apostolow, gdy musieli sprosta¢ napierajagcemu ttumowi. W narracji
sceny nie byto czasu na dtuga i przygotowana diatrybe, a jej cel zostat i tak spetniony: udato
si¢ powstrzymac¢ thum od ztozenia ofiary (14,18). Poza tym, na peryferiach 6wczesnego

2 Owo orgdzie o Chrystusie zawiera wiele podobiefstw do pierwszej mowy $w. Piotra w Dz 2,22-31.
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$wiata, méwigc do audytorium z rolniczych terendw, apostotowie ograniczyli si¢ do tego,
co konieczne.

Ponadto, nalezy podkresli¢ raczej wzajemny zwigzek dwoch méw niz ich roznice.
Marguerat (2015, 70) podkresla styl narracyjny §w. Lukasza, ktory nie mowi od razu
wszystkiego. Argumentacja rozpoczgta w Listrze jest kontynuowana w Atenach. Dibelius
(1968, 146) okreslit pierwsza z mow jako ,preludium” do drugiej. By¢é moze wzajemna
lacznos¢ dwoch tekstow jest jeszcze SciSlejsza. Oba nie zawieraja chrzeScijanskiego
kerygmatu popartego cytatami z Pisma, jednakze apeluja podobnie, by oddali¢ si¢ od
idolatrii do prawdziwego Boga, ktory dat sie juz, cho¢ czgsciowo, poznaé przez naturalny
porzadek stworzonego $wiata. Logika tej argumentacji jest bardziej zrozumiata, gdy czyta
si¢ przemowienia razem.

Lk 17,22-31 jest dluzsza i1 bardziej opracowana mowa, jednakze zawiera synkope
w argumentacji 1 jakby zaklada przestanke, ktora zostaje podniesiona w mowie w Listrze.
Na areopagu Pawel podkresla na poczatku: «Mezowie atefiscy, widze, ze jestescie pod
kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac wasze $§wictosci
jedng po drugiej, znalaztem tez oltarz z napisem: ,,Nieznanemu Bogu™» (Dz 17,22b-23).
To zyskanie przychylnos$ci odbiorcéw i podkreslenie pozytywnych cech ich religijnosci
jest zrozumiale w takiej przemowie i nie zaskakuje brak podobnego wprowadzenia
W ,,wymuszonej” przez sytuacj¢ przemowie w Listrze (14,15). Natomiast w Atenach $w. Pawet
niespodzianie podnosi nowa kwesti¢: ,,Bog, ktory stworzyl §wiat i wszystko na nim, On,
ktory jest Panem nieba i ziemi, nie mieszka w $wiatyniach zbudowanych reka ludzka i nie
odbiera poshugi z rak ludzkich, jak gdyby czegos potrzebowal, bo sam daje wszystkim zycie
i oddech, i wszystko” (17,24-25). Logika tego przeskoku jest trudna do zrozumienia — tak,
jakby miedzy w.23 i w.24 brakowato jakiego$ elementu.

Niewypowiedziane stwierdzenie w Atenach znajduje si¢ w mowie w Listrze, ktora mierzy
si¢ z podobnym problemem moéwienia o jedynym Bogu. W pierwszym przemoéwieniu Pawet
nawotuje do wiary w jednego Boga, ktory pozostawat wczesniej nieznany: ,,Ludzie, dlaczego
to robicie! My takze jestesmy ludzmi, podobnie jak wy podlegamy cierpieniom. Nauczamy
was, abyS$cie odwrocili si¢ od tych marnos$ci do Boga zywego, ktory stworzyl niebo i ziemig,
i morze, i wszystko, co w nich si¢ znajduje. Pozwolit On w dawnych czasach, ze kazdy narod
chodzil wlasnymi drogami” (14,15-16). W stwierdzeniu, ze Bog pozwalat chodzi¢ ludom
»wlasnymi $ciezkami”, Pawet implikuje, Zze pozostawal On nieznany wszystkim narodom.
Jest to obserwacja nie tylko zbiezna z poczatkiem mowy na areopagu, ale komplementarna.
W mowie w Listrze Bog pozostawia wolno$¢ ludom, natomiast w Atenach podkreslone jest
przez Pawla poszukiwanie prawdziwego Boga, ktére pozostaje nieznany, czego swiadomi
sa sami Atenczycy dedykujacy ottarz ,,nieznanemu Bogu”.

W Listrze Pawet podaje nastgpujacy krok w argumentacji: ,,ale nie przestawat dawaé
o sobie §wiadectwa czyniac dobrze” (Dz 14,17a). Zatem, mimo ze Bog pozostat nieznany
poganom, pozostawit ,,§wiadkow”, dzieki czemu mdgl by¢ przynajmniej czeSciowo poznany
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przez obiektywne znaki Swego dziatania w stworzonym $wiecie. Kontynuacja przemowy
rozwija ten watek, pokazujac przejawy Bozej dobroci dla wszystkich ludzi: ,,Zsytat wam
deszcz z nieba i urodzajne lata, karmit was i rado$cig napetniat wasze serca” (14,17b).
Wszystko, co podtrzymuje zycie, jest rezultatem dzialania Boga. Ten argument jest zbiezny
z analogiczng kwestia w mowie atenskiej: ,,Bog, ktory stworzyl $§wiat i wszystko na nim, On,
ktéry jest Panem nieba i ziemi, nie mieszka w $wiatyniach zbudowanych reka ludzka i nie
odbiera poshugi z rak ludzkich, jak gdyby czegos potrzebowat, bo sam daje wszystkim zycie
i oddech, i wszystko” (Dz 17,24-25). Poza nawigzaniem do niewystarczalno$ci poprzednich
kultéw przebieg argumentacji jest podobny: caly $wiat odnosi cztowieka do Stworcy. Dalsza
cz¢$¢ mowy roéwniez nawigzuje i uzupelnia mowe w Listrze: ,,On z jednego [cziowieka]
wyprowadzit caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwal cala powierzchni¢ ziemi. Okreslit
wlasciwie czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajda Go niejako
po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim Zyjemy,
poruszamy si¢ i jeste$my, jak tez powiedzieli niektorzy z waszych poetow: ‘Jestesmy bowiem

999

z Jego rodu’” (17,26-28). Bog zatem jest blizej czlowieka niz si¢ moze wydawaé. W Listrze
czytelnik dowiaduje si¢, ze Bog pozwalatl chodzi¢ ludom wlasnymi drogami. W Atenach
moéwi si¢ takze o jednosci rodzaju ludzkiego i o przeznaczeniu kazdego cztowieka i narodu,
jakim jest poszukiwanie Stworcy wszystkiego.

Zestawienie argumentacji w obu mowach wyglada nastepujaco:

14,15-17

17,22-31

1. Proklamacja — prawdziwa tozsamosc¢
nieznanego Boga:

1. Proklamacja — prawdziwa tozsamosc¢
nieznanego Boga:

»...Nauczamy was, abyScie odwrocili
si¢ od tych marno$ci do Boga zywego,
ktéry stworzyt niebo i ziemig, i morze,
i wszystko, co w nich si¢ znajduje. Pozwolit
On w dawnych czasach, ze kazdy narod
chodzit wiasnymi drogami” (14,15-16)

,,...Przechodzac bowiem i ogladajac wasze
swigtosci jedng po drugiej, znalaztem tez
oftarz z napisem: ‘“Nieznanemu Bogu”.
Ja wam glosze¢ to, co czcicie, nie znajac.”
(17,22b-23)

2. Przestanka — Bog subiektywnie nieznany,
daje si¢ poznaé

2. brak przestanki

»ale mnie przestawal dawa¢ o sobie

Swiadectwa czyniac dobrze” (14,17a)

3. Argument: dobrodziejstwa zwigzane
z zyciem

3. Argument: dobrodziejstwa zwigzane
z zyciem




STUDIA GDANSKIE e 53(2023)

»Zsytal wam deszcz z nieba i urodzajne lata, | ,,Bog, ktory stworzyl swiat i wszystko na
karmit was i rado$cia napetniat wasze serca” | nim, On, ktory jest Panem nieba i ziemi, nie
(14,17b) mieszka w $wiatyniach zbudowanych r¢ka
ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich,
jak gdyby czegos potrzebowal, bo sam daje
wszystkim zycie i oddech, i wszystko”
(17,24-25)

Logika obu misjonarskich méw $w. Pawla jest bardziej zrozumiala, gdy czyta si¢ je
razem. W Listrze $§w. Pawel prezentuje skondensowany argument na rzecz monoteistycznej
wiary. Jednakze cel i pelny przebieg tego rozumowania sg rozwinigte w bardziej
uporzadkowanej mowie w Atenach. Podobienstwo i komplementarno$¢ tych mow pozwalajg
rozszyfrowac zamyst autora, by czyta¢ oba opowiadania razem. Egzegeci komentujac obie
sceny, zauwazali, ze mowa w Listrze jest krotsza, by dyskurs w Atenach uzyskat swoja
narracyjna wage konfrontacji nowej nauki z poganskimi wierzeniami w samym centrum
kulturalnym 6éwczesnego §wiata (Haenchen 1965, 530; Dibelius 1956, 71-72; Roloff 1981,
214-215; Tannehill 1989, 210).

Schemat narracyjny perykop z mowami misjonarskimi

Trzy epizody, w ktérych wystepuja mowy misjonarskie $w. Pawla, maja podobny
przebieg zdarzen, a przemdwienia, w nich zawarte, posiadaja zblizone cechy. Te trzy perykopy
sa istotne pod wzgledem respektowania wolno$ci religijnej przez Pawla wobec réznych
audytoriow, a takze wobec samych misjonarzy. Schemat tych scen mozna przedstawi¢
w pigciu punktach: przybycie misjonarzy i nauczanie na publicznych zgromadzeniach;
proklamacja gtéwnego ore¢dzia; wezwanie do nawrdcenia, pokuty; poczatkowa akceptacja;
koncowe odrzucenie®.

A. Przybycie misjonarzy

Dziatalno$¢ misyjna podczas podrozy $w. Pawta miata podobny przebieg i w pierwszym
rzedzie byta skierowana do Zydow. Misjonarze zwykle udawali sie do synagogi, by tam

3 Schemat ten jest podobny do tego zaproponowanego przez Pervo (Pervo 1987, 19-21), ktory odnosi si¢ do

Dz 3,1-7,60. Pervo zaczerpnal swdj schemat z analizy tekstow religijnych literatury grecko-rzymskiej: hymnow,
legend, inskrypcji, proklamujacych cnoty boskich istot (powiesci Eurypidesa, hymny Homera, inskrypcje
w Delos i hymny z Metamorfoz Owidiusza). Schemat ma sze$¢ punktow: A. przybycie misjonarzy, B. poczatkowy
sukces w warstwach nizszych spoteczenstwa, C. wladze spoteczenstwa formuja opozycjg, D. przesladowania
i kary, E. misja jest potwierdzona przez ,,znak” z gory, cud, F. pokonanie przeciwnikow, ktorzy si¢ nawracaja.
W omawianych w tym artykule scenach dwa ostatnie punkty nie wystgpuja w tej kolejnosci. Jednakze znaki
potwierdzajace dziatanie $w. Pawta pojawiaja si¢ wczesniej w narracji.
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si¢ modli¢ i naucza¢. Ich przybycie spotykalo si¢ z pozytywnym przyjeciem, co widaé
w Antiochii Pizydyjskiej. W Dz 13,15 mozna zaobserwowac takze zwyczaje synagogalne,
kiedy to przybysze sa proszeni o wygltoszenie kazania. Pawel szukal kontaktu z wickszymi
zbiorowiskami ludzi — zwykle w synagogach. Podobnie rzecz ma si¢ z wizyta w Atenach,
ktorej znane spotkanie na areopagu jest poprzedzong dysputami synagogalnymi z Zydami
i bojacymi si¢ Boga (17,17). Znéw $w. Pawel szuka kontaktu z réznymi grupami ludzi,
nie tylko ze wspomnianymi, ale takze z osobami na agorze, filozofami, co skutkuje zaprosze-
niem go na areopag.

Scena w Listrze ma bardziej skrétowa narracje, jednakze uwazna jej lektura zdradza
podobny przebieg akcji (Bechard 2000, 371). Przede wszystkim w kazdej z omawianych
scen Pawetl spotyka si¢ z pozytywna pierwsza reakcja, ktora uwidacznia w czynie i slowie
religijng wrazliwo§¢ stuchaczy. Apostot jest proszony o zabranie glosu w Antiochii,
na atenskim areopagu (17,18-19), a takze w Listrze, gdzie zgromadzony thum wykrzykuje
aklamacje po zobaczeniu cudu (14,11-12) i pragnie ztozy¢ ofiarg (14,13). Epizod w Listrze
zaskakuje czytelnika naglymi zwrotami akcji — rowniez w 14,13, gdy nagle dowiadujemy
si¢ 0 obecnosci kaplana, ktory jest gotowy od razu zlozy¢ woty w ofierze. Bechard
przekonywajaco operuje argumentami, ze kaptan zmierzajacy ,,do bram”, zmierzat do bram
$wiatyni, a nie miejskich (Bechard 2000, 410-411). Ponadto obecno$¢ wiencow (14,13)
oznacza, ze Pawel zdecydowat si¢ nauczaé tlum podczas religijnego festiwalu. Sw. Lukasz,
jako dobry powiesciopisarz, wybiera tylko potrzebne i wystarczajace szczegodty do opisu
sytuacji. Dzigki tej technice uwaga spoczywa na Pawle i jego zachowaniu. W kazdym
razie, lakonicznie wspomniane szczegdty pokazuja, ze Pawel zndw podejmuje aktywnosé
misjonarskg w religijnym kontekscie.

B. Proklamacja

Tylko przemowa w Antiochii zawiera jasno wyartykulowane or¢dzie o Jezusie. Mozna
ja podzieli¢ na dwie czgsci, ktore wyznacza uzycie dwoch wotaczy w 13,161 13,26. Pierwsza
cze$¢ zawiera streszczenie historii Izraela podkreslajaca Boga jako podmiot dziatania.
To streszczenie konczy si¢ nawigzaniem do proroctwa dotyczacego potomka Dawida
— Jezusa, do ktérego ,zmierzata” $wigta historia. Opowies¢ o ostatnim poprzedniku
Zbawiciela — Janie Chrzcicielu konczy si¢ jego cytatem-zapowiedzig. Pojawienie si¢ Jezusa
jest kulminacja historii. W drugiej czgsci mowy 13,26-37 Pawet przedstawia histori¢ Jezusa,
jego proces, skazanie i1 egzekucje. Ten bardziej retoryczny fragment dyskursu jest
nacechowany podkre§leniem zapowiedzi i wypeklienia w Jezusie. Starotestamentowe
zapowiedzi prorockie wypelniaja si¢ i objasniajg sens meki i $mierci Chrystusa, ktore koncza
si¢ decydujacym aktem Boga — zmartwychwstaniem. Pawet podkresla, ze odrzucenie Jezusa
przez wladze zydowskie staje si¢ wypekieniem tych proroctw, ktore oni co szabat styszeli,
a ktorych nie rozumieli. To stwierdzenie w 13,27 koresponduje z proroctwem Habakuka
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w 13,41, ktore wienczy cala przemowe, a takze z pozniejszym odrzuceniem misjonarzy
w Antiochii. Cala mowa w Antiochii jest chrystologiczng interpretacja fragmentow ze ST:
Ps 2,24; 1z 55,3 oraz Ha 1,5 (Bechard 2000, 130).

Mowy skierowane do pogan zawierajg inng proklamacj¢. Obie starajg si¢ pozyskaé
przychylno$¢ stuchaczy przez podkreslanie tego, co taczy. W Listrze Pawel mowi o wspolne;j
naturze w 14,15, a takze uzywa rolniczych poréwnan w 14,17. Rowniez stwierdzenie, ze Bog
,»pozwolit”, by ludzie chodzili swoimi drogami, jest dyplomatycznym zwrotem. Pierwsze
stowa §w. Pawla takze doceniajg religijno$é stuchaczy w 17,22. Sw. Pawel podzielat
poglad wyznawany takze przez wielu Zydow, Ze sama natura §wiadczy o swoim Stworcy.
Okreélenie ,,Bog, ktory stworzyt niebo i ziemi¢” wystepuje oczywiscie w Biblii, ale byto
réwniez uzywane przez Rzymian (Keener 2013, 2165), jednakze zwykle traktowano niebo,
ziemi¢ czy morze jako bostwa.

C. Wezwanie do nawrocenia

Wszystkie mowy misjonarskie zawieraja wezwanie do nawrocenia, jednakze mowa
w Antiochii wydaje si¢ najbardziej subtelna pod tym wzglgdem. Nie pada w przeméwieniu
wezwanie do nawrdcenia wprost, ale zwiastuje si¢ ,,odpuszczenie grzechow” (13,38b)
implikujace nawrocenie. Ta czgs¢ mowy 13,38-41 jest perforacjg i zawiera pathos (ww.40-
41). Ostatni werset mowy zawierajacy cytat z Ha 1,5 uwrazliwia stuchaczy, by nie bana-
lizowa¢ Bozego wezwania. Tak jak prorok przestrzegat przed inwazja Chaldejczykow w VII
p.n.e., tak samo na serio nalezy wzia¢ stowa Pawla. Tym razem jednak ,,dzietem” (ergon)
czynionym przez Boga jest nie wojna destrukcyjna, ale zbawienie, ktore dotyczy takze nie-
Zydow. Zatem wezwanie do przyjecia stowa Pawla jest zdecydowane i motywowane cytatem
ze ST.

Jak zauwaza Keener (2013, 2159), mowy w Ewangelii Lukasza i w Dziejach zawieraja
schemat hellenistycznej i zydowskiej apologetyki, jaka znajdujemy w Madrosci Salomona
i u Filona. Jednakze jedna réznica jest zasadnicza i wida¢ ja w misjonarskich mowach
Pawtla do pogan. Mianowicie Apostot doprowadza bezposrednio do konfrontacji i nawotuje
do nawrdcenia wprost w 14,15; 17,30 i to nie miescito si¢ w 6wczesnych schematach.

Podobnie konfrontacja z idolatrig — tak dobitna i zdecydowana w przemowieniach
do Listrzan i do Atenczykow — jest bardziej wyrazna niz w apologiach zydowskich. Natomiast
Zydzi, piszac migdzy sobg, pogardzali poganskimi kultami i uwazali je za jeden z najgorszych
grzechow (Keener 2013, 2159). Zydzi znajdywali argumenty przemawiajace za istnieniem
Boga, ktore mogtyby by¢ przyjete przez pogan, chociazby jak wspomniany wyzej argument
z natury $wiata. Jednakze raczej nie uzywano tych argumentéw w polemikach, jak to czyni
$w. Pawel. Z drugiej strony latwo sobie wyobrazi¢, jak trudne musiato by¢ porzucenie
politeizmu dla 6wczesnych spoleczenstw, skoro wyznaczat on ramy catego zycia spotecznego
i byl wszechobecny. Kazde domostwo (oikos) posiadato bostwa i oftarze, najczgsciej
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poswiecone bogini ogniska domowego — Hestii (Cameron 2009, 120) i bozkom opiekunczym.
Kazdy oikodespotes byt odpowiedzialny takze za organizowanie kultu domowego:

,Dodatkowo istotng rolg zwierzchnika oikosu byta funkcja kaplanska. Pater
przewodzit rytuatlom domowym, sktadajac codziennie, a szczegdlnie w okreslone
dni $wigteczne, ofiary na cze$¢ Zeusa Ktesiosa (Opieckuna wiasnosci; Dawcy
majatku), Zeusa Herekeiosa (Opiekuna pomerium), Apollona Agyieusa (Opiekuna
drog i ulic) i bogini ogniska domowego — Hestii. To wlasnie w obrebie kultu tej
bogini przyjmowano do domu nowo narodzone dzieci, panny mtode i niewolnikow”
(Gajewski 2013, 82).

Bozki byly taczone z wejsciem do domu, drzewami, personifikowaty cnoty, byly zwia-
zane z rodzinami i poszczegélnymi osobami (Gdodde 2004, 1121). Kazda miejscowosé
posiadata takze §wiatynie dedykowane bostwom. Poza tym czg¢sto udawano si¢ na pielgrzymki
i festiwale do sanktuariow, ktorych mnogo$¢ jest by¢ moze porownywalna z dzisiejszymi.
Sanktuaria dedykowano Zeusowi, Artemidzie, Afrodycie i wielu innym bogom. Porzucenie
politeizmu musiatlo oznacza¢ catkowite wyobcowanie z Owczesnego spoteczenstwa.
Byto ponadto podejrzane ,,politycznie”.

Nawotywanie do ,,nawrdcenia”, ,,zawrdcenia” w Dziw Lk (Lk 1,16-17.22; Dz 9,35;
11,21 etc.) jest rbwnoznaczne z wezwaniem do zalowania (Dz 3,12; 10,26), ktére stanowi
adekwatng reakcjg na idolatri¢ i pojawia si¢ w Dz 14,15. ,,Marno$ci” sa okresleniem
spodziewanym w opisie poganskich kultow wystepujacym w LXX (1Krl 16,2.13.26;
Is 2,20; Jer 2,5; Ez 8,10; Mdr 13,1; passim). Wezwanie do nawrdcenia jest poprzedzone
przywotaniem Boga jako Stworcy nieba i ziemi, co jest samo w sobie polemikg z poganskimi
wierzeniami, ktore przypisywaly wiladztwo nad tymi rzeczywistoSciami np. Zeusowi
(nad niebem). Dla Atenczykow niemniej trudnym orzechem do zgryzienia byto przepowia-
danie zmartwychwstania, co jest wyraznie zaznaczone w opowiadaniu (17,18.32).

D. Akceptacja

Przemoéwienie $w. Pawla w Antiochii zostaje poczatkowo dobrze przyjete przez
stluchaczy. Akcent w opowiadaniu jest potozony na przyjecie mowy Pawla jako Stowa
Bozego (13,44.46.48.49). Przyjecie mowy Pawla jest wyraznie podkreslone w narracji przez
dhugi jego opis: 13,42-49, wspominajacy o przyjsciu calego miasta do misjonarzy i konczacy
si¢ stwierdzeniem, ze Stowo szerzylo si¢ na caly kraj. Opis odrzucenia jest duzo krotszy
(Ww.50-51). Mowa Pawta w 13,46-47 jest wyrazem jego parrezji, gdy z odwaga obwieszcza
Zydom i uzasadnia zwrdcenie sie do pogan. Parrezja oznacza dostownie ,,powiedzenie
wszystkiego” i w czasach Lukasza miata dwa znaczenia: polityczne, gdy kto$§ zabierat
glos publicznie odwaznie 1 wprost, co moglto byé odczytane nawet jako bezczelnosc.
Drugie znaczenie to zaufanie wierzacych w obliczu Boga (Marguerat 2013, 177). Sw. Lukasz
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wydaje si¢ zachowywaé znaczenie polityczne slowa, tym bardziej, ze czgsto stosuje je
w kontekscie nauczania w synagodze do Zydéw i uzywa w Dziejach Apostolskich az 12 razy
(m.in. 2,29; 4,13.29.31; 28,31), takze w 13,46. Van Unnik (1962, 478) okre$la ten termin
jako kluczowy dla calej ksiggi. To potwierdza, ze parrezja odgrywata wazng role w Swiecie
poganskim i pierwszych chrze$cijan. Parrezja oznaczata prawo obywatela do wyrazenia swej
opinii na zgromadzeniu i charakteryzowala si¢ trzema cechami: mozna bylo powiedzie¢
wszystko, ,,czysta” prawde i zadeklarowaé wlasne poglady (van Unnik 1962, 471). Mowa
z parrezja w 13,46-47 stoi w kontrascie do cytatu z Ha 1,5 i oznacza, ze Zydzi podjeli juz
decyzj¢ — zatem Pawet ogtasza, ze udaje si¢ do pogan. Jak zauwaza van Unnik (1962, 480),
parrezja nigdy nie pojawia si¢, gdy Pawel przemawia do pogan. Sw. Lukasz rezerwuje
to stowo do przepowiadania Zydom i nie stosuje go ani razu w Ewangelii, co zaskakuje,
tym bardziej ze ten termin wystepuje w Mk 7,32. Podkres$lanie terminu parrezja w Dziejach
Apostolskich w kontekscie przepowiadania Pawta do Zydéw pozwala sadzié, ze autor
zaznacza prawo apostota do gloszenia Chrystusa wobec tych, ktorzy najczgséciej to prawo
chcieli mu odebrac.

Mowa w Listrze odnosi spodziewany skutek — zapobiega zlozeniu ofiary. Keener
(2013, 2172) stwierdza, ze ttum byl bardziej pod wrazeniem czyndéw Apostola niz jego
retoryka. Jednakze zwazywszy na kontekst przemoéwienia, wygloszonego wsrdd rozentu-
zjazmowanego thumu i osiagajacego swoj cel, nie nalezy oceniaé go nazbyt surowo. Tym
bardziej, ze interakcja z thumem wydaje sie przerwana przez nadchodzacych Zydow w w.19
i nie wiadomo, jak by si¢ mogta potoczy¢é. W kazdym razie poczatek wizyty w Listrze
wigze si¢ z entuzjastycznym przyjeciem misjonarzy. Natomiast misja w Atenach konczy
si¢ niepowodzeniem, a raczej czeSciowym tylko sukcesem, skoro tylko Dionizy, Damaris
i kilka osob uwierzyto. Jak sugeruje Marguerat (2015, 176), te nawrocenia $wiadcza dobrze
o jakosci dyskursu Pawlowego.

E. Odrzucenie

Marguerat (2015, 55) nazywa typowym dla Lukasza zakonczenie sceny w Antiochii:
stowo Boze si¢ rozszerza (13,49) mimo przesladowan (13,49-50). Ten schemat wystgpuje
takze w Dz 2-8. Rowniez scena w Listrze wpisuje si¢ w ten wzorzec, jednakze dochodzi
w niej takze do kamienowania §w. Pawla, czyli intensyfikacji prze§ladowan. Jest to jedyne
znane kamieniowanie Pawla, do ktérego moze si¢ odnosi¢ jego wzmianka o tym w 2Kor
11,25. Warto jednak podkresli¢, ze w obu przypadkach odrzucenie Pawta dzieje si¢ na skutek
knowan przywédcow czy Zydow, ktérzy przekonujg thim pozytywnie nastawiony do nowej
nauki. Keener podaje argumenty za historycznos$cia zdarzenia w 14,19:

“Even if we lacked so many other reports (for stoning in ancient texts, see comment
on Acts 7:58), the mob scene here, like the stoning itself, is hardly fictitious.
It is difficult to imagine that Paul never faced mobs. “Beaten innumerable times”
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(2 Cor 11:23), as distinct from five synagogue beatings (11:24) and three public
beatings with rods (11:25), suggests mob violence, and stoning itself (explicit
in 11:25) more often than not would suggest the same” (Keener 2013, 2174).

Wydaje sie, ze gwaltowne reakcje i przemoc byly duzo bardziej obecne w 6wczesnym
$wiecie 1 misjonarze z pewnos$cig musieli si¢ liczy¢ z tego typu reperkusjami. Tym bardziej
wydaje sie to wiarygodne, skoro ci sami Zydzi podburzyli thum w Antiochii i w Listrze,
eskalujac przemoc, gdy pierwsza ich reakcja nie przyniosta oczekiwanego rezultatu.
W Atenach reakcja jest stonowana, jednakze musiata by¢ rowniez bolesnym rozczarowaniem
dla Pawta.

Schemat omawianych perykop wyglada zatem nastepujaco:

13,16-41 14,15-17 17,22-31
(Antiochia Pizydyjska) (Listra) (Ateny)
A. Przybycie misjonarzy A. Przybycie misjonarzy A. Przybycie misjonarzy
(13,14-15) (14,8-9) (17,16-19)
Nauczanie w synagodze Przemowa na religijnym Po nauczaniu w synagodze
na prosbe przetozonych festiwalu do przedstawicieli | spotkanie na areopagu
religii poganskich na w centrum kulturalnym,
prowincji w Atenach
B. Proklamacja B. Proklamacja B. Proklamacja
(13,27-31) (14,15-16) (17,22-23)
Oredzie o Chrystusie Gtoszenie jedynego Boga Gtoszenie jedynego Boga

C. Wezwanie do nawrocenia | C. Wezwanie do nawrdcenia | C. Wezwanie do nawrocenia

(13,38-41) (14,15¢) (17,30-31)

Argumentacja przez Zdecydowane wezwanie Zdecydowane wezwanie
odwolanie si¢ do proroctwa | do porzucenia poprzednich | do porzucenia poprzednich
Habakuka i zapewnienie wierzen wierzen

o niewystarczalno$ci prawa

Mojzeszowego

D. Akceptacja D. Akceptacja E. Odrzucenie

(13,42-49) (14,18) (17,32-33)

Poczatkowa akceptacja Ttum jest dobrze Stonowana reakcja

przez wszystkich: Zydow usposobiony do misjonarzy
i pogan; pdzniej tylko przez | od poczatku

pogan
E. Odrzucenie E. Odrzucenie D. Akceptacja (17,34)
(13,45.50) (14,19) Ograniczony efekt mowy

Zydzi podburzajg thim Zydzi podburzajg thum Pawla
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4. Podsumowanie i wnioski koncowe

Wolnos¢ religijna w kontekscie misjonarskich méw $w. Pawla moze by¢ rozpatrywana
pod kilkoma wzgledami. Przede wszystkim misjonarze korzystaja z wolnosci wypowiedzi,
ktora byta dopuszczalna w owczesnym $wiecie. W kazdej z trzech omawianych scen
audytorium Pawtla z otwarto$ciag przyjmuje misjonarzy i zachgca ich nawet do zabrania glosu.
Parrezja zdecydowanie sprzyjala apostotom. Ich otwarte mowy posrod wielkich zgromadzen
zydowskich i poganskich oznaczaja, ze chrzescijanstwo nie bylo jaka$ misteryjna, sekretng
religia, ale wrecz przeciwnie - jej uniwersalne przestanie jest objawianiem misteriow swiatu.
Konfrontacja z wieloma wierzeniami i spoteczno$ciami od Zydéw przez przedstawicieli
poganskich religii prymitywnych do Atenczykéw, w mniejszych i wickszych osrodkach
miejskich, oznaczata gotowo$¢ do dialogu z kazdym i wynikata z glebokiego przekonania,
ze dobra nowing nalezy glosi¢ wszystkim.

Sw. Pawel, korzystajac z wolnosci wypowiedzi, szanuje wolno$¢ religijng oséb,
do ktorych sie zwraca — tak mozna by to uja¢ wspolczesnym jezykiem. Apostot za kazdym
razem podkresla jednak pozytywne cechy wierzen swojego audytorium. Ten przejaw
zyczliwo$ci moze by¢ rozpatrywany retorycznie jako proba zjednania sobie stuchaczy,
jednakze ma on takze znaczenie w argumentacji. Sw. Pawet pochwala to, co uznawat za
wyraz ,,stusznej” religijno$ci i swoja argumentacja podprowadza do wiary w Chrystusa albo
wprost, albo pos$rednio, moéwigc najpierw o jedynym Bogu. To, co uderza w postawie Pawla,
to jego silne przekonanie co do prawdy objawionej w Jezusie, ktére sprawia, ze Apostot
wzywa z moca do nawrdcenia stuchaczy.

“This “freedom of speech” is made possible, because God has spoken decisively
in Jesus Christ; it is the joyful gift and task for the Christian to proclaim thereby
the message plainly, to converse thereby with his fellow-Christians openly, to speak
thereby to his Father simply” (van Unnik 1962, 488).

Postawa Apostota $wiadczy o jego glebokiej wierze przede wszystkim dlatego, ze mu-
sial on wiedzie¢, jak wielkie zdumienie budzily jego stowa zardbwno w oOwczesnym
politeistycznym $wiecie, jak 1 w zydowskim kontek$cie. Nawolywanie do nawrdcenia
oznaczalo przemodelowanie duzej czeéci zycia. Sw. Pawet zdaje sic w czynie stosowaé
stowa, ktére znamy z listu Gal 5,1: ,,Ku wolno$ci wyswobodzit nas Chrystus”. Zaskoczeniem
i przejawem Bozej mocy jest pozytywne przyjecie oredzia Pawlowego przez stuchaczy.
Owo przyjecie jest albo czesciowe (jak w Atenach), albo zwalczone pdzniej przez prze-
ciwnikdw Pawla. Narracyjny schemat, w ktorym wystepujg misjonarskiec mowy $w. Pawla,
posiada rowniez znaczenie dla interpretacji postawy §w. Pawta. Jak to ujal van Unnik (1962,
487):

“In spite of the opposition of those who are unbelievers, of those who criticize
the apostle, the Christian may speak freely because he knows Him who conquers
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all opposition, because he knows that wonderful communion with God which
transcends everything in the world.”

Ponawiajacy si¢ schemat, kiedy to po akceptacji moéw Pawlowych musi on potem
mierzy¢ si¢ z przesladowaniem, wydaje si¢ wyraza¢ istotny zamyst autora Dz. Pawel
respektuje wolnos$c¢ religijng innych, a sam skutecznie z niej rowniez korzysta, mimo ze spo-
tyka si¢ regularnie z tymi, ktorzy tamig jego ,,wolno$¢ religijng”. Lukasz uzywa terminu
parrezja zwykle w konteks$cie przesladowan Apostota, jakby podkreslajac, ze w ten sposob
famane jest jego prawo. Pozbawianie Pawla ,,wolnosci religijnej” jest potwierdzeniem
prawdziwosci jego oredzia i wrecz warunkiem do dalszego rozwoju zatozonych rzez niego
wspolnot. Stowo Boze rozszerza si¢ mimo opozycji, a nawet dzigki niej. W zakonczeniu
pierwszej podrézy misyjnej narrator opisuje dziatalnos¢ Pawta. Powracat on do zatozonych
wspoélnot ,,umacniajac dusze uczniéw, zachgcajac do wytrwania w wierze, bo przez wiele
uciskow trzeba nam wejs¢ do krolestwa Bozego” (Dz 14,22).

Postawa §w. Pawla wraz z narracyjnym kontekstem pokazuje, ze tamanie ,,wolnos$ci
religijnej” pierwszych ucznidéw jest wrecz konieczne dla dalszego szerzenia Stowa Bozego.
W postawie Pawta uderza jego przekonanie, co do prawdy objawionej w Chrystusie,
ktora nalezy glosi¢ za wszelka ceng. Taka postawa wydaje si¢ niezwykle aktualna takze dzis.
Warto doceniac¢ to, co prawdziwe w innych kulturach i religiach, ale po to, by przyprowadzié
ludzi do prawdy o Chrystusie. Opozycja w tym kontekscie jest zrozumiata, jednakze w Jezu-
sie uczniowie mogg dokonywaé rzeczy przekraczajacych ludzkie mozliwosci i byé
prawdziwie wolnymi, wszak: ,,Pan za$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢”
(2Kor 3,17).
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