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»Jesli wasza sprawiedliwosc nie bedzie

wieksza niz uczonych w Pismie
i faryzeuszow” (Mt 5,20).

O sprawiedliwosci ,wiekszej” w Ewangelii
wg sw. Mateusza

Streszczenie: Pojecie sprawiedliwosci ma wiele znaczen i moze by¢ rdéznie rozumiane.
Przedmiotem naszego zainteresowania jest rozumienie sprawiedliwosci na kartach Pisma
Swietego, a zwtaszcza tzw. sprawiedliwosci wiekszej ,niz uczonych w Pismie i faryzeuszow”
(Mt 5,20). W Starym Testamencie sprawiedliwos¢ jawi sie jako podstawowy przymiot
Boga, mowa jest tez o sprawiedliwosci ludzkiej. Jezus wymaga od swoich uczniéw, aby ich
sprawiedliwo$é nie bedzie wieksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszow” (Mt 5,20) i wyjasnia
na czym powinna ona polegaé. Uczniowie Chrystusa winni dazy¢ do doskonatosci i stawac sie
dzie¢mi Ojca.
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that of the Scribes and Pharisees” (Mt 5:20).
About “Surpassing” Righteousness

in the Gospel According to St. Matthew

Abstract: The concept of justice has many meanings and can be understood in different ways.
The subject of our interest is the understanding of justice in the pages of Holy Scripture,
especially the so-called righteousness surpassing that of “the scribes and Pharisees”. In the Old
Testament, justice appears as a basic attribute of God, and human justice is also mentioned.
Jesus demands from his disciples that their righteousness be greater than that of the scribes
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for perfection and become children of the Father.

Keywords: righteousness, “surpassing” righteousness, Sermon on the Mount, Pharisees, scribes


https://doi.org/10.26142/stgd-2024-014
https://orcid.org/0000-0002-0200-0560
mailto:a.najda%40uksw.edu.pl?subject=Studia%20Gda%C5%84skie%2055

KS.ANDRZEJ JACEK NAJDA -, Jesliwasza sprawiedliwosc nie bedzie wieksza niz uczonych...

Wprowadzenie

Pojecie sprawiedliwosci ma wiele znaczen i moze by¢ rdznie rozumiane. Juz zyjacy
w IV w. p. Chr. w grecki filozof Arystoteles (384-322 p. Chr.) zauwaza, ze ,,’Sprawiedliwos¢’
i ‘niesprawiedliwo$¢’ zdajg si¢ by¢ wieloznaczne, lecz Ze rézne ich znaczenia sg bardzo
do siebie zblizone, przeto wieloznacznos¢ uchodzi tu uwagi, nie jest tak oczywista,
jak bywa woweczas, kiedy roznica znaczen jest duzo wigksza” (Kleszcz 1999, 31).
Termin ,,sprawiedliwo$¢” odnosi¢ si¢ moze do postgpowania, dziatania i zachowania si¢
czlowieka, moze opisywac jego przymiot czy ceche, ale rowniez sposdb podziatu dobr,
czyli struktury dystrybucji. Arystoteles wyrdzniat sprawiedliwos¢ rozdzielcza i sprawiedli-
wos¢ wyrownawczg (Arystoteles 2007, 1130b-1131b). Wspodlczesnie mozemy mowic
m.in. o takich typach sprawiedliwos$ci, jak: sprawiedliwos¢ rozdzielcza, sprawiedliwosé
wyréwnawcza, sprawiedliwo$¢ prawna, sprawiedliwo$¢ moralna, sprawiedliwo$é
proceduralna, sprawiedliwo$é spoteczna i sprawiedliwo$é migdzynarodowa (Simo 2009,
91-122). Przedmiotem naszego zainteresowania jest rozumienie sprawiedliwo$ci na kartach
Pisma Swietego, a zwlaszcza tzw. sprawiedliwosci wiekszej ,.niz uczonych w Pismie
i faryzeuszow” (Mt 5,20).

1. O sprawiedliwosci w Starym Testamencie

W ksiggach Starego Przymierza sprawiedliwos$¢ jawi si¢ jako podstawowy przymiot
Boga. Prawde t¢ wypowiada juz faraon po doswiadczeniu plagi gradu: ,,Zgrzeszylem
tym razem. Pan jest sprawiedliwy (hassaddiq), a ja i lud moj jesteSmy winni” (Wj 9,27).
W hymnie Mojzesza (Pwt 32,1-43) juz na poczatku wystawiana jest sprawiedliwos$¢ Boga:
,On Skata, dzieto Jego doskonate,
bo wszystkie drogi Jego sa stuszne;

On Bogiem wiernym, a nie zwodniczym,
On sprawiedliwy i prawy” (saddiq wejasar hu”) (Pwt 32, 4).

Obraz Boga — Skaly nie tylko uwypukla Jego doskonato$¢, wierno$é, prawosé
i niezawodno$¢, lecz takze stanowi zaproszenie i wezwanie skierowane do ludzi, aby w taki
sposob postgpowaé zarowno wobec Boga jak i innych ludzi (Dabek 2014, 11-12).

Boza sprawiedliwo$¢ rozciaga si¢ na cate stworzenie. Warto wspomnie¢ skierowane
przez Mojzesza do Izraelitow wezwanie do obrzezania serc z Pwt 10,16-18: ,,Dokonajcie
wigc obrzezania waszych serc, nie badzcie [nadal] ludem o twardym karku. Albowiem
Pan, Bog wasz, jest Bogiem nad bogami i Panem nad panami, Bogiem wielkim, pot¢znym
i straszliwym, ktory nie ma wzgledu na osoby i nie przyjmuje podarkdow. On wymierza
sprawiedliwos$¢ (‘oseh mispat) sierotom i wdowom, miluje cudzoziemca, udzielajgc mu
chleba i odzienia”.
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»Wymierzanie sprawiedliwosci”, a wlasciwie wydanie wyroku, sadu, oznacza tu
troske o ubogich i potrzebujacych pomocy, za jakich uwazano sieroty i wdowy, oddawanie
komus tego, co niezbedne do zycia (Najda 2016, 75-77).

Dotknigty $lepota Tobiasz zasmucit si¢ bardzo, wzdychat i ptakat, jednakze ,,w$rod
westchnien” (Tb 3,1) wypowiada stowa modlitwy:

»Sprawiedliwy jestes, Panie,

i wszystkie dzieta Twoje sg sprawiedliwe.
Wszystkie Twoje drogi sa mitosierdziem i prawda,
Ty sadzisz §wiat” (Tb 3,2).

Bog jako Pan $wiata i ludzi jest bowiem ,sprawiedliwy, mitosierny i wierny”.
Te trzy cechy Boga, wystepujace takze w innych tekstach starotestamentalnych, takich
jak np. Ps 11,7; 119,137; 145,17; Ezd 9,15; Ne 9,33; Jr 12,1; Dn 9,14, Ba 2,9 stanowia
nie tylko Tobiaszowy ,,apel do Bozej sprawiedliwosci”, lecz ,,pochwate Boga jako wzoru
moralnego” (Wojciechowski 2005, 69).

Sprawiedliwo$¢ Boga jako Jego podstawowy przymiot wystawiana jest wielokrotnie
w psalmach. Przejawia si¢ ona w sadach i karach zsylanych na ludzi, ktoérzy nie postepuja
sprawiedliwie. I tak np. czytamy:

,,B0 Ty nie jeste§ Bogiem, ktoremu mita nieprawos¢, ztego nie przyjmiesz do siebie w goscine,
Nieprawi nie ostojg sie, przed Toba.

Nienawidzisz wszystkich ztoczyncow, [...]

O Panie, prowadz mnie w swej sprawiedliwosci” (Ps 5, 5-6. 9).

Czy w innych psalmach:

,Pan jest sprawiedliwy (saddiq), mituje sprawiedliwos¢ (sedaqot "ahéb),
ludzie prawi zobacza Jego oblicze” (Ps 11,7).

»Panie, [...] wybaw mnie w swej sprawiedliwosci” (Ps 31, 2);
,On miluje prawo i sprawiedliwo$¢” (Ps 33,5; por. 37, 28; 99, 4);
,»0sadz mnie, Panie, Boze moj, w Twej sprawiedliwosci, [...]

A jezyk moj bedzie glosit Twoja sprawiedliwos¢” (Ps 35,24.28);
»Iwoja sprawiedliwo$¢ — jak najwyzsze gory;

Twoje wyroki — jak Wielka Otchtan;

niesiesz, Panie, ocalenie ludziom i zwierzgtom, [...]

Zachowaj taske Twa dla tych, co Ciebie znaja,

i sprawiedliwo$¢ Twa dla ludzi prawego serca!” (Ps 36,7.11);

W Ksigdze Psalmow spotykamy tez pochwale sprawiedliwosci Boga przejawiajgca
si¢ w stworzeniu i panowaniu nad §wiatem. Wystarczy przytoczy¢ stowa Ps 71:

»Wyrwij mnie i wyzwol w Twej sprawiedliwosci,
nakton ku mnie swe ucho i ocal mnie! [...]
Moje usta beda giosié Twoja sprawiedliwo$¢,
przez caly dzien Twoja pomoc,
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bo nawet nie znam jej miary.
Wejde, gloszac wspaniate czyny Pana
i bed¢ przypominat Jego tylko sprawiedliwos¢ [...]
[moc] Twego ramienia glosic bede,
catlemu przysztemu pokoleniu — Twa potege,
i sprawiedliwo$¢ Twa, Boze, siggajaca niebios,
ktora tak wielkich dziet dokonates,
o Boze, ktoz jest rowny Tobie? [...]
Roéwniez moj jezyk przez caly dzien
bedzie glosit Twoja sprawiedliwos$¢” (Ps 71,2. 15-16. 18-19. 24);
czy Ps 97:
,,Obtok i ciemno$¢ wokoto Niego,
sprawiedliwos¢ i prawo podstawa Jego tronu [...]
Niebiosa glosza Jego sprawiedliwos¢,
a wszystkie ludy widza Jego chwale” (Ps 97, 2. 6).

Wsrod wielu tekstow wyslawiajacych sprawiedliwo$¢ Boga znajdujemy tez i takie,
w ktorych sprawiedliwos$¢ okazuje si¢ inna od oczekiwan cztowieka. Odptata za popetnione
zto nie przychodzi bowiem od razu i nie zawsze dostrzegaja ja ludzie skrzywdzeni. Nastepuje
jednak prosba o pomoc i interwencj¢ Boga, ktory ukarze czynigcych nieprawos¢ (Dabek
2014, 36). Dobrym przyktadem sg teksty psalmow:
»Lepsza jest odrobina, ktora ma sprawiedliwy, niz wielkie bogactwo wystepnych,
bo ramiona wystgpnych beda potamane,
a sprawiedliwych Pan podtrzymuje.
Pan zna dni ludzi bez zarzutu,
a ich dziedzictwo trwac bedzie na wieki” (Ps 37,16-18);

Czy chocby:
,»Chociaz wystepni plenig sie jak zielsko
i ztoczyncy jasnieja przepychem,
i tak [idg] na wieczng zaglade” (Ps 92, 8); por. Ps 73,1-4;
~Powstan, Ty, ktory sadzisz ziemig,
daj pysznym odptlate!
Jak dtugo wystepni, Panie,
jak dtugo beda sie, chelpic wystepni o Panie,
Jak dhugo beda si¢ chelpi¢ wystepni” (Ps 94, 2-3).
Podobne watpliwosci wyraza tez Hiob
»Czemuz to zyja grzesznicy? Wiekowi sg i rosng w site.
Wraz z nimi trwale ich potomstwo:
przed ich oczyma sg ich latorosle.
Ich domy sg bezpieczne, bez strachu,
gdyz Boza rozga ich nie dosigga. [...]
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Pedza dni w dobrobycie,
w spokoju zstepuja do Szeolu” (Hi 21, 7-9. 13)

W Starym Testamencie bardzo czgsto mowa jest tez o sprawiedliwosci ludzkiej,
ktorej podstawa i1 uzasadnieniem jest sprawiedliwos¢ Boga. Czlowiek jako korona
stworzenia, jako jedyne stworzenie, ktérego Bog chcial dla niego samego, stworzone
,»ha obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 26-27), ,,powinien nasladowac¢ Boga, rowniez
postepujac sprawiedliwie, oddajac czes¢ Bogu jako Stworcey i najwigkszemu Dobroczyncy,
oraz postepowac sprawiedliwie i zyczliwie wobec innych ludzi” (Fischer 2015, 64-66).

Za sprawiedliwego lub niesprawiedliwego uwazano kogo$, kto opowiada si¢ za spra-
wiedliwosécig wobec niewinnej lub potrzebujacej osoby. Dobrym przyktadem jest tu wypo-
wiedz Hioba (Hi 29,12-17):

,»,B0 ratowatem biednego przed moznym,
sierotg, co nie miat pomocy.

Nedzarze sktadali mi dzigki

i serce wdowy radowalem.

Zdobita mnie dotad uczciwosc,

prawo$¢ mi plaszczem, zawojem.
Niewidomemu bylem oczami,
chromemu stuzytem za nogi.

Dla biednych stalem si¢ ojcem,
pomagatem w sporze i nieznajomemu,
rozbijalem szczgke totrowi

i wydzieralem mu tupy z zebé6w” (Fischer 2014, 74-76).

W Ksiedze Przystow pigtnowane jest pogwaltcenie prawa sprawiedliwych:
»Dla sprawiedliwego 1 kara grzywny niedobra,
zbi¢ r6zga zacnego to przeciw prawosci” (Prz 17,26).
»Niedobrze winnego popierac,
krzywdzac prawego w sadzie” (Prz 18,5).

Roéwniez w ksiggach prorockich znajdujemy potepienie takich praktyk. W 1z 5,23
czytamy:

[Biada] ,,Tym, ktorzy za podarek uniewinniajg winnego,
a sprawiedliwego odsadzaja od prawa” (por. 1z 29,31; Am 2,6; 5,12; Ha 1,4).

Wielokrotnie spotykamy w ksiggach Starego Testamentu przeciwstawienie postawy
i postepowania ludzi sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Wystarczy przytoczy¢ u takie
teksty, jak np. Ps 1,5-6; 7,10; 11,5; 34,22; 37,16-17; 75,11; 125,3; Prz 3,33; 10,6-7.11.16.28;
Koh 3,17; 8,14; 9,2; Mdr 4,16; Rdz 18,23-25; 2Sm 4,11; Neh 9,33; Ez 18,24; 33,12;
Ml 3,18). Cztowiek sprawiedliwy rozni si¢ od niesprawiedliwego swoim podejsciem
do Prawa (Prz 28,1-4), nad ktérym ,,rozmysla dniem i noca” (Ps 1,2).

»Jest on jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda,
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ktére wydaje owoc w swoim czasie,
a liscie jego nie wiedna:
co uczyni, pomy$lnie wypada” (Ps 1,3).

Sprawiedliwi trzymaja si¢ Boga Jahwe (Prz 18,10), ktory ,,jest blisko skruszonych
w sercu i wybawia zlamanych na duchu” (Ps 38,19). Rowniez w do§wiadczeniach nieszczgsé
Pan ,,wybawia” sprawiedliwego ze wszystkich (Ps 38,20). Pomy$lno$¢ i niepowodzenia
czlowieka nie sa wynikiem jego postgpowania, lecz dzialania Boga (Fischer 2015, 66-
67), ktory wstawia si¢ za sprawiedliwym, a niesprawiedliwego karze badz unicestwia
(Rdz 18,23-25). W sytuacji sukcesow i powodzenia niesprawiedliwych, a kleski
sprawiedliwego wytlumaczenie daje Koh 7,15-16:
,» Wszystko widzialem za marnych dni moich:
tu sprawiedliwy, ktory ginie przy swej sprawiedliwosci,
a tu ztoczynca, ktory przy ztoéci swej dtugo zyje.
Nie badz przesadnie sprawiedliwy
1 nie uwazaj si¢ za zbyt madrego!
Dlaczego mialby$ sobie sam zgotowac zgube?”

Swoistym podsumowaniem i zacheta do bycia sprawiedliwym sg stowa z Ha 2.4:
,»Oto zginie ten, co jest ducha nieprawego, a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzigki swej wiernosci”.
Stanowig one ,sentencj¢ dogmatyczng”, w mysl ktorej zycie sprawiedliwego opiera si¢
,»ha jego wiernosci wzgledem Prawa jako objawieniu Boga” (Gunneweg 1986, 414)".

. .

2. Uczeni w Pismie i faryzeusze w Mateuszowej Ewangelii

Wiasciwe zrozumienie skierowanego do uczniéw wezwania Pana Jezusa, aby
ich sprawiedliwo$¢ byta wigksza niz uczonych w PiSmie i faryzeuszow, jesli chca wejsé
do krolestwa Bozego (Mt 5,20) wymaga przynajmniej krotkiego naszkicowania obrazu
dziatania i praktykowania sprawiedliwosci obu tych grup, jaki wylania si¢ z Mateuszowej
Ewangelii.

U Mateusza bowiem, jesli poréwnamy go z pozostaltymi synoptykami, rzuca si¢
w oczy ostra krytyka wobec uczonych w Pismie, a zwlaszcza wobec faryzeuszy. Praktycznie
za nic atakuje Jan Chrzciciel ,,wielu faryzeuszy i saduceuszy”, ktorzy przychodzg do
niego, aby przyja¢ chrzest (Mt 3,7)%. W opisie dziatalnosci Jana Chrzciciela w Ewangelii

Nie podejmujemy tu problematyki niezawinionego cierpienia sprawiedliwego Cierpigcego Shugi Jahwe
u Deuteroizajasza czy w Ksigdze Hioba.

Jan Chrzciciel ,,mowitim: «Plemi¢ zmijowe, kto wam pokazal, jak uciec przed nadchodzacym gniewem? Wydajcie
wigc godny owoc nawrdcenia, a nie myslcie, ze mozecie sobie mowic: “Abrahama mamy za ojca”, bo powiadam
wam, ze z tych kamieni moze Bog wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi. Juz siekiera do korzenia drzew jest przytozona.
Kazde wigc drzewo, ktore nie wydaje dobrego owocu, bedzie wyciete i w ogien wrzucone” (Mt 3,7b-10). W Mk
1,4- 11 nie ma mowy o faryzeuszach i saduceuszach.
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wg $w. Marka nie ma mowy o tych dwoch grupach (Mk 1,4-11) i w konsekwencji nie
sa one krytykowane przez Jana. Podobnie krytycznych stow Jezusa z Mt 12,34: , Plemie
zmijowe! Jakze wy mozecie mowi¢ dobrze, skoro Zli jestescie? Przeciez z obfitosci serca usta
méwig” 1 z Mt 23,33: ,,Weze, plemi¢ zmijowe, jak wy mozecie uj$¢ potepienia w piekle?”
nie znajdziemy u pozostalych synoptykow.

W relacji Mateusza za pewne wydarzenia odpowiedzialni sg tylko faryzeusze.
Dobrym przyktadem jest narada przeciw Jezusowi ,,w jaki sposob go zgtadzi¢” (Mk 3,6),
w ktorej u Marka uczestnicza faryzeusze i tzw. Herodianie, a u Mateusza (Mt 12,24) sa to
jedynie faryzeusze. Na korzy$¢ faryzeuszy przemawia fakt, ze nie odgrywaja oni zadnej
roli w pozniejszym procesie — jesli tak mozna go nazwaé — i w zabiciu Jezusa®. Faryzeusze
pojawiaja si¢ ponownie wraz z arcykaptanami u Pilata z prosba o zabezpieczenie grobu
Jezusa, aby uczniowie nie wykradli Jego ciata i nie oznajmili, ze powstal z martwych
(Mt 27,62-66).

Obraz faryzeuszoéw wylaniajacy si¢ z Mateuszowej Ewangelii nie jest pozytywny.
Mozna oczywiscie postawi¢ pytanie, czy ewangelista opisuje realng rzeczywistosé,
czy przejmuje badz tworzy stereotyp, a moze czy robi jedno i drugie?). J. Cornelis de Vos
proponuje nastepujaca odpowiedz: Uczeni w Pismie i faryzeusze w Ewangelii wg $w.
Mateusza sg stereotypami odpowiednich nauk i dziatan, ktore sg ,,negatywem” w pordwnaniu
z nauczaniem i dzialaniem Jezusa (Cornelis de Vos 2015, 114).

Nauczanie i dziatanie Jezusa jest znakiem przychodzacego krdlestwa Bozego,
ktére stanowi centralny temat Ewangelii Mateusza. Aby wejs¢ do krolestwa Bozego,
potrzebna jest — obok zgodno$ci nauczania woli Bozej i postgpowania wedtug woli Bozej
(por. Mt 7,21) — rowniez wlasciwe nastawienie, postawa, ,,wigksza sprawiedliwo$¢”
(Mt 5,20). Ewangelia Mateusza oskarza uczonych w Pismie i faryzeuszy, ze nie robig tego,
co méwig i ze ich wewnetrzna postawa nie jest szczera. W tym kontekscie gtownym zarzutem
jest to, ze sa ,hipokrytami” (Papaj 2021, 301-303), przy czym spornym pozostaje, co ten
termin u Mateusza doktadnie: ,,obtudnicy”, ,,bezbozni”, a moze jedno i drugie. W kazdym
badz razie jako ,hipokryci” uczeni w Pismie i faryzeusze zamykaja sobie sami droge do
krolestwa Bozego i nie tylko sobie, ale 1 tym, ktérych werbuja w swoje szeregi (Mt 23,15:
»Biada wam, uczeni w Pismie i faryzeusze, obtudnicy, bo obchodzicie morze i ziemie, zeby
pozyska¢ jednego wspolwyznawce. A gdy si¢ nim stanie, czynicie go dwakro¢ bardziej
winnym piekla niz wy sami”) (Cornelis de Vos 2015, 115-116).

O uczonych w Pismie wiemy wilasciwie niewiele (Schwartz, Scribes and Pharisees,
89-92). Nie jest do konca przesadzone, czy chodzi tu o jakas stala czy zawodowa grupe,
czy moze byli jedynie ci, ktorzy mieli wiedz¢ o Pis$mie. Mozemy zaklada¢, ze sam Mateusz
byl uczonym w Pismie (Luz 1985, 76-77). To przeciez w jego dziele znajduje si¢ najwigksza
ilo$¢ cytatow z Pisma, jesli porownamy jego Ewangeli¢ z pozostatymi. i znajduje si¢
W koncu wigkszos$¢ cytatow z jego skryptu mozna znalez¢ wérdéd Ewangelii. Potwierdzeniem

3 Nie bylo ich takze w relacji Mk 14,53-65; 15,27-32a.
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mogtby by¢ rowniez tekst Mt 13,52: ,,A On rzekt do nich: «Dlatego kazdy uczony w Pi§mie,
ktéry stal si¢ uczniem krdlestwa niebieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktéry ze
swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare»”. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy chodzi tu
o zydowskich uczonych w Pismie, ktorzy dotaczyli do grona wierzacych w Chrystusa,
czy o wierzacych w Chrystusa, ktérzy byli uczonymi w Pi§mie. Mozliwe jest rowniez,
ze ta informacja odnosi si¢ do samego Mateusza. Jezeli by tak byto, to — zdaniem J. Cornelis
de Vos — Mateusz byt zydowskim uczonym w Pi$mie (Cornelis de Vos 2015, 122)*.

3. Sprawiedliwos¢ ,wieksza”

W Kazaniu na Gorze (Mt 5-7) Jezus wystepuje jako radykalny nauczyciel Prawa.
W swoistym programowym wprowadzeniu do nauki o sprawiedliwo$ci wobec ludzi
(Mt 5,21-48) i wobec Boga (Mt 6,1-16; 6,7-13; 6,14-18) oraz sprawiedliwosci w Zyciu
codziennym (Mt 6,19-7,11) Jezus wypowiada stowa: ,,Nie sadzcie, ze przyszedlem znies¢
Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedtem znies¢, ale wypehi¢. Zaprawde. bowiem powiadam
wam: Dopdki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni si¢
w Prawie, az si¢ wszystko spetni. Ktokolwiek wiec znidstby jedno z tych przykazan, chocby
najmniejszych, i uczytby tak ludzi, ten bedzie najmniejszy w krolestwie niebieskim. A kto
je wypelnia i uczy wypehiaé, ten bedzie wielki w krolestwie niebieskim. Bo powiadam
wam: Jesli wasza sprawiedliwo$¢ nie bedzie wigksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszow,
nie wejdziecie do krolestwa niebieskiego” (Mt 5,17-20).

Jezus radykalizuje swoje twierdzenia. On przyszedl, aby wypekni¢ Prawo, a nie je
znie$¢. Zniesienie oznaczatoby uznanie poszczegdlnych przykazan lub calych czgsci Prawa
za nieistotne i niewazne. Wypehienie za$ oznacza spehianie i zycie Prawem zgodnie z wola
Boga. Jezus chodzi o wlasciwe rozumienie Prawa i poprawne go nauczanie. Dalej nastepuje
sze$¢ antytez (Mt 5,21-48), ktére stanowiag swoistg interpretacje wczesniejszych stow.

Jezus nie jest tu wlasciwie nowym Mojzeszem, jak czgsto twierdzono, poniewaz nie
otrzymuje nowego Prawa, ale interpretuje Prawo Mojzeszowe i zobowigzuje do przestrzegania
go. Na gorze Jezus uczy ludzi Prawa tak, tak jak Mojzesz je przyjal i zrozumial. Jednakze
w przeciwienstwie do Mojzesza, nie musi go przekazywac, lecz moze je wylozy¢ w jego
pierwotnym, radykalnym sensie. Poniewaz przez Jezusa zacze¢to si¢ krolestwo Boze, jego
uczniowie moga réwniez wstapi¢ na gore. Jezus nie przynosi nowego Prawa, ale poprzez
Swoja osobe zapewnia bezposrednig bliskos¢ Boga (Luz 1985, 188-191).

Poprzez stowa: ,,Bo powiadam wam: Jesli wasza sprawiedliwos¢ nie bedzie wigksza
niz uczonych w Pi§mie i faryzeuszow, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt 5,20)
Jezus czyni sprawiedliwo$¢ centralnym tematem Kazania na Gorze.

4 Runesson 2008, 128, sugeruje, ze Mateusz nalezat do faryzeuszy, a jego ostra krytyka wobec nich wynika z tego,
ze chee si¢ uwolni¢ od swojej faryzejskiej przesztosci.
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Jak nalezy rozumie¢ t¢ ,,wickszg sprawiedliwo$¢” wyjasnia Mateusz w trzech
sekcjach. Najpierw w szesciu antytezach (Mt 5,21-48), w konkretnych przyktadach ukazana
jest sprawiedliwo$¢ wobec bliznich, nastgpnie przedstawione jest jej znaczenie przed Bogiem
(Mt 6,1-18), a mianowicie w jalmuznie, modlitwie 1 poScie, poprzedzone wezwaniem:
»trzezceie sig, zebyscie uczynkow poboznych nie wykonywali przed ludzmi po to, aby was
widzieli; inaczej nie bgdziecie mieli nagrody u Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 6,1)
i wreszcie (Mt 6,19-7,12) podjcta zostaje kwestia sprawiedliwosci w zyciu codziennym,
wprowadzona wezwaniem: ,,Starajcie si¢ naprzod o krolestwo i o Jego sprawiedliwosé,
a to wszystko begdzie wam dodane” (Mt 6,33). (Schiefer, 2014, 28)

Sprawiedliwo$¢ jako centralny temat Kazania na Gorze zapowiedziana zostaje
w blogostawienstwach (Mt 5,3-12) i jest Scisle powiagzana z blisko$cig krolestwa niebieskiego.
Juz w pierwszym blogostawienstwie ,,ubogim w duchu” i w blogostawienstwie ,,cierpiacym
przesladowanie dla sprawiedliwo$ci” (Mt 5,10) obiecuje si¢ krdlestwo niebieskie
(Mt 5,10) badz wielka nagrode ,,w niebie” (Mt 5,11-12). To zapewnienie dotyczy rowniez tych,
ktorzy, ,.takng i pragna sprawiedliwosci” (Mt 5,6) i sg milosierni (Mt 5,7). Sprawiedliwo$¢
jest zatem wyrazem Bozego zbawienia i jednocze$nie wezwaniem Bozym skierowanym do
ludzi. Obietnica sprawiedliwosci i wezwanie do poszukiwania sprawiedliwo$ci warunkuja
si¢ nawzajem (Stiewe 1 Vouga 2001, 33-40).

W wezwaniu do sprawiedliwosci chodzi o spetnianie woli Boga wyrazonej w ,,Prawie
i u prorokow”. Wymaganie sprawiedliwos$ci wigkszej niz uczonych w Pi§mie i faryzeuszow
(Mt 5,20) nie przekresla ich sprawiedliwosci. Wobec bezgranicznej mitosci i milosierdzia
Boga (por. Mt 6,7-13) i nadmiernej hojnosci Jego Opatrznosci (Mt 6,25-34) sprawiedliwosé
wigksza wymaga od ucznidow Jezusa odpowiedniej odpowiedzi, ktéra nie bedzie polegata
na obludnej sprawiedliwosci wymiennej, lecz na duchu daru — w mys$l logiki daremnosci
(Zeilinger 2002, 63-70; Stiewe i Vouga 2001, 53-67).

W  sze$ciu antytezach sprawiedliwos¢ ,wigksza” zostanie egzemplarycznie
przeliterowana. Decydujacym jest to, aby traktowac blizniego w jego indywidualnej
podmiotowosci jako rodzenstwo i si¢ z nim pojednaé (1. Antyteza: Mt 5,21-26), uzna¢ jego
»ja~ (2. Antyteza: Mt 5,27-39), jak rowniez zwraca¢ uwage na przyszto$¢ osoby (3. Antyteza:
Mt 5,31-32). Dalej wymaga sprawiedliwo$¢ wieksza jasnosci i szczero$ci komunikacji
(4. Antyteza: Mt 5,33-37), a takze gotowosci rezygnacji z odwetu (5. Antyteza: Mt 5,38-42)
oraz nie tylko mitosci blizniego, lecz takze nawet wroga (6. Antyteza: Mt 5,43-48). (Stieve
— Vouga 2001, 79-98). Koncowe wezwanie do bycia doskonalym, ,,jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5,48) nalezy rozumie¢ w kontekscie poprzedzajacych go antytez jako
bycie ,,doskonale milosiernym” wobec innych, poniewaz kazdy czlowiek jest adresatem
nieskonczonego mitosierdzia Bozego (Schiefer 2014, 30).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢ — podobnie jak wielu egzegetow — ze ta wymagana
przez Jezusa ,,wigksza” sprawiedliwo$¢ oznacza w wymiarze ilosciowym zachowanie tego,
co bylo dobre u uczonych w Pismie i faryzeuszow, oczywiscie bez dodawania nowych
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przykazan. Dla uczniow Chrystusa jest jednak to ,,wigcej”, a wigc dazenie do doskonatosci
jako cel dziatan i staran (Mt 5,48). Natomiast w wymiarze jako$ciowym sprawiedliwos$¢
»wicksza” oznacza, ze — inaczej niz u uczonych w Pi$mie i faryzeuszy, ktorych wnetrza
sa pelne ztosci — uczniowie Jezusa powinni wyjs¢ ,,poza zewngtrzny konformizm”
1 postgpowac zgodnie z wewngtrznym wezwaniem do stawania si¢ ,,dzie¢mi Ojca oraz do
okazania we wlasnym zyciu postawy Ojca [...] wzgledem wszystkich” (Paciorek 2005, 234).
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