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Streszczenie: Artykut wskazuje na moralnos¢ w dziatalnosci politycznej na podstawie
nauczania Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Niemiecki papiez kontynuuje nauczanie
swoich poprzednikéw, podkreslajac znaczenie wspoétdziatania rozumu i wiary oraz ukazujac
pozytywne znaczenie religii w panstwie. Przyjecie postulatéw moralnosci chrzescijanskiej
wyznacza ludzki charakter struktur spotecznych. Polityka rozumiana jako walka o wtadze jest
domeng wiernych $wieckich. W teologii Ratzingerowskiej zatozeniem jest otwartos¢ rozumu
na wiare w celu holistycznego ogladu rzeczywistosci, jak tez doboru najwtasciwszych srodkéw,
by spetnity sie postulaty dobra wspdlnego, co jest przeciez sensem istnienia panstwa jako
wspolnoty politycznej. W ramach polityki moze by¢ urzeczywistniany Logos jako odwieczna
wola Boga, wyznaczajaca ramy integralnego rozwoju. Racjonalizm moralny - realizowany
na niezmiennym fundamencie etycznym - chroni systemy spoteczne i polityczne przed
dominacjg pozytywizmu prawnego, programowa eliminacjg religii ze sfery publicznej oraz
przewagg ideologii generujacych redukcjonistyczne koncepcje cztowieka i $wiata. Powyzej
wskazane czynniki kwestionuja holistyczny charakter prawa naturalnego jako podstawy dla
wartosci takich jak sprawiedliwos¢ i pokdj, wyznaczajacych moralny fundament dziatalnosci
politycznej, ukierunkowanej na rozwd;.

Stowa kluczowe: polityka, racjonalizsm moralny, wiara, rozum, logos, prawo naturalne, ideologie,
pozytywizm prawny

Morality in political activity in the teaching
of Joseph Ratzinger / Pope Benedict XVI

Abstract: The article discusses the moral aspect of political activity as taught by Joseph
Ratzinger / Benedict XVI. The German Pontiff follows the teachings of his predecessors,
emphasising the importance of the cooperation between reason and faith and showing the
positive role of religion in the state. The acceptance of Christian moral principles determines
the human character of social structures. Politics, conceived as a struggle for power, is the
domain of the lay faithful. Ratzinger’s theology assumes the openness of reason to faith in
order to achieve a more holistic view of reality, as well as to select the most appropriate means
to fulfil the principles of the common good which is, after all, the raison d’étre of the state as
a political community. Within the framework of policy, the Logos, i.e. the eternal will of God that
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constitutes the framework for the integral progress, can be put into practice. Moral rationalism
-when implemented on an unchanging ethical foundation - protects social and political systems
from the domination of legal positivism, the deliberate elimination of religion from the public
sphere and the predominance of ideologies that generate reductionist concepts of the human
being and the world. The above-mentioned factors undermine the holistic nature of the natural
law as the basis for values such as justice and peace which determine the moral foundation of
development-oriented political activity.

Keywords: politics, moral rationalism, faith, reason, logos, natural law, ideologies, legal
positivism

Wprowadzenie

Polityka, przynalezna do sfery $wieckiej, cieszy si¢ wlasciwg sobie autonomig,
na co wskazuje Sobdr Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym ,, Gaudium et spes” (Sobor Watykanski I1 2002, n. 74). Dziatalno$¢ polityczna
jest forma aktywnosci cztowieka. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI dokonuje opisu i oceny
dziatalnosci politycznej, majac na uwadze wartosci i zasady, ktore beda stuzyly rozwojowi
zawierajagcemu w sobie kategori¢ dobra jednostkowego, dobra wspolnego i dobra ostatecznego
(Ratzinger 2005b, 67-69; Benedykt XVI 2007b, 17; Kowalczyk 2007, 55). W ksigzce
pt. Europa Benedykta w kryzysie kultur zostal zarysowany dylemat, ktéry odpowiada pewnemu
przeczuciu spotecznemu, wlasciwemu politykom, jak tez osobom niezaangazowanym
w proces decyzyjny w panstwie. Po pierwsze, spoteczenstwo pluralistyczne, z uwagi
na wielo$¢ i roznorodnosc¢ religii, kultur, ideologii itd., moze sprzyja¢ generowaniu tezy,
iz wszelka aksjologia i moralno$¢ sa zbedne. Nie istnieje zaden wspolny mianownik,
ktory wyznaczatby ramy postgpowania w spoteczenstwie (Ratzinger 2005a, 81). Po drugie,
moze zaistnie¢ przekonanie o konieczno$ci istnienia minimum ,,wartosci moralnych,
uznawanych i1 zatwierdzonych w zyciu spotecznym”. Aksjologia minimalistyczna jest
niezbedna, by zachowa¢ w spoteczenstwie poczucie godnosci i prawa czlowieka — nawet
w najbardziej ogdlnej formie (Ratzinger 2005a, 81). Joseph Ratzinger promuje w refleksji
nad dziatalnoscig cztowieka drugg ze wskazanych opcji, okreslajacg moralnosé dziatalnosci
politycznej. W nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta XVI, co zauwazyt kardynat Tarcisio
Bertone, mozna znalez¢ wprost zachete, by ustawodawstwo opiera¢ na etyce, ktorej tresci
sa wynikiem wspoéldziatania rozumu i1 wiary (Bertone 2007, 55; Benedykt XVI 2008b,
55-56).

Przedmiotem analiz w niniejszym artykule jest moralno$¢ dziatalnosci politycznej,
determinujgcej wspodtczesnie personalistyczne struktury wiadzy, dla ktorych najbardziej
optymalng forma jest demokracja. Material Zrodtowy artykutlu stanowi nauczanie Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI.
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1. Racjonalizm moralny, czyli rozum wspomagany wiara

Analizujac zagadnienia kultury europejskiej, réwniez w odniesieniu do kwestii wladzy,
Joseph Ratzinger opisuje konsekwencje dziatalnosci politycznej przy zachowaniu istotowej
zalezno$ci od rozumu moralnego. ,,Polityka jest sferg dziatania rozumu, a doktadniej — nie
rozumu uformowanego przez technike i maszyny matematyczne, lecz rozumu moralnego,
poniewaz cel panstwa i cel ostateczny wszelkiej polityki jest natury moralnej, a chodzi
o pokoj i1 sprawiedliwos¢. Oznacza to, ze rozum moralny, albo lepiej racjonalny osad tego,
co shuzy sprawiedliwosci i pokojowi, a wiec i moralno$ci, musi by¢ nieustannie dokonywany
1 chroniony przed zaciemnieniem, ktére obniza zdolno$¢ rozumowego osadu” (Ratzinger
2005b, 58-59)!. Mozna zatem wskazaé na racjonalizm moralny, interpretowany w nauczaniu
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w dwojaki sposob: jako odniesienie rozumu do wiary
oraz wymiar aksjologiczny dzialalnosci politycznej. W kazdym z powyzszych zakresow
sg osadzone wartosci, normy i ideaty wskazujgce na moralny aspekt polityki.

Kwestia rozumu i wiary pojawia si¢ wielokrotnie w pismach Josepha Ratzingera®.
Wiara i rozum stanowia wtadze cztowieka, ktorych wzajemne oddziatywanie poszerza zakres
dziatalnos$ci ludzkiej zgodnej z obiektywnym porzadkiem moralnym. Bazujac na zdrowym
rozsadku, a takze wychodzac od elementarnych przestanek filozoficznych, nalezy stwierdzic,
iz otwarto$¢ rozumu na wiarg, a w efekcie dopuszczenie do przyjmowania przemieniajgcych
owocow wiary pozwala zachowa¢ rozum przed skrajng apodyktycznoscia, totalnym brakiem
pewnosci itd. ,,Bynajmniej nie poslednig funkcja wiary jest to, ze oferuje ona zbawienie

' W Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju w 2011 roku Benedykt XVI jeszcze dobitniej wskazat na zaleznosé

pomiedzy dziatalnoscia polityczng a prawda moralng. ,,Polityka i dyplomacja winny bra¢ pod uwage
dziedzictwo moralne i duchowe wielkich religii $wiata, aby uznaé i potwierdzi¢ prawde, zasady i warto$ci
uniwersalne, ktorych nie mozna negowaé, bo pociggatoby to za soba odmawianie godnosci osobie ludzkie;j.
Lecz co w praktyce oznacza propagowanie prawdy moralnej w §wiecie polityki i dyplomacji? Oznacza dziatanie
w sposob odpowiedzialny, oparty na obiektywnej i pelnej znajomosci faktow; oznacza dekonstrukcje ideologii
politycznych, ktore wypieraja prawde i godnos¢ cztowieka, a chcg szerzy¢ pseudowartosci pod pretekstem
pokoju, rozwoju i praw cztowieka; oznacza wspieranie nieustannych dazen do stanowienia prawa pozytywnego
opartego na zasadach prawa naturalnego. Wszystko to jest konieczne i zgodne z zasada poszanowania godnosci
i wartosci osoby ludzkiej (...)”. (Benedykt XVI 2011b, n. 12).

Benedykt XVI wskazuje wprost, iz konsekwencja postgpowania wedlug zasady dobra wspolnego,
przy zachowaniu nienaruszalnej warto$ci osoby, jest moralny charakter dziatalnosci politycznej. ,,Osoba ludzka
jest bowiem w centrum dziatalnosci politycznej, a o jej wzrost moralny i duchowy winni w pierwszym rzgdzie
troszczy¢ si¢ ci, ktorym zostat powierzony zarzad wspdlnoty obywatelskiej. Jest rzecza fundamentalna, aby ci,
ktorym obywatele okazali zaufanie, powierzajac im odpowiedzialng funkcj¢ zarzadzania instytucjami, uwazali
za sprawg priorytetowa nieustanne dazenie do wspdlnego dobra, ktore «nie jest dobrem poszukiwanym dla niego
samego, ale ze wzgledu na osoby, ktore naleza do wspdlnoty spotecznej i ktore tylko w niej moga rzeczywiscie
i bardziej skutecznie osiagnac¢ swoje dobro» (por. Caritas in veritate, 7)” (Benedykt XVI 2010a, 11).

Ks. Marian Machinek wskazuje, iz koncepcja Josepha Ratzingera/ Benedykta XVI dotyczaca relacji wiary
i rozumu zostata wyrazona w sposob zasadniczy w trzech przemowieniach: Spotkanie przedstawicieli Kongre-
gacji Nauki Wiary z Prezydentem Komisji Wiary Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej w Guadalajarze
(Meksyk, maj 1996); Dyskusja z Jiirgenem Habermasem zorganizowana przez Bawarskq Akademie Katolickq
(19 stycznia 2004); Wyktad Benedykta XVI na Uniwersytecie w Ratyzbonie. (Machinek 2007, 136-138).
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rozumowi jako rozumowi, nie pogwalca jego praw, nie zostawia na zewnatrz, lecz przywraca
samemu sobie. Historyczny instrument wiary moze z kolei wyzwoli¢ rozum, aby sprawdzony
na wilasciwa droge, ponownie sam mogt wiedzie¢” (Ratzinger 2005¢c, 110). Konkluzja,
ku ktorej zmierza Joseph Ratzinger, jest taka, iz tylko pelna otwartosci relacja do wiary
pozwalarozumowi realizowac pelni¢ swych wtadz—bez popadania w odrealniajace skrajnosci,
ale takze wiara we wspotpracy z rozumem zachowuje ,,ludzki” charakter, co oznacza realizm
przy zachowaniu nienaruszalnos$ci godnosci osobowej, uksztaltowanej na gruncie nauki
objawionej (Ratzinger 2005¢, 110; Benedykt XVI 2007c, 15). Punktem odniesienia jest tutaj
tajemnica wcielenia i odkupienia, wyrazajaca doskonalg jednosc¢ (wlasciwie: wspotdziatanie)
wiary i rozumu (G6zdz 2011, 239-240.244-245).

We Wprowadzeniu w chrzescijanstwo Joseph Ratzinger uzywa terminu Logos
w odniesieniu do doskonalego tadu wszechs§wiata, Stowa, w ktérym zarowno wiara,
jak i rozum zachowuja swoja warto§¢ przy ukierunkowaniu na prawde (Gozdz 2011,
237-238). Logos, bedacy kategorig transcendentna, jest absolutnym poczatkiem oraz
wyznacza ramy dziatalnosci jednostkowej i grupowej (Go6zdz 2013, 4849). ,.«Wierzg,
ze Bog jest», miesci w sobie opowiedzenie si¢ za tym, ze Logos, to znaczy mysl, wolnos¢,
mito$¢, nie jest na koncu tylko na poczatku, ze Logos jest prazrodtem i mocg obejmujaca
wszelki byt. Innymi stowy: wiara oznacza opowiedzenie si¢ za tym, iz mysl i sens nie sg
tylko przypadkowym, ubocznym produktem bytu, ale ze wszelki byt jest produktem mysli,
a nawet w swej wewnetrznej strukturze jest mysla” (Ratzinger 1996, 140). Funkcjonowanie
w porzadku Logosu — zarowno stworczego, jak i1 zbawczego — wigze si¢ w ogole
z podtrzymywaniem poczucia sensu. Ks. Jacenty Mastej w ksigzce pt. Jezus jest Sensem
podkreslit juz w wprowadzeniu, iz sens jako kategoria stosowana w teologii fundamentalne;j
laczy w sobie czynnik antropologiczny, wyrazajacy naturalne wiadze czlowieka, oraz
element boski w sensie odniesienia cztowieka do tajemnic wiary, duchowosci itd. Lubelski
teolog zwrocil uwage, iz wszelkie ideologie ateistyczne, jak tez poczucie niesprawiedliwosci
generuja poczucie bezsensu, warunkujace ptynnos¢ rzeczywisto$ci (Mastej 2024, 15).

W kwestii wspoétdziatania wiary i rozumu — jako autonomicznych i réznych co do
funkcji wladz — wybrzmiewa w nauczaniu Josepha Ratzingera mys$l, iz wiara — o wlasciwe;j
sobie specyfice réznej od intelektu — daje rozumowi mozno$¢ calosciowego ogladu.
Nie ma miejscu byloby tutaj zawezenie perspektywy poznawczej tylko do doczesnosci lub
co najwyzej mozliwosci cztowieka. Wiara umozliwia jednostce poszerzanie swoich granic
o nowe jakosci, co odpowiada naturalnym integralnym pragnieniom: ,(...) promien rozumu
musi si¢ rozszerza¢. Musimy wydostac si¢ ze zbudowanego przez nas wigzienia i poznaé
nowe formy zdobywania pewnosci, ktore biorg pod uwage calego cztowieka” (Ratzinger
2005c, 127). Dzigki wierze cztowiek ma mozno$¢ wnikania w glgbsze warstwy jestestwa,
pokonujac kolejne granice rozumu. Owa ograniczonos$¢ dotyczy nie tylko relacji do innych
ludzi, ale spraw tak fundamentalnych, jak ,,zrozumienie natury materii” (Ratzinger 2001,
42-43). Holizm osiaggany na skutek wspotdziatania wiary i rozumu odpowiada zamystowi
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stworzenia, w ktorym madro$¢ Boza dotyczy catego $wiata oraz egzystujacych w nim ludzi.
W tej kwestii dochodzi do glosu teza Ratzingerowska, iz chrzescijanstwo wyraza korzystne
uwarunkowania do odkrywania catej prawdy (G6zdz 2013, 46—47), skutkujacej rzeczywista
wolno$cia. Nastgpuje tutaj wykluczenie moralnosci tabuistycznej (Wolska i Pgkcinski 2012,
4), wspoélczesnie — w dobie populizméw (Franciszek 2020, n. 155-162) — ograniczajacej
logike dziatania politycznego. W calej zmiennosci §wiata, generowanej w jakiej§ mierze
wspoélczesnym postgpem, wspotdziatanie rozumu i wiary daje stabilny punkt oparcia. Joseph
Ratzinger w tej kwestii wskazuje na tzw. metafizyczny punkt widzenia. Istnienie Boga
sprawia, iz roéznorodne dziedziny naukowe nie bgda sytuowane jako wykluczajace sie
wzajemnie, ale bgda wyrazaly pigkno funkcjonowania $wiata, sklaniajace do jeszcze
wigkszego podziwu dla Stworcy oraz mobilizujace do intensyfikowania wysitku poznaw-
czego rzeczywistosci (Ratzinger 2001, 43—44), rowniez w odniesieniu do struktur wiadzy
czy tez w ogole instytucji spotecznych w $wiecie.

Zalezno$¢ pomiedzy wiarg a rozumem jest przedmiotem réwniez bardziej precy-
zyjnych analiz, ktére w dalszej kolejnosci determinuja podejmowanie decyzji — réwniez
w sferze politycznej. Joseph Ratzinger nazywa rozum, ktory sam okres§la swoje granice
— z zalozenia w sferze materialnej — ,,rozumem okaleczonym” oraz przez samego siebie
zhanbionym (Ratzinger 2005¢, 126). Innymi stowy rozum czysto ludzki nie tylko ogranicza
poznanie, ale czgsto podporzadkowuje wysilek poznawczy indywidualnym interesom,
sprzyjajac dominacji ,,dyktatury relatywizmu” (Szulist 2021, 164-165). Elio Guerriero
w biografii Benedykta XVI opisuje wzrastajace zagrozenie relatywizmem (jako swoistego
rodzaju pokuse) przy przyjmowaniu tylko i wytacznie ludzkiego charakteru rozumu. ,,Rela-
tywizm jest dla Ratzingera najwigkszg aktualnie pokusa, droga wygodna, ale nie zachowujaca
dystansu wobec materialistycznego pozytywizmu. Wiara w relatywizm oznacza wpadnigcie
putapke naukowego pozytywizmu, albo wreez nihilistyczny sceptycyzm, ktory zamyka droge
jakiejkolwiek aspiracji do wolnos$ci umystu i ducha” (Guerriero 2018, 306). Zagrozenie
skrajnymi interpretacjami dotyczy réwniez wiary. W pismach Josepha Ratzingera, poza
redukcjonizmem warunkowanym materialistyczne, pojawia si¢ ono jako pewna konsekwencja
przypisania wierze tylko i wylacznie roli uczucia. Tego typu stanowisko zostato sformutowane
przez Schleiermachera jako opcja zgodna z dominacja tylko 1 wyltacznie ludzkich pragnien
(Ratzinger 2005¢, 114). Przezwycigzenie wskazanej powyzej jednostronno$ci moze nastapic
tylko i wylacznie na skutek przyjecia koncepcji wiary, ktéra transcenduje czlowieka
w kierunku obiektywnej prawdy (Go6zdz 2013, 46).

Racjonalno$¢ w polityce, poza wskazang powyzej relacja rozumu do wiary,
ma réwniez charakter aksjologiczny. Joseph Ratzinger wskazuje w tym kontekscie na dwie
wartosci: pokoj i sprawiedliwo$é (Benedykt XVI 2007b, 17). W oredziach na Swiatowy
Dzien Pokoju powyzsze wartosci sg ze soba istotowo powigzane, uwzgledniajac rowniez
zagadnienie prawdy i osoby. Poko6j wigze Benedykt X VI z istnieniem kazdego czlowieka
(Benedykt XVI 2006b, n. 6). Uwarunkowania kulturowe stanowig tto i maja znaczenie



KS. JANUSZ SZULIST - Moralnos¢ dziatalnosci politycznej w nauczaniu Josepha Ratzingera...

drugoplanowe. Osoba jest ukierunkowana ze swej natury na urzeczywistnianie tadu, na ktory
sktadaja si¢ nastgpujace zadania: ,,poszanowanie «gramatyki» dialogu”, czyli ,,zachowanie
prawa moralnego zapisanego w sercu cztowieka”; integralny rozwoj ludzki; zachowanie
fundamentalnych praw cztowieka; sprawiedliwo$¢ i rowno$¢ w relacjach migdzy narodami
(Benedykt XVI 2006b, n. 4), przebaczenie i pojednanie (Benedykt XVI 2006b, n. 6; 2008b,
56). Realizacja powyzszych zadan wyraza postawe odpowiedzialnosci za spoleczenstwo,
co jest przeciez naczelng cechg wszelkiej dziatalnosdci politycznej. Ksztaltowanie tadu
w $wiecie zmierza do umocnienia jedno$ci, wyrazajacej podstawowa prawde o §wiecie
(Benedykt XVI 2008b, 57-58; 2011e, 23).

Druga wartoécia w dziatalnosci politycznej jest sprawiedliwo$¢, zawierajaca si¢
po cze$ci w pokoju lub wprost bedaca pokojem (Benedykt XVI 2008b, 55). W nauczaniu
Benedykta X VI sprawiedliwos¢ jest tozsama z prawos$cia, co jest nawigzaniem do tradycji
biblijnej (Szulist 2021, 28-29). Zasadniczym wyznacznikiem sprawiedliwosci jest
zachowanie praw cztowieka. W Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju z 2007 roku papiez
eksponuje szczegolnie dwa prawa: prawo do zycia oraz wolno$¢ religijng*: ,,Poszanowanie
prawa do zycia w kazdej jego fazie stanowi punkt o decydujacym znaczeniu: zycie jest darem,
ktérym podmiot nie dysponuje w pelni. Podobnie zapewnienie prawa do wolnosci religijnej
stawia istote ludzka w relacji do transcendentnego Pryncypium, ktore uniezaleznia ja od osadu
cztowieka. Prawo do zycia i do swobodnego wyrazania wlasnej wiary w Boga nie podlega
wladzy czlowieka” (Benedykt XVI 20071, n. 4). Wskazanie na powyzsze prawa jest zwigzane
z reakcja na szerzaca si¢ wspolcze$nie mentalno$¢ materialistyczng i utylitarystyczna,
ktora nie tylko jest fatszem, ale przy wsparciu ze strony ideologii neomarksistowskiej
oraz nowoczesnych technologii relatywizuje rzeczywistos¢ (Benedykt XVI 2006¢c, 22;
2007c, 15). Wybidrczos¢ systemoéw normatywnych, jak tez podsycana wrogos¢ pomiedzy
ludzmi lub tez instancjami (np. Kosciot i panstwo w ramach sekularyzmu, co odpowiada
laicko$ci patologizujacej relacje spoleczne (Szulist 2016, 337-342)) powoduja, iz prawo
panstwowe oraz mi¢dzynarodowe sprzeniewierza si¢ swojej misji, jaka jest ,,promowanie
sprawiedliwos$ci 1 praw kazdego cztowieka” (Benedykt XVI 2011b, n. 8; 2006¢, 21; 2011c,
41; Kowalczyk 2007, 55). Do glosu dochodzi wowczas interes silniejszych decydentéw
politycznych. Tymczasem w nauczaniu Benedykta XVI wybrzmiewa do$¢ jednoznacznie
zalezno$¢, iz sprawiedliwo$¢ (w tym nade wszystko sprawiedliwos¢ spoteczna) moze
by¢ zachowana tylko w lacznosci z solidarnoscia (Benedykt XVI 2006a, 35). Jest kolejna
egzemplifikacja klasycznego odniesienia mitosci do prawa (Benedykt XVI 2007d, 5).

4 Podczas spotkania z wyznawcami roéznych religii (17.04.2008) Benedykt XVI wskazat, iz zachowanie prawa

do zycia i wolnosci religijnej wyznacza w ogole wszelkie strategie pokoju. (Benedykt XVI 2008a, 52;
2011a, 18).
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2. Normatywne uwarunkowania zasady wiekszosci

Moralnos¢ w polityce jest mozliwa przy zachowaniu wartosci obwarowanych pra-
wem, czyli normami. Wtadza z zalozenia znajduje si¢ w relacji do prawa w sensie wykony-
wania wladzy czy ksztattowania pewnego porzadku spotecznego przy zachowaniu postulatow
legitymizacji prawnej (Ratzinger 2005b, 67). W pluralistycznych spoteczenstwach, ktére
sa dzisiaj formowane w glownej mierze przez zintensyfikowanie ruchliwosci pionowej
i poziomej (Szacka 2008, 300-302), konieczne jest okreslenie kryterium dla obiektywnego
porzadku prawnego. Benedykt XVI w przemowieniu w Bundestagu (22 wrzesnia 2011 roku)

przywoluje posta¢ Salomona, ktory po objeciu wladzy po swoim ojcu Dawidzie kieruje

do Boga nastepujaca prosbe: ,,Racz wigc da¢ Twemu studze serce pelne rozsadku do
sadzenia Twego ludu i rozrézniania dobra od zta” (1 Krl 3,9). System wykonywania
wladzy — niezaleznie od tego, gdzie i jak osadzone jest centrum decyzyjne — winien zawsze
uwzglednia¢ zardwno obiektywny porzadek moralny, wywodzacy si¢ z woli Bozej, jak tez
aktualng sytuacje spoteczng przy zachowaniu nienaruszalnej warto$ci osoby (Benedykt XVI
2011d).

Wspotczesny poziom $wiadomosci spotecznej, warunkowany w znaczacej mierze
osiggnieciami cywilizacji zachodniej, wskazuje najczeséciej na demokracje jako na sposdb
wykonywania wtadzy, gdzie wigkszo$¢ determinuje porzadek prawny. Joseph Ratzinger
czyni jednak tutaj pewne zastrzezenie, ktore juz bylo obecne w nauczaniu Jana Pawta II
(Jan Pawet II 1991, n. 46), iz woli wigkszo$ci nie mozna pozostawi¢ samej sobie,
gdyz wowczas moze dochodzi¢ do przyjmowania rozwiazan, ktore bedg wrogie nie tylko
demokracji, ale wprost samemu cztowickowi (Ratzinger 2005b, 67). Wola ludu moze by¢
ukierunkowana na dobro. Nieodzowne jest jednak uwzglednienie pewnego niezmiennego
fundamentu etyczno-moralnego. W aspekcie tradycji chrzescijanskiej sa domniemywane
obiektywne hierarchie wartosci czy powszechnie przyjmowane (niebudzace zadnych
watpliwosci) zasady. Joseph Ratzinger wskazuje w tym konteks$cie na pewne fundamentalne
przeswiadczenie, ktore jest uprzednie w stosunku do decyzji wigkszosci. ,,Zasada wickszo-
Sciowa pozostawia przeto ciagle otwarta kwesti¢ etycznych podstaw prawa, kwestie:
czy nie mamy do czynienia z czyms, co nie moze sta¢ si¢ prawem, czyli z czyms, co zawsze
jest w swej istocie niesprawiedliwe; i na odwroét: czy bierze si¢ pod uwage to, co ze swej
natury i niezaprzeczalnie jest zawsze zgodne z prawem i co wyprzedza jakgkolwiek decyzje
wigkszo$ci oraz musi by¢ przez nig uszanowane” (Ratzinger 2005b, 68)°. Etyczno-moralny
punkt wyjscia w politycznym decydowaniu zapewnia pomocniczo$¢ systemoéw wiladzy
w zachowaniu dobra wspolnego (Benedykt XVI 2011a, 18). Nie sposob dzisiaj wyobrazi¢

Joseph Ratzinger powotujac si¢ na encyklike FEvangelium vitae Jana Pawta II, przestrzega przed
podporzadkowaniem prawodawstwa tylko i wylacznie kryterium wigkszosciowemu. Totalna demokratyzacja
zycia spotecznego — z zakwestionowaniem niezmiennego fundamentu etyczno-moralnego — jest rownoznaczna
z autodestrukcja systemow wykonywania wiadzy (Jan Pawet I1 1995, n. 68-74; za: Ratzinger 2005c, 152).
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sobie w ogodle demokracji bez ,,odpowiednich, wiarygodnych i cieszacych si¢ autorytetem
instytucji” (Benedykt XVI 2006a, 34; 2007d, 6). Warto$¢ instytucji zycia publicznego,
w ramach ktérych realizowany jest etos polityczny, wynika z przyjecia obiektywnego
czynnika normatywnego — pierwotnego i nienaruszalnego w stosunku mechanizmow
czynnika wigkszosciowego (Jan Pawel 11 1991, n. 46).

W ksztattowaniu porzadku, w ktorym sprawiedliwo$¢ bedzie punktem odniesienia,
konieczne jest uwzglednienie zrodet norm prawnych, uprzednich w odniesieniu do mecha-
nizméw wykonywania wladzy. Xavier Hervada wskazuje na ,,0sobowy charakter” jako
na podstawe wszelkiego prawa (Hervada 2011, 79-80). Benedykt XVI stwierdza wprost,
iz personalistyczne zrodta prawa nie moga podlegac zasadzie wigkszosci. W tym kontekscie
warto wspomnie¢ zachowanie chrzescijan wobec norm prawnych, co zobrazowal Orygenes
w Contra Celsum na przyktadzie Scytow (Benedykt XVI 2011d)°. Konieczne jest zatem
uwzglednienie pewnej Swiadomosci metafizycznej, ktora jest uprzednia w stosunku do tadu
instytucjonalnego czy nawet Swiata empirii.

Istota czlowieczenstwa znajduje odzwierciedlenie w systemach spotecznych.
Znaczenie czynnika ludzkiego w ksztaltowaniu europejskiej kultury prawnej wskazat
Benedykt XVI przy okazji omawiania podstaw prawa pod znamiennym tytulem Serce
rozumne, w przemoéwieniu w Bundestagu (Berlin, 22 wrzesnia 2011 roku)’. Relacja
pomigdzy chrzescijanstwem a panstwem od poczatku istnienia Kosciota, zgodnie
z zamystem Chrystusowym, nigdy nie wyrazata si¢ w formie dominacji, narzucania sferze
swieckiej tadu Bozego, ktory mial by¢ najlepsza opcja. Papiez zauwazyl, iz w relacji
religia—wladza publiczna najwlasciwsze jest odwotywanie si¢ ,,do natury i rozumu”,
by w tym obszarze szukaé porozumienia, optymalnych rozwigzan spotecznych generowanych
przez mechanizmy wigkszosciowe. Mowa tutaj o elementach wspolnych catemu rodzajowi
ludzkiemu. Ow osobowy porzadek byt z zalozenia sytuowany w ,umysle Bozym”,
przy zachowaniu oczywiscie postulatéw podmiotowosci (Benedykt XVI 2011d; Kowalczyk
2007, 56).

¢ Benedykt XVI opisuje pierwotne przeswiadczenie o prawosci obecnej w kazdym cztowieku, powolujac sie

na ponizy fragment dzieta Orygenesa: ,,W III w. wielki teolog Orygenes w ten sposob usprawiedliwiat opor
chrzescijan wobec niektorych obowiazujacych norm prawnych: «Przypusémy, ze jaki$ czlowiek znalazt si¢
wsrod Scytow, ktorymi rzadza wystgpne prawa; gdyby 6w cztowiek (...) musiat zy¢ posréd nich, wolno by mu
byto zawiera¢ z ludzmi my$lacymi tak samo jak on zakazane przez scytyjskie prawo zwiazki zgodne z prawem
prawdy, ktore Scytowie uznaja za nielegalne» ([thum. Stanistaw Kalinkowski] Contra Celsum, GCS Orig. 428
[Koetschau]; por. A. Fiirst, Monotheismus und Monarchie. Zum Zusammenhang von Heil und Herrschaft in der
Antike, w: «Theol. Phil.», 81 (2006), 321-338; cytat, s. 336; por. tez J. Ratzinger, Die Einheit der Nationen.
Eine Vision der Kirchenviter (Salzburg—Miinchen 1971), 60)”. Cytowany tekst z epoki Ojcéw Kosciota
przywotat Benedykt XVI w przeméwieniu w Bundestagu.

,.Serce rozumne” wyraza wladzg sumienia w aspekcie rozeznawania porzadku normatywnego. Joseph Ratzinger
wskazuje wrecz na dynamike sumienia w permanentnej relacji do Boga. W antropologii Ratzingerowskiej
sumienie nie jest najwyzsza instancja. Bog jest Najwyzszym Dobrem, zakladajac zawsze wolno$¢ sumienia
jednostkowego w wyborze coraz wyzszych dobr. Wykluczenie ,,glosu Bozego” z procesu decyzyjnego cztowieka
prowadzi do ksztattowania nieludzkich systemow w swiecie. (Ratzinger 2005c¢, 45.164—165.188; Benedykt XVI
2011c, 43).
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Doprecyzowujac relacje religii do polityki, Benedykt XVI w Przemowieniu
w Parlamencie Brytyjskim wskazuje na korygujaca rolg religii w panstwie. ,,Tradycja
katolicka utrzymuje, ze obiektywne normy rzadzace prawym dzialaniem sa dostgpne
dla rozumu niezaleznie od tresci Objawienia. Zgodnie z takim rozumieniem rola religii
w debacie politycznej polega nie tyle na dostarczaniu tych norm, tak jakby nie mogty by¢ one
znane niewierzacym — a tym mniej na proponowaniu konkretnych rozwigzan politycznych,
ktore znajduja si¢ calkowicie poza kompetencjami religii — ale raczej na dopomaganiu
W oczyszczeniu i rzucaniu $wiatta na stosowanie rozumu do odkrywania obiektywnych
zasad moralnych” (Benedykt XVI 2010c)®. Rozum i wiara — czy tez szerzej rzecz ujmujac:
panstwo i instytucje religijne — potrzebuja siebie nawzajem w wielorakiej wspotpracy,
ktoérej wyznacznikiem jest dobro cztowieka, a wigc rozwijanie potencjatu zawartego w naturze
ludzkiej (Benedykt XVI 2010c; 2007c, 15; Kowalczyk 2007, 55). Wspoélczesne analizy
dotyczace prawa naturalnego podkres$laja owocnos$¢ tegoz wspoétdziatania, przektadajaca
si¢ na rozwigzywanie wspolczesnych kwestii spotecznych przy uzyciu demokratycznych
mechanizméw i shuzacych zawsze dobru osobowemu (Swigtek 2008, 98-100).

3. Zagrozenia komplementarnego rozumienia
prawa naturalnego

Joseph Ratzinger przyjmuje koncepcj¢ prawa naturalnego jako fundamentalne
kryterium wszelkiej dzialalno$ci cztowieka — w tym réwniez dzialalno$ci politycznej —
wychodzac od wspodlnego rozumu, otwartego na przestanki natury objawionej: ,,Prawo
naturalne — zwlaszcza w Kosciele katolickim — jest figurg argumentacyjng, za pomocg
ktérej w rozmowach z spoleczenstwem s$wieckim i innymi wspdlnotami wiary Kosciot
apeluje do wspolnego rozumu, poszukujac podstaw porozumienia co do etycznych zasad
prawa w swieckim, pluralistycznym spoteczenstwie” (Ratzinger 2018, 157—158). Benedykt
XVI twierdzi wrecz, iz prawo naturalne jest dzisiaj kategoria niezbywalna, wyznaczajaca
podstawy etyki uniwersalnej dla wszelkiej dziatalno$ci cztowieka (Benedykt XVI 2007¢, 19;
2008b, 55; 2010d, 11)°. Sugerowane powyzej fundamentalne i komplementarne rozumienie
prawa naturalnego jest dzisiaj wystawione na liczne niebezpieczenstwa, przyblizane
w tekstach papieskich. W opinii Benedykta XVI wszelkie wybiorcze interpretacje sa
ktamstwem stuzacym instrumentalizacji cztowieka, az po stan zniewolenia jednostek i grup
(Benedykt XVI 2006¢, 21).

Pierwszym niebezpieczenstwem jest rozumienie prawa tylko i wylacznie w sensie
pozytywistycznym (Benedykt XVI 2007e, 19). Cecha funkcjonalnosci, wynikajacej

8 Benedykt XVI uwaza, iz religia nie tylko koryguje poznanie rozumowe, ale ze $wiat wrecz potrzebuje religii.

(2011e, 23).
Etyka uniwersalna w opinii Benedykta XVI moze mie¢ rowniez charakter globalny. (Benedykt XVI2010b, 27).

9
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Z precyzyjnego opisu rzeczywistosci (tutaj: spolecznej), staje si¢ wowczas jedynym
dominujacym wyznacznikiem, wobec ktorego religia, osoba, duch itd. stanowia co najwyzej
subkultury, interpretowane w materialistycznym kluczu'®. Integralno$¢ wlasciwa
czlowieczenstwu traci wowczas racje bytu lub jest drastycznie redukowana do sfery
materialnej. ,,Tam, gdzie rozum pozytywistyczny uwaza si¢ za jedyng kulture wystarczajaca,
sprowadzajac wszystkie inne rzeczywistosci kulturowe do poziomu subkultur, umniejsza
[si¢] cztowieka i zagraza cztowieczenstwu” (Benedykt XVI 2011d). Pozytywistyczne
rozumienie prawa ogranicza obszar wyborow cztowieka do czysto doczesnych rozstrzygnie¢,
przyjmujacych reguly absolutnej dominacji wiladzy. Zakwestionowanie obiektywnego,
transcendentnego odniesienia do prawa Bozego (czy tez prawa naturalnego) sprawia,
iz jednostki lub grupy staja si¢ chtonne przyktadowo na réznego rodzaju ekstremizmy,
czynigce realnie §wiat niesprawiedliwym (Benedykt XVI 2011d). Nalezy jednak przy
tym zastrzec, iz Benedykt XVI nie podwaza zupelnie metody pozytywistycznej jako
takiej. Mierzalno$¢ zjawisk czy matematyzacja w nauce sg uzyteczne (Mering 1993, 10).
Nie moga by¢ jednak podniesione do rangi jedynego sposobu odniesienia czlowieka do
$wiata (Benedykt XVI 2011d).

Komplementarno$ci w rozumieniu prawa naturalnego zagrazaja roéwniez nierowne
relacje pomigdzy sfera religijng a §wiecka. Znaczenie religii w spoteczenstwie przybiera
nickiedy dwie formy, jak naucza Benedykt X VI, budzace niepokdj. Z jednej strony do glosu
dochodza propozycje fundamentalistyczne, inicjowane w roznego rodzaju sektach. Elementy
religijne s3 wowczas narzucane sferze panstwowej bez mozliwosci jakiegokolwiek dialogu
(Benedykt XVI2010c). Z drugiej strony o wiele czestsze —szczegdlnie w krajach europejskich
— jest marginalizowanie religii, w tym nade wszystko chrze$cijanskiej, az po zakaz
wyrazania tozsamosci religijnej w sferze publicznej w imi¢ neutralno$ci czy wykluczenia
dyskryminacji. Tragizm systemowego marginalizowania religii w panstwiec wyraza si¢
w zmuszaniu obywateli do dziatlania wbrew ich naturalnemu sumieniu. Niszczona jest
woweczas tradycja znaczona szlachetno$cia, heroizmem i prawdziwg solidarnoscia (Benedykt
XVI 2010c; 2011¢, 42)". Tego typu dziatania kwestionuja w gruncie rzeczy chrzescijanska
genez¢ prawa w imi¢ wzniostych haset postepu spotecznego. ,.Prady laicystyczne
i relatywistyczne” z zatozenia wykluczaja ponadto ide¢ Europy jako ,,wspolnego domu”
(Benedykt XVI2007g, 35; Re 2011, 51). Mozna sobie rowniez wyobrazi¢ procesy, w ktorych
pomiedzy zarysowanymi powyzej ekstremami zachodzi zalezno$¢ przyczynowo-skutkowa

W ksiazce pt. Raport o stanie wiary Joseph Ratzinger stwierdza wprost, iz ,,liberalizm w dziedzinie ekonomicznej
odpowiada na plaszczyZznie moralnej permisywizmowi”. Innymi stowy absolutyzowanie sfery materialnej
rzeczywisto$ci (w redukcji wszelkich relacji do ,,pieniadza i bogactwa”) ksztaltuje przekonanie — coraz
powszechniejsze — o zbyteczno$ci norm moralnych gltoszonych przez Kosciol. Powyzsza zalezno$¢ dotyczy
w réwniej mierze gospodarki, jak i polityki.(Ratzinger 2013, 73).

Stanistaw Dziwisz twierdzi, iz proces sekularyzacji w Polsce nie rozpoczat si¢ po 1989 roku. W ocenie kardynata
juz wezesniej mozna bylo zaobserwowaé w Europie ,,prady wrogie chrzescijanstwu”, ktorych oddziatywanie
zintensyfikowalo si¢ wraz z rozwojem nowoczesnych technologii komunikacyjnych (Dziwisz 2009, 49).



STUDIA GDANSKIE e 56 (2025)

generujaca redukcjonistyczne koncepcje prawa (czy tez w ogoéle struktur spotecznych).
Innymi stowy doswiadczenie fundamentalizmu w jakiejkolwiek formie moze skutkowaé
alienowaniem religii ze sfery publiczne;j.

Zagrozeniem dla komplementarno$ci w rozumieniu prawa naturalnego sa ideologie.
Zygmunt Bauman okresla ideologie w nastgpujacy sposob: ,,usystematyzowany caloksztatt
idei, pogladéw na $wiat i zycie spoleczne, a takze wartosci i celow, wlasciwy dla grupy
spotecznej, partii politycznej czy ruchu spotecznego” (Bauman 1998, 297-301; za Radomski
2022, 129). W opinii Benedykta XVI ideologie deformuja koncepcje czlowieka, jak tez
odniesienie jednostki do §wiata, eksponujg przestanki ateistyczne i materialistyczne wpisujace
si¢ w ide¢ postepu, a takze wykazujg tendencj¢ do zastgpowania prawdy (Benedykt XVI
2007a, n. 17; 2010d, 11). Papiez jako przeciwienstwo ideologii stawia stuzbe¢ dobru wspdl-
nemu (Benedykt XVI 2007c, 15). Wymownym przyktadem destrukcyjnego dziatania
ideologii sa réznego formy bezwzglednej dominacji srodowiska naturalnego nad cztowie-
kiem jako osobg. Nie brak dzisiaj rowniez absolutyzacji wolno$ci negatywnej; w kategorii
przestrogi nalezy tez interpretowac nazizm jako calkowite zaprzeczenie chrzescijanskiej
wizji §wiata (Benedykt XVI 2011d). Zagrozenie dla prawa naturalnego ptynace z ideo-
logii wyraza si¢ wiec w wybidrczych interpretacjach prawa lub tez kwestionowaniu
istotowej zalezno$ci pomigdzy rozumem ludzkim a rozumem Bozym, co jest niezbedne
w ksztaltowaniu obiektywnego porzadku moralnego. Biezaca korzys¢ polityczna zdaje si¢
wowczas wystarczajagcym argumentem na rzecz zakwestionowania istnienia wspdlnego
rozumu, utozsamianego z wola Boza w §wiecie (Szulist 2021, 170-172).

Podsumowanie

Zaangazowanie polityczne w znaczeniu walki o wiladzg jest domena wiernych
swieckich, co do$¢ jednoznacznie wybrzmiewa w dokumentach Soboru Watykanskiego 11,
jak tez w nauczaniu wspotczesnych papiezy. Benedykt X VI kieruje swoja refleksje do ludzi,
ktorzy dopuszczaja wsparcie ze strony nauki chrzescijanskiej w aspekcie stosowania norm
postepowania oraz uznania koncepcji cztowieka jako osoby o cielesno-duchowej naturze.
Zasadniczotwierdzenie JosephaRatzingera/Benedykta X VIdotyczace dziatalnoscipolitycznej
zasadza si¢ w tym, iz racjonalizm moralny zapewnia najpetniejsze urzeczywistnienie
postulatow dobra wspolnego w spoteczenstwie. Zasady moralne czy tez w ogole aksjologia
chrzescijanska stanowia fundament niepodlegajacy mechanizmom demokratycznym.
Szczegblng rolg w dziatalnosci politycznej odgrywaja wartosci sprawiedliwosci 1 pokoju.
Sprawiedliwo$¢ jest wyjSciowym kryterium, z kolei pokdj wyraza si¢ w stabilnym tadzie,
bedacym pochodna zachowania postulatow wynikajacych z personalizmu. Zagwarantowanie
integralnego rozwoju w wymiarze jednostkowym i grupowym, co jest przeciez jednym
z zasadniczych celow panstwa, jest mozliwe przy wspoétdziataniu rozumu i wiary.
Wspotpraca tychze wladz — interpretowanych w teologii Ratzingerowskiej rowniez jako dary
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— warunkuje holistyczny oglad rzeczywistosci, wolny od jednostronnosci bedacej pochodng
absolutyzacji rozumu lub wiary czy tez dominacji wspotczesnych ideologii. Moralnos¢
w dziatalno$ci politycznej wyraza si¢ w kwestiach praktycznych, takich jak obwarowanie
normami mechanizméw wigkszosciowych wilasciwych wspotczesnym demokracjom.
Niezwykle pomocna jest w tym kontekscie korygujaca rola religii w pafstwie, jezeli chodzi
o wskazywanie obiektywnego porzadku moralnego, jak tez zachowanie nienaruszalnego
dobra osoby. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI najwigksze zagrozenie dla moralnego
fundamentu dostrzega w dziatalnosci politycznej w takich czynnikach, jak pozytywizm
prawny, marginalizacja religii (sekularyzm) oraz dominacja ideologii materialistycznych.
Wskazane powyzej czynniki prowadzg do wybidrczych uje¢ prawa naturalnego, jak tez
redukcjonistycznych koncepcji osoby, przekreslajac tym samym sens wykonywania wladzy,
jakim jest stuzba dobru wspdlnemu. Niemoralno$¢ w panstwie jest zawsze pochodna fatszu.
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