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Streszczenie: Artykut podejmuje problem apokatastazy (dmoxatdotocig ndvimv) w teologii
Sergiusza Butgakowa, ujmujac go w perspektywie antropologicznej. Butgakow interpretuje
apokatastaze nie jako spekulatywng doktryne czy systemowy uniwersalizm, lecz jako eschato-
logiczng nadzieje Kosciota, zakorzeniong w misterium Paschy. Autor analizuje cztery zasadnicze
watki: tragizm wolnosci, paschalny horyzont nadziei, relacyjny charakter wolnosci oraz ekle-
zjalny wymiar modlitwy ,za wszystkich i za wszystko”. Celem artykutu jest wykazanie, ze w mysli
Butgakowa apokatastaza ma strukture antropologiczng i liturgiczng zarazem, a jej podstawa
jest przekonanie o niemozliwosci wiecznego dualizmu miedzy dobrem a ztem, skoro ,,ostatnim
wrogiem, ktory zostanie pokonany, jest Smier¢” (1 Kor 15,26).
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apokatastasis not as a speculative doctrine or a form of systematic universalism but as an
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Wstep

Problem nadziei w teologii chrzeécijanskiej zajmuje miejsce szczegoélne, poniewaz
dotyczy samej struktury relacji cztowieka z Bogiem i $wiata z jego Stworca. Nadzieja nie jest
tu jedynie kategorig psychologiczng lub egzystencjalng, lecz konstytutywnym wymiarem
teologalnego zycia wiary, w ktorym czlowiek przekracza granice widzialnego, kierujac si¢
ku eschatologicznemu spetnieniu wszystkiego w Chrystusie. W perspektywie chrzescijanskiej
nadzieja nie jest zatem aktem jednostkowego oczekiwania, lecz uczestnictwem w ,,pamigci
przysztosci” (anamnesis tou mellontos), w ktorej objawia si¢ dynamika Bozego planu
zbawienia (Bulgakow 1933, 214).

W tradycji teologicznej Wschodu, szczegdlnie w mysli Sergiusza Bulgakowa
(1871-1944), temat nadziei zostaje nierozerwalnie powigzany z kategoriag wolnos$ci, mitosci
i wszechogarniajagcego odkupienia $wiata. Bulgakow — kaptan, filozof i teolog rosyjski,
laczacy glebig spekulacji metafizycznej z liturgicznym doswiadczeniem Kosciota — widziat
w nadziei wyraz ,paschalnego horyzontu” bytu stworzonego (Bulgakow 1945, 78).
Jego ujecie stanowi oryginalny wktad w dzieje teologii chrze$cijanskiej, w szczegolnosci
w jej nurt sofiologiczny, rozwinigty w duchu patrystycznym i chrystologicznym (Ramelli
2013, 462-465).

Punktem wyj$cia niniejszych rozwazan jest przekonanie, ze teologia Butgakowa nie
moze by¢ rozumiana jedynie jako spekulatywny system metafizyczny, lecz jako duchowa
hermeneutyka Objawienia, w ktorej kategorie filozoficzne — takie jak: istota, energia,
wolnos$¢, czas czy wiecznos$¢ — zostaja przeobrazone w jezyk modlitwy i liturgii (Butgakow
1923, 155). W tym sensie Bulgakow kontynuuje lini¢ myslenia patrystycznego: jego teologia
ma charakter dzigkczynny (eucharystyczny), a jej centrum stanowi doswiadczenie Paschy
Chrystusa, rozumianej jako przejécie catego stworzenia ku jego ostatecznemu uwielbieniu
w Bogu (Gregorius Nyssenus, De anima et resurrectione, PG 46, 68B—69A).

W s$wietle tej perspektywy nadzieja nabiera charakteru ontologicznego: nie jest
jedynie cnota moralna, lecz fundamentalnym ruchem bytu ku jego felos — ostatecznemu
wypelieniu w Bogu (Maximus Confessor, Ambigua, PG 91, 1088C). Bulgakow, nawigzujac
do tradycji Ojcéw Kapadockich, zwlaszcza do $w. Grzegorza z Nyssy, interpretuje dzieje
stworzenia w $wietle zasady epektasis (énéktacig — nieustannego dazenia ku Bogu),
w ktorej objawia si¢ nieskonczono$¢ Bozego mitosierdzia i ciggla otwartos¢ czlowieka
na transcendencje¢ (Gregorius Nyssenus, Oratio catechetica magna, PG 45, 69C-72A).
W tym sensie nadzieja stanowi form¢ uczestnictwa w dynamice Boskiego zycia, a jej zrodtem
jest zmartwychwstanie Chrystusa, ktore nadaje catemu stworzeniu nowy wymiar istnienia
(Ioannes Chrysostomus, Homilia paschalis, PG 59, 721-724).

Jednoczesnie rosyjski teolog pragnie unikna¢ redukcjonizmu moralistycznego lub
czysto emocjonalnego, charakterystycznego dla niektorych nurtéw zachodniej poboznosci.
Nadzieja nie jest w jego ujeciu uczuciem czy postawa psychologiczng, lecz obiektywna
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rzeczywisto$cig zakorzeniong w samym akcie Wcielenia i Odkupienia (Butgakow 1933,
192). Dlatego chrze$cijanska nadzieja, jak podkre§la Bulgakow, nie moze by¢ oddzielona
od wiary i mito$ci, stanowigcych z nig organiczng jedno$¢ (por. 1 Kor 13,13; Augustinus
1969, 102-103).

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie wewnetrznej struktury teologii nadziei
w mysli Sergiusza Bulgakowa, ze szczegdlnym uwzglednieniem jej chrystologicznego
i paschalnego wymiaru. W tym kontekscie analizie poddane zostang trzy zasadnicze aspekty
jego nauki: po pierwsze — antropologiczny wymiar wolnos$ci i tragizmu ludzkiego istnienia;
po drugie — chrystologiczny wymiar nadziei, ukazujacy zbawienie jako kosmiczng Pasche; po
trzecie — eschatologiczna wizja apokatastasis, rozumiana nie jako doktryna powszechnego
zbawienia, lecz jako afirmacja niecodwotalnej skutecznosci Bozej mitosci (Balthasar 1986,
102-103).

W ten sposob artykul wpisuje si¢ w szerszy nurt badan nad teologia rosyjska
XX wieku, w ktorej — obok Butgakowa — szczegdlne miejsce zajmuja m.in. Pawiet Flo-
renski, Nikotaj Bierdiajew i Wtodzimierz Losski (Hart 2019, 54-57). Analiza Bulgakowo-
wskiej wizji nadziei pozwala lepiej zrozumie¢ specyfike duchowos$ci prawostawnej, w ktorej
eschatologia nie jest projekcja przysztosci, lecz liturgicznym doswiadczeniem obecnego
Kroélestwa (Mnapuon 2009, 45-47).

W konsekwencji teologia nadziei w ujeciu Bulgakowa okazuje si¢ nie tylko refleksja
nad losem $wiata, lecz rowniez krytyka wszelkich form teologicznego pesymizmu,
ktore ograniczaja moc Paschy. Ostatecznym zrodlem nadziei jest bowiem milos¢ Boga,
,.ktora nigdy nie ustaje” (hé agapé oudepote piptei, 1 Kor 13,8), a ktdrej ostatecznym znakiem
jest Zmartwychwstanie — centrum chrzescijanskiej wiary i jedyna racja uzasadniajaca
nadziej¢ catego stworzenia (Balthasar 1986, 103).

1. Tragizm wolnosci w antropologii Sergiusza Butgakowa

Antropologia Sergiusza Bulgakowa wyrasta z glgbokiego przekonania, ze cztowiek
jest bytem paradoksalnym — duchowym i cielesnym, boskim obrazem i zarazem istota
podlegajaca $mierci. Ten paradoks stanowi o jego wolnos$ci, a zarazem o jego tragizmie.
Wolno$¢ nie jest tu rozumiana w sensie nowozytnej autonomii podmiotu, lecz jako
wewnetrzne uczestnictwo w Boskiej wolnos$ci, bedacej darem stworzenia. Whasnie w tym
sensie Bulgakow okresla cztowieka jako mikrotheos, istot¢ zdolna do wspoldziatania
z Bogiem (synergeia) (Bulgakow 1912, 56-57).

Tragizm wolnosci wynika z faktu, ze stworzenie, bedac dobre z natury, jest jed-
nak nieuksztaltowane i otwarte — zdolne do upadku, lecz rowniez do przebostwienia.
Butgakow, odwotujac si¢ do mys$li §w. Grzegorza z Nyssy, zauwaza, ze wolnos¢ jest
»dynamicznym napi¢ciem pomiedzy mozno$cia dobra i mozliwoscig zta”, a jej dramatyczny
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wymiar ujawnia si¢ w decyzji czlowieka wobec Bozego powotania (Gregorius Nyssenus,
De anima et resurrectione, PG 46, 33A-36B). Wolno$¢ jest wiec donum periculosum —
darem niebezpiecznym, ale koniecznym, gdyz tylko w jej przestrzeni moze si¢ zrealizowac
prawdziwa mitos¢ (Butgakow 1933, 144).

Dla Butgakowa upadek czlowieka nie jest jedynie moralnym potknigciem, lecz wyda-
rzeniem kosmicznym, ktére narusza harmoni¢ catego stworzenia. Grzech wprowadza
rozdarcie w jednosci bytu, a zarazem ujawnia glgbi¢ Boskiego wspoélczucia: Bog nie karze,
lecz wspolcierpi wraz ze swoim stworzeniem (Bulgakow 1945, 201-203). W tym sensie
wolno$¢ ma wymiar tragiczny, ale rowniez paschalny — prowadzi bowiem ku odkupieniu
i przemianie w Chrystusie. Jak pisze teolog: ,,Wolno$¢ czlowieka jest krzyzem Boga
w $wiecie” (Butgakow 1933, 198).

W swojej Filosofii gospodarstwa (Filosofija chozjajstva, 1912) Bulgakow rozwija
idee, ze wolnos¢ jest zasadg tworczoscei — cztowiek zostaje wezwany, by wspotuczestniczy¢
w Boskim dziele stworczym. W tej perspektywie praca, kultura i nauka nabierajag wymiaru
teologicznego: stanowig formy ,,u§wiecania materii” i objawienia Sofii, Boskiej Madrosci,
w $wiecie (Bulgakow 1912, 98-99). Wolno$¢ jest wigc nie tylko zdolno$cig wyboru,
lecz uczestnictwem w Boskiej ekonomii zbawienia.

Jednakze dramat wolnosci nie moze by¢ zrozumiany bez odniesienia do tajemnicy
zta. Bulgakow odrzuca manichejskie przeciwstawienie dobra i zta, widzac w ztu nie sub-
stancje, lecz ,,ruch ku nico$ci” (kinesis pros to mé on) (Butgakow 1923, 188). Zto nie posiada
bytu wilasnego — jest brakiem, deformacja dobra. W ten sposéb Bulgakow zachowuje kla-
syczng zasadg Sw. Augustyna, ze zto nie jest res, lecz privatio boni (Augustinus, Enchiridion,
CCSL 46, 31), a zarazem nadaje jej wymiar dramatyczny: wolno$¢ stworzenia moze
skierowa¢ si¢ ku nicosci, ale Bég w swojej mitosci nigdy nie przestaje podtrzymywaé swiata
w istnieniu (Butgakow 1933, 203).

Tragizm ludzkiej wolno$ci osiaga swoje apogeum w Krzyzu. W Chrystusie, ktory
przyjmuje petni¢ ludzkiego losu, wolno$¢ zostaje ostatecznie oczyszczona i przemieniona.
Ukrzyzowanie nie jest porazka wolnosci, lecz jej spelnieniem — poniewaz dopiero
w dobrowolnym przyjeciu cierpienia dla mitosci dokonuje si¢ petna realizacja obrazu Bozego
w cztowieku (Butgakow 1933, 215-216). Dlatego Butgakow widzi w Krzyzu centrum historii
Swiata 1 zarazem objawienie sensu wolnosci. W tym kontekScie pojawia si¢ zasadniczy
rys jego antropologii: wolno$¢ cztowieka jest wspotudziatem w wolno$ci Chrystusa, a przez
to w wolnosci Trojjedynego Boga (Bulgakow 1945, 74-76). To wlasnie w tym uczestnictwie
tragizm staje si¢ droga do chwaty, a cierpienie — miejscem teofanii (Hart 2019, 102—-104).

Jak zauwaza Bulgakow w Agncu Bozym, wolno$¢ ludzka zostaje uswigcona w dobro-
wolnym ,tak” Maryi, w jej zgodzie na Wcielenie, ktora jest ,pierwszym aktem wspol-
odkupienia stworzenia” (Butgakow 1933, 229). Z tej perspektywy mozna powiedziec,
ze antropologia Bulgakowa ma charakter paschalny: wolno$¢ czlowieka jest droga krzyza
i zmartwychwstania. Jej dramat nie konczy si¢ w tragicznym rozdarciu, lecz w nadziei
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przemienienia. Cztowiek, ktory w wolnosci otwiera si¢ na taskg, staje si¢ ,,ikong Odkupiciela”
—uczestnikiem Jego zwycigstwa nad §miercig (Butgakow 1945, 145; Balthasar 1986, 98).

2. Chrystologiczny wymiar nadziei

Centralnym punktem teologii Sergiusza Butgakowa jest tajemnica Wcielenia i Paschy
Chrystusa. To wtasnie w Chrystusie, ktory jest ,,Agncem Bozym, biorgcym na siebie grzech
swiata” (J 1,29), objawia si¢ petnia nadziei — nie jako abstrakcyjna idea, lecz jako konkretne
wydarzenie historii zbawienia. Nadzieja chrzescijanska nie jest bowiem oczekiwaniem
przysziego dobra, lecz uczestnictwem w dynamicznej obecno$ci Zmartwychwstalego
(Bulgakow 1933, 152). Jak podkresla teolog, ,,Chrystus Zmartwychwstaly jest nie tyle
zapowiedzig przyszlego zycia, ile samym jego poczatkiem i zasada” (Bulgakow 1933, 153).

Wocielenie wprowadza w histori¢ wymiar eschatologiczny. Bog, stajac si¢ cztowiekiem,
nie tylko naprawia to, co zostato zniszczone przez grzech, ale podnosi stworzenie na nowy
poziom istnienia. W Chrystusie natura ludzka zostaje przebdstwiona (theosis), a $wiat
stworzony przyjety do zycia Trojcy (Maximus Confessor, Ambigua, PG 91, 1140A—1144B).
Zmartwychwstanie nie jest wiec tylko zwyciestwem nad $miercia, ale poczatkiem nowego
stworzenia, ,,0smego dnia”, w ktérym czas ziemski zostaje przemieniony w czas zbawienia
(Gregorius Nyssenus, Oratio catechetica magna, PG 45, 72C—73B).

Bulgakow rozwija t¢ intuicje w dziele Agnets Bozij (1933), gdzie interpretuje
Woeielenie jako akt odkupienczej kenosis — dobrowolnego samounizenia Stowa Bozego.
Ta kenotyczna mito§¢ stanowi fundament wszelkiej nadziei, poniewaz w niej objawia si¢
prawda o Bogu, ktory nie pozostaje obojetny wobec cierpienia stworzenia (Bulgakow
1933, 189-191). Wcielenie jest samoudzieleniem Boga swiatu, a Krzyz — najpetniejszym
objawieniem Jego solidarnos$ci z cztowiekiem (Butgakow 1945, 82—84; Hart 2019, 119).

W tej perspektywie nadzieja chrze$cijanska ma charakter chrystologiczny i liturgiczny:
zakorzeniona jest w ofierze Eucharystii, ktora uobecnia Pasche Chrystusa w zyciu Kosciota
(Butgakow 1933, 232). W Eucharystii dokonuje si¢ realne spotkanie nieba i ziemi, czasu
i wieczno$ci. Kazda liturgia jest, jak pisze Bulgakow, ,ikong Krolestwa, ktore juz jest
posréd nas” (Butgakow 1945, 201). Nadzieja nie polega zatem na projekcji przysztosci,
lecz na uczestnictwie w terazniejszej rzeczywisto$ci Zmartwychwstatego, ktora antycypuje
ostateczne spetnienie (Ioannes Chrysostomus, Homilia paschalis, PG 59, 723).

Chrystus jest takze ,,nowym Adamem”, w ktorym zostaje przywrocona pierwotna
harmonia migdzy Bogiem a cztowiekiem (por. 1 Kor 15,45). W tym sensie Wcielenie ma
wymiar kosmiczny: dotyczy nie tylko cztowieka, ale calego stworzenia (Bulgakow 1933,
236). Bulgakow, odwotujac si¢ do $w. Pawla, podkresla, ze cale stworzenie ,,wzdycha
ijgczy w bolu, oczekujac objawienia chwaly syndw Bozych” (Rz 8,19-22; Butgakow 1945,
176-177). Chrystus, przyjmujac materi¢ §wiata w swoje cialo, uswigca ja i otwiera na nowe
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zycie. Nadzieja staje si¢ zatem zasada odnowy kosmosu (Gregorius Nyssenus, /n illud:
Tunc et ipse Filius, PG 44, 130D-132A).

Chrystologiczny wymiar nadziei ujawnia rowniez gleboki sens cierpienia. W $wietle
Paschy cierpienie przestaje by¢ absurdem i staje si¢ miejscem zbawczego spotkania.
Krzyz, ktory po ludzku jest symbolem kleski, staje si¢ ,,tronem chwaly” (thronos doxés),
poniewaz wilasnie na nim objawia si¢ absolutna moc milosci (Bulgakow 1933, 248-249).
Dla Butgakowa nadzieja rodzi si¢ nie mimo cierpienia, lecz poprzez nie — w miarg jak
cztowiek uczestniczy w cierpieniu Boga za §wiat (Balthasar 1986, 117-119).

Zmartwychwstanie Chrystusa stanowi zatem nie tylko punkt koncowy historii
zbawienia, ale jej nieustanne zrodto. Kazde ludzkie ,,tak” wobec Boga jest udziatem w Jego
paschalnym zwycigstwie (Bulgakow 1945, 208). Jak pisat §w. Jan Chryzostom: ,,Smier¢
zostala zwycigzona, pieklo pokonane, Chrystus zmartwychwstal, a Zycie zapanowalo”
(Ioannes Chrysostomus, Homilia paschalis, PG 59, 721-724). Te stowa, wielokrotnie
przywotywane przez Bulgakowa, streszczaja istote jego chrystologii nadziei: triumf zycia
nad $miercia jest rzeczywistoscia juz obecng w Kosciele (Butgakow 1945, 210).

Nadzieja chrystologiczna ma réwniez wymiar wspolnotowy. Nie jest to nadzieja
indywidualnego zbawienia, lecz wspdlna droga calej ludzkosci i wszystkich stworzen ku
Bogu (Ramelli 2013, 723-725). Kos$ciét — mistyczne Ciato Chrystusa — jest sakramentem tej
nadziei, jej historycznym znakiem i narzedziem (Butgakow 1933, 255). W nim dokonuje si¢
nieustannie odnowa $wiata, az ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

Ostatecznie Bulgakowowska wizja nadziei chrystologicznej stanowi teologiczna
synteze dwoch kluczowych pojeé: kenosis i doxa. Kenosis — unizenie Boga w Wcieleniu —
prowadzi do doxy, czyli chwaly zmartwychwstania. Miedzy tymi dwoma biegunami rozciaga
si¢ cale zycie chrzescijanskie: uczestnictwo w Krzyzu i Zmartwychwstaniu (Bulgakow 1933,
261-262). Wiasnie dlatego, jak podkresla teolog, ,,nadzieja nie jest ucieczka od Swiata,
lecz jego odkupieniem” (Bulgakow 1945, 222).

3. Eschatologiczna wizja apokatastasis w teologii
Sergiusza Butgakowa

Refleksja eschatologiczna Sergiusza Bulgakowa stanowi jedno z najbardziej
dyskutowanych zagadnien jego teologii. Wokot jego nauki o apokatastasis — powszechnym
przywroceniu stworzenia do jedno$ci z Bogiem — narosto wiele nieporozumien. Czesto
btednie interpretowano ja jako prosta kontynuacj¢ orygenizmu, podczas gdy w rzeczy-
wisto$ci Butgakow zachowuje klasyczny dogmatyczny realizm i taczy motyw powszechnego
pojednania z tajemnicg wolno$ci i mito$ci Bozej (Bulgakow 1945, 184-186). Jego eschato-
logia ma zatem charakter chrystologiczny i trynitarny, a nie doktrynalno-absolutystyczny
(Balthasar 1986, 121-123).
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Dla Bulgakowa kluczowe jest przekonanie, Ze apokatastasis nie jest logiczng
konieczno$cig wynikajaca z natury Boga, lecz wolnym aktem Jego milosci. Bég pragnie,
aby wszyscy zostali zbawieni (por. 1 Tm 2,4), lecz ten akt nie znosi wolnosci stworzenia
(Bulgakow 1933, 269-270). Nadzieja powszechnego zbawienia nie jest wigc dogmatem,
lecz modlitwa Ko$ciota — wyrazem mitosci, ktora ,,nie ustaje” (1 Kor 13,8). Jak pisat teolog:
»Wieczne potgpienie nie jest wola Boga, lecz mozliwoscia, ktora stwarza ludzka wolnos¢”
(Butgakow 1945, 195).

W tym ujeciu Bulgakow wyraznie odréznia nadziej¢ powszechnego zbawienia
od doktryny powszechnego zbawienia. Nie twierdzi, ze wszyscy zostana zbawieni,
ale ze mito$¢ Boza ma moc przeniknigcia wszelkiego zta i przywrocenia stworzenia do
jego pierwotnego pickna (kallos) (Bulgakow 1945, 197; Hart 2019, 88-90). Tym samym
jego wizja wpisuje si¢ w tradycj¢ wschodnia, reprezentowang przez §w. Grzegorza z Nyssy,
ktory w Oratio catechetica magna nauczal, ze ostateczny cel stworzenia polega na ,,powrocie
wszystkiego do Boga” (apokatastasis ton panton, PG 45, 69A-72C).

Jednoczesnie Butgakow odrzuca interpretacje skrajne, ktore redukowalyby eschato-
logie do czystego optymizmu. Podkre$la, ze dramat historii zbawienia rozgrywa si¢ w real-
nej wolnosci: cztowiek moze odrzuci¢ Boga, ale Bog nigdy nie przestaje kochaé czlowieka
(Butgakow 1933, 274). Mitos¢ Boza jest ,,niecodwolalna” (ametameléta; por. Rz 11,29),
a przez to stanowi wieczne wezwanie skierowane do stworzenia (Balthasar 1986, 126).

Szczegoblnie istotne jest dla Bulgakowa rozumienie piekta. Nie traktuje go on jako
miejsca wieczne]j kary, lecz jako stan odcigcia od mitosci, ktory sam czlowiek wybiera
(Butgakow 1945, 203). Piekto nie jest stworzone przez Boga, lecz przez ludzka wolnos¢,
ktéra zamyka si¢ na $wiatto Bozej taski. Dlatego, jak pisze Bulgakow, ,jesli pieklo
istnieje, to istnieje w Bogu, poniewaz nic nie moze by¢ poza Nim” (Bulgakow 1945, 205).
Ta my$l nie oznacza zniesienia potgpienia, ale jego teologiczng reinterpretacje — pieklo
jest doswiadczeniem mitosci Bozej przez tych, ktérzy ja odrzucili (Hart 2019, 97-98).

W kontekscie tej mysli wyrazne staja si¢ paralelne watki w teologii Hansa Ursa
von Balthasara i Davida Bentley Harta, ktorzy — podobnie jak Butgakow — bronili prawa
chrzescijanskiej nadziei do przekroczenia granic moralnego legalizmu (Balthasar 1986,
130-132; Hart 2019, 101-102). Dla wszystkich tych autoréw prawdziwa nadzieja nie jest
zuchwalg pewnoscia, lecz wspolczuciem — modlitwg Kosciota o zbawienie wszystkich
w $wietle nieskonczonej mito$ci Boga.

W Neviescie Agnca (1945) Bulgakow rozwija ideg, Ze ostatecznym celem stworzenia
jest jego ,,zaslubienie z Barankiem” (Bulgakow 1945, 227-228). Ta oblubiencza metaforyka
oznacza pelni¢ jedno$ci pomiedzy Bogiem a stworzeniem, w ktorej wszelkie rozdarcie
zostaje przezwyci¢zone. Historia $wiata jest wigc, w jego ujeciu, historia duchowych
zargczyn: dramatem mito$ci, ktory znajduje swoje spetnienie w eschatologicznej wspoélnocie.
Jak pisze: ,,Cale stworzenie oczekuje swej Paschy — przemiany w Ciato Chrystusa”
(Bultgakow 1945, 231).
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Butgakow laczy zatem eschatologie z chrystologia i pneumatologia: Duch Swiety
jest ,,moca przysztego wieku”, ktora juz teraz dziala w $wiecie, przeksztalcajac go od
wewnatrz (Bulgakow 1933, 281). W Duchu dokonuje si¢ sophianiczna odnowa stworzenia —
przywrdcenie jego pierwotnej harmonii i pigkna (Butgakow 1923, 177). Ostateczne spetnienie
historii jest wigc nie tyle koncem, ile jej dopelieniem w Bogu (Gregorius Nyssenus,
De anima et resurrectione, PG 46, 45B—48A).

W tym sensie apokatastasis w ujgciu Bulgakowa ma wymiar liturgiczny: nie jest
systemem filozoficznym, lecz hymnem nadziei, ktéry rozbrzmiewa w modlitwie Ko$ciota.

Liturgia paschalna, konczaca si¢ okrzykiem ,,Chrystus zmartwychwstat!”, jest — jak zauwaza
teolog — ,,najpelniejszym wyrazem teologii nadziei, w ktorej nawet pickto zostaje dotknigte

$wiattem Zmartwychwstania” (Bulgakow 1945, 238-239; Nnapuon 2009, 63-65).

Zakonczenie

Teologia nadziei Sergiusza Bulgakowa stanowi jedno z najbardziej oryginalnych
i duchowo glebokich osiagnie¢ mysli chrzescijanskiej XX wieku. Laczy w sobie mistyczny
realizm Wschodu, metafizyczna precyzje filozofii klasycznej i dramatyczne doswiadczenie
historii (Bulgakow 1945, 243-244). U podstaw tego ujecia lezy przekonanie, ze nadzieja
nie jest dodatkiem do wiary, lecz jej dynamicznym wymiarem, w ktorym objawia si¢ petnia
Bozej mitosci (Bulgakow 1933, 276).

Butgakow, wychodzac od dos$wiadczenia tragizmu ludzkiej wolnosci, prowadzi
swoja refleksje ku chrystologicznemu centrum $wiata. Wolno$¢, ktora w cztowieku stata si¢
przyczyna upadku, w Chrystusie zostaje przemieniona w drogg zbawienia (Butgakow 1933,
278-279). W ten sposob dramat antropologiczny przechodzi w dramat paschalny: cierpienie
i $mier¢ nie majg juz ostatniego stowa, lecz zostajag wiaczone w tajemnice Odkupienia
(Balthasar 1986, 135).

Jego chrystologia nadziei posiada charakter sakramentalny i kosmiczny zarazem.
W Chrystusie Bog pojednat ze sobg nie tylko ludzi, ale cate stworzenie (por. 2 Kor 5,19).
Zmartwychwstanie nie jest wigc jedynie wydarzeniem z przesztosci, ale zasada nowego
$wiata, w ktorym wszystko zmierza ku ostatecznemu przebostwieniu (theosis) (Bulgakow
1945, 254-255). Nadzieja jest zatem nie tyle ,,oczekiwaniem”, ile wspoétuczestnictwem
w przemieniajacym dziataniu Ducha Swigtego, ktory ,,odnawia oblicze ziemi” (Ps 104,30
Butgakow 1933, 281).

Eschatologia Bulgakowa stanowi kontynuacje tradycji Grzegorza z Nyssy i Maksyma
Wyznawcy, azarazem jej tworcze poglebienie (Gregorius Nyssenus, De anima et resurrectione,
PG 46, 49C-52A; Maximus Confessor, Ambigua, PG 91, 1152A-1156B). W duchu Ojcéw
Ko$ciota rosyjski teolog interpretuje histori¢ jako proces epektasis — nieustannego wzrostu
i powrotu stworzenia do swego Zrodta (Butgakow 1923, 179). Jednak Butgakow idzie dalej:
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widzi w tym procesie nie tylko rozwoj duchowy, lecz rowniez historyczne urzeczywistnianie
si¢ Krolestwa Bozego w $wiecie (Bulgakow 1945, 259). Nadzieja staje si¢ zatem zasada
teologiczna dziejow (Ramelli 2013, 731-733).

W tym sensie teologia Bulgakowa przekracza podziaty migdzy Wschodem a Zacho-
dem. W jego mysli spotykaja si¢ elementy augustynskiego realizmu, tomistycznej struktury
taski i wolnosci oraz wschodniej wizji przebostwienia (Augustinus 1955, 1022-1023;
Thomas Aquinas, Summa theologiae, 1-11, q. 109, a. 1). Jego koncepcja apokatastasis nie jest
naiwnym uniwersalizmem, lecz mistycznym wgladem w nieogarniong moc mitosci Bozej.
Jak zauwaza Hans Urs von Balthasar, ,,prawdziwa nadzieja Kosciola nie polega na wiedzy
0 powszechnym zbawieniu, lecz na nieustannej modlitwie o nie” (Balthasar 1986, 140).
Butgakow wyraza t¢ sama prawde jezykiem liturgicznym: w kazdej paschalnej Eucharystii
Koscidt uczestniczy w zwyciestwie zycia nad $miercig, modlac si¢ o odkupienie calego
stworzenia (Bulgakow 1933, 283).

W zakonczeniu Agnca Bozego Bulgakow formutuje zdanie, ktére mozna uznaé
za klucz do calej jego teologii: ,,Bég nie spocznie, dopoki ostatni cien zta nie zostanie
rozéwietlony $wiattem Jego mitoséci” (Butgakow 1933, 287). To zdanie, dalekie od doktry-
nalnego optymizmu, jest wyznaniem wiary w paschalny sens $wiata — w Boga, ktory
w Chrystusie wziat na siebie caty bol i przeksztalcit go w chwale (Butgakow 1945, 262).

Nadzieja w uj¢ciu Bulgakowa jest wigc ruchem mitosci: erosu i agape, ktore
w Chrystusie spotykaja si¢ i przenikaja. Jest ona dynamiczng energig Ducha, ktora przenika
$wiat, prowadzac go ku ostatecznemu spetnieniu (Bulgakow 1923, 181). W tej wizji nie ma
miejsca ani na pesymizm potgpienia, ani na pewnos$¢ zbawienia — pozostaje tylko modlitwa,
mito$¢ i wiara w Pasche Boga (Hart 2019, 133-135).

Tym samym mys$] Bulgakowa staje si¢ odpowiedzia na jedno z najbardziej palacych
pytan wspodtczesnej teologii: jak mowié o nadziei w §wiecie pelnym cierpienia i zwatpienia?
Odpowiedz, jaka daje rosyjski teolog, jest zarowno prosta, jak i radykalna: Chrystus
Zmartwychwstal — i dlatego Zzadna ciemno$¢ nie moze ostatecznie zwyciezy¢é $wiatla
(Butgakow 1945, 266).
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