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d_' Hermeneutyka hebrajska i srodki retoryczne
w Liscie do Rzymian: analiza funkgji
parenetycznej w interpretacji Sw. Pawta

Streszczenie: Artykut podejmuje problematyke parenetycznego obrazu chrzescijanina w Liscie
do Rzymian, ukazujac go w perspektywie interdyscyplinarnej: hermeneutycznej, retorycznej
i teologicznej. Tekst Pawtowy zostaje osadzony w dialogu judaistyczno-hellenskim, co pozwala
uchwyci¢ tworcze wykorzystanie tradycji egzegetycznych i narzedzi retoryki w stuzbie
Ewangelii. Analiza retoryczna odstania funkcje figur takich jak: ironia, diatriba czy peroratio,
ktére formuja tozsamos¢ adresatow i pobudzajg ich do egzystencjalnej odpowiedzi.
Hermeneutyczne zakorzenienie Pawtowej parenezy w Pismie Swietym ukazuje jednosc
doksologii i etyki, w ktérej teologia zbawienia splata sie z praktyka zycia chrzescijanskiego.
Syntetycznie rzecz ujmujac, chrzescijanin jawi sie w trzech wymiarach: egzystencjalno-soterio-
logicznym (usprawiedliwienie i uczestnictwo w misterium paschalnym), etyczno-parenetycznym
(Swiadectwo mitosci i solidarnosci) oraz eklezjalno-misyjnym (jednos¢ Kosciota i budowanie
pokoju). List do Rzymian ukazuje sie zatem nie tylko jako traktat teologiczny, lecz jako akt forma-
cyjny, w ktérym Pawet kresli wizje zycia catkowicie zakorzenionego w Chrystusie i aktualnego
dla wspétczesnej refleksji nad tozsamoscig Kosciota.

Stowa kluczowe: pareneza, retoryka Pawtowa, hermeneutyka biblijna, tozsamos¢ chrzescijanska.

Hebrew Hermeneutics and Rhetorical Devices
in the Letter to the Romans: An Analysis of the
Parenetic Function in St. Paul’s Interpretation

Abstract: This article addresses the pareneticimage of the Christian in the Letter to the Romans,
presenting it from an interdisciplinary perspective: hermeneutical, rhetorical, and theological.
The Pauline text is embedded in the Judaic-Hellenic dialogue, allowing us to grasp the creative
use of exegetical traditions and rhetorical tools in the service of the Gospel. Rhetorical analysis
reveals the function of figures such as irony, diatribe, and peroratio, which shape the identity
of the addressees and stimulate their existential response.

The hermeneutical grounding of Paul’s paraenesis in Scripture discloses the unity of doxology
and ethics, where the theology of salvation is inseparably linked to the praxis of Christian life.
In synthesis, the Christian is portrayed in three dimensions: existential-soteriological
(justification and participation in the paschal mystery), ethical-paraenetic (witness of love and
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solidarity), and ecclesial-missionary (unity of the Church and building of peace). Thus, the Letter
to the Romans emerges not merely as a theological treatise but as a formative act, wherein Paul
articulates a vision of life wholly rooted in Christ—one that continues to shape contemporary
theological reflection on the identity and mission of the Church.

Keywords: paraenesis, Pauline rhetoric, biblical hermeneutics, Christian identity.

Wstep

We wstepnej refleksji nad metodologia badan dotyczacych parenetycznego obrazu
chrzescijanina w Liscie do Rzymian konieczne staje si¢ potaczenie kilku podejsé, ktore w tra-
dycji nauk biblijnych wypracowaly wtasng spojnosé, a zarazem wchodza ze sobg w ptodny
dialog hermeneutyczny. Po pierwsze, nieodzowne jest zastosowanie analizy historyczno-
krytycznej, dzicki ktérej tekst Pawlowy zostaje osadzony w konteks$cie literackim,
historycznym i kulturowym epoki. Pozwala to uchwyci¢ nie tylko funkcj¢ komunikacyjna
tekstu, ale rowniez zaktadany cel autora wobec adresatow, ktory wyraza si¢ w formach reto-
rycznych i argumentacyjnych. Trzeba jednak pamigtac, ze metoda ta nie prowadzi do bezpo-
sredniego odczytania ,intencji prywatnych” Pawta, gdyz te pozostaja niedostepne dla
badacza. Rekonstruowalna jest natomiast infencja komunikacyjna — czyli to, jak autor
ksztattuje swoj przekaz w odniesieniu do wspdlnoty, do sytuacji spoteczno-politycznej oraz
do tradycji judaistyczno-chrzescijanskiej, z ktorej czerpie. Po drugie, konieczne okazuje si¢
wykorzystanie egzegezy retorycznej, ktora umozliwia rekonstrukcje strategii perswazyjnych
Apostota i interpretacje takich figur, jak: diatryba, prolepsis czy peroratio, w ich zwiazku
z tradycja grecko-rzymskiej retoryki. Analiza ta nie ma charakteru czysto formalnego:
jej celem jest ukazanie, w jaki sposob narzgdzia retoryczne zostaja przez Pawla przeksztatcone
i podporzadkowane zadaniu teologicznemu i parenetycznemu.

Rownolegle nalezy odwota¢ si¢ do metod hermeneutycznych, w szczegodlnosci
do badan nad technikami Zzydowskiej egzegezy biblijnej, jak midrasz, qal va-homer
czy peszer. Ich obecnos¢ w Listach Pawlowych nie tylko wskazuje na glebokie zakorzenienie
Apostota w tradycji judaistycznej, lecz takze ukazuje, w jaki sposob interpretacja Pisma
staje si¢ narzedziem aktualizacji oredzia chrystologicznego. Wreszcie, niezbedne jest
zastosowanie perspektywy teologii biblijnej, ktora integruje wyniki egzegezy historyczno-
krytycznej, retorycznej i hermeneutycznej w catosciowa wizj¢ chrzedcijanskiej egzystencji
wedtug Pawta. Dzieki temu mozliwe staje si¢ przejscie od analizy poszczegdlnych perykop
ku syntezie parenetycznej, w ktorej obraz chrzescijanina ukazany zostaje jako zintegrowany
projekt egzystencjalno-soteriologiczny, etyczny i eklezjalny.
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1. Hermeneutyka Pisma jako klucz
do intencji duszpasterskiej

Ze wzgledow strukturalnych niniejszej analizy w tym paragrafie omdéwione zostang
jedynie najwazniejsze narz¢dzia egzegetyczne hermeneutyki Pawlowej, stanowigce wskaznik
umozliwiajacy okreslenie jednej z inwariantnych linii teologicznych bogatej plaszczyzny
ewangelizacyjnej Listu do Rzymian. ,,Podobnie §w. Pawel, ktory korzystat w tym wzgledzie
z rabinicznych metod interpretacji, starat si¢ wykaza¢, ze owa rozwinigta przez uczonych
w Pismie interpretacja prowadzita do Chrystusa, ktory jest wypetnieniem starotestamento-
wych Pism” (Chrostowski 2010, 46).

Pierwszym z tych narzedzi jest midrasz, czyli komentarz aktualizujacy, ktorego celem
jest wydobycie z tekstu biblijnego pouczenia dla wspotczesnych adresatow. ,,Midrasz ...
byt sposobem interpretacji ksiag §wietych z uwzglednieniem aktualnych potrzeb spotecz-
nosci zydowskiej” (Szymik 2015, 429). Klasycznym przykladem jest sposob, w jaki Pawet
interpretuje opowiadanie o Abrahamie z Rdz 15,5-6: ,,I poleciwszy Abramowi wyjsc¢
z namiotu, rzekt: «Spdjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdotasz to uczyniéy; potem dodat:
«Tak liczne bedzie twoje potomstwo». Abram uwierzyl i Pan poczytat mu to za sprawie-
dliwos¢” (Rdz 15,5-6). Pawet przywotuje ten fragment w Rz 4,3: ,,Bo c6z mowi Pismo?
Uwierzyt Abraham Bogu i zostalo mu to poczytane za sprawiedliwo$¢”.

W ten sposob Apostot odczytuje histori¢ patriarchalng jako aktualne $wiadectwo:
Abraham staje si¢ figura i wzorem dla wspolnoty wierzacych w Chrystusa. Usprawiedliwienie
dokonuje si¢ z wiary, a nie z uczynkow Prawa — to przestanie Pawet zakorzenia w autorytecie
Pisma. Jest to zatem przyklad midraszu w sensie hagadycznym. Tym samym historia przodka
zostaje wykorzystana przez Pawla w funkcji parenetycznej (wzorzec postawy wiary dla
adresatow). Jej efekt pastoralny to odnalezienie w patriarchach przez wspolnote wierzacych
obrazu wtlasnej drogi zbawienia — usprawiedliwienie nie jest teoria, lecz rzeczywistoscia
przezywang ,,na wzor” Abrahama.

Nastepnym narzedziem hermeneutycznym obecnym w pismach Pawtla jest logika rabi-
niczna, klasycznie ujeta w regulach Hillela (sheva middot). Jedna z nich jest qal vahomer,
czyli wnioskowanie ,,0d mniejszego do wickszego” (a minori ad maius). ,,Chociaz przypi-
sywanie tych regut konkretnym rabinom uwaza si¢ raczej za konwencjg, to jednak wskazuje
si¢, ze wiele z tych regut zostato wypracowanych wczesniej w kontakcie z zasadami retoryki
greckiej” (Mgdala 1993, 46).

Pawet stosuje t¢ regute m.in. w Rz 5,9-10: ,,Tym bardziej wi¢c bedziemy przez Niego
zachowani od karzacego gniewu, gdy teraz przez krew Jego zostaliSmy usprawiedliwieni.
Jezeli bowiem, bedac nieprzyjaciotmi, zostalismy pojednani z Bogiem przez $mierc¢ Jego
Syna, to tym bardziej, bedac juz pojednani, dostapimy zbawienia przez Jego zycie”.
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Struktura argumentacji jest tu jasna: skoro dokonato si¢ juz wigksze i trudniejsze dobro
(pojednanie w stanie wrogosci, dzigki $mierci Chrystusa), tym bardziej nalezy oczekiwac
skutku mniejszego i fatwiejszego (zachowania w Jego zyciu, skoro pojednanie juz nastapilo).

Jest to wzorcowy przyklad rabinicznego rozumowania gal va-homer, ktore u Pawta
zostaje wpisane w kontekst chrystologiczny i soteriologiczny. Skuteczno$¢ argumentu nie
wynika bowiem z samej formy logicznej, lecz z rzeczywistosci taski objawionej w wydarzeniu
paschalnym Chrystusa. Funkcja parenetyczna tej argumentacji polega na umacnianiu
wierzacych w pewno$ci wiary, ktorej racjonalno$¢ nie tyle przekonuje formalna logika,
ile ukazuje zgodnos¢ — badz co najmniej niesprzecznos¢ — danych wiary z rozumem. W ten
sposob argument ten spetnia role pastoralng, utwierdzajac adresatdéw w nadziei uczestnictwa
w zyciu Chrystusa.

Kolejnym narzedziem obecnym w hermeneutyce Pawla jest metoda zblizona do
peszeru, czyli interpretacji Pisma w §wietle wydarzen aktualnych, zwtaszcza Chrystusowego
kerygmatu.

»Przyktadem moze by¢ fragment Pwt 30, 12-13, ktory w kontekscie oryginalnym
dotyczy Prawa i tak tez jest interpretowany przez rabinéw, a w Rz 10, 6-8 odniesiony zostat
do Chrystusa” (Rosik 2009, 294). Pwt 30,12-14 wskazujac kontekst Prawa glosi: ,,Nie jest
w niebiosach, by mozna byto powiedzie¢: «Ktdz dla nas wstapi do nieba i przyniesie je nam,
a bedziemy stucha¢ i wypelnimy je». I nie jest za morzem, aby mozna bylo powiedziec:
«Kt6z dla nas uda si¢ za morze i przyniesie je nam, a bedziemy stuchaé i wypetimy je».
Stowo to bowiem jest bardzo blisko ciebie: w twoich ustach i w twoim sercu, by$ je mogt
wypetié”.

Pawel odczytuje ten fragment w perspektywie chrystologicznej i soteriologiczne;j:
,»Nie mow w sercu swoim: Ktoz wstapi do nieba? — to znaczy, aby Chrystusa stamtad sprowa-
dzi¢. Albo: Ktéz zstapi do Otchtani? — to znaczy, aby Chrystusa wyprowadzi¢ sposrod
umartych. Ale c6z mowi Pismo? Blisko ciebie jest stowo, w twoich ustach i w twoim sercu.
To jest stowo wiary, ktére glosimy” (Rz 10,6-8).

Dla Pawta ,stowo” Mojzeszowe znajduje swoje wypetnienie w stowie wiary, ktore
Kos$ciot wyznaje formulg chrzcielna: ,,Jezus jest Panem” (Rz 10,9). Przyjete sercem prowadzi
ono do usprawiedliwienia, a wyznane ustami — do zbawienia.

W ten sposob starotestamentowa obietnica zycia, zwigzana z wypeklieniem Prawa,
zostaje przez Pawta odczytana jako obietnica zbawienia w Chrystusie i w stowie Ewangelii.
Tekst Prawa zyskuje wigc w $wietle Chrystusa nowa, pelng aktualno$¢ — co odpowiada funkcji
peszeru, cho¢ w chrzedcijanskiej hermeneutyce nabiera on wyraznie chrystocentrycznego
charakteru. Jest to ta forma uzycia argumentacji, ktoéra spetnia funkcj¢ parenetyczng -
Rz 10,6-8 jest wypekieniem Pwt 30,12-14. Ow przekaz utwierdza wiernych w przekonaniu,
ze Pismo moéwi o ich terazniejszosci, gdyz stowo Boze jest obecne w ich akcie wiary
i wyznaniu - efekt pastoralny argumentacji.
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Apostot Pawet czgsciej niz innymi metodami poshuguje si¢ alegorig badz typologia.
Klasyczny przyktad tego podejécia znajdujemy w Rz 5,12-21, gdzie centralng rol¢ odgrywa
zestawienie dwoch postaci: Adama i Chrystusa. Adam zostaje okre§lony mianem ,,figury
(tomog) Tego, ktory miat przyjs¢” (Rz 5,14). W tym odniesieniu Apostot Pawel ,,poréwnuje
Adama z Chrystusem i stawia ich naprzeciwko siebie jako antytyp i typ, jako dwie wielkosci,
ktoére determinuja dzieje starej i nowej ludzkosci” (Ernst 2011, 9). Na tej relacji Pawet buduje
fundamentalng typologi¢: jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka przyszta $mierc,
tak przez postuszenstwo Jednego (Chrystusa) przychodzi zycie. Wyraznie wybrzmiewa
to w zdaniu: ,,A zatem, jak przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok
potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie
dajace zycie” (Rz 5,18). Fragment ten uznawany jest za sztandarowy przyktad typologiczne;j
hermeneutyki Pawlowej, zakorzenionej w tradycji biblijnej, a zarazem poréwnywalnej
z alegorycznymi lekturami np. Filona z Aleksandrii. Filon, interpretujac posta¢ Hagar i Sary,
odczytuje je alegorycznie jako symbole dwdch form zycia: niewoli i wolno$ci. Hagar uosabia
zmystowos¢ 1 niewol¢ namigtnosci, natomiast Sara — madro$¢ 1 wolno$¢ ducha. Tego rodzaju
ujecie, choé zakorzenione w zydowskiej egzegezie, nosi wyrazne pi¢tno hellenistyczne;j
tradycji alegorycznej. ,,Sara potrzebuje na poczatku stuzacej do poczecia dziecka dla
Abrahama, tak samo jak czlowiek dazacy do cnotliwego zycia wymaga przyswojenia
odpowiednio usystematyzowanej wiedzy. Te cechy sprawiajg, ze Abraham nigdy nie traktowat
Hagar na réwni z zong” (Wyrzykowski 2023, 148). Zestawienie postaci Adama i Chrystusa
wpisuje si¢ w argumentacji Pawla w jej funkcj¢ parenetyczna, nadajaca nowy sens historii,
rodzacej prymarng tozsamo$¢ wyznawcow. Efekt pastoralny powyzszej funkcji przejawia
si¢ w nadaniu egzystencji chrzescijanina, czasami bardzo trudnej i przygnebiajacej, wymiaru
kosmicznego, a przez to zmieniajgcego jej cigzar gatunkowy.

Kolejng metoda egzegetyczng stosowang przez Apostota Pawla jest charaz (od hebr.

héréz — ,sznur perel”), czyli technika laczenia tekstow w formie cafenae. Nie polega
ona na prostym zestawieniu dowolnych fragmentéw literackich, lecz na interpretacyjnym
powigzaniu jednego miejsca Pisma z innym, w oparciu o zasad¢ jego autorytetu i wew-
ne¢trznej jednos$ci. ,,W 3,9-18 przywotuje kolejne §wiadectwa Stowa Bozego... W 3,10-12
odwotuje si¢ do Ps 14[13],1-3, by wskaza¢ na powszechnos¢ zta. W 3,13a mowi
o calkowitej deprawacji, ... W 3,13b wymienia ,,wargi” jako zrodto zta (Ps 140[139],4),
w 3,14 ,usta” (Ps 10[9],7), ... Dzigki zawartym w tym szeregu cytatom Pawel korzysta nie
z wlasnej perswazji, lecz z autorytetu Pisma, aby podkresli¢ wspolny werdykt-sad Bozy nad
ludzkoscig” (Rafinski 2022, 39). W calosci zapis brzmi nastepujaco: ,,(...) jak jest napisane:
Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego, nie ma rozumnego, nie ma, kto by szukat Boga.
Wszyscy zboczyli z drogi, zarazem si¢ zepsuli, nie ma takiego, co dobrze czyni, zgota ani
jednego. Grobem otwartym jest ich gardlo, jezykiem swoim knuja zdrade, jad zmijowy
pod ich wargami, ich usta pelne sg przeklenstwa i goryczy; ich nogi szybkie do rozlewu
krwi, zaglada i nedza sa na ich drogach, droga pokoju jest im nie znana, bojazni Bozej nie ma
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przed ich oczami”. Zabieg ten stuzy w ujeciu Pawta wykazaniu jednego, konsekwentnego
dowodu Pisma na powszechno$¢ grzechu. Dlatego nieco dalej Apostol konkluduje: ,,I stad
kazde usta musza zamilkna¢ i caty $wiat musi si¢ uzna¢ winnym wobec Boga” (Rz 3,19).
Dla odbiorcéw zakorzenionych w tradycji Izraela nie moglo istnie¢ mocniejsze swiadectwo
niz samo $wiadectwo Pisma, ktére w ich rozumieniu nie dopuszczalo alternatywnego, bardziej
wiarygodnego autorytetu. Ten do$¢ dtugi tancuch argumentacyjny spetnia w zalozeniu Pawla
funkcje parenetyczna, majaca przekona¢ wierzacych o powszechnosci grzechu, a zarazem
prowadzi do efektu pastoralnego w postaci przekonania adresatow, ze tylko stowo Ewangelii
wiedzie do wyzwolenia z grzechu.

Peszat (peshat) — sens dostowny, stanowi czesta podstawe argumentacji Pawta, zako-
rzeniong w tradycji hebrajskiej hermeneutyki. Na ile jednak to zakorzenienie w hermeneutyce
jest chronione przez nia sama, z uwagi na fakt, iz: ,,Sens symboliczny moze ubogacac,
rozwijaé¢, poglebiaé sens dostowny, nie moze natomiast niweczy¢ go, proponujac cos,
co bedzie sprzeczne z podstawowym przestaniem tekstu biblijnego” (Bardski 2015, 454).
Przyktadem jest przykazanie z Pwt 5,21: ,Nie bedziesz pozadal zony swego blizniego”,
ktore Apostot cytuje w Rz 7,7-12. W krotkim, lecz soteriologicznie doniostym fragmencie
podejmuje on problem grzechu i jego zrddta, interpretujac je odmiennie niz tradycje greckie
czy wspotczesne stanowiska psychologizujace. Pawel stwierdza jednoznacznie: ,,Czy Prawo
jest grzechem? Zadng miarg! Lecz przez Prawo poznatem grzech. Nie wiedziatbym bowiem,
co to jest pozadanie, gdyby Prawo nie méwito: Nie pozadaj! Lecz grzech, czerpiac okazje
z przykazania, wzbudzil we mnie wszelkie pozadanie” (Rz 7,7-8). Prawo nie rodzi wigc
grzechu, lecz odstania jego dziatanie: to grzech wykorzystuje przykazanie, aby spotegowac
pozadanie. W konsekwencji pozadanie, ktore mogto uchodzi¢ za neutralne, zostaje ujawnione
jako przestrzen dziatania grzechu. Jedynym wyjsciem jest nowe prawo: ,,Teraz wigc dla tych,
ktorzy sa w Chrystusie Jezusie, nic ma juz potgpienia. Albowiem prawo Ducha, ktére daje
zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito ci¢ spod prawa grzechu i $§mierci” (Rz 8,1-2). Funkcja
parenetyczna tego wywodu prowadzi wierzacych do wlasciwego rozumienia Prawa — nie jako
zrodha zta, lecz jako zwierciadta ukazujacego dramat ludzkiej kondycji pod wiadza grzechu.
Pouczenie Pawtowe odnosi si¢ do przyjetego przezen celu pastoralnego - zycie w Chrystusie
i w Duchu — ktére daje wiernym pewno$¢ usprawiedliwienia i nadziej¢ przezwyci¢zenia
mocy grzechu.

2. Srodki retoryczne w strukturze teologicznej Listu
do Rzymian

Badanie technik retorycznych (np. diatryba w Rz 3,1-9; prolepsis w Rz 6,1; gradacji
argumentow w Rz 8), ma pokazaé, ze celem Pawla jest nie tylko przekazanie tresci,
ale wywotanie realnej zmiany w mysleniu i dziataniu odbiorcow.
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Diatryba (stylizowany dialog zwyimaginowanym oponentem) zRz 2,1-3 stanowi jedno
z zasadniczych narzedzi retorycznych Pawta, ktorego funkcja jest demaskacja fatszywego
poczucia sprawiedliwosci opartego na przynalezno$ci etnicznej badz religijnej. Zastosowanie
bezposredniej interpelacji w drugiej osobie liczby pojedynczej (,, Ty, cztowiecze...”) nadaje
tekstowi site polemiczng, zmuszajac adresata — zwlaszcza Zyda, ale w istocie kazdego,
kto sadzi innych — do konfrontacji z wlasnym grzechem. ,,Zastosowana w 2,21-22 diatryba nie
wskazuje wcale na kazdego Zyda, a jedynie na tych, ktérzy sie owych czynéw dopuszczaja”
(Rakocy 2012, 213). Retoryczny efekt polega tu na ujawnieniu autooskarzenia: osadzajacy
potepia samego siebie, gdyz czyni to, co sam krytykuje.

W strukturze spiralnej catego rozdziatu, zmierzajacej ku wykazaniu powszechnosci
grzechu, diatryba otwiera droge do centralnego przestania: ani Prawo, ani obrzezanie, ani tez
nieznajomo$¢ Prawa nie stanowia podstawy usprawiedliwienia. Narzedzie retoryczne, jakim
jest diatryba, wzmacnia zatem argument uniwersalistyczny: Zyd i poganin s jednakowo
wezwani do zycia w zgodzie z prawda i sumieniem, a ostatecznym kryterium sadu bedzie
przemiana serca. W ten sposob Pawel pokazuje, ze sprawiedliwos$¢ nie rodzi si¢ z przywileju,
lecz z otwarcia na dobro¢ Bozg prowadzaca do nawrocenia.

W Rz 6,1 Pawel postuguje si¢ prolepsa (prolepsis), czyli technikg retoryczna pole-
gajaca na przewidzeniu i obaleniu potencjalnego kontrargumentu. Pytanie: ,,C6z wigc
powiemy? Czy mamy trwaé w grzechu, aby taska bardziej si¢ wzmogta?” nie jest pustym
zabiegiem stylistycznym, lecz zapowiedzig zarzutu, jaki moglby pas¢ wobec Pawtowej nauki
o usprawiedliwieniu z taski. Apostot od razu go uniewaznia zdecydowana replika: ,,Zadna
miarg!”.

Prolepsa ukazuje z jednej strony przenikliwo$¢ Pawla, ktéry rozumie mechanizm
usprawiedliwiania wlasnych pragnien przez ludzki rozum, z drugiej za§ —jego teologiczna stra-
tegic. Odpowiedz opiera si¢ nie na psychologii, lecz na chrystologii: kto zostat ochrzczony
i wyznal Jezusa jako Pana, uczestniczy w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. ,,Stary czlo-
wiek” zostaje ukrzyzowany, a wraz z nim panowanie grzechu, tak ze wierzacy zyje juz
nowym zyciem w mocy Boga. ,,Przez chrzest wierzacy jest zanurzony w tajemnic¢ paschalng
Chrystusa i obdarzony taska zbawienia” (Klich 2017, 159).

W ten sposob zastosowana przez Pawta prolepsa peini funkcje¢ hermeneutycznego
klucza do catego rozdziatu: zapowiada jego konkluzje, zgodnie z ktéra wyzwolenie
z grzechu prowadzi do uswigcenia, a ostatecznie do zycia wiecznego (Rz 6,22). Retoryczne
narzgdzie staje si¢ struktura prowadzaca ku centrum przestania chrzescijanskiej egzystencji
w Chrystusie.

W Rz 8,31 Pawet postuguje si¢ pytaniem retorycznym, ktore stanowi jeden z naj-
bardziej emblematycznych instrumentéw jego retoryki teologicznej. Formuta: ,,C6z wigc na
to powiemy? Jezeli Bog z nami, kt6z przeciwko nam?” petni role propozycji (propositio)
— zdania inicjujacego, ktore nie tyle domaga si¢ odpowiedzi, ile antycypuje i determinuje
caly dalszy wywod. Jest to pytanie z gatunku tych, ktérych sita polega na oczywistosci
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implikowanej konkluzji: nikt nie moze wystapi¢ przeciw tym, ktérych Bog sam wybral,
usprawiedliwit i obdarzyl najwickszym darem — wlasnym Synem. ,,Fakt, ze Bog jest nam
catkowicie przychylny, nie wynika jedynie z Jego przyjaznego usposobienia wzgledem nas,
ale zostat udowodniony konkretnym czynem — $miercig Jezusa Chrystusa” (Witkowski 2017,
58).

Pawel rozwija nastgpnie seri¢ pytan quasi-sagdowych, ktorych struktura przypomina
retoryke forensyczng: Kro oskarzy? Kto potepi? W obu przypadkach odpowiedz zostaje
zanegowana poprzez chrystologiczny kontrapunkt: Chrystus nie jest oskarzycielem, lecz tym,
ktory umart, zostat wskrzeszony i jako parakletos wstawia si¢ za wierzacymi. Pawet przenosi
wigc pole argumentacji z plaszczyzny prawniczo-oskarzycielskiej w sferg relacyjna, w ktorej
decydujace znaczenie ma mito§¢ Boga objawiona w Chrystusie.

Retoryczna sekwencja pytan osigga swa kulminacje w konkluzji hymnicznej, w ktorej
apostot ogtasza absolutng nieprzezwycigzalno$¢ mitosci Bozej wobec wszelkich mozliwych
anty-mocy: cierpienia, prze§ladowania, $mierci, a takze ,,mocy i Zwierzchnosci”. Te ostatnie,
rozumiane w kluczu kosmologicznym (nie wylaczajac politycznego), nie maja ostatecznej
jurysdykeji nad zyciem wierzacych, gdyz ci — umarlszy dla $wiata — trwajg w ontologiczne;j
jednosci z Chrystusem.

W ten sposob pytanie retoryczne z Rz 8,31 przekracza funkcje czysto formalna: staje
si¢ hermeneutycznym kluczem do calego rozdziatu oraz aktem liturgiczno-doksologicznym.
Jest nie tylko argumentem perswazyjnym, lecz takze proklamacja zbawczej pewnosci,
w ktorej teologia Pawtowa osiaga swoje apogeum — pewnos¢, ze nic nie zdota odlaczyé
wierzacych od mitosci Boga objawionej w Chrystusie Jezusie.

W analizie retoryki Pawla jednym z najbardziej wyrazistych instrumentow jest gradacja
(climax, amplificatio), czyli figura porzadku i intensyfikacji, w ktorej kolejne elementy
uktadaja si¢ w progresj¢ znaczeniowa — od stabszego do mocniejszego, od doswiadczenia
elementarnego po konkluzj¢ o charakterze teologicznym. Doskonalym przyktadem jest
sekwencja z Rz 5,3-5: ,ucisk wyrabia wytrwalos¢, wytrwalo§¢ — wyprobowana cnote,
wyproébowana cnota za$ — nadziej¢”. Retoryczne wznoszenie si¢ ku szczytowi osiaga tu swoj
climax w stwierdzeniu, ze ,,nadzieja zawie§¢ nie moze, poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego”. ,, Wystepuje tu paralelizm fancuchowy o czterech
ogniwach, kazdorazowo w potaczeniu z polyptoton (acc. nom.), ilustrujacy spontaniczne
narastanie zjawisk wywotanych w ostatecznym podsumowaniu przez przyczyng pierwsza,
w tym wypadku przez «ucisk»” (Niemirska-Pliszczynska 1972, 38).

Oilenp. ilustracja dziecigcego zaufania wobec matki moze petni¢ funkcj¢ pastoralnego
wyjasnienia powyzszego climax, o tyle Pawel operuje argumentacja o charakterze stricte
soteriologicznym: fundamentem nadziei jest sam dar Ducha, ktéry udziela wierzacym
tej samej mitosci, jaka objawita si¢ w krzyzu Chrystusa. W logice gradacji prowadzi
to do kulminacyjnej tezy: jesli Bog pojednal cztowieka w stanie grzechu, to tym bardziej
zagwarantuje mu pelni¢ zbawienia. Figura amplificatio jest u Pawla struktura teologiczng —
wzmacniajaca pewnos¢, ze nadzieja chrzescijanska ma niezawodne oparcie w mitosci Boze;j.
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W perykopie Rz 14,7-9 Pawet Apostot postuguje si¢ anaforg (,,nikt...”, ,,jezeli zyjemy...
jezeli umieramy”) jako centralnym instrumentem retoryczno-teologicznym. Powtorzenie
struktury zdaniowej ma charakter amplifikujacy: Pawel najpierw stwierdza negatywnie,
ze ,,nikt z nas nie zyje dla siebie”, a nastgpnie t¢ samg prawde roz§wietla i intensyfikuje,
wyrazajac ja w sposob pozytywny i pelniejszy — czlowiek zyje i umieraw przynalezno$ci
do Chrystusa (Cranfield 1979, 708). Zabieg ten stuzy amplifikacji i podniesieniu partyku-
larnego problemu adiaphora — sporéw o pokarmy i dni — do rangi zasady egzystencjalne;j.
Anaforyczna formuta stanowi teocentryczng o$ argumentacji, ustanawiajac uniwersalizujaca
wladzg Chrystusa jako fundament wszelkich decyzji etycznych. Dziatanie ,,dla Pana” w kazde;j
sferze zycia i w samej $mierci, jest egzemplifikacjg soteriologicznej relacji przynaleznosci.
W ten sposob figura retoryczna staje si¢ nosnikiem kerygmatycznej prawdy: suwerenne
panowanie Zmartwychwstatego obejmuje calos¢ ludzkiego bytowania, przeksztalcajac
retoryczny chwyt w doniostg konkluzj¢ doktrynalng.

W retoryce Pawta istotne miejsce zajmuje antyteza, figura oparta na kontrascie,
ktéra u Apostota nie przyjmuje jednak formy dialektyki heraklitejskiej. Nie prowadzi ona
do syntezy tworzacej nowa jako$é, lecz pelni funkcje wyrazistego zestawienia dwoch
rzeczywisto$ci absolutnie rozlacznych. Mozna rozwazaé, czy ta forma wynika z inspiracji
logionem Jezusa: ,,Niech wasza mowa bedzie: tak — tak, nie — nie” (Mt 5,37), jednak zasadni-
czo nalezy uznaé, ze u Pawta ma ona zrodlo w objawionej strukturze prawdy: $wiat grzechu
i $wiat taski nie poddaja si¢ syntezie, lecz pozostaja w radykalnej opozycji.

Egzemplifikacja tej figury jest Rz 6,23: ,,Albowiem zaptatg za grzech jest $mier¢,
a taska przez Boga dana — zycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”. Mamy tu do
czynienia z antyteza, ktora pelni role puenty catego wywodu rozdziatu 6., rozpigtego miedzy
dominacja grzechu a nowym zyciem w sprawiedliwo$ci. Kontrast §mierci i Zycia, ,,zaptaty”
i ,,daru”, ujawnia zarazem asymetri¢ obu porzadkow: grzech prowadzi do nieuchronnego
kresu, taska za$ — jako dar niezashuzony — otwiera przestrzen eschatologicznej peini.

W ten sposob antyteza u Pawla stanowi teologiczny sposob wyrazenia radykalnej
alternatywy egzystencjalnej: czlowiek stoi wobec wyboru migdzy panowaniem grzechu
prowadzacym ku §mierci a panowaniem taski prowadzacej ku zyciu w Chrystusie. Omawiana
antyteza ma wyrazny kontekst Prawa. Apostot: ,,Uwaza, ze — zgodnie z Rz 7,7-25 — litera
zabraniajaca grzechu zabija, poniewaz wzmacnia pozadliwos¢ i pomnaza przewrotna
nieprawos$¢. Od tych skutkow ,litery” wyzwala taska, ktora jest darem Ducha i obecno$cia
Bozej mitosci w sercu cztowieka” (Mickiewicz 2020, 71).

Wsrod figur retorycznych stosowanych przez Pawta szczegodlne miejsce zajmuje
paradoks, ktory w jego dyskursie teologicznym pelni funkcje swoiscie hermeneutyczna.
Apostot chetnie siega po te figure, poniewaz moéwi o rzeczywisto$ciach z natury
transcendentnych, ktorych nie sposob wyczerpaé w kategoriach racjonalnego dyskursu.
Paradoks pozwala mu zatem wyrazi¢ zarazem prawdge i jej tajemniczo$¢, wskazujac, ze to,
co glosi, przekracza prosta logike ziemskiego doswiadczenia.
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W Rz 6,7 czytamy: ,,Kto bowiem umart, stat si¢ wolny od grzechu”. Na poziomie
literalnym zdanie to wydaje si¢ absurdalne — cztowiek zmarty nie moze juz grzeszyc¢, wiec nie
potrzebuje ,,wolnosci od grzechu”. Jednak Pawet postuguje sig tu alegorig $mierci, rozumiane;j
jako zanurzenie w $mier¢ Chrystusa przez chrzest. W tym $wietle paradoks odstania gl¢boka
prawde: dopiero przez uczestnictwo w misterium Paschy wierzacy doswiadcza radykalnego
wyzwolenia z mocy grzechu. ,,W tym miejscu dochodzi do gtosu paradoks krzyza, polegajacy
na tym, ze to wlasnie Przeklety staje si¢ zrédlem blogostawienstwa, ktore zostato obiecane
Abrahamowi (por. Rdz 12, 2-3), a teraz sptywa na calg ludzkos¢” (Mickiewicz 2013, 71).

Paradoks Pawlowy nie jest wigc absurdem, lecz $wiadomym uzyciem narzedzia
retorycznego, ktore poprzez zgenerowanie napigcia migdzy literalnym sensem a sensem
teologicznym kieruje odbiorcg ku kontemplacji Tajemnicy. W ten sposob figura paradoksu nie
tylko uwyraznia specyfikg objawienia, ale takze pelni funkcj¢ mistagogiczng — wprowadza
wierzacego w glebi¢ do§wiadczenia paschalnego.

W Liscie do Rzymian (9,14-23) Apostot Pawel, broniac tezy o sprawiedliwosci Boga
w dziejach zbawienia, postuguje si¢ figura prozopopei (prosopopei), charakterystyczng dla
retoryki swej epoki. Zabieg ten wprowadza do dyskursu fikcyjnego oponenta, ktorego pytanie
(,,Powiesz mi na to: Dlaczego wigc Bog czyni jeszcze wyrzuty? Kt6z bowiem woli Jego
moze si¢ sprzeciwi¢?” — w. 19) stanowi konsekwentna, choé¢ podszyta ludzkim poczuciem
niesprawiedliwos$ci, konkluzj¢ wczesniejszych tez o Bozym wyborze.

Odpowiedz Apostota (Rz 9,20-23) nie jest klasyczng refutacja, lecz przeniesieniem
sporu na inng plaszczyzne: od roszczen stworzenia ku absolutnej suwerennos$ci Stworcy.
,,Personifikacja Boga jako garncarza i ludzi jako jego glinianych wytwordw wystepuje tez
w innych fragmentach Pisma Swigtego — na przyklad w Ksiedze Izajasza (Iz 29,16; 45,9),
Ksigdze Jeremiasza (Jr 18, 1-6)” (Stuchlik-Surowiak 2019, 206). Wypowiedz w tej formie
unaocznia prerogatywe Boga, ktdry ,,naczynia gniewu” i ,,naczynia mitosierdzia” traktuje
jako przestrzen objawienia swych atrybutow.

Kluczowy pozostaje sens czasownika ,,uczynit”. Nie chodzi tu o akt stworczy deter-
minujacy cztowieka do zatwardziato$ci, lecz o dziatanie permisywne: Bog pozwala, by opor
wynikajacy z wolnej woli osiggnal swdj kres, stajac si¢ tlem dla pelniejszego objawienia
Jego milosierdzia. Prozopopeja nie zamyka wigc debaty, lecz wskazuje granice ludzkiego
osgdu wobec transcendentnej logiki Bozego planu.

Niezwykle wymowng i sugestywna, nie tylko w sensie semantycznym, pozostaje
figura zwana chiazmem. Jej obecno$¢ w Liscie do Rzymian jest na tyle czesta, iz sprawia
wrazenie naturalnego sposobu formulowania mysli, podczas gdy w rzeczywisto$ci Pawet
postuguje si¢ nig §wiadomie, w zgodzie z regulami sztuki retorycznej (i epistolarnej),
a nade wszystko w stuzbie celom pastoralnym i doktrynalnym. Rozdziat 11 — zachowujac
w delikatnej rownowadze te dwa ostatnie wymiary — stanowi swoiste theologicum clavis
catego wywodu o relacji Izraela i pogan w ekonomii zbawienia. ,,Bog odrzucit swoj lud
izraelski, zastapit go w historii zbawienia Kosciotem chrzescijanskim - takie byto powszechne
przekonanie chrzescijan (...)” (Czajkowski 2000, 35).
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Kulminacyjny chiasm doksologii (Rz 11,33-34): ,,O gl¢bokosci bogactw, madrosci
iwiedzy Boga! Jakze niezbadane sg Jego wyroki i nie do wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem
poznal mysl Pana, albo kto byt Jego doradca?”, nie tylko retorycznie zamyka perykope,
ale takze teologicznie podsumowuje refleksj¢ nad tajemnica ,,zatwardziatosci czgsci Izraela”
(11,25). Apostot ukazuje bowiem, ze owo odrzucenie nie ma charakteru definitywnego,
ani tez nie jest catkowite, lecz miesci si¢ w planie zbawczym, w ktorym ,,pelnia pogan”
(11,25) staje si¢ narzedziem mitosierdzia. W konsekwencji sam Izrael nie zostaje pozbawiony
nadziei, albowiem ,,dary taski i wezwanie Boze sa nieodwotalne” (11,29).

Chiazm tej doksologii dziata zatem nie tylko jako struktura retoryczna, lecz takze
jako hermeneutyczna pieczeé: chroni adresatow, zwlaszcza nawrdconych pogan, przed
triumfalistyczng interpretacja wlasnego powolania i uczy ich postawy pokornej adoracji
wobec niezglgbionej madrosci Bozych wyrokow.

Jeszcze jedna figura retoryczna obecna w dyskursie epistolograficznym $w. Pawla,
ktéra ze wzgledu na wspolczesne konotacje moze niekiedy zaskakiwaé, to ironia.
Jej obecnos¢ w listach Apostotanie jest jednak przypadkowa ani marginalna, lecz nosi charakter
specyficzny, wpisujac si¢ zarowno w funkcje sapiencjalna, jak i doktrynalno-parenetyczng.
Pawel, §wiadomy tradyc;ji literackiej i filozoficznej $wiata grecko-rzymskiego, wykorzystuje
ironi¢ w sposob zblizony do retoryki moralistow stoickich, ktorzy po apogeum arystotelizmu
i epikureizmu odgrywali szczegdlnie doniosty role w ksztattowaniu obyczajowoSci impe-
rium rzymskiego. Kontekst polityczno-spoteczny panstwa rzymskiego sprzyjal bowiem
postawom stoickim, akcentujacym cnotg¢ i podporzadkowanie prawu. W Liscie do Rzymian
(Rz 1,18-32) Apostot podejmuje problem usprawiedliwienia, wskazujac na skazone grzechem
formy zycia zaréwno pogan, jak i Zydéw. Ironia jego wywodu koncentruje sie zwlaszcza
na ,rozumie” cztowieka, ktéry — cho¢ zdolny do poznania istnienia Boga — odmowit
oddania Mu naleznej czci i dzigkczynienia. ,,Podajac si¢ za madrych, stali si¢ ghupimi
i zamienili chwale niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy $miertelnego czlowieka”
(Rz 1,22-23). Tym samym rozum, w swej pysze i pozornej samowystarczalnosci, okazuje
si¢ zrodtem autodestrukcji, prowadzac do zaciemnienia serca, poddania si¢ pozadliwo$ci
i ostatecznie — do afirmacji grzechu. W tym sensie ironia Pawtla stanowi gteboki instrument
teologicznej diagnozy, odstaniajgcy dramatyczng sprzeczno$¢ migdzy aspiracjami rozumu
a jego realng kondycja poddang grzechowi. Pawlowe pojecie ironii nie jest jedynym ujgciem
tego zagadnienia w przekazie biblijnym. ,,Edwin Good analizuje sze$¢ roznych przyktadow
ironii w Starym Testamencie. Sg to kolejno: Ksigga Jonasza jako przyktad absurdalnosci
Boga; Saul jako tragedia wielko$ci cztowieka; Ksigga Rodzaju jako ironia w dziejach
Izraela; Kohelet jako ograniczenie madrosci; wreszcie Hiob jako przyktad ironii pojednania
z Bogiem” (Tronina 2019, 158).

Klamrg spinajaca postep doksologiczno-parenetyczny Listu do Rzymian, ujmowany
w perspektywie retorycznej, jest peroracja (peroratio), jako ostatnia z analizowanych
tu figur sztuki wymowy, z rozdziatu 15: ,,Prosz¢ wigc was, bracia, przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa i przez mitos¢ Ducha, abysScie udzielili mi wsparcia modtami waszymi za mnie
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do Boga, abym wyszedt cato z rak niewiernych w Judei i by moja postuga na rzecz Jerozolimy
zostala dobrze przyjeta przez §wietych i zebym za wola Boza z radoscig do was przybyt
i mogt si¢ dzicki wam pokrzepi¢. A Bég pokoju niech bedzie z wami wszystkimi! Amen”
(Rz 15,30-33). Apostot, zamykajac wczesniejszy wywod doksologiczny, przechodzi tu
do jego praktycznego i egzystencjalnego dopelnienia: wskazuje na konieczno$¢ troski
wobec stabych w wierze, co znajduje swoj paradygmat w postawie samego Chrystusa,
ktory przyjat na siebie cigzar niewiedzy i ograniczen tych, ktérzy jeszcze nie znali Ewangelii
(por. Rz 15,1-3). Ostatecznie bowiem to nie sam przekaz tresci ewangelicznej stanowi
najwazniejszy punkt poshugi, lecz $wiadectwo Zycia przemienionego przez Ewangelie,
z ktorego wyrasta cierpliwo$é, wyrozumiatos$¢ i solidarno$§¢ wobec innych. Pawet w tym
konteks$cie nie przypisuje sobie zastug w dziele misyjnym: zrédlem jego skuteczno$ci
pozostaje taska Chrystusa, Jego moc i Opatrznos¢ Boza, ktore nadaja dynamizm kazdej
inicjatywie apostolskiej. Dlatego zwraca si¢ do rzymskiej wspolnoty z prosba o modlitwe,
oddajac w ten sposob dalszy rozwoj ewangelizacji w r¢ce samego Boga, nie pomijajac rowniez
realnego, materialno-ekonomicznego wymiaru swojej postugi (kolekta na rzecz Jerozolimy).
W konkluzji peroratio akcent zostaje przeniesiony na poko6j Bozy, bedacy ostatecznym celem
i owocem ewangelizacji: jedno$¢ wszystkich w Chrystusie, ktéra przewyzsza wszelkie
ludzkie dziatania i zabezpieczenia. ,,W formutowaniu wypowiedzi §w. Pawel zwracat uwage
nie tylko na techniczng strong¢ argumentacji. Wiedzial, ze prawda, jaka pragnie przekazaé
innym, musi by¢ tak wyrazona, by nie pozostawita w sercach shuchaczy cienia watpliwosci”
(Tkacz 2001, 106).

3. Parenetyczny obraz chrzescijanina w Liscie do Rzymian
w perspektywie hermeneutyczno-retoryczne;j

Perspektywa hermeneutyczna

Analiza §rodkdéw hermeneutycznych stosowanych przez $w. Pawtaw Liscie do Rzymian
pozwala dostrzec wyrazng lini¢ teologiczna, w ktorej $cisle tacza si¢ element doktrynalny,
hermeneutyczny i parenetyczny. Pawel, postugujac si¢ metodami egzegezy hebrajskiej —
od midraszu po charaz — uktada swo6j wywod niczym tancuch sensow, w ktorym kazde
odwotanie do Prawa i Prorokéw thumaczy si¢ w §wietle Ewangelii Chrystusa. Jego inter-
pretacja nie oznacza zerwania z tradycja Izraela, lecz ukazuje ciaglo$¢ Bozego planu:
Przymierze nie zostato uniewaznione, lecz dopelnione w Chrystusie, w ktérym ,,wypeknit
si¢ czas” (por. Rz 3,21; Ga 4.4). ,,Zadne inne stowo tak dobitnie nie oddaje jego apostolskiej
dziatalnosci oraz teologicznej mysli, jak 10 edayyéhov” (Tomezyk 2021, 304).
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U podstaw tej hermeneutyki lezy Pawlowa wizja usprawiedliwienia z wiary — nie jako
idei abstrakcyjnej, lecz jako rzeczywistosci egzystencjalnej, w ktorej cztowiek doswiadcza
mitosierdzia Boga. Prawo jest dobre, bo objawia wolg Boza, lecz nie ma mocy zbawia¢:
,Nie czyni¢ dobra, ktorego chce, lecz zto, ktorego nie cheg” (Rz 7,19). Grzech dla Pawta
nie jest tylko czynem moralnym, lecz stanem egzystencji, w ktérym cztowiek — cho¢ zdolny
rozpozna¢ dobro — pozostaje wobec niego bezsilny. ,,Czlowiek nie potrafi sam z siebie
wyzwolic€ si¢ ze zwigzku pomi¢dzy mocami ciata, grzechu i §mierci. Jest to mozliwe jedynie
dzieki Chrystusowi (...)” (Nowak 2011, 66). W tym sensie antropologia Pawlowa zaczyna si¢
od §wiadomosci wilasnej stabosci, by nastepnie przejs¢ ku doswiadczeniu taski: ,,Teraz zas
nie ma juz potgpienia dla tych, ktérzy sg w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,1).

Typologia Adama i Chrystusa (Rz 5,12-21) nadaje tej refleksji wymiar kosmiczny —
nie tylko jako przekroczenie skazonej grzechem doczesnej rzeczywistosci, lecz takze jako jej
przemienienie i wyniesienie ku wymiarowi transcendentnemu. Adam symbolizuje cztowieka
starego, niepostusznego, ktory otworzyt brame grzechu, Chrystus natomiast objawia nowy
sposob istnienia — postuszny az do $mierci, przywracajacy komunie z Bogiem. ,.Sledzac
nauke $w. Pawla, mozna zauwazy¢, ze duchowg tozsamos$¢ chrzescijanina jako ,,nowego
stworzenia” (2 Kor 5,17) charakteryzuje swoista dychotomia: wprawdzie usprawiedliwiony,
ale zbawiony tylko w nadziei (Rz 8,24); umarly dla ciala, ale musi prowadzi¢ zycie
w ciele; wyzwolony z grzechu, ale narazony na jego ataki i skutki” (Piasecki 2015, 48).
To zestawienie ma gleboko parenetyczny sens: chrzescijanin jest wezwany, by ,,zrzucié¢
z siebie starego cztowieka” i zy¢ w rzeczywisto$ci nowej, w ktorej grzech nie ma juz wiladzy.
»Z Nim bowiem zostaliSmy pogrzebani przez chrzest w $mier¢, aby$my i my wkroczyli
w nowe zycie” (Rz 6,4) — oto synteza Pawlowej antropologii i parenezy.

Chrzescijanin, wedlug Pawta, nie jest wigc moralista ani teoretykiem wiary, lecz
uczestnikiem tajemnicy Paschy. Usprawiedliwienie otwiera go na zycie w Duchu, ktory prze-
mienia umyst i serce: ,,Nie upodabniajcie si¢ do tego §wiata, lecz przemieniajcie si¢ przez
odnawianie umystu” (Rz 12,2). To wezwanie stanowi klucz do Pawlowe;j funkcji parenetyczne;j
— zycie w tasce nie jest stanem biernym, lecz procesem wewngetrznej transformacji, w ktorej
Duch Swiety prowadzi wierzacego ku petni wolnosci. ,,Zycie moralne chrzescijanina wyrasta
z nadprzyrodzonego daru «nowego zycia w Chrystusie», ktorego sprawca jest Duch Swiety”
(Bramorski 2006, 38).

W tej perspektywie Pawel ksztaltuje nowy wzorzec cztowieka: chrzescijanin to ten,
ktory w pokorze uznaje swoja zalezno$¢ od Boga, a rownoczesnie doswiadcza mocy Jego
dziatania w sobie. To ,,niewolnik sprawiedliwosci” (Rz 6,18), ktory odkrywa, ze prawdziwa
wolno$¢ rodzi si¢ ze stuzby Bogu. Pareneza Pawta ma zatem wymiar formacyjny — prowadzi
od $wiadomosci grzechu ku dojrzatosci w wierze, od stabosci ku mocy, od jazni ku wspoélnocie.

Zycie w Chrystusie oznacza dla niego nieustanng dynamike mitoéci: ,,Mito$¢ nie
wyrzadza zla blizniemu, przeto mito$¢ jest doskonatym wypetnieniem Prawa” (Rz 13,10).
To stwierdzenie wyznacza ostateczny cel Pawlowej parenezy: czlowiek usprawiedliwiony
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nie tylko wierzy, ale Zyje miloscia, ktdra staje si¢ forma jego istnienia. W ten sposéb herme-
neutyka Pawla, zakorzeniona w Prawie i Prorokach, osigga wymiar mistagogiczny —
wprowadza wierzacego w zycie wedlug Ducha, w ktorym czlowiek staje si¢ uczestnikiem
Bozej natury i $wiadkiem Jego mitosierdzia wobec $wiata. ,,Doswiadczajac milosci,
chrzesécijanin musi sam stawac si¢ cigglym jej szafarzem. Probujac w ten sposdb sptacié
wlasny dtug mitosci, dokonuje niemozliwego — wypelienia Prawa, ktére odnowione przez
Ducha staje si¢ Nowym Prawem, mozliwym do zachowania w calej Jego pelni” (Stasiak
2013, 175).

Chrzescijanin Pawtowy to zatem czlowiek usprawiedliwiony, wolny przez taske
i w milosci odpowiedzialny; ten, ktory — cho¢ zna swoja stabo$¢ — zyje z odwagga, bo ,,jezeli
Bog z nami, kt6z przeciwko nam?” (Rz 8,31). W tej formule streszcza si¢ cata funkcja
parenetyczna Listu do Rzymian — wiara nie tylko usprawiedliwia, ale przemienia, czyniac
cztowieka uczestnikiem zycia samego Boga.

Perspektywa retoryczna

Rysujac lini¢ teologiczng Listu do Rzymian, wynikla z zastosowanego przez Pawla
warsztatu retorycznego, nalezy zauwazy¢, ze zasadniczy temat jego listu — usprawiedliwienie
— stanowi nie tylko o$ konstrukcyjna catosci, lecz takze duchowa dominante jego refleks;ji
teologicznej. U Pawla temat ten jest rozpisany na doswiadczeniu egzystencjalnym,
wyplywajacym z przezycia taski. Apostol, §wiadomy kondycji moralnej i intelektualne;j
rzymskiego spoteczenstwa, przesyconego hedonizmem i relatywizmem etycznym, czyni
z nauki o usprawiedliwieniu narz¢dzie duchowej formacji. Jego retoryka — daleka od sofistyki
— staje si¢ Srodkiem parenetycznym, majacym nie tyle przekonac, ile przemieni¢ odbiorcg.

Bog Pawlowy nie jest ideg Logosu w sensie greckim, lecz Madroscia i MitoScia,
w ktorych laczy si¢ poznanie i milosierdzie. Ta jednos¢ Madrosci i Mitosierdzia
konstytuuje lini¢ teologiczng listu, ujawniajac si¢ w figurach retorycznych bedacych noséni-
kami jego przestania: diatrybie, pytaniu retorycznym, chiazmie, ironii czy anaforze.
Pawet, wykorzystujac je z mistrzowska $wiadomoscia, wzywa cztowieka do powrotu do
wewnetrznej prawdy sumienia, ktére — pouczone przez Pismo i prorokow — ma rozpozna¢ w
Chrystusie jedyne zrodto usprawiedliwienia. ,,Stad tez fundamentalne i radykalne odnawianie
umyshu (mys$li, myslenia), zaktada taki sam fundamentalny i radykalny proces edukowania
i ksztattowania samego sumienia, aby dziatato wedlug nous Xristou” (Zywica 2018, 190).
Czlowiek, ktory zawierzyt jedynie sile swego rozumu, ponosi konsekwencje swej decyzji,
zyjac w niezgodzie z natura. Apostol przeciwstawia tej pysze rozumu postawe wiary,
ktora nie neguje poznania, lecz je oczyszcza i ukierunkowuje ku dobru.

Chrzescijanin Pawla nie dyskutuje z Bogiem, lecz z wlasnym grzechem. Diatryba
staje si¢ tu Srodkiem introspekcji: ujawnia wewngtrzne napigcie migdzy sadem cztowieka
a sagdem Bozym, prowadzac do uznania potrzeby taski. ,,W stanie natury skazonej cztowiek
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zawodzi nawet w tym, do czego jest z natury zdolny, tak ze o wilasnych sitach nie jest
w stanie wykona¢ dobra naturalnego w catosci...” (Tomasz z Akwinu). Chiazm natomiast
petni funkcje hermeneutycznego zwienczenia — poprzez madro$ciowg refleksje nad Bozym
planem zbawienia ukazuje wiernos¢ Boga wobec Izraela i pedagogi¢ Jego mitosierdzia
wobec pogan. Figura ta, majgca wymiar doksologiczny, wprowadza chrzescijanina
w postawe pokornej adoracji i ufnego zawierzenia.

Anafora z rozdziatu 14 wyraza natomiast pedagogi¢ Bozej fagodnosci: Pawel poucza,
ze sprawiedliwo$¢ Boza nie jest rygoryzmem, lecz cierpliwo$cia mitosci. Adresaci zostaja
wezwani do wyrozumialo$ci wobec stabych, gdyz wszyscy — na réznych etapach wiary —
podlegaja tej samej Opatrznosci. Chrzescijanin ma wigc prowadzi¢ innych nie przez nakaz,
lecz przez przyktad i wytrwalo$¢ w mitosci.

Pytania retoryczne Pawla pelnig z kolei funkcje mobilizujaca: wzywaja do odwagi
i wierno$ci wobec prawdy, nawet za ceng zycia. Ich sita polega na przej$ciu od dyskursu
logicznego do $wiadectwa egzystencjalnego. ,,W listach Pawlowych (...) pytanie retoryczne
petni role nie tylko argumentu, lecz wezwania do decyzji zyciowej — autor nie tyle przekonuje,
ile mobilizuje odbiorce do odpowiedzi” (Tkacz 2001, 105). Wreszcie — caty wywod zamyka
diatryba, ktorej ostateczny sens jest parenetyczny: kazdy, niezaleznie od pochodzenia,
potrzebuje usprawiedliwienia z taski. Cztowiek, ktory osadza innych, sam siebie wystawia
na sad, dlatego Pawet kieruje spojrzenie wierzacego ku Bogu jako jedynemu S¢dziemu.

W tej perspektywie funkcja retoryczna Listu do Rzymian staje si¢ forma duchowe;j
pedagogii. Jej celem nie jest bynajmniej erystyka, lecz metanoia. Pawel prowadzi swego
czytelnika ku wewnetrznemu nawrdceniu, w ktorym usprawiedliwienie staje si¢ rzeczywis-
toscig zywa. Chrzescijanin, jaki wylania si¢ z tej linii teologicznej, to cztowiek pokorny,
zdolny do refleksji, ufny w mitos¢ Boga, ale tez odpowiedzialny za siebie i innych —§wiadek
faski, ktory zyje sprawiedliwoscia, nie pojmujac jej intelektualnie, lecz ucielesniajac
w codziennym. ,,Usprawiedliwienie (...) nie polega jedynie na rozstrzygni¢ciu prawnym,
lecz ma charakter rzeczywistej przemiany zyciowej, odzwierciedlajacej si¢ w zyciu chrzes-
cijanina jako odpowiedzialno$¢ za siebie i innych.” (Wozniak 2024, 142).

Komplementarnos¢ argumentacji hermeneutycznej i retoryczne;j
Listu do Rzymian.

Moéwigc o roli retoryki w dyskursie ewangelicznym $w. Pawla, mozna podjaé
probe hipotetycznego odczytania wybranych fragmentdéw jego argumentacji — pierwotnie
ujetych w formie retorycznej — w kategoriach hebrajskiej hermeneutyki egzegetycznej.
Taka zamiana nie ma na celu podwazenia oryginalno$ci czy ortodoksyjnej poprawnosci
Pawtowego przekazu, lecz stanowi ¢wiczenie analityczne, ktore pozwala uchwyci¢ odmienna
dynamike teologiczna wynikajaca z zastosowania innego narzedzia interpretacyjnego.
Dwa przyktady zaproponowane ponizej ukazuja, jak zmiana formy dyskursu — z retorycznej
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na hermeneutyczng — wptywataby na przesunigcie akcentow w samej linii teologicznej,
a tym samym pozwala zarysowaé mozliwy kierunek porownawczej refleksji nad rozwojem
teologii w pierwotnym Kosciele, szczegdlnie w jego judaizujacym kontekscie.

Z punktu widzenia teologii biblijnej i hermeneutyki Pawlowej, antyteza w Rz 6,23
(,,Albowiem zaptatg za grzech jest §mier¢, a taska przez Boga dana — zycie wieczne w Chrys-
tusie Jezusie, Panu naszym”) stanowi struktur¢ teologiczng o fundamentalnym znaczeniu.
Wyraza ona radykalny dualizm egzystencjalny, w ktorym cztowiek znajduje si¢ pomigdzy
dwiema niepojednawalnymi rzeczywisto$ciami — panowaniem grzechu i panowaniem laski.
Antyteza nie jest wigc prostym kontrastem moralnym, lecz wyrazem dramatycznej decyzji
wiary, w ktorej ludzka wolno$¢ zostaje wezwana do przekroczenia sfery $mierci i wejscia
w przestrzen zycia. Gdyby jednak w tym miejscu Pawet postuzyt si¢ typologia, a nie antyteza,
przesunatby akcent z decyzji na ciagglo$é: zamiast przeciwstawienia ,,grzech — taska”
mieliby$my relacje ,,stary Adam — nowy Adam”, w ktdrej grzech nie jest przeciwienstwem
taski, lecz etapem historii zbawienia, a $mier¢ — momentem jej przemiany. Typologiczna
lektura Rz 6,23 nadataby tekstowi charakter bardziej paschalny niz profetyczny, podkreslajac
pedagogie Boga prowadzacego czlowicka przez upadek ku odkupieniu. Zyskataby na tym
hermeneutyka zbawcza i jedno$¢ historii, lecz utracilaby ostro§¢ moralng i egzystencjalny
dramat wezwania: Pawetl nie bylby juz prorokiem decyzji, lecz teologiem kontemplacji. Dla-
tego jego antyteza zachowuje wymiar teologicznej koniecznos$ci: jedynie poprzez absolutne
rozdzielenie grzechu i taski objawia si¢ realno$¢ wolno$ci i moc taski, ktéra nie tylko
poucza, ale zbawia. Nie jest to oczywiscie opozycja formalna, ale przesunigcie akcentow:
,»Podstawowa typologia Adam — Chrystus opiera si¢ na Liscie do Rzymian... Typologia ta
ma w uj¢ciu pawlowym wymiar antytetyczny: dzieto Chrystusa jest jakby odwroceniem
uczynku Adama, rowniez konsekwencje dziela Chrystusa sa odwrotne do konsekwencji
czynu Adama” (Pieprzak 2016, 117).

Gdyby $w. Pawet w Rz 11,33-34 zrezygnowal z retorycznego chiazmu i pozostat
w obrebie hermeneutyki hebrajskiej, doksologia ta przybrataby charakter peszerowy, a wiec
komentujacy, nie za$ oratorsko adoracyjny. Obecny w tekscie chiazm, budujacy symetri¢
migdzy madro$cig Boga a bezsilnoscig ludzkiego poznania (,,0 glgbokosci bogactw, madros$ci
i wiedzy Boga...”), wyraza dynamike teologicznego zachwytu i retorycznie prowadzi
adresata ku doksologii, w ktorej tajemnica odrzucenia Izraela zostaje objeta mitosierdziem
w perspektywie ,,petni pogan” (Rz 11,25). W wersji peszerowej ten sam fragment bylby
nie hymnem, lecz komentarzem do Hi 11,7-8 — medytacja nad niedostgpnoscia Bozej
madrosci, ktora przenika nawet ludzkie upadki. ,Innymi pozostato§ciami starozytnych
hymnéw sa liczne inwokacje, blogostawienstwa, dzigkczynienia i doksologie obecne
w listach Pawtowych i Apokalipsie” (Filipowicz 2013, 311). Odrzucenie Izraela zostaloby
tu ujete nie jako dramat historii zbawienia, lecz jako etap objawienia Bozej pedagogii.
Teologia doksologii przesungtaby si¢ wowczas z dynamicznej adoracji ku kontemplacji:
Bog jawilby sie¢ nie jako dziatajacy w napigciu mitosierdzia i sadu, lecz jako transcendentny
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Pan historii, ktorego drogi sa niezglebione, lecz wewngtrznie spojne. Antropologia tej wersji
bylaby sapiencjalna — cztowiek nie stoi juz wobec wezwania wiary, ale wobec tajemnicy,
ktéra winien przyjaé w pokorze. Zyskataby refleksyjna glebia i hermeneutyczna cigglosé,
lecz ostabtby wymiar kerygmatyczny: zamiast doksologii wciagajacej w dynamike taski,
otrzymaliby$my midrasz o Bozej nieprzenikniono$ci. Tym samym przesunalby si¢ ci¢zar
teologiczny — z doswiadczenia mitosierdzia ku teologii majestatu, z prorockiego wezwania
do adoracyjnej ciszy.

Wybdr przez $§w. Pawla zarowno hermeneutyki, jak i retoryki jako komplementarnych
narzedzi gloszenia Ewangelii ujawnia jego wyjatkowa madros¢ teologiczng i pedagogiczna.
Apostot, zakorzeniony w tradycji hebrajskiej interpretacji Pisma, zachowuje ciaglosé
Objawienia, odczytujac Chrystusa jako wypetienie Prawa i Prorokow; zarazem jednak,
poprzez retoryke, otwiera przestanie zbawcze na $wiat poganski, dla ktorego jezyk typologii
i midraszu bylby hermetyczny. Retoryczna dynamika Pawlowego kerygmatu nie uniewaznia
hermeneutycznej glebi, lecz nadaje jej egzystencjalny wymiar decyzji i nawrdcenia.
W ten sposob Pawet nie tylko thumaczy misterium zbawienia, ale je glosi, taczac madrosé
kontemplacji z mocg przekonywania. Jego podwojna metoda stanowi wzor teologicznej
inkulturacji: Prawda objawiona zachowuje swa integralno$¢, a jednoczes$nie staje si¢
zrozumiata dla kazdego cztowieka — zaréwno dla Zyda, jak i dla Greka.

Zakonczenie

Analiza interdyscyplinarna Listu do Rzymian ukazuje go jako dzielo o wyjatkowej
strukturze teologicznej, w ktdrej hermeneutyka, etyka i retoryka tworza spojny projekt episte-
mologiczno-soteriologiczny. Pawet nie tylko interpretuje Objawienie, lecz czyni z niego
przestrzen formacji i poznania — teologie, ktora wydarza si¢ w akcie stowa i wiary. Jego list
stanowi dynamiczny model poznania teologicznego, w ktérym intelekt, egzystencja i taska
wzajemnie si¢ przenikajg.

Hermeneutyka Pawla ma charakter anamnetyczny: poznanie prawdy dokonuje
si¢ jako duchowe przypomnienie daru taski. Pismo nie jest przedmiotem interpretacji,
lecz podmiotem, ktory interpretuje cztowieka, rekonstruujac jego tozsamos¢ w Chrystusie.
W ten sposob egzegeza staje si¢ droga duchowego samopoznania — procesem, w ktérym
rozumienie Objawienia i przemiana egzystencjalna sg nierozdzielne.

Relacja migdzy teologia a etyka zostaje przez Apostota radykalnie przeksztatcona.
Etyka nie wynika z teologii, lecz jest jej performatywnym wymiarem: prawda teologiczna
aktualizuje si¢ w dziataniu. Laska nie tylko uzdalnia do dobra, ale je ontologicznie ustanawia
— moralno$¢ staje si¢ epifanig taski, a $wigtos¢ forma poznania.

Retoryka Pawta, zamiast przekonywacé, ,,wstrzasa”. Jej struktury — diatryba, pytanie
retoryczne, chiazm — funkcjonujg nie tyle jako argumenty, lecz jako narzedzia metanoi,
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prowadzac od logosu ku doswiadczeniu. Retoryka staje si¢ wigc epistemicznym medium:
prawda nie jest tu wyjasniana, lecz uobecniana.

Pawet tworzy tym samym model teologii inkarnacyjnej: Stowo staje si¢ skuteczne,
gdy wnika w jezyk i kulture. List do Rzymian jawi si¢ jako pierwsze w dziejach chrzesci-
janstwa studium poznania teologicznego — poznania, ktore jest forma uczestnictwa w tasce,
a wiec nawrdceniem intelektu i serca.
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