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Streszczenie: ,Teologia paruzyjna” jako przelom w eschatologii
chrzescijanskiej

Nauka nie lubi gwattownych zmian, dlatego niniejsza propozycja wpisuje
si¢ w modelowe ujmowanie traktatéw dogmatycznych na sposob integralny.
Celem niniejszej publikacji nie bedzie kopernikanski przewrodt, ale proba
spojrzenia integralnego na eschatologie dzieki ,teologii paruzyjnej” (sic!).
Zaproponowana optyka moze sta¢ si¢ przelomem w eschatologii po jej
gruntowniejszym opracowaniu. Metodologia stusznie ,,podpowiada”,
aby jak to w kazdej dziedzinie teologicznej, pierwsze swoje kroki poczynié
w kierunku fundamentu chrze$cijanskiej wiary, czyli do Stowa Bozego,
a nastegpnie przyjrzeé si¢ dotychczasowym sposobom ujmowania eschatologii,
szukajac przy tym pomostow do jej ujecia integralnego. ,,Teologia paruzyjna”,
jak to zostanie wykazane, w samej definicji pozwala zbudowaé pomost
pomiegdzy terazniejszos$cia, a przyszloscia, wydobywajac na $wiatto dzienne
dwie drogi, a przy tym dwa sensy jej uprawiania: sens eschatologiczny i sens
chrystologiczny. By doszto do potaczenia ww. drog konieczne jest zbadanie
wspomnianych sensow w samej ,,teologii paruzyjnej” (praesentia i adventus,
jako dwoch definicji greckiego mapovaia). Proby potaczenia wspomnianych
drog podjat sie wiele lat wczesniej Marie-Joseph Lagrange, dzielac czasy
eschatyczne na dwa eony. Koncepcja Lagrange’a umozliwia ,teologii
paruzyjnej” zbudowanie pomostu miedzy terazniejszoscia a przyszloscia
i odwrotnie. Czy koncepcja ,teologii paruzyjnej” stanie si¢ kopernikanskim
przetomem w eschatologii?

Stowa kluczowe: adventus — eon — hic et nunc — parousia — praesentia
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“Parousian Theology” as a Breakthrough in Christian
Eschatology

Summary: Scholarship does not like rapid changes. The current proposal thus
fits into the modeling understanding of theological treatises in an integrated
manner. The aim is not to initiate a Copernican revolution, but to attempt
an integrated look at eschatology with the help of “parousian theology”
(sic!). The proposed focus, after a more detailed development, may lead to
a breakthrough in eschatology. The methodology rightly “suggests” that,
as in every theological field, the first steps should be towards the foundation
of Christian faith, that is, the Word of God. Following this, we should look
at the current ways of understanding eschatology, looking for integrating
connections. It will be shown that “parousian theology”, by its very definition,
allows a bridge to be built between the present and the future, bringing out two
paths to light, and at the same time two senses in which such theology may be
practised: an eschatological and a Christological sense. For these two paths
to combine, it is necessary to examine these senses in “parousian theology”
(praesentia and adventus, as two Greek definitions of mapovaia). It is many
years since Marie-Joseph Lagrange tried to connect these paths, dividing
the eschatic times into two eons. The Lagrange concept allows “parousian
theology” to build a bridge between the present and the future and vice versa.
Will the idea of “parousian theology” become a Copernican breakthrough
in eschatology?

Keywords: adventus — eon — hic et nunc — parousia — praesentia

Wstep

Wspotczesne ujecia eschatologii chrzescijanskiej coraz cze$ciej roszcza
sobie prawo — i slusznie — do integralnej zaleznosci, a nawet nadrzednosci nad
pozostatymi traktatami teologii dogmatycznej. Dzieje si¢ tak poniewaz, wychodzac
z cienia ,,rzeczy ostatecznych” sktania si¢ do rzeczy przysztych, majacych swoje
odniesienie tu i teraz. Wydobywane za kazdym razem coraz nowe ujecia w dziedzinie,
ktora czesciej wychodzi poza czas 1 przestrzen, niz pozostaje w terazniejszosci,
pozwalajg spojrze¢ na eschatologi¢ w sposob catosciowy. Majac §wiadomos¢ powagi
i dorobku wielu dogmatykow, warto poszerzy¢ horyzont uje¢ tej jakze waznej
teologicznej dziedziny. Pluriformizm, komplementarno$¢ oraz integralnos¢ jako
swoiste metodologiczne wsporniki postuza za element formalny naukowej eksplikacji
w poszukiwaniu drog, ktore pozwola dostrzec aktualno$¢ eschatologiczng kazdej
teologicznej wypowiedzi. Wszystko co dokonuje si¢ w teologii musi mie¢ swoje
odniesienie do Objawienia zapisanego na kartach Stowa Bozego, oraz do Tradycji,



51

ktora jako glos Kosciota, podaje najlepsze drogi interpretacji Bozej ingerencji
w dzieje ludzkosci. Dzieki odniesieniu do ww. Zrodet metodologia bedzie wsparta
na egzegezie Pisma Sw. oraz na historycznej eksploracji modeli eschatologicznych
przezywajacych swoj rozkwit w przesztosci, z odniesieniem do tych, ktore obecnie
funkcjonuja w przestrzeni naukowe;j.

Eschatologia potrzebuje wigc odSwiezenia i stworzenia takiej przestrzeni,
ktora pozwolitaby jej samej ujmowaé poruszane przez siebie tresci w sposob
integralny. Taka pomoca moglaby okazaé si¢ ,teologia paruzyjna” (sic!), jako
»teologia obecnosci”, ktorej naukowe wyeksponowanie bedzie stanowic gtowny cel
niniejszej pracy. Pojecie ,teologia paruzyjna” nie jest nowym okresleniem, gdyz
temat ,,obecno$ci” (gr. Zapovaia) przeplata si¢ wielokrotnie na kartach Pisma Sw.".
Mozna dostrzec, ze owa ,,obecno$¢”, szczegbdlnie widoczna w Nowym Testamencie,
jest nacechowana oczekiwaniem na ostateczne zstgpienie Chrystusa, stanowigc Jego
powtdrne przyjscie podczas sadu ostatecznego. Oczekiwanie jest ukierunkowane
na przysztos¢ z punktem podparcia w terazniejszosci podczas, gdy fakt przyjscia
Chrystusa ma si¢ dopiero wydarzy¢ w przysztosci. Elementem laczacym jest
dwugtos pojeciowy w okre§leniu mapovsia. Pierwszy tenor to ,,obecnos$c”
(praesentia w rozumieniu hic et nunc), a drugi to ,,przyjscie” (adventus). W samym
pojeciu mapovaio dokonuje si¢ polaczenie terazniejszosci z przysztoscia i odwrotnie.
Dlatego ,,teologia paruzyjna” pozwala spojrze¢ na eschatologi¢ w jej dwuliniowej
korelacji. Od ludzkiego dzis do owego kiedy§ w przysztosci (ukazujac jej sens
eschatologiczny) oraz od owego kiedy$ w przysztosci do owego dzis (z jej sensem
chrystologicznym). Dzigki temu ,teologia paruzyjna” staje si¢ niczym innym,
jak ,teologia realizacji”, ,,teologia przej$cia” oraz ,teologia wypetnienia”.

W celu wydobycia ww. kierunkéw badan niniejsza praca zostata podzielona na
nastegpujace czesci: pierwsza bedzie proba wydobycia z eschatologii uprawianej na
przestrzeni wiekow ,.teologii paruzyjnej” (1.) z jej dwoma sensami, stanowigcymi
dwuliniowe korelaty: ascedencj¢ eschatologiczng (1.1.) z analiza pierwszego
znaczenia greckiego pojecia mapovaio — ,,obecnosC” (praesentia jako hic et nunc
ludzkiego zycia i ludzkiego umierania), oraz descendencj¢ chrystologiczng
(1.2.) z analizg drugiego znaczenia greckiego pojecia mapovoia — ,przyjscie”
(adventus) nadajac temu znaczeniu sens stricte chrystologiczny; druga czesé
bedzie proba potaczenia dwuliniowej korelacji za pomoca teorii przepotowionych
eonow autorstwa Marii-Josepha Lagrang’a (2.); trzecia czg$¢, jako zwienczenie
wczesniejszych kierunkow badan, postuzy za zdefiniowanie ,.teologii paruzyjnej”
pod katem ,.teologii realizacji”, ,.teologii przejscia” i ,.teologii wypetnienia” (3.).
Wnhioski zostang zaprezentowane w zakonczeniu.

! Miejsca w ktorych pojawia si¢ greckie mapovaia: Mt 24, 3; 24, 27; 24, 37, 24, 39; 1 Kor 15, 23;
16,17;2 Kor 7, 6; 7, 7; 10, 10; Flp 1, 26; 2, 12; 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5,23; 2 Tes 1, 1; 2, 8; 2, 9;
Jk5,7,5,8,2P1,16;3,4;3,12;11J2,28.
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1. Eschatologia wspodtczesna wsparta na wczesniejszych
modelach eschatologicznych, a ,,teologia paruzyjna”

Przez cale stulecia eschatologia byta osadzona na koncu catej dogmatyki.
Natomiast wspotczesnie — jak zauwaza Joseph Ratzinger — ,,znalazla si¢ w samym
centrum mysli teologicznej?. Dzieje si¢ tak, poniewaz zaczgto cate oredzie Jezusa
odczytywa¢ na sposob eschatologiczny, gdyz — kontynuuje Ratzinger — ,,Jezus
z calg moca glosit bliski koniec $wiata i nadejscie Krolestwa Bozego™. Mozna
w powyzsze] wypowiedzi pozniejszej Glowy Kosciola dostrzec wylaniajace sig
dwa elementy ww. dwuliniowej korelacji ,.teologii paruzyjnej”, a mianowicie:
temat ,,obecnosci” Boga (praesentia) i Jego Krélestwa oraz temat ,,przyj$cia” Syna
Bozego na konicu $wiata (adventus). W tym celu zostang zaprezentowane dwie drogi
ww. korelacji zachodzacej w ,,teologii paruzyjnej”: pierwsza bedzie droga wstgpujaca
tzw. ascendencja eschatologiczna a druga droga zstgpujaca tzw. descendencja
chrystologiczna.

1.1. Ascedencja eschatologiczna ,,teologii paruzyjne;j”

Biblijne ujecia ascendencji eschatologicznej to okres przedpaschalny,
skupiony na dziele i nauce Chrystusa, ktora oscyluje wokot tematu Krolestwa
Bozego. Temat zblizajacego si¢ Krolestwa to nie tylko wydarzenie majace swoje
zwienczenie w przysziosci, ale wydarzenie hic et nunc, ktore zaktada faktyczna
»obecnos¢” Boga, z ktorg chrzedcijanin codziennie si¢ konfrontuje*. Krélestwo
w rozumieniu semickim — w przeciwienstwie do wspolczesnego rozumienia,
w ktérym pojmowane jest przestrzennie, jako zdefiniowany obszar — to wladza
aktualnie sprawowana, w ktorej sktad wchodza rozkazywanie i wladanie.
Ta aktualno$¢ krélestwa to nic innego, jak ,,obecnos¢” wtadcy (Boga) posrod swoich
poddanych (Izraela, a pdzniej chrzescijan)’.

Ascendencyjna nadzieja eschatologiczna byta widoczna w starotestamen-
towej wykladni prawa i prorokéw, gdzie np. krol Dawid byt symbolicznym nosnikiem
wypelienia zapowiedzi eschatycznej przyjscia na §wiat Mesjasza, ktory pewnego

J. Ratzinger, Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, tt. M. Wectawski, Poznan 1985, s. 16.
Tamze, s. 17.

Por. tamze, s. 40.

,Certes sa prédication est dominée par son eschatologie, mais il en a deux. C’est d’abord le salut
définitif des hommes dans le royaume surnaturel de Dieu. Il est venu pour précher, il est venu pour
guérir ce qui était malade, il est venu pour que les hommes aient la vie éternelle aupres de son Pére.
Et cette vie future, il I’a nommée le royaume de Dieu”. M.-J. Lagrange, Etudes bibliques : Le sens du
christianisme d’apres [’exégese allemande, Paris 1918, s. 251-252.

2
3
4
5
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dnia stanie na czele Krolestwa Izraela®. Dzigki temu tworzy si¢ wizja przysztosci,
ktorej eschatologiczne konotacje siggaja czasow wspotczesnych. ,,Teologia
paruzyjna” w swoich zatozeniach jest niczym innym jak nadzieja eschatologiczna,
a takze naukowym wstepowaniem w kolejny etap teologicznej jednosci. Jest to
mozliwe dzigki wcigz realizujacej si¢ ,,obecnosci” Boga skierowanej na cztowieka,
przed ktérym rozpoS$ciera si¢ kierunek ruchu ascendencyjnego ku Bogu. Ludzkos¢
wcigz poszukuje swojego wiecznego kierunku, dlatego domaga si¢ wprost
interwencji Stworcy, ktorego zadaniem jest zapanowanie nad swiatem. W obliczu
trudnos$ci czltowiek czgsto pyta: ,,Gdzie jest Bog?”. Aktywny ruch ascendencyjny
moze pomoc znalez¢ odpowiedz i na to pytanie’.

Nietrudno zauwazy¢, ze ruch ascendencyjny jest gtownym kierunkiem
uprawiania eschatologii. Cztowiek jest stale ,,wrzucany” w hic et nunc swojej epoki
i swojego czasu®. Nie jest jednak w tym stanie sam. To wszechogarniajaca ,,obecno$¢”
Boga sprzyja ludzkiej kondycji, ktéra musi zmierzy¢ si¢ z jej ,.tu i teraz”. Cztowiek
wcigz potrzebuje Boga. Dlatego konieczne jest teologiczne spojrzenie na temat
»oczekiwania”, ktore w czasach testamentalnych nosito dwa typy rozumienia:
rabinistyczny i apokaliptyczny.

Typ rabinistyczny byt odwzorowaniem semickiej nauki o Krolestwie, ktora
zostala upolityczniona. Wedtug nauki rabinoéw, czasy mesjanskie zblizajg si¢ dzieki
praktykowaniu pokuty, zachowywaniu przykazan, a takze pelnieniu uczynkow
mitosierdzia’.

Drugi typ apokaliptyczny, w przeciwienstwie do mocno upolitycznionego
typu rabinistycznego, dochodzi do glosu w sytuacji zagrozenia ludzkiego zycia,
jak stan kleski, lub upadek ducha'®.

W obliczy tych dwoch jakze odmiennych typow oczekiwania staje Jezus
z Nazaretu, ktorego nowos¢ nauki nie jest wynikiem nowos$ci mysli, ale mocy,
ktora Mu towarzyszy w gloszeniu Bozego oredzia!'. Nauka Jezusa nie ma nic
wspolnego z zelotyczng proba upolitycznienia ,,oczekiwania” Boga, poniewaz
nigdy nie okreslit siebie wprost Mesjaszem. Nadejscie Krolestwa Jezus wigze
z potrzebg nawracania oraz §cisle zwigzang z nig praktykowana pokuta (por. Mk 1,15).
Co istotne, niniejsze Krolestwo realizuje si¢ ,.tu i teraz”, dzieki zbawczej obecnosci
w nim samego Jezusa. Jest to warunek sine qua non nastania Krélestwa Bozego
na ziemi. Temat Krolestwa, jako hic et nunc z kursem eschatologicznym na
przysztos¢, stanowi fundament ascendencji eschatologicznej jako jednej z drog
ww. korelacji zachodzacej w ,,teologii paruzyjnej”.

¢ Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 42.

7 Por. tamze.

$ Por. M. Heidegger, Bycie i czas, th. B. Baran, Warszawa 2004, s. 245.
° Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 43.

10 Por. tamze.

" Por. tamze.
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Budowanie Krolestwa opartego na nauce Jezusa jest $cisle powigzane
z decyzja cztowieka. Wydawatoby sig, ze tak postawione twierdzenie jest oczywiste.
Niekoniecznie. Zdania sa podzielone. I tak np. Josef Schmid (1883—-1975) uwaza,
ze pojawienie si¢ Krolestwa na ziemi jest uzaleznione od petnienia woli Bozej przez
cztowieka'?, za$ inny niemiecki teolog Karl Ludwig Schmidt (1891-1956) dostrzegt,
ze Krolestwo jest synonimem wspolnoty, a jednostka jest jej czescia'®. Jedno i druga
optyka wykazuje, jak r6zny moze by¢ wynik interpretacji i przez to rézny sposob
stawiania pytan.

Krolestwo Chrystusa odbiega od tych wszystkich jego odmian — ani nie jest
typem rabinistycznej ,,obecnosci” (warunkowanej politycznie) a tym bardziej typem
»obecnosci” apokaliptycznej (bazujacej na ludzkim Igku) a nawet jego istnienie nie
jest uwarunkowane od woli ludzkiej, albo wyborem wspolnoty — jest jednak darem
Odkupienia, ofiarowanym kazdemu cztowiekowi. Tym bardziej Krdlestwo pojawi
sie w sposob niedostrzegalny, a kazda proba jego teologicznej interpretacji zakonczy
si¢ fiaskiem (por. Lk 17,20 n).

Aby zdefiniowaé, czym jest Krolestwo Boze J. Ratzinger proponuje trzy
rodzaje spojrzenia: idealistyczny, eschatologiczny i chrystologiczny. Pierwszy
typ byl obecny w Kosciele od czasow Orygenesa (184-253), ktory stowa Jezusa
,»posrod was” thumaczyt jako ,,w was”, czyli Krélestwo nie jest sprawa zewnetrzna,
ale wewnegtrznym stanem czlowieka i tam nalezy je szuka¢. Drugi typ,
eschatologiczny, jest efektem badan ostatnich stuleci, wedlug ktorych ,Jezus
mys$lal catkowicie w kategoriach eschatologicznych, oczekujac Krolestwa
w najblizszej przysztosci jako wydarzenia dokonujacego zupelnego przewrotu™'*.
Trzeci typ chrystologiczny w ostatnim czasie, coraz cze$ciej dochodzi do glosu,
kiedy chrystologia zaczyna stanowi¢ centrum wszystkich teologicznych dywagacji,
a w polaczeniu z pneumatologia sprawia, ze ww. Krdlestwo ,,nie jest dostrzegalne
i takim wtasnie jest posrod tych, do ktorych Jezus si¢ zwraca — i dodaje Ratzinger —
Kroélestwo jest bowiem posrod nich w samym Jezusie, [bo w Nim] przyszios¢ jest
terazniejszoscig, w Nim przyszto juz Krolestwo, przyszto jednak tak ze mozna go
w ogdle nie dostrzec”'.

Temat Krolestwa, niezaprzeczalnie stanowi gtowne ogniwo ascendencji
eschatologicznej, poniewaz laczy w sobie terazniejszo$¢ z przysztoscia, eschatologie
z chrystologia. Oprécz tego eschatologia zna juz proby jej ujecia na sposob
ascendencyjny.

12 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Markus, Regensburg 1950, s. 28; por. J. Ratzinger, dz.cyt.,
s. 45-46.

3 Por. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament: Studienausgabe Gerhard Kittel and
Gerhard Friedrich, Bd. I, Hrsg. G. Friedrich, Stuttgart 1933, s. 587-588; por. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 46.

4 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 49.

15 Tamze, s. 50.
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Najstarszym przyktadem teologii ascendencyjnej z kursem eschatolo-
gicznym byla koncepcja wloskiego opata Joachima z Fiore (1135-1202).
Fundamentem jego teologii dziejow byla nauka trynitarna. Na jej podstawie wloski
opat wywodzil tzw. ,trojstopniowy rozwdj dziejow”'s. Pierwszym etapem owego
rozwoju byta epoka Boga Ojca, drugim epoka Syna, trzecim epoka Ducha!’. Kazda
z nich odpowiadata kolejnej fazie historii zbawienia, od Starego Testamentu, przez
Nowy, az po czasy Kosciota realizujace si¢ po dzien dzisiejszy. W niniejszym
modelowym ujeciu eschatologii dostrzegamy gradacje eschatologiczng, tzn.
stopniowe przechodzenie jednej epoki w druga. W ,teologii paruzyjnej” dokonuje
si¢ podobna gradacja terazniejszosci w przysztos¢ i odwrotnie. Koncepcja Joachima
z Fiore ostatecznie ulegta sekularyzacji, stajac si¢ polityczng utopia.

Marcel Lévéque w ksiazce pt. Wierze w zZycie wieczne, modelujac sens
egzystencjalny kazdej ludzkiej istoty odnotowal nastepujace stowa: ,,Gdyby istnienie
ludzkie koficzylo si¢ dotem cmentarnym, byloby ono pozbawione sensu”'®. Zycie
traci sens, gdy zderza si¢ ze $ciang nihilizmu. Nico$¢ scharakteryzowana tu jako dot
cmentarny jest symbolem pustki, w ktora cztowiek wpada odrzucajac chrzescijanska
nadzieje zmartwychwstania.

Inng koncepcja byla tzw. , konsekwentna eschatologia” Johannesa Weissa
(1863-1914) i Alberta Schweitzera (1875-1965). Wedtug nich im bardziej tekst
biblijny akcentuje bliskos¢ konca tym jest starszy. Nasuwajacy si¢ wniosek jest
taki, ze na poczatku musiata istnie¢ eschatologia radykalna, ktora stopniowo ulegata
thumieniu na rzecz eschatologii temporalne;j’.

Odmienng koncepcjg od wczesniejszej byla eschatologia egzystencjalna
Rudolfa Bultmanna (1884-1976), wedlug ktorej eschatologia temporalna byla
wymystem Kos$ciota. Dzigki promowanej przez siebie eschatologii egzystencjalnej
widzial mozliwos¢ dojscia do istoty chrzescijanstwa, a taka jawila mu si¢
w eschatologii Janowej. Wedlug Bultmanna ewangelista Jan odmitologizowal
starotestamentowe proroctwa eschatologiczne na rzecz egzystencjalnej gtebi, gdyz
jak sam stwierdzil, aby by¢ chrzescijaninem nalezy egzystowacé eschatologicznie.
Czlowiek — wedlug tej koncepcji — nie dokonuje wyboru sam, ale w konfrontacji
z transcendentnym ,, Ty”. Chrystus w ujeciu Bultmanna nie jest tyle, Bogiem, Osoba,
ale ,,wydarzeniem eschatologicznym”. Dzigki konfrontacji z tym wydarzeniem
czlowiek osigga to co jest dla niego najwazniejsze. Analizujac glebiej niniejsza
koncepcje mozna dostrzec, ze jest ona razgco pusta, gdyz kaze chrzeScijaninowi
niejako porzuci¢ siebie na rzecz egzystencji eschatologicznej®.

16 Tamze, s. 28.

Por. tamze.

M. Lévéque, Wierze w Zycie wieczne, Olsztyn 1981, s. 3.
Por. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 51.

20 Por. tamze, s. 52-53 i 65-66.

17
18
19
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Bultmannowska mysl, cho¢by najbardziej szlachetna nie moze przystoni¢
tego, co w eschatologii powinno by¢ najwazniejsze. Bog wkracza w histori¢
zbawienia i sam pochyla si¢ nad cztowiekiem, czego finalnym efektem jest Wcielenie
Syna. Dlatego tajemnica Wcielenia ukierunkowana na Odkupienie cztowieka,
a nie formalny egzystencjalizm, jest fundamentem eschatologii. Stad konieczne
jest wydobycie drugiego kierunku w dwuliniowej korelacji ,.teologii paruzyjne;j”,
a mianowicie descendencji chrystologiczne;j.

1.2. Descendencja chrystologiczna ,,teologii paruzyjnej”

Okres popaschalny, w przeciwienstwie do okresu przedpaschalnego — w ktorym
na pierwszy plan w nauce eschatologicznej wysuwata si¢ nauka o Kroélestwie Bozym
— jest zdeterminowany przez wiernos¢ pierwotnego Kosciola wobec nauki i Osoby
Jezusa Chrystusa. Wytom popaschalny, w przeciwienstwie do poprzedzajacego go
okresu, nie jest wynikiem zmiany Jezusowej nauki, ale wyrazem wiernosci Kosciota
wobec jego Zalozyciela. Dlatego descendencja chrystologiczna jest niejako
kontynuacjg ascendencji eschatologiczne;.

Studium nad eschatologig J. Ratzingera sktania do wniosku, iz eschatologia
jest $ci$le powigzana z chrystologia. ,,Elementem statym i niezmiennym — naucza
Ratzinger — pozostaje chrystologia; od jej integralnosci zalezy integralnosc catej
reszty”?'. Odnosi si¢ wrazenie i stusznie, ze eschatologia jest odpowiedzig na
chrystologie, dlatego mozna ja zrozumie¢ dzigki Osobie Jezusa Chrystusa. Stad
postulowany kierunek descendencyjny.

Wspomniana integralno$¢ jest niejako wszczepieniem Osoby Chrystusa
w kazdy teologiczny dyskurs. Owa integralnie pojmowana teologia — postulowana
przez Ratzingera — wpisuje si¢ w tre$¢ niniejszej pracy, ktorej zadanie nakresla
w swoich kolejnych stowach: ,,chodzi o takie zintegrowanie perspektyw, ktore
pozwoli obja¢ jednym spojrzeniem jednostke i spotecznos$¢, terazniejszosé
i przysztos¢”?. Niniejsze zadanie stoi wigc przed postulowang ,,teologia paruzyjna”,
ktorej fundamentem jest Osoba Jezusa Chrystusa, w Jego terazniejszej ,,obecnosci”
i przysztej chwale zbawionych wraz z ,,przyj$ciem” na koncu wiekow.

Pochylajac si¢ nad teologia J. Ratzingera, mozna zauwazy¢, ze konieczne
jest jeszcze glebsze osadzenie nauki eschatologicznej w mysli chrzescijanskiej,
tak, aby stanowila ,najwyzsza aktualno$¢”?. Takie rozwigzanie zaproponowat
szwajcarski teolog Karl Barth (1886—-1968) w jednej ze swoich przelomowych prac

2l Tamze, s. 27.
2 Tamze, s. 28.
2 Por tamze, s. 63-65.
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pt. Der Romerbrief**. Owa ,,najwyzsza aktualno$¢” byta i jest nacechowana powaga,
ktora powinna charakteryzowac kazda eschatologiczng wypowiedz, jak rowniez cate
chrze$cijanstwo: ,,Christentum, das nicht ganz und gar und restlos Eschatologie ist,
hat mit Christus ganz und gar und restlos nichts zu tun”?. Ta ,,najwyzsza aktualno$¢”
byta konsekwencja modelowo ksztattowanej mysli chrystologicznej opartej na takich
terminach jak diastasis (odlegto$¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem nie do pokonania)
krisis (kazda proba pokonania diastasis konczy si¢ zderzeniem z Bozym ,nie”)
1 paradox (czyli przekroczenie przez Boga niepokonalnej dla cztowieka granicy
przez wcielenie Syna). Koncepcja ,.teologii paruzyjnej” taczy w sobie wszystkie
trzy elementy Barthowskiej mysli: diastasis jako owa dwuliniowa korelacja, krisis
jako ukierunkowanie czlowieka na Boga znamionujace sens eschatologiczny
oraz paradox, jako sens chrystologiczny, czyli wychodzenie Boga w kierunku
cztowieka.

Teologia K. Bartha stata si¢ probg przetamania myslenia czaso-przestrzennego,
a stwierdzenia ,,koniec czasOw”, czy tez ,,po czasie” stanowig jedynie semantyczng
pomoc. Idagc za mys$la Bartha, konieczne jest takie spojrzenie na eschatologie,
ktére pozwoli przetamaé kategorie czaso-przestrzenne na rzecz kategorii
chrystologicznych, co w konsekwencji nie bedzie zaprzeczeniem czasu, bo gdyby
tak bylo, bytoby odrzuceniem uczasowienia Logosu, ktdére dokonato si¢ w fakcie
Wocielenia. Przetamanie pozwala jedynie spojrze¢ catosciowo, chrystologicznie.

Przyktadem przetamania schematu czaso-przestrzennego byta ,,teologia dziejow
zbawienia” Oscara Cullmanna (1902-1999). Wedlug niego istotg chrzescijanstwa
nie jest lek eschatologiczny, ale nowotestamentowa nadzieja majaca swoje zrodio
w historii zbawienia. Eschatologia sama w sobie jest czgécia historii zbawienia,
a wiec czas, czyli jego poczatek (akt stworzenia) i koniec (paruzja) sg czescig
wcigz realizujacej si¢ historii zbawienia. Punktem kulminacyjnym tej historii
jest Jezus Chrystus, ucielesniony i uczasowiony Logos, ktory nie tylko przelamat
czas, ale w Sobie samym zwigzal czas z wiecznoscia, terazniejszo$¢ z przesztoscia
i przyszto$cig.

Descendencyjny ruch dzigki postulowanej ,teologii paruzyjnej” (stanowiac
jeden z jej elementdw) pozwala eschatologii zachowac swoja aktualnosé, a przy tym
chrystologiczng integralno$¢. Tylko Osoba Chrystusa moze zintegrowac eschatologi¢
wewngtrznie oraz pozwala jej odkry¢ na nowo wlasna komplementarno$¢ z innymi
traktatami dogmatycznymi. Probe potaczenia ww. ruchow mozna dostrzec w teorii
przepotowionych eonow Marie-Josepha Lagrange’a (1855-1938).

24 K. Barth, Der Romerbrief, Zirich 2015.
25 Tamze, s. 325.
% Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 67-71.
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2. Teoria przepotowionych eondéw — jako potgczenie ascendencji
z descendencja

Historia $wiata, niosac w sobie pierwiastek Boski, byta uobecniania w tzw.
»Swietych czasach”, kiedy to $wiat stykat si¢ z bezposrednig ingerencja Boga,
a przy tym stawal si¢ areng realizacji planow Stworcy. Boza wieczno$¢ (aram. ‘6lam),
to to wszystko co istnieje ,,przed poczatkiem ludzkiego czasu” i stanowi ,,0stateczny
cel dziejow ludzkosci™?.

»Wielkie Boze interwencje dziejowe” — jak zauwaza jeden z polskich
teologdw o. Augustyn Jankowski — ,,nie sg czyms tylko przesztym: one majg swoja
terazniejszos$¢, ilekro¢ sie je przezywa jako dni $wiete”?. Izraelici uobecniali
przesztos$¢ w terazniejszosci szczegdlnie podczas Paschy, kiedy to kazdy, kto w niej
uczestniczyl, miat czu¢ si¢ ,,wspolczesny pokoleniu Wyjscia i pierwszej Paschy
odprawianej jeszcze pod wodza Mojzesza w Egipcie”?.

Mimo ciagle wkradajacego si¢ myslenia cyklicznego, ktére bylo naturalnym
efektem zjawisk astronomiczno-kalendarzowych ukladu czaso-przestrzennego
(por. Rdz 8,22; Koh 3,1-8), Izrael kierowat si¢ koncepcja linearng czasu, ktéra byta
wynikiem wiary w Jahwe, stanowiac jej poczatek i koniec. Pragnienie oraz tgsknota
za nie$miertelno$cig nabierajg ksztaltu w linearno-biblijnej koncepcji czasu, gdyz
»czas ludzki zmierza stale naprzod ku ujawniajgcej si¢ zwolna nieSmiertelnosci,
ktora jest udzialem w wieczno$ci samego Boga™.

Izraelici reprezentujacy myslenie starotestamentowe oczekiwali przyjscia
Mesjasza na koncu historii, podczas, gdy Nowy Testament nadaje tej koncepcji nowe
znaczenie, przesuwa albo zesrodkowuje owe przyjscie, czynigc z niego ,,Srodek”,
anawet poczatek nowej historii, historii krolestwa Bozego. Przyjscie Jezusa stanowito
zapowiedz ;71%0 (‘6lam), aucdv (aion/eon), ktdre nastanie wraz z pojawieniem si¢
,ostatecznych dni” (por. Hbr 1,2)3!.

Dzigki nastaniu dni mesjanskich eon eschatologiczny zostal przepotowiony
(M.-J. Lagrange). Pierwsza polowa owego eonu zostata zapoczatkowana przyjsciem
Chrystusa w ciele, lub — jak zauwaza §w. Pawel — w momencie zmartwychwstania,
co nazywamy w obu przypadkach eonem eschatologicznym w szerszym znaczeniu.

27 A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 14.

Tamze.

Tamze.

Tamze.

Por. tamze, s. 16; ,,La littérature rabbinique a un terme classique pour désigner la vie future :
c’est le monde qui vient, ha-olam hab-ba. Olam, quer nous rendons ici par «mondey, a d’abord signifié
le temps, considéré dans sa masse mystérieuse du passé ou de 1’avenir. Il forme ainsi un bloc, une
période, d’ou le sens de «monde a une certaine époque», et enfin «le monde». Le méme mouvement
dans la signification s’est produit pour le grec. oudv, et pour le latin seeculum”. M.-J. Lagrange, Etudes
bibliques : Le messianisme chez les Juifs, Paris 1909, s. 162.

28
29
30
31



59

Pawel skupial si¢ na zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory stanowit dla niego kluczowy
moment zwrotu ludzkosci, podczas gdy Jan widzial ten moment w tajemnicy
Woeielenia Jezusa Chrystusa (por. Prolog, oraz trzy listy apologetyczne). Lagrange
— przygladajac si¢ eonowi w szerszym znaczeniu — dostrzegl jego kontynuacje
1 zwienczenie w Jezusowej nauce o Krolestwie Bozym, ktére jest mozliwe
do zrealizowania juz tu na ziemi (por. £k 6,20; 17,20-21). Nie trudno nie zauwazy¢,
ze Lagrange zbliza si¢ do postulowanej ascendencji eschatologicznej jako pierwszego
korelatu ,teologii paruzyjnej”: ,,En réalité, le régne de Dieu ne devait s’établir que
par la mort et la résurrection du Christ; c’était le secret réservé aux Apotres, et que
Jésus eut d’ailleurs tant de peine a leur inculquer a eux-mémes”. Jezus probowat
z ucznidw zbudowaé swoje Krolestwo, dlatego w apologii przed Pilatem wskazat
na swoje pochodzenie (por. J 18,36). Wiele razy w przypowiesciach wprost malowat
przed uczniami obraz Krolestwa, ktore podobne jest ,,do czlowieka, ktéry posiat
dobre nasienie na swej roli” (por. Mt 13,24-30), ,,do ziarnka gorczycy” (por. Mt
13,31-32; Lk 13,18-19), ,,do zaczynu” (por. Mt 13,33-35; £k 13,21), ,,do skarbu
ukrytego w roli” (por. Mt 13,44-46), ,.do sieci” (por. Mt 13,47-50), ,,do krdla”
(por. Mt 18,23-35; 20,1-14), ,,do gospodarza” (por. Mt 20,1-16), ,,do dziesieciu
panien” (por. Mt 25,1-13).

M.-J. Lagrange dostrzegl, ze Jezus w nauce o Krélestwie przechodzi od jego
rozumienia w sensie przestrzennym do rozumienia jako stanu przebywania®. Nauka
o Krolestwie miata na celu odnowienie $wiata**, przemiang moralng®, a tym bardziej
wprowadzenie ludu wybranego do nowego Krolestwa sprawiedliwosci, pokoju
i rado$ci w Duchu Swigtym (por. Rz 14,17). Temat Krolestwa — jako temat wiodacy —
stanowi tre$¢ eonu eschatycznego w znaczeniu szerszym i jest zbiezny z ascendencja
eschatologiczng.

Drugi eon eschatologiczny to czas szczesliwej wieczno$ci zbawionych, i ten
jawi si¢ nam w znaczeniu $cistym. Kluczowym tekstem jest fragment z Ewangelii
wedlug $w. Jana: ,,Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam, ze nadchodzi godzina,
nawet juz jest, kiedy to umarli ustysza gtos Syna Bozego, i ci, ktorzy uslysza, zy¢
beda. Podobnie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak rowniez dal Synowi: mie¢ zycie
w sobie samym. Przekazal Mu wladz¢ wykonywania sadu, poniewaz jest Synem
Czlowieczym. Nie dziwcie si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, w ktorej wszyscy,
ktorzy spoczywaja w grobach, ustyszg glos Jego: a ci, ktorzy pemili dobre czyny,

2 Tenze, Etudes bibliques : Evangile selon saint Marc, Paris 1929, s. 104.

3 Por. tenze, Etudes bibliques : Evangile selon saint Matthieu. Introduction, Paris 1927,
s. 158-159.

3 Por. tenze, Etudes bibliques : Evangile selon saint Jean. Introduction, Paris 1936, s. 141-142.

35 On pouvait ainsi revenir a la grande eschatologie morale, en transformant hardiment le réle du
Messie qui y trouverait sa place, comme juge et comme chef du monde a venir. M.-J. Lagrange, Etudes
bibliques : Le messianisme chez les Juifs, s. 84.
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pojda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pehili zte czyny —na zmartwychwstanie
potepienia” (5,25-29). Gdyby jednak siegnac po tekst grecki J 5,25-29 zauwazalna
wyda si¢ gra stow, ktora moze stanowi¢ fundamentalne znaczenie dla zrozumienia
niniejszego eonu. W tekécie greckim mozna wyr6zni¢ dwa czasy, przyszty
i terazniejszy. Terazniejszy zostalt wyrazony stwierdzeniem xai vov éonv (,,nawet juz
jest”), za$ przyszty czasownikiem &pyerai (,,nadchodzi”). Jan dostrzega w umieraniu
dwa rodzaje $mierci, dzielac zmartych na dwie grupy, na tych, ktorzy doswiadczyli
$mierci na sposéb duchowy (vexpoi) i cielesny (uvnueioig). Tekst grecki jasno
wskazuje, ze drugi eon eschatyczny laczy w sobie dwa czasy. Zrealizuje si¢ on przez
powtodrne przyjscie Chrystusa w chwale, stad $w. Pawet buduje nauke o paruz;ji, ktora
koryguje w dwoch swoich listach. W pierwszym liscie do Tesaloniczan sygnalizuje
wspolnocie fakt iz paruzja nastapi 1 maja by¢ na nig przygotowani (por. 1 Tes
5,1-11) a gdy Tesaloniczanie zrozumieli, Ze nastapi ona w krotkim odstepie czasu
to przestali pracowac, dlatego prostuje nauke w swoim drugim liscie, ze paruzja
nastapi w momencie, o ktérym sam Bog wie (por. 2 Tes 2,1-12). Nauka Pawlowa
jest kontynuacja nauki Apostotoéw, ktorzy przyjscie Chrystusa-Mesjasza przezywali
jako nastanie ,.czaséw ostatecznych”, lub ,kres czasow” (por. 1 Kor 10,11).
Dla Apostotow bylo jasne, ze powtdrne przyjscie bedzie spelnieniem drugiego eonu
eschatologicznego®. Scentralizowanie nauki apostolskiej na Osobie i Dziele Jezusa
Chrystusa jest — podobnie jak w przypadku wczesniejszego eonu —zbiezne z drugim
korelatem ,,teologii paruzyjnej”, a mianowicie descendencja chrystologiczna.

Warto zauwazy¢, ze eony eschatologiczne nosza w sobie rOwniez sens
negatywny, ktore stanowi tto, przestrzegajace przed ,,odrzuceniem” Boga. Charakter
negatywny eonow to nic innego, jak dziatajace w doczesnosci moce ciemno$ci:
,»Onuwolnit nas spod wtadzy ciemnosci i przeniost do krolestwa swego umitowanego
Syna” (Kol 1,13) oraz ,taska wam i pokdj od Boga, Ojca naszego, i od Pana
Jezusa Chrystusa, ktory wydatl samego siebie za nasze grzechy, aby wyrwac nas
z obecnego zlego swiata, zgodnie z wolg Boga i Ojca naszego” (Ga 1,3—4). Formacja
zle uksztaltowanego sumienia sprawia, ze oczekiwanie na 6w eon eschatologiczny
w sensie Scistym (kara wieczna) staje si¢ dla cztowieka udrgka, dlatego konieczne
jest ukazywanie wcigz aktualnego eonu eschatologicznego w sensie szerokim, jako
wyboru stojacego przed kazdym cztowiekiem.

Potaczenie eonu w znaczeniu szerokim z eonem w znaczeniu Scistym jest
mozliwe dzigki chrystocentryzmowi obecnemu nie tylko w strukturach biblijnych,
ale np. w liczeniu lat: przed Chrystusem i po Chrystusie, kiedy to z jednej strony
liczby maleja, zblizajac si¢ do tajemnicy Wcielenia, by nastepnie rosnac oddalac si¢
od tego wydarzenia. Niewatpliwie jest to zastugg tego, iz Nowy Testament jest stricte
chrystocentryczny. Jankowski na potwierdzenie niniejszych stow przytacza stowa

3 Por. A. Jankowski, dz.cyt., s. 16.
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Sakramentarza Galezjanskiego, ktore wykorzystata liturgia Wigilii Paschalne;j'.
Czytamy w nim: ,,Chrystus wczoraj i dzi§; Poczatek i koniec; Alfa i Omega;
Do Niego nalezy czas; i wiecznos¢; Jemu chwata i panowanie; przez wszystkie wieki
wiekow. Amen’?. Chrystus swojg Osobg wypetnia kazdy fragment historii, stajac
sie nie idea, mys$la, ale wyrazng obecnoscig w wymiarze historycznym i ludzkim.

Eon eschatologiczny Nowego Testamentu jest rozny od tego, ktorym zyje
bezreligijny $wiat. Tam koniec jest niewiadoma, sagdem, zakonczeniem wszystkiego.
Tu eon eschatologiczny jest przepetniony nadzieja, w sensie szerszym juz si¢
zrealizowal, w sensie $cistym trwa az do dnia ostatecznego wypetnienia’. Jeden,
jak i drugi eon eschatologiczny mozna scharakteryzowac jako ,,juz” i ,,jeszcze nie”™.
»leologia paruzyjna”, stanowiagc chrystocentryczne potaczenie obu eondw, jak to
zostatowskazanejestzbieznazdwuliniowakorelacjaascendencyjngidescendencyjna.
Tym co laczy eony z ich korelatami sg wypekniajace je treSci. Eon znaczeniu
szerokim poruszal temat Krélestwa, podobnie, jak ascendencja eschatologiczna,
natomiast eon w znaczeniu $cistym byl scentralizowany chrystologicznie, podobnie
jak descendencja chrystologiczna. Dlatego teoria przepotowionych eondow wpisuje
sie wielkimi zgloskami w postulowang ,,teologi¢ paruzyjng”.

3. ,, Teologia paruzyjna” jako ,,teologia realizacji”,
»teologia przejscia” i ,,teologia wypehienia”

»leologia paruzyjna” jest na pewno ,teologig realizacji”, czyli teologia
w drodze. Trudno sprowadzi¢ ja do zwartego schematu, kolejnego modelu. Kazde
mys$lenie teologiczne wykracza poza czysto spekulatywne myslenie, cho¢ jest jego
wynikiem, to ostatecznie prowadzi do spotkania. Nie sposob uja¢ ja na sposob
jednolity, dlatego konieczne jest zadbanie o to, aby charakteryzowat ja pluriformizm.
,»leologia paruzyjna” jest takze ,,teologig przejscia”, czyli przekraczaniem
linii nieprzekraczalnej dla cztowieka. Dokonuje si¢ to nie na ptaszczyznie ludzkiej
(egzystencjalnej), ale na ptaszczyznie Bozej (trynitarnej). Stad ,,teologia paruzyjna”
stanowi niejako pomost pomi¢dzy tym co ludzkie, a tym co Boze, poprzez odkrywanie
na nowo w eschatologii Osoby Jezusa Chrystusa, ktory stat si¢ ,,purpurowg nicig”
laczaca dwa tak odlegle Swiaty, czynigc z nich jeden. Wigksze i glebsze powigzanie
eschatologii z chrystologig dzieki ,,teologii paruzyjnej”, pozwoli odnalez¢ jakze
wazng i postulowang dzisiaj eschatologiczng integralno$¢.

I Por. tamze, s. 17.

2 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 1, Poznan 1986, s. 152.
3 Por. A. Jankowski, dz.cyt., s. 17-18.

* Por. tamze.



62

,»leologia paruzyjna” jest rOwniez ,teologia wypetienia”, gdyz, wskazujac
na Chrystusa, wypelnia wszystkie przestrzenie ludzkiego istnienia. Cztowiek
nie jest Sein zum Tode, ale wcigz ukierunkowana na Boga i pelna nadziei osoba.
Dlatego dwuliniowa korelacja ,teologii paruzyjnej” pozwala spojrze¢ w sposob
komplementarny najpierw na cztowieka zmierzajacego w ascendencyjnym ruchu
w kierunku Boga, a pdzniej na Boga, ktéry w swoim zbawczym descendencyjnym
ruchu pochyla si¢ nad cztowiekiem. Cho¢ teologia moze sugerowac, ze kolejnosc¢
powinna by¢ odwrotna (wpierw descendencja Boga, a nastepnie ludzka ascendencja),
to jednak rozwdj eschatologii sam narzucit taka, a nie inng kolejnos¢.

Zakonczenie

Eschatologia chrzescijanska potrzebuje swoistego odSwiezenia. W ten jakze
wazny nurt odnowy wpisuje si¢ ,,teologia paruzyjna”. Nie jest to kolejny model
uprawiania eschatologii, ale dwubiegunowy zwornik, dzigki ktoremu eschatologia
zachowa swoja integralnosc.

Dzigki zaprezentowanej ascendencji eschatologicznej ,,teologii paruzyjne;j”,
eschatologia moze doczeka¢ si¢ catoSciowego ujecia tych wszystkich modelowych
uje¢, prezentowanych na przestrzeni wiekow. Konieczna jest ciagla biblijna
eksploracja okresu przedpaschalnego, ktorego tematem wiodacym jest Boza
,obecnos¢” (praesentia), realizujaca si¢ hic et nunc w potrzebie budowania
Kroélestwa Bozego na ziemi.

Badania nad descendencja chrystologiczna pozwolity zauwazy¢, ze ,teologia
paruzyjna” wjej drugim korelacie chroni eschatologie przed ujeciem egzystencjalnym
(R. Bulltmann), a nawet jej upolitycznieniem (Joachim z Fiore). Osoba Chrystusa,
ktorego przyjscie Kosciot glosi (adventus), stanowi centrum kazdej teologicznej
mysli. Pomoca w jej zrozumieniu okazuje si¢ koncepcja K. Bartha,
z charakterystycznymi dla jego mys$li pojeciami, jak diastasis, krisis 1 paradox.
Wszystkie trzy komponenty wpisuja si¢ w prezentowang ,teologi¢ paruzyjng”.
Diastasis stanowi odpowiednik dwuliniowej korelacji, krisis ludzkiej ascendencji
eschatologicznej, natomiast paradox chrystologicznej descendencji. Descendencja
domaga si¢ jednak glebszego powigzania jej postulatow z eksploracja biblijng okresu
popaschalnego Kosciota.

Dzigki teorii przepotowionego eonu mozna byto dostrzec, ze w eschatologii byty
juz obecne proby ujecia integralnego, co wskazuje na potrzebg uprawiania ,,teologii
paruzyjnej”, jako dwuliniowej korelacji, lub jak kto woli badan dwubiegunowych.

Zwienczeniem badan okazata si¢ sama koncepcja ,teologii paruzyjnej”,
ktora z kazdej mozliwej strony wykazuje cechy pluriformistyczne, integralne,
a przy tym pozwala zachowac szeroko pojeta naukowa komplementarnos¢.
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