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Streszczenie: W artykule przedstawiono teologiczng interpretacje wiersza
Modlitwa Cypriana K Norwida, wskazujac na zaktadang przez poete wizjeg
dziatania Boga w $wiecie oraz sens modlitwy. Nie jest traktowana jako lista
prosb, ale specyficzna sytuacja hermeneutyczna, dzigki ktorej cztowiek lepiej
rozumie siebie i1 §wiat. Analiza wiersza wydobywa gldwne watki teologicznej
refleksji Norwida dotyczacej natury Boga, Jego sposobu komunikowania
prawdy cztowiekowi, przez co odkrywa si¢ prawde o skonczonosci cztowieka
i mocy stowa, ktore odkrywa perspektywe ludzkiej egzystencji.

Stowa kluczowe: modlitwa, interwencjonizm, opatrznos¢, poezja religijna

The Measure of Things. The Theological Code
of Norwid’s Prayer

Summary: The article presents a theological interpretation of the poem
“Prayer” by Cyprian K Norwid, pointing to the poet’s vision of God’s action
in the world and of the meaning of prayer, which is not treated as a list of
requests, but as a peculiatr hermeneutic situation, thanks to which a person
better understands himself and the world. The analysis of the poem extracts
the main themes of Norwid’s theological reflection on the nature of God, his
way of communicating the truth to man, which reveals the truth about the
finitude of man and the power of words, which reveal the perspective of human
existence.
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W ujeciu teologicznym modlitwa jest aktem, w ktorym zawiera si¢ istotne dla
cztowieka odniesienie relacyjne do Stworcy, skutkujace ,,przekroczeniem” historii
i $wiata. Przy calym swym bogactwie antropologiczno-teologicznym stanowi
jednoczesnie przejaw metarefleksji, tworczego otwarcia si¢ cztowieka, bedacego
homo orans, na Boga, ktory jawi sie w modlitwie przede wszystkim jako bliski'.
Ta szczeg6lna forma relacji obejmuje wszystkie wymiary egzystencji, gdyz modlitwa
to dialog konstytutywny dla cztowieka jako takiego: afirmuje go w jego tozsamosci
podmiotowej wobec Rozmdwcey. Dotyczy spraw waznych, a nie tylko doraznych;
nie jest skupianiem si¢ na prostych zyczeniach codziennosci, ale wykuwaniem si¢
odpowiedzi na pytania fundamentalne, w oparciu o racje ostateczne. A zatem mozna
powiedzie¢, ze modlitwa w ujgciu chrzescijanskim tworzy specyficzng ,,sytuacje
hermeneutyczng™, ktora dzigki zaangazowaniu podmiotu pozwala rozsuptaé
zaplatane kwestie egzystencjalne i odnalez¢ ostateczne rozwigzania. Z tego wilasnie
powodu modlitwe mozna okresli¢ jako pewng ,.hermeneutyke ludzkiego losu”,
w ktorej pada odwazne pytanie o logos egzystencji, o ukryty porzadek ziemskich
spraw, ich sens, zrodtowos¢. Wyrazanie mysli w modlitwie to znak zgody na dialog,
ktory nie potknie si¢ o btahostki, ale udzwignie zbawienng presje wielkich stow?.

1. Modlitwa ,,w szerokiej skali”

Z perspektywy teologa wiersz C.K. Norwida Modlitwa jest typem takiego
wiasnie dialogu z Bogiem, bedacym ostatecznym horyzontem ludzkich spraw oraz
ich definitywnym zakotwiczeniem. Z jednej strony nie stroni przed swiadomo$cig
metafizycznego dystansu, ktory dzieli Stworce od stworzenia, ale z drugiej odkrywa
Jego bliskos¢. Jest to modlitwa rodzaca si¢ z niepokoju, ktory pragnie dotrze¢ do
,»odpowiedzi godnej”. Odpowiedzi na miar¢ Adresata i miar¢ otrzymanej szansy.
Wyczuwam w niej swoisty ,,szmer” ocierania si¢ o sytuacje graniczne, rekapitulacje
egzystencjalng, ktoéra odkrywa sens bycia w $wiecie i sens historii.

Dla teologicznego ucha Modlitwa Norwida to proba uchwycenia waznego,
filozoficznego przyczoétka: to namyst nad modus actuandi Boga, nad dyskretnymi
przejawami Jego obecnosci i dzialania w $wiecie, zar6wno w przyrodzie, historii,
jak 1 zyciu cztowieka. Tematy dla teologii podstawowe. Chodzi o calg skale
stworzenia, wszystkie przejawy zycia i materialne §lady genezyjskiego fiat. Dlatego
Norwidowska Modlitwa to przede wszystkim pytanie o ,,miar¢” rzeczy. Aby ja

! M. Eliade, Sacrum a profanum: o istocie sfery religijnej, Aletheia, Warszawa 2008.

2 H.Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, PWN, Warszawa 2004.

3 P. Murray, Aquinas on prayer. The Interior Life of a “Mystic on Campus”, “Logos” 1(2011),
s. 38-65.
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odkry¢ — miare historii, ludzkich spraw — Norwid zglebia sens i istote Boskiego
Objawienia, idagc tym samym tropem biblijnych psalmistow, ktérzy odkrywali
obecnos¢ Jahwe w kazdym szczegole stworzenia i ludzkiej historii, starajac sie
nie przeoczy¢ najmniejszego nawet detalu. Dochodzenie do poznania owej ,,miary
rzeczy” dokonuje si¢ u Norwida w klimacie wytrwatej modlitwy, ktora nie wykoleja
si¢ przy pierwszej aporii i nie zatrzymuje w potowie stowa. Byta to droga dobrze
znana chrzes$cijanskiej tradycji, gdyz przemierzali jg wielcy teologowie i filozofowie
tej miary co $w. Anzelm z Canterbury, ktory w Proslogionie, wtasnie w rozmowie
z Bogiem, budowat zreby swego scholastycznego myslenia o wierze poszukujacej
zrozumienia (fides quaerens intellectum). Podobnie u Norwida. W jego rozmowie
z Bogiem buduje si¢ co$ istotnego. W klimacie pokory i $swiadomosci paradoksal-
nosci istnienia odslania si¢ prawda o cztowieku, ktory ze wszystkich spraw na ziemi
najbardziej potrzebuje ,,rozwigzania glosu”. Przeciez moéwimy, gdy kto$ pierwszy
do nas powie stowo (doskonale to wida¢ u niemowlat...). Plodno$¢ stowa, jego
rozmnazanie si¢ w $wiecie jest sprawg tajemniczego, uprzedniego pra-Stowa, ,,przez
ktore wszystko sie stalo”.

Whbrew pewnym uprzedzeniom, w wierszu Norwida nie stycha¢ ferowanych
szybko oskarzen, wlasciwych dla romantycznego buntu. Nie ma w nim $ladow
pretensji, jakie towarzyszyly rozmowom innych romantycznych poetéw z Bogiem
(wystarczy wspomnie¢ chocby ,,Wielka Improwizacje” z Dziadéw)*. Wstuchujemy
si¢ w dialog — nazwijmy go — refleksyjny, prowadzony z pewnej perspektywy
historycznej, niewypominajacy Bogu Jego wielkosci, lecz wciagajacy Go
w sprawe czlowieka. Norwid skupia si¢ na cztowieku i jego paradoksalnej tajemnicy,
ktora przyzywa zawsze wigkszych i pelniejszych odpowiedzi. Szuka wlasciwego
$wiatta, ktore odstoni prawde o czlowieku: a $wiatto to musi pochodzi¢ ,,z wysoka”,
od Boga, a nie z niskosci.

Progiem, przez ktory poeta dociera do tajemnicy czlowieka jest odkrycie
wielko$ci Boga, ktora nie wyzwala buntu, ale zwyczajnie stawia sprawy we
wlhasciwym $wietle —,,Kimze jest czlowiek, ze o nim pami¢tasz?” (Ps 8). Postrzeganie
relacji cztowieka i Boga przez pryzmat mitu prometejskiego, a wigc ustawiajacego
wzajemne odniesienie obu na zasadzie ,.konkurencji”: czlowiek kosztem Boga
lub vice versa — to nie perspektywa wlasciwa dla Norwida, ktory potrafi myslec
biblijnie. A tam takich aporii nie ma: cztowiek zyskuje na tym, ze jest blisko Boga.
To przekonanie sktania do szukania odpowiedzi w modlitwie, ktora w catym tym
kontek$cie nie zapomina (a wrecz wydobywa) istniejacg nieproporcjonalnosé
miedzy Stworcg a stworzeniem. Co wigec powinien zrobi¢ w tej sytuacji czlowiek?

4 Por. P. Chlebowski, Wartos¢ w swiecie paradoksu. O ,,Modlitwie” Cypriana Norwida,

w: Interpretacje aksjologiczne, red. W. Panas - A. Tyszczyk, KUL, Lublin 1997 s. 55-73.
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Z wiersza pada odpowiedz: pozwali¢ Bogu dojs$¢ do stowa. Pozwalajac Mu odstonié¢
si¢ takim, jakim chce by¢ znany.

Opisywana w wierszu réoznoraka w swych przejawach obecno$¢ Boga buduje
jednak napigcie migdzy zaskakujacym czlowieka Objawieniem Boga i odpowiedzia
cztowieka. Sw. Pawel niezwykle mocno podkreslal, ze Bég daje siebie poznaé
przez ,,ghipstwo” gloszenia (por. 1 Kor 1,5), przez skandal Krzyza, przez zupetnie
nieoczekiwane drogi, ktére wybiera Objawienie. W sptaszczonym ludzkim $wiecie,
budowanym na miar¢ cztowieka, gdzie Bogu wyznacza si¢ Sciste granice, w ktorych
powinien si¢ objawia¢, a w ktorych nie, istnieje ryzyko, ze si¢ Go po prostu nie
ustyszy. Moze zabrakna¢ — parafrazujac stowa Kanta — ,,oddechu transcendencji”.

Modlitwa Norwida ma swoéj rytm (teologiczny), ktdéry wyznacza potrdjne
wolanie ,,Panie”. Nie pojawia si¢ ono przypadkowo. Dzieli ono wiersz na trzy watki,
jakby tapiac za kazdym razem oddech przed podjeciem kolejnego, doniostego punktu
refleksji. Dlatego moze postuzy¢ nam do krotkiej refleksji, stajac si¢ kryterium
teologicznego odczytania wiersza Norwida. Wezytuje si¢ w jego wersy nie jako
literaturoznawca, lecz teolog i dlatego moje odczytanie nie rosci sobie pretensji do
bycia interpretacja catosciowa, ale raczej przyczynkiem lub forma ‘glosy’ (na wzor
sredniowiecznych glossae, waznego instrumentu hermeneutycznego) o religijnej
wrazliwo$ci Norwida.

2. Pierwszy oddech - mowa Boga

,»Przez wszystko do mnie przemawiates Panie”. Wiersz Norwida rozpoczyna
si¢ od wskazania na zasigg i pryzmatyczny charakter Bozego slowa, ktore
bedac jednym i wszystko ogarniajacym wciela si¢ w wiele stow, niczym $wiatlo
W pryzmacie rozbija si¢ na szereg komplementarnych uj¢¢. Celem Bozego Stowa
(,,przemawiania przez wszystko”) jest szeroko rozumiana komunikacja. W teologii
termin communicatio ma ogromng pojemno$¢ znaczeniowa, nie ogranicza si¢
bowiem do przekazywania tresci, wttaczania pewnych prawidel, elementow wiedzy,
lecz zwigzany jest z darem samego siebie. Komunikowac¢ to wprowadzaé we
wspolnote, communio. Wehikul stowa Pana nie zna ograniczen czasu, jest nieustannie
transcendujacy, przekraczajacy. Stworca musi przemawiac przez wszystko, nie ma
przestrzeni neutralnej. Przyczyna pozostaje w pewien sposob w skutku, rzezbiarz
w swym dziele. Ale oczywiscie istnieja stopnie tej obecnosci. Stworca zostawia slad
na stworzeniu, ktore wyszto z Jego reki: dlatego $lad przywotuje obecno$é®. Poeta
tropi te Slady, ktore zaczynajg uktadac si¢ w spdjna cato$¢, cho¢ moze z poczatku
nie dostrzegat ich ukrytych powigzan. Troche jak kto$, kto najpierw spogladal na

5 Por. B. Skarga, Slad i obecnosé, PWN, Warszawa 2002.
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druga strong arrasu, gdzie krzyzuja si¢ beztadnie nitki ré6znych kolorow, wydajac
si¢ zbiorem nic nieznaczacych nici. Dopiero odwracajac arras ujrzymy utkany wzor,
w ktorym wszystko byto potrzebne®.

Otwierajacy wiersz Norwida werset — ,,Przez wszystko do mnie przemawiate$
Panie” — przywotuje ulubione dla Ojcdw Kosciola zdanie z chrze$cijanskiego Credo,
ktore dotyczy Chrystusa: ,,a przez Niego wszystko si¢ stato”. Odtad nie ma innego
wyjscia jak tylko przy opisie §wiata stosowac logike wcielenia, a za tym idzie
jezyk inkarnacyjny, ktory odstania pierwotng zalezno$¢ wszystkiego od Boga’.
Ten wymog ‘wszystkiego’, niezadowolenia czastkowoscia jest znamienna cecha
chrzescijanskiej praktyki. Ale w perspektywie teologicznej przypomina inng wazng
prawde, mianowicie o tym, ze Bog ,,mowi” (z calym bagazem znaczeniowym tego
terminu w kulturze biblijnej) inkluzywnie, nie ekskluzywnie.

Norwid opisuje t¢ mowe Boza, ktora obejmuje alfabet stworzenia, zadziwiajac
i sktaniajgc do refleksji: ,,ciemno$¢ burzy, grom i $witanie” obejmujg fenomeny
wzbudzajace podziw ich moca i zdolnoscia do pobudzania tak roéznych strun
uczuciowych. Ale $wiat zewnetrzny, rezultat stworczego opus ornatus, dzieta
zdobienia, jak powiedzialby Akwinata®, nie wyczerpuje tej mowy, ktoéra niejako
zastygla w stworzeniu. Obecno$¢ Boga odmienia si¢ przez przypadki zyciowe
i dotyczy rowniez jezyka egzystencji: owych ,.zapaséw ze Swiatem”. Dostrzec
Boga w tych ,,zapasach” o nowy ksztalt §wiata to sprawa glebokiej §wiadomosci
kogos$, kto wie, ze czynienie dobra, kochanie, posiadanie nadziei, zawsze kosztuje.
Tak na zycie patrzyt biblijny Syrach, gdy zachgcat: ,,az do $mierci stawaj do zapasow
o prawde, a Pan Bog bedzie walczyt o Ciebie” (Syr 4,28).

W Norwidowskich ,,zapasach ze §wiatem” ta obecnos$¢ Boga i jej formy staja
si¢ wiodacym watkiem. Modlitewna reminiscencja przywotuje z owych ,,zapasow”
pami¢¢ dloni przyjaciela, ratujacej z odmetow (choéby rozpaczy) i stajacej
si¢ kolejna, dyskretng forma obecnosci Boga, Jego objawieniem w konturach
codziennych zmagan®. To nie sa odlegle kwestie. Tym pytaniem — jak dziata Bog?
— zyje dzisiejsza teologia. Jak opowiedzie¢ o Bogu, ktore nie interweniuje za

¢ W tym sensie warto spojrze¢ takze na znaczenie samej teologii i przyjmowanej przez nig

perspektywy: por. M. T. Gargiulo, La teologia como posibilidad fundante de una ciencia mas humana,
“Scientia et Fides” 1(2018), s. 285-314.

7 R. Wozniak, Sekrety Credo, Znak, Krakow 2014,

8 Tomasz z Akwinu omawiajgc w ,,Sumie teologii” stworzenie swiata z Ksiegi Rodzaju wyréznia
w nim dwa dzieta Boze: rozr6zniania (opis distinctionis) oraz zdobienia (opus ornatus). Por. Suma
teologii, 1, q. 65-74. Por. takze P. Roszak, Creacion como relatio, assimilatio y processio. En torno
a la exégesis de santo Tomds de Aquino al Gen 1,1-2,3, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 4(2011),
s. 169-184.

® W klasycznej teologii czesto podejmowano namyst nad formami obecnosci Boga w swoim
stworzeniu: Tomasz okre$lat ja triada per praesentiam (swoja wiedza, ktorg doskonale poznaje wszystko),
per potentiam (wszystko podtrzymujac w istnieniu) oraz per esentiam (wszgdzie przebywajac).
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kazdym razem w historig, ale dziala poprzez wolnos$¢ przyczyn wtornych'®, Bogu
zalezy na tym, aby Jego stworzenie mogto uczestniczy¢ w tasce bycie przyczyng i
dlatego ukrywa si¢ niejako za swoim stworzeniem z szacunku dla jego wolnosci. W
tym wszystkim jednak nie opuszcza catkowicie §wiata i jego spraw, pozostaje w nie
gleboko zaangazowany, ale w sposéb tylko Jemu wiasciwy.

Ta omnipresentia boska, jak powiedzieliby scholastycy, nie jest panteizmem
ani tym bardziej przemycaniem deistycznych pogladow: dla podmiotu lirycznego
Boég nie ogranicza swej roli do nastawienia zegarka, ktéry potem sam juz chodzi,
bez Jego pomocy, lecz angazuje si¢ w histori¢, rOwniez t¢ matg histori¢ pojedynczych
0sob. Jest to mowa, ktora kieruje si¢ do konkretnej osoby, wyraza w do§wiadczeniu
dobra, ,stodyczy, uniesienia” — dobra niespodziewanego i upajajgcego swa
nadobfitoscia. Rozpoznanie dobroci Boga, ktéra staje si¢ odpryskiem, odbiciem
nieba — to kwestia kluczowa. Stanowi klucz do poruszajacej prawdy o historii, ktora
nie zapada si¢ pod ci¢zarem zla i klgsk ambitnych przedsigwzig¢ konkretnych epok,
ale rozkwita na nowo, ciagle zmartwychwstajac. Cho¢ rozsadza ja zapomnienie,
powracajace z pewng regularnoscig odstawianie w cien wielkich spraw, to jednak
niezwyklym zrzadzeniem ,,bujnymi z nowa lis¢mi zakwitaja”. Ale tu nie chodzi
0 naiwne prze$wiadczenie, ze zawsze bedzie dobrze, ale wybrzmiewa w tych
wersach przekonanie, ze odrodzenie przychodzi z wnetrza historii.

Historia przypomina w tym Norwidowskim ujeciu dom, ktérego budowy nie da
si¢ skonczy¢ raz na zawsze, lecz ciggle na nowo zakwita: definitywno$¢ nie jest jej
udziatem, ale ciggta odnowa, przekraczanie. Nie sg to prawidta heglowskie;j filozofii
dziejow, ale rytm chrze$cijanskiej nadziei, ktéra rozsadza $wiat i potrafi wraca¢ do
starych gmachow ludzkosci, do tukow, ,, ktore o [na] kolumnach trwaja”. Symbolizuja
one najwigksze osiggniecia, trwate zasady, arché poszukiwang przez filozofow
greckich, pomnik wielkich ludzkich poszukiwan, ktére nie daly si¢ przywigzac
za taficuch do ziemi i jej spraw''. Kolumna — jak ta z Saragossy, gdzie objawita si¢
Matka Boza del Pilar — to znak trwalosci i mozliwos¢ ciggltego powrotu do tego
punktu, w ktorym si¢ jeszcze nie pogubito. Na tych kolumnach mozna stawia¢ tuki,
na tych podstawach, na wielkich stowach, nieprzebrzmialych i niewyciszonych.
Nie da si¢ budowac przysztoSci bez przeszlosci. Norwid, ktory pisze wiersz
w czasie, gdy dokonuje si¢ kontrowersyjna dla wielu przebudowa Paryza, jego
arterii komunikacyjnych, powstawanie miast przemystowych, nie tyle dystansuje
si¢ wobec tego, co nowe (rowniez w architekturze), ile pragnie nie zatrzymywac si¢
jedynie na zmianie czysto zewngetrznej i powierzchownej, ale stawia¢ pytanie skad
wyplywa to, co nowe'?. A novum przedstawia si¢ zawsze przeciez w odniesieniu

10 D. Edwards, Jak dziata Bég? WAM, Krakow 2012.
1 P. Chlebowski, Wartos¢ w $wiecie paradoksu.... s. 58.
12 K. Trybus$, Stary poeta. Studia o Norwidzie, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2000, s. 81;
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do starego (nawet, gdy sie go wypiera i je odrzuca), nie pojawia si¢ w prozni. Czerpie
swa nowos$¢ z zakorzenienia w tym, co dawne i z tego wlasnie czerpie zyciodajne
soki na przysztosc.

Refleksja Norwida rozpigta miedzy dwiema formutami przez wszystko odstania
tym samym triade ,,$wiat—cztowiek—historia”!® bedgcag jakby wspotrzednymi dla
epifanii Boga, ktorej nie da si¢ zamknac¢ w krotkich stowach, cho¢by nawet Biblii.
Owa Boza mowa (comminicatio divina) trwa 1 interpeluje cztowieka. Zmusza go do
mowienia, do odkrywania, co tak naprawdg si¢ liczy, jakie sg wymiary cztowieczego
bytu. Modlitwa to przekonanie, ze trzeba odczytywac rozbrzmiewajaca w stworzeniu
mowe Boga, ktory przemawia w ré6znych tonacjach i z r6znym nat¢zeniem, bo z niej
rodzi si¢ nasza mowa. Mowig, bo zostatem wpierw wypowiedziany.

Stowo w przypadku Norwida wspotgra niejako w tej samej tonacji co rysunek,
dlatego warto odwota¢ si¢ do jego rysunkow, zwlaszcza Modlitwy dziecka 1 innego
wiersza, jakim jest Modlitwa Mojzesza (bgdacej oryginalnym thumaczeniem Ps 89)
oraz poroOwnac¢ z proza o tym samym jak nasz wiersz tytule. W rysunku zwraca
uwagg jasnosc¢, ktorg emanuje dziecko ufnie modlace si¢. Uderza spokoj wlasciwy
cztowiekowi oddajacemu si¢ modlitwie, ktory dochodzi do waznych odkry¢ o sobie
i swoim zyciu w pokornym poszukiwaniu. Pokornym, bo otwartym na prawdg —
przyjmujac ja na ,,jej warunkach”, wytrwale, w $wiadomosci co tak rzeczywiscie
si¢ liczy. To modlitwa ufna, ktora wie, ze jest wystuchiwana, znana Bogu jako Ojcu,
a jednocze$nie otwierajaca Swiat, bo pokazujaca jego histori¢ nie tylko jako chronos,
ale takze jak kairos, czas taski.

By¢ moze ciekawym ttem czy kontekstem dla Modlitwy moze okaza¢ si¢ inna
proza poetycka Norwida poswigcona modlitwie'. Opowiada o tym, ze do meczetu
w Kaaba o godzinie modlitwy potudniowej wbiegt ,,zapamictalec” i zawotal — Gore,
pali si¢. Uciekli Grecy i Europejczycy, Arabowie dokonczyli modlitwe, ,,Przypadku
zadnego by¢ nie moglo w domu modlitwy — komentuje Norwid — gdzie Arabowie nie
przychodza pod wrazeniem Teatru wiedenskiego”. Modlitwa w $wiatyni rozjasnia
widzenie $wiata: gleboka i pelna ufnosci pozwala w nowy sposob spogladaé
na wydarzenia, ktore spotykaja cztowieka kazdego dnia. Buduje zaufanie oparte
na osobowej relacji.

por. takze Z. Trojanowiczowa - Z. Dembek, Kalendarz zycia i tworczosci Cypriana Norwida,t. 1: 1821-
1860, Wyd. Poznanskie, Poznan 2007, s. 418.

3 Pamietajmy o tym, ze historia pojawia si¢ w refleksji tego okresu (w filozofii, literaturze)
jako swoiste zagrozenie dla wiary, jej relatywizacja, tak widoczna choéby w systemie Hegla — por.
P. Feliga, Czas i ortodoksja. Hermeneutyka teologii w Swietle ,, Prawdy i metody” Hansa-Georga
Gadamera, WN UMK, Torun 2014.

14 C.K. Norwid, Pisma Wszystkie, t. 6: Proza, red. J. Gomulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 645.
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3. Drugi oddech — skonczono$¢ 1 przekroczenie

Drugi z trzech obecnych w wierszu zwrotow do Boga — Panie, wyznacza
kolejny teologiczny oddech tytutowej modlitwy Norwida. Dotyczy ona §wiadomosci
nieproporcjonalnosci, braku miarodajnej odpowiedzi na mowe Boga, ktérego stowo
zyje 1 przemienia, wycigga z otchlani. Ludzkie stowo odpowiedzi nie jest w stanie
oddac realnej wielko$ci Bozego zaangazowania. Dlatego poetyckie ,,obejmowanie
doskonatosci Bozej” skonczy¢ si¢ musi wczesniej czy pdzniej poczuciem braku
miary.

Miara ludzkiego stowa nie dosigga Boga. Ten dysonans sprawia, ze stowo staje
si¢ nieforemne, wrecz ktamstwem. Nie rezonuje tak jak powinno, trafia na przeszkode
stabosci ludzkiej. W jednym z psalmow, ktore przeciez byly dla Norwida waznym
punktem odniesienia czy inspiracji, pojawia si¢ podobne wyjakniecie, wyrastajace
z rozczarowania cztowiekiem: kazdy cztowiek jest ktamca (Ps 115)">. Omnis homo
mendax.

Stad rodzi si¢ mysl o powrocie do niemowlgctwa jako okresu niepostugiwania
si¢ stowem, a moze lepiej: niepsucia stowa. Czegsto w historii dochodzita do
glosu tzw. teologia negatywna, ktéra przypominata myslicielom zachty$nigtym
ludzkim stlowem, ze jak to wyrazit si¢ $w. Tomasz z Akwinu, ,,méwimy o Bogu
niejako betkoczac™'¢. Byta to proba teologicznego oporu przed teologia rozgadana,
ale przebija przez takg postawe nade wszystko swiadomos¢ misterium Boga, ktory
wymyka si¢ ludzkim kalkulacjom. Dlatego stawanie si¢ dzieckiem, wezwanie cz¢sto
rozbrzmiewajace w Biblii (por. Mt 18,3), to w gruncie rzeczy zadanie ,,0dzyskania
znaczen” przez udzielenie ponownego pierwszenstwa Bogu, zdobycie przejrzystosci
semantycznej i aksjologiczne;.

Napigcie w tej czesci wiersza — w drugim Panie — zmierza ku przekroczeniu:
skonczono$¢ i ograniczonos¢ doswiadczana na kazdym kroku nie sa definitywnym
horyzontem. Budzi si¢ w poecie $wiadomo$¢ istnienia pewnej drogi, ktora
wybrzmiewa przy trzecim Panie, finalnej czgéci wiersza. Zanim to nastapi pojawia si¢
krotkie wyznanie, ale jakze tresciwe: Jestem znamig... By¢ moze przede wszystkim
chodzi o to, ze czlowiek nosi w sobie to niescieralne ,,dotkni¢cie Stowem”, ktore
jest istota dzieta stworzenia: ,I rzekl Bog”. Stworcze stowo Boga nie przestaje
rozbrzmiewac i domaga si¢ ciaglej odpowiedzi cztowieka, jego mowy.

Jestem znamie! Byto znamie Kaina, ktére go wyrdzniato i chronilo. Znamie
wyciskano niewolnikom i Zzolierzom, aby bylo wiadomo, do kogo nalezg i komu
shuza. Pewien znak charakterystyczny, ktory buduje tozsamosc¢ i pozwala rozpoznaé
kluczowa przynaleznos¢. W ten pejzaz znaczen wpisuje si¢ Norwidowskie wyznanie.

15 P. Chlebowski, ,, Modlitwa” Cypriana Norwida, ,,Pamietnik Literacki” 4(2003), s. 56-57.
16 Tomasz z Akwinu, Suma teologii, 1, q. 4, a.1, ad 1.
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To wskazanie na nieporownywalna z niczym godno$¢ czlowieka jako shuchacza
Stowa, znamig¢-znak bedace powodem do chluby, bo wycisnigte na zawsze,
niepozwalajace si¢ zgubi¢ i zapomnie¢ o wlasnej tozsamos$ci. A jednocze$nie
to czlowiecze bycie znakiem odsyta do Tego, ktory ten znak wycisngl. Otwiera
sie¢ tym samym przestrzen interpretacyjna do postrzegania samego czlowieka jako
znaku, ktory odsyta do ,,czegos$ wigcej”.

4. Trzect oddech. Dzwigajac cigzar Stowa

Jesli uwzglednimy kontekst powstania wiersza, ktory przypada na lata
nadwatlonej nadziei po porazce Wiosny Ludow, a takze na okres koniecznego
okreslania si¢ na nowo srodowisk emigracyjnych, cierpliwego wykuwania idei, ktore
poniosg i przyniosg niepodlegtosé, to nie moze uj$¢ naszej uwadze historiozoficzny
ton poetyckiej modlitwy, jak rowniez jej przestanie'’. Ale w tej symfonii znaczen
wydaje mi si¢, Ze najistotniejszy jest jednak wymiar teologiczny stowa:

Sam glosu nie mam, Panie — dale$ stowo,
Lecz wypowiedzie¢ ktoz ustami zdota?

Podarowane cztowiekowi slowo nie jest zwyklg percepcja, lecz taka forma
asymilacji, ktora domaga si¢ zmiany w cztowieku'®. Juz $w. Augustyn mowit
o ,,stowie wewnetrznym”, ktore przebywa pewna droge w czlowieku (od ,,stowa
serca” do ,slowa zewnetrznego”), zanim zostanie wypowiedziane. Kryje si¢ za
tym przekonanie, ze mowa jest takze znakiem pierwiastka Bozego w cztowieku.
Boze Stowo, ktore rozwiazuje jezyk jest trudne do uniesienia. Stowo o tym, kim
jest cztowiek i co ma do zrobienia. Stowo o nas i do nas. Stowo, ktore przypomina
o tajemnicy Boga i jego niewypowiadalno$ci. Byty stowa w tradycji judaistycznej,
ktoérych nie wolno bylo wypowiadaé, cho¢ byly napisane: takim stowem bylto
Jahwe, ktore, gdy pojawiato si¢ w tekscie biblijnym odczytywanym w synagodze,
zamieniano na Adonai, Panie.

Teraz to stowo trzeba jednak udzwignac¢, donies¢ do konca.

17 M. Piechal, Norwid wczoraj i dzis, ,,Poezja” 4/5 (1983), s. 26-35.
8 T. Huzarek, Thomas Aquinas’ Theory of Knowledge through Connaturality in a Dispute on the
Anthropological Principles of Liberalism by John Rawls, “Espiritu” 156 2018), s. 403-417.
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5. Pozwoli¢ Stowu doj$¢ do stowa

Ostatnie wersy wiersza odslaniaja zamyst Norwida i przenikliwos¢ jego
teologicznych refleksji. Interpretatorow zadziwiaja stowa: Przez Ciebie prochow
statem sig Jehowq, ktore sa afirmacja sposobu, w jaki cztowiek jest na $wiecie dzieki
fasce wynoszacej go na nieoczekiwany poziom. Miara znow zostaje przekroczona,
czego moze dokona¢ tylko Bog (przez Ciebie). Innymi slowy, dochodzi tutaj
do glosu ,,metafizyka donacyjna”, oparta na podstawowej kategorii (dla antropologii
i teologii) daru: istnienie jest podarowane, jest uczestnictwem w boskim esse, ktore
w pelni jest.

Co to znaczy, ze podmiot liryczny stal si¢ Bogiem dla ciata? W stworzeniu Bog
ciatu nadaje tchnienie Zycia, ozywia je swoim stowem (Rdz 2,7) — tak czlowiek,
ktéremu udzielono ,,taski Stowa”, jest w posiadaniu boskiej prerogatywy ozywiania
i budzenia zycia w tych wszystkich przejawach egzystencji, ktore mozna okresli¢
jako martwe — jako owe ,,prochy”.

Bog przychodzi do cztowieka tak jak dziecko do matki, przez wnetrze — inaczej
gwalcitby jej integralnos$¢. Podobnie ze Stowem, ktore wciela si¢ w ludzkie stowo.
Norwidowski aniot, ktory jest obecny w czlowieku, pobudza do dawania odpowiedzi.
Bozy glos w czlowieku nie pozwala zadowoli¢ si¢ tym, co juz dane, wzywa
do ciaglego przekraczania, ,,szukania tego, co w gorze” (Kol 3,1). To czlowiecze
odpowiadanie na wotanie aniota, jesli ma by¢ sensowne, musi by¢ nie tyle zwyktym
wypowiadaniem stow, ile stuchajacym inspiracji pochodzacych ze zrodta:

Twojego w piersiach mam i czcze aniota —
To rozwiaz jeszcze glos — bo aniol wota.

Ostatnie slowa to najwazniejsza prosba tej modlitwy: odkrycie boskich Zrodet
inspiracji i prawdy o sobie. Rozwigzanie glosu, zaplatanego nic nieznaczacymi
stowami, zablokowanego banatem, zycie wedle otrzymanej godnosci, to pragnienie
poety.

Norwidowska rozmowa z Bogiem konczy si¢ prosba o umiejetnosé
mowienia na miar¢ anielskiego wotania: ten depozyt Bozy w cztowieku nie jest
twardym, zabetonowanym dziedzictwem, ale wotajacym, dopominajagcym si¢
ciaglego odpowiadania. Na miarg rzeczy.
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MODLITWA

Przez wszystko do mnie przemawiale$ - Panie,
Przez ciemno$¢ burzy, grom i przez Switanie;
Przez przyjacielska dlon w zapasach z §wiatem,
Pochwata wreszcie - ach! - nie Twoim kwiatem...

I przez t¢ rozkosz, ktorg uraganie
Si6édmego nieba tchna¢ si¢ zdaje - latem -

I przez najstodszy z daréw Twych na ziemi,
Przez czute oko, gdy je tza ociemi;

Przez cata dobro¢ Twa, w tym jednym oku,
Jak cate niebo odjasnione w stoku!...

Przez catg Ludzko$¢ z jej starymi gmachy,
Lukami, ktore o kolumnach trwaja,

A zapomniane w proch wlamujac dachy,
Bujnymi z nowa lis¢mi zakwitaja.

Przez wszystko!...

Panie! - ja nie mialem glosu

Do odpowiedzi godnej - i - milczalem:
Blogostawionym zazdro$cilem stosu

I do Bolesci jak do matki drzalem -

I jak z bliznigciem zrosty w pot z Zapatem,
Na cztery strony §wiata majac ramig,

Gdy doskonato$¢ Twa obejmowatem,

To, jedno stowo, wyjaknawszy: ,.klamie”,
Do niemowlectwa wracam...

Jestem znamie!...

Sam glosu nie mam, Panie - dates$ stowo,
Lecz wypowiedzie¢ kt6z ustami zdota?
Przez Ciebie prochoéw stalem si¢ Jehowa,
Twojego w piersiach mam i czczg aniota -
To rozwiaz jeszcze glos - bo aniot wota.
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