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Streszczenie: We wspolczesnym §wiecie zauwazamy wiele odlaméw jednej
religii. Tak jest i z Chrze$cijanstwem, gdzie na przestrzeni wiekow pojawito
si¢ wiele jego denominacji. Najwickszymi wydarzeniami z tym zwigzanymi
byta Schizma Wschodnia (1054) oraz Reformacja XVI wieku. Jednym
z najwazniejszych tematéw podejmowanych w dialogu mi¢dzywyznaniowym
jest interpretacja misterium Eucharystii. Protestantyzm, to pewien dynamizm
i ruch wypowiadajacy si¢ w historycznych przemianach teologicznego
myslenia, a w konsekwencji praktyki koscielnej. Niniejszy tekst dotyczy nauki
na temat obecno$ci Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej w Kosciotach
luteranskim i reformowanym. Wypowiedzi Reformatorow zawarte w Ksiggach
symbolicznych i wyznaniowych tychze Ko$ciotow pokazuja, iz nawiazywali
oni w swej nauce do konepcji przedreformacyjnych. U. Zwingli odwotywat si¢
do koncepcji sakramentalnej nawigzujacej do Tertuliana, natomiast M. Luter
zwalczajac jego teori¢ minimalistycza, jak uwazat, ku koncepcji realistycznej,
reprezentowanej wczesniej przez Berengariusza. Artykut takze zwraca
uwagg na to, jakie konsekwencje na stanowisko wobec transsubstancjacji ma
nauka na temat obecno$ci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej Reformatorow
(np. koncepcja wspotobecnosci).

Stowa kluczowe: Eucharystia, Wieczerza Panska, Stot Panski, Sakrament
Ottarza, Komunia Swieta
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The Influence of the Concept of Jesus’ Presence
in the Eucharist on the Formation of Reformers’
Teachings about the Lord’s Supper

Summary: In the contemporary world we can observe many branches of the
same religion. This is also true of Christianity, with the many denominations
created over the centuries. The most important events were the Great Easter
Schism (1054) and the Reformation (XVI c.). One of the most important
questions taken up in inter-confessional dialogue is the interpretation of the
mystery of the Eucharist. Protestantism is a certain dynamism and a movement
which expresses itself in historical changes in theological understanding and
in consequence in the Church’s experience. This article concerns teaching on
the presence of Jesus Christ in the Last Supper in the Lutheran and Reformed
Churches. The pronouncements of the reformers contained in Symbolic
and Confession Books of these Churches show us that they referred in their
teaching to pre-reformation conceptions. Zwingli referred to the sacramental
conception connected with Tertulian teaching; while Luther, who opposed
what he considered this minimalist theory, turned in his teaching to the realistic
conception represented before him by Berengarius. This article also focuses
on the consequences that the Reformers’ teaching on the presence of Christ in
the Last Supper (for example the concept of co-presence) has on their view of
transsubstantiation

Keywords: Eucharist, Last Supper, Communion Table, Holy Communion, the
Sacrament of the Altar

We wspotczesnym $wiecie zauwazy¢ mozna szereg odlamow jednej religii.
Tak jest i z chrzescijanstwem, w tonie ktorego powstato szereg wyznan'. Interpre-
tacja misterium Eucharystii w r6znych wyznaniach jest odmienna. To zr6znicowanie
jest widoczne m.in. wewnatrz protestantyzmu. Przyczyn tego stanu rzeczy jest wiele:
roézne koncepcje Kosciota, odmienne pojmowanie sakramentow, urzedu duchownego,
czy inaczej rozumiana obecno$¢ Chrystusa w Kosciele. Powazne rdéznice odnos$nie
Wieczerzy Panskiej pojawity sie juz w nauce samych reformatorow i w pierwszych
latach po ich wystgpieniu®>. Nalezy réwniez pamigtaé, ze protestantyzm to nie

! Por. W. Miziofek, ,,Wprowadzenie do zagadniefi ekumenicznych”, Warszawa 1986, s. 43.

2 O sporze o Eucharysti¢ migdzy M. Lutrem i U. Zwinglim pisze S. C. Napiorkowski przy okazji
refleksji nad geneza ,,Ksiegi Zgody”, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
3 (1974), s. 39.
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skostnialy twor, ale pewien dynamizm i ruch wypowiadajacy si¢ w historycznych
przemianach teologicznego myslenia, a takze praktyki koscielnej’. W Kosciotach
protestanckich Eucharystie nazywa si¢: Wieczerza Panska, Stolem Panskim,
Sakramentem Olttarza, Komunig Swieta.

Niniejszy tekst dotyczy obecnosci Jezusa w Wieczerzy Panskiej w Kosciotach
luteranskim i reformowanym®. Jest to jeden z glownych tematow dialogow
miedzywyznaniowych, w ktorych rozwaza si¢ nauk¢ poszczegélnych Kosciolow na
ten temat szukajac mozliwosci zblizenia, jednosci chrzescijan, zar6wno w dziedzinie
doktryny, jak i, w kolejnym kroku — celebracji.

Celem tego artykulu jest ukazanie na ile wpltyw na doktryn¢ reformatorow
miaty obecne w historii r6zne koncepcje rozumienia Eucharystii ze szczegdlnym
uwzglednieniem koncepcji obecnosci Chrystusa pod §wigtymi postaciami. Waznym
tez momentem jest spojrzenie na sposob przemiany.

Kosciot Ewangelicko-Augsburski w RP i Kosciot Ewangelicko-Reformowany
w RP posiadajg spisane elementy doktryny wiary w ksiggach symbolicznych, czyli
wyznaniowych. Sg to: ,,Ksiegi wyznaniowe Ko$ciota luteranskiego™ i ,,Katechizm
heidelberski”® Kosciota reformowanego.

Stosujac metode analityczno-porownawcza wydaje si¢ celowe podjecie
nastgpujacych tematow: w cze$ci pierwszej: obecnos¢ Chrystusa w Wieczerzy
Panskiej’, w czesci drugiej natomiast problem przemiany — stanowisko Kosciotow
reformacyjnych wobec transsubstancjacji.

1. Obecnos¢ Chrystusa w Wieczerzy Panskiej
Obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii zakorzeniona jest we wszechobecnosci

Boga: w Stowie Bozym, w ubogich, cierpigcych (por. Mt 18,20)%. Jednak obecnos¢
ta ma szczegélny charakter, jest czyms$ wyjatkowym. Wyplywa ona z sensu stow

3 Por. S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja misterium Eucharystii, ,,Ateneum

Kaptanskie” 3 (1983), s. 381.

4 Niniejszy artykut bazuje na moim niepublikowanym opracowaniu pod tytutem ,Liturgia
Wieczerzy Panskiej a katolicka celebracja Eucharystii, Gdansk-Oliwa 1991, maszynopis.

5 KWKL”, Warszawa 1999. Na tom sktadaja si¢: ,,Maty katechizm” i ,,Duzy katechizm” Marcina
Lutra, ,,Wyznanie augsburskie”, ,,Obrona Wyznania augsburskiego”, ,,Artykuly szmalkaldzkie”,
~Formuta zgody”, ,, Traktat o wladzy i prymacie papieza”.

¢ Katechizm heidelberski, Warszawa 1988 (dalej: KH).

7 Celowo chce przedstawi¢ rozwoj koncepcji obecnosci Chrystusa w Eucharystii na przestrzeni
wiekow, gdyz koncepcje te miaty wplyw na rozwoj nauki o tejze obecnosci u Reformatow.

8 Por. W. Hanc, Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, ,,Ateneum Kaptanskie” 2 (1983), s. 213-215
oraz por. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicjacji. Studium ekumeniczne,
Wioctawek 2003, s. 685-689.
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ustanowienia: ,,To jest cialo moje (...). To jest krew moja (...)” (1 Kor 11,24-25).
Stowa te Kosciot zawsze rozumiat w znaczeniu realistycznym, bowiem wyznaje
rzeczywista, zywg i dziatajacg obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii’.

M. Thurian pisze tak: ,,To Chrystus sam taczy si¢ przez swoje stowo i moc Ducha
Swietego z eucharystycznymi postaciami, znakami Jego ofiarowanej obecnosci”'”.

W dziejach Kosciola pojawito sie szereg koncepcji obecnosci Chrystusa
w Eucharystii. R6zne ujecia rzeczywistej obecnosci, jesli nie sa ze soba sprzeczne,
to si¢ wzajemnie nie wykluczaja, co wiecej, moga si¢ wzajemnie korygowaé
i uzupeiac.

ZaM. Thurianem mozna dokonaé¢ pewnego uogolnieniaipowiedzieé, ze Koscioty
Wschodnie sg raczej metabolistyczne, to znaczy, ze ktadg nacisk przede wszystkim
na przemiang postaci w ciato i krew Chrystusa, podczas gdy Kos$cioly Zachodnie,
nie przeczac tej przemianie (czego dowodzi doktryna o transsubstancjacji), obstaja
raczej przy idei sakramentu-znaku, ktory ukazuje i jednoczesnie ukrywa obecnosé
Chrystusa'!.

W celu glebszej analizy tajemnicy Eucharystii, jej rozumienia przez Koscioty
ewangelickie, koniecznym jest przedstawianie w skrocie zasygnalizowanych
koncepcji. Waznym jest to o tyle, ze do wielu z nich w swej nauce beda nawiazywali
wielcy Reformatorzy: Marcin Luter, Jan Kalwin i Ulryk Zwingli.

2. Przeglad koncepcji obecnosci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej

a) Koncepcja rozumienia dostownego

Pierwsi chrzes$cijanie przyjeli stowa Jezusa —,,To jest ciato moje, (...) to jest krew
moja” — zgodnie z przekazem Ewangelii i §w. Pawla. Stowa czy teksty wystarczyty
ich wierze w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa. Zwolennikami tej koncepcji byto
wielu Ojcow Kosciota z II i III wieku, m.in.: §w. Ignacy Antiochenski, $w. Justyn,
$w. Ireneusz z Lyonu'2.

Koncepcja ta jest o tyle wazna, iz sktaniat si¢ ku niej Luter, ktory pojmujac
dostownie stowa przekazu biblijnego stoi w opozycji do U. Zwingliego i tych,

 Por. M. Thurian, O Eucharystii i modlitwie, Krakoéw 1987, s. 39.

10 Por. tamze.

11 Por. tamze, s. 41.

12 Wigcej na temat rozumienia Eucharystii przez Ojcow Kosciota zob. M. Starowieyski, Eucharystia
pierwszych chrzescijan, Krakow 1987.
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ktorzy Eucharystie traktuja tylko jako symbol ciata i krwi Chrystusa'’. Wypowiedz
Marcina Lutra znajduje si¢ w traktacie ,,0 Wieczerzy Chrystusowej”!*.

b) Koncepcja metabolistyczna

Metabolisci uwazaja ze podczas celebracji eucharystycznej dokonuje si¢
przemiana (metabole) poprzez potaczone dziatanie stowa Pana: ,,To jest ciato
moje (...), To jest krew moja” oraz wylanie Ducha Swietego przyzywanego nad
Eucharystig w epiklezie'*. Koncepcj¢ przemiany chleba i wina wyznawata wiekszos¢
Ojcow Kosciota w IV wieku, miedzy innymi: $§w. Atanazy, §w. Cyryl Jerozolimski,
akcentujac epiklezg¢ w liturgii'®. Wedlug Ojcéw przemiana dokonuje si¢ podczas
modlitwy eucharystycznej, pojetej jako cato$¢ obejmujgca w kazdym przypadku
stlowa Jezusa z ustanowienia podczas Ostatniej Wieczerzy oraz inwokacj¢ do Ducha
Swietego, albo do stowa (epikleza). To Duch Swiety albo Stowo (Logos) w tacznosci
ze stowami Jezusa dokonuje tej przemiany chleba i wina w ciato i krew Chrystusa.
Sw. Ambrozy z Mediolanu, mial wptyw na Kosciot Zachodni. Zwrocit on uwage,
ze ,,przemienienie chleba i wina dokonuje si¢ przede wszystkim przez Jezusowe
stowa ustanowienia z Ostatniej Wieczerzy, podczas gdy Ojcowie wschodni aczyli
z nimi na réwni dziatanie Ducha Swietego albo Logosu™"".

Z przytoczonych pogladéw mozna wywnioskowaé, ze w IV wieku najbardziej
rozpowszechniong w Kosciele byta idea przemienienia chleba w ciato i krew
Chrystusa (metabole).

3 Zwingli byl okreslany jako ,teolog ducha”. Interpretuje on slowa ustanowienia
sakramentu symbolicznie. Np.: stowa ,,To jest cialo moje” rozumial w sposob przenosny i uwazat,
ze mozna je thumaczy¢ — ,,To oznacza ciala moje” — Por. K. Karski, Poglgdy Ulryka Zwinglego,
Jednota” 7-8 (1981), s. 12-16 oraz U. Zwingli, O obecnosci ciata Chrystusa w Wieczerzy Panskiej —
Wyktad wiary chrzescijanskiej (1531), ,,Jednota” 7-8 (1981), s. 35-36.

4 Luter glosil: ,,Trzeba wypowiada¢ bez zadnych zastrzezen: ,,To jest Ciato moje”, biorac te stowa
w takim brzmieniu w jakim si¢ znajduja... Jesli chodzi o tekst Ostatniej Wieczerzy, chcemy, aby byt
jedyny prosty i absolutnie pewny co do kazdego stowa, sylaby i litery” — za M. Thurianem, dz. cyt.,
s. 43.

15 Liturgie wschodnie bardzo rozbudowuja inwokacje do Ducha Swietego w uczcie eucharystycznej,
zaréwno nad chlebem i winem, a takze zgromadzeniem liturgicznym.

16 Por. M. Thurian, dz. cyt., s. 45.

17 Sw. Ambrozy mowi tak, ze: ,,(chleb) jest chlebem tak dhugo dopoki nie padng stowa sakramentalne.
Od konsekracji chleba staje si¢ Cialem Chrystusa (...) Czyimi stowami dokonuje si¢ konsekracja?
Od kogo one pochodza? Sa to stowa Pana Jezusa” — por. tamze, s. 47.
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c¢) Koncepcja sakramentalna

Wielu Ojcom Kosciota przyjmowanie koncepcji przemienienia nie
przeszkadzalo, aby mowi¢ o Eucharystii jako o sakramencie, znaku czy figurze.
Nalezy zaznaczy¢, ze jesli w istocie najglebsza rzeczywisto§¢ Eucharystii stata
si¢ Chrystusem, dzieki przemienieniu dokonanemu przez Ducha Swietego i stowa
Jezusa, to zewnetrzny wyglad, natura chleba i wina trwaja nadal dla naszych
ludzkich zmystow i moga zosta¢ nazwane figurg znakiem lub sakramentem, pod
ktorymi kryje si¢ tajemnicza rzeczywisto$¢ ciata i krwi Panskiej'®. O chlebie
eucharystycznym jako o figurze ciata Chrystusa wypowiadat si¢ Tertulian, ktory
mowil, ze przez chleb Chrystus przedstawia swoje prawdziwe ciato'®. W tym miejscu
nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie stlowa ,,przedstawiac” (representer). Wystgpuje
ono tu jako ,,uobecnia¢”, ,,czyni¢ obecnym”. Jest to o tyle wazne, ze w ten sposdb
termin ,,przedstawiac” bedzie rozumiat Jan Kalwin. Ciekawa jest wypowiedZ na
ten temat zawarta w ,,Konstytucjach Apostolskich”, gdzie czytamy, ze postacie
eucharystyczne sg ,,antytypami najdrozszego ciata i krwi Chrystusa”, natomiast
$mier¢ Chrystusa przywotana jest w pamiatce dzigki symbolom Jego ciata i krwi®.
Mozna tu doda¢, ze Cyryl Jerozolimski moéwil o figurze (typie) chleba, ktora daje
ciato Chrystusa. Dla $§w. Ambrozego w liturgii eucharystycznej ofiara jest ,,figura
ciata i krwi Chrystusa™!. Waznym reprezentantem tej koncepcji byt §w. Augustyn,
ktory ktadac nacisk na pojecie sakramentu, jednoczes$nie pragnie utrzymac wiarg
wobecno$¢ Chrystusaw celebracji eucharystycznej, przy rdwnoczesnym wykluczeniu
idei materialnego uzywania fizycznego ciala Chrystusa. Stwierdza nie tyle
cielesng obecnos¢, co rzeczywiste uczestnictwo w Chrystusie zmartwychwstatym,
za po$rednictwem sakramentu (in sacramentum)®.

Sakramentalna koncepcja Eucharystii, nie kwestionuje przekonania
o rzeczywistej i zywej obecnosci Chrystusa, probuje zwrdci¢ uwagg na fakt, iz przez
stlowa Jezusa mocg Ducha udzielane nam sg prawdziwe ciato i krew Chrystusa, cho¢
zmysty nasze postrzegaja w dalszym ciagu chleb i wino, dlatego tez sg sakramentem

8 Por. M. Thurian, dz. cyt., s. 47.

¥ Tertulian mowit tak: ,,£.acznos¢, jaka mamy z ciatem i krwig Pana Jezusa, jest duchowa tajemnica
ktorej niepodobna dostrzec okiem, ani poja¢ ludzkim rozumem. Dlatego jest nam ona przedstawiona
za pomocg widzialnych znakow, jak tego domaga si¢ nasza utomnosé, jednakze w taki sposob, ze nie
jest to figura pusta, lecz $cisle ztaczona ze swoja prawda i substancja. Zatem zupehie stusznie chleb
jest nazwany ciatem, skoro nie tylko je nam przedstawia (represente), ale takze je przed nami uobecnia
(presente). (...) Miano ciata Chrystusa zostaje przelane na chleb, jest on bowiem Jego sakramentem
i figurg” — za M. Thurianem, dz. cyt., s. 48-49.

20 Por. tamze, s. 49.
2l Por. W. Hanc, Obecnosé Chrystusa w Eucharystii, s. 216.
2 Por. M. Thurian, dz. cyt., s. 49.
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czyli znakiem, symbolem, typem i antytypem, figurg ciata i krwi Chrystusa, ktore
rzeczywiscie przedstawiajg uobecniaja.

Ku tej koncepcji sktoni si¢ pozniej Kalwin?, ktory powie, ze Bog nie moze
wprowadzi¢ w blad, ani klama¢, zatem wypelnia wszystko to, co oznajmia. Trzeba,
bysmy podczas Wieczerzy Panskiej przyjmowali ciato i krew Jezusa Chrystusa.
Musimy wiec wyznawac, ze jesli to uobecnienie, ktore Bog uczynit dla nas podczas
Wieczerzy jest prawdziwe — ta wewnetrzna substancja sakramentu jest Sci§le ztaczona
z widzialnymi znakami i gdy rozdaje si¢ nam chleb do reki, to komunikujemy si¢
rowniez ciatlem Chrystusa, aby si¢ sta¢ Jego uczestnikami**. Rozwazajac koncepcje
sakramentalng warto wspomnie¢ o problemie ,,duchowego i sakramentalnego
spozywania ciata Chrystusa”. Takie rozwazania prowadzit Ulryk Zwingli®.

d) Koncepcja realistyczna

Patrystyczna mys$l o Eucharystii, jej liturgii, zwracala uwage na fakt,
iz rzeczywisto$¢ i sakrament si¢ nie wykluczaja. Polaryzacje stanowisk przyniosty
spory na temat Eucharystii w [X i XI wieku. Wiek IX to wystapienie dwoch mnichow
Paschaziusza Radbertusa i Ratramnusa, natomiast wiek XI — to wystgpienie
Berengariusza.

Paschaziusz Radbertus uwazal, Ze FEucharystia daje nam Chrystusa
zmartwychwstatego, albo nie daje wcale. Bowiem cialo Chrystusa przez
zmartwychwstanie stalo si¢ Eucharystia, natomiast sakrament ten, bedac
prawdziwym ciatem zyjacego, przekazuje nam zycie Zmartwychwstatego®®. Wedtug
Ratramnusa Eucharystia jest jedynie cialem sakramentalnym, wyobrazonym, ktore
jest duchowym pokarmem w wierze®'.

Zwolennicy tego kierunku uwazaja, iz Eucharystia jest jedynie figura ciala
Chrystusa, ktory zostat powotany do chwaty, poniewaz Jezus zmartwychwstat.

Waznym dla teologii Eucharystii bylo wystapienie Berengeriusza, ktory
réwniez napotkal na trudnosci, rozwazajac kwesti¢ rzeczywistosci ciata Chrystusa
w Eucharystii. Trudnosci te wyptywaly z zatozen filozoficznych, niemozliwosci
oddzielenia przypadtosci od substancji. Dla Berengariusza kazda substancja
podlega prawom przestrzeni. Nie sadzil, aby cialo Chrystusa miato stanowic

2 Szerzej na temat eklezjologii reformowanej i rozumienia sakramentéw przez Jana Kalwina zob.
S. Piwko, Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995, s. 120-154.

2% Por. I. Kalwin, Krotki wyklad nauki o Komunii Sw., Warszawa 1905, s. 16-17.

% Por. U. Zwingli, O obecnosci, s. 35-36.

% Por. W. Hanc, Obecnosé Chrystusa w Eucharystii, s. 216-217.

27 Qdbicie tej teorii znajdujemy u Zwingliego i jego uczniow.
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wyjatek®. Tg sprawg zajmowano si¢ na kilku synodach. Na kolejnym w Rzymie
(1079) musiat odwola¢ swoje stanowisko i podpisa¢ nastgpujaca przysiege: ,Ja,
Berengariusz, sercem wierze i ustami wyznaje, ze chleb i wino, ktore sa na ottarzu,
przez tajemnice $wigtej modlitwy i przez stowa Zbawiciela naszego substancjalnie
zostajg przemienione w prawdziwe, wlasciwe i ozywiajace ciato oraz krew Jezusa
Chrystusa Pana naszego, ze po konsekracji sg prawdziwym ciatem Chrystusowym,
ktore — zrodzone z Dziewicy i ofiarowane dla zbawienia §wiata — wisiato na krzyzu
oraz zajmuje miejsce po prawicy Ojca i (jest) prawdziwa krwig Chrystusows,
ktora z boku Jego wyptyneta. Ta obecno$¢ jest nie tylko symboliczna i przez moc
sakramentu, ale we wlasciwo$ciach natury i prawdziwosci substancji (...)"%.

Marcin Luter, zwalczajac minimalistyczng koncepcj¢ znaku sakramentalnego
(Zwingli), sktaniat sie do pierwszej koncepcji Berengariusza. Tak wigc bronigc
przekonania o rzeczywistej obecnosci Ciata Chrystusa w Eucharystii, broni koncepcji
realistycznej.

e) Koncepcja substancjalistyczna

Mozemy zauwazyé, ze juz w przysiedze Berengariusza pojawia si¢ pojecie
substancji, ktore ma wyjasni¢ koncepcje realistyczna obecnos$ci Chrystusa
w Eucharystii, a ktorej zarzuca sie, iz jest wizja zbyt cielesna: chleb i wino zostaja
,substancjalnie przemienione”, aby sta¢ si¢ cialem i1 krwig Chrystusa ,,w ich
wiasciwej naturze i rzeczywistej substancji”. W ten sposob si¢ ksztattowaé koncepcja
substancjalistyczna, ktorej szczytowym punktem bedzie nauka o transsubstancjacji.
Do rozwoju tej koncepcji wiele wkladu wniesli Lafranck z Bec i Guimond
z Aversa. Podkreslaja oni, Ze ,,substancja chleba i wina przemienia si¢ w najglebsza
rzeczywisto$¢ Chrystusa, istot¢ Jego ciata i krwi™'.

Wedhug Guitmonda z Aversa przemiana substancjalna, dotykajac glebokiej
i ukrytej rzeczywistosci, pozostawia niezmienionym wyglad zewnetrzny, czy tez
przypadtosci rzeczywistosci uprzedniej. Tak wigc pomimo zmiany substancji, nie
zmienia si¢ smak i barwa*. Ponad sto lat pdzniej napisze papiez Innocenty III:
»(...) W kanonie Mszy §w. znajdujemy stowa ,tajemnica wiary” (...), poniewaz

28 Tekst pierwszego wystapienia Berengariusza zawierat stwierdzenie: ,,Chleb i wino po konsekracji
nie s3 juz tylko sakramentem, lecz rowniez prawdziwym cialem i krwig Chrystusa, ktorych w sposob
namacalny, nie jedynie sakramentalny, ale naprawde dotykaja rece kaptanow i tamig oraz krusza zgby
wiernych” — M. Thurian, dz. cyt., s. 52.

¥ Brewiarium Fidei (dalej: BF), n. 279 s. 389-390.

30 Por. M. Thurian, dz. cyt.,s. 53-54.

31 Por. tamze, s. 55.

32 Por. tamze.
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W co innego tam wierzymy niz w to, co spostrzegamy; widzimy zas$ co innego niz
to, w co wierzymy. Spostrzegamy bowiem posta¢ chleba i wina, wierzymy za$
w prawdziwe ciato i krew Chrystusa i w jego moc zjednoczenia i mito§ci’™?

Sobor Lateranenski IV w 1215 roku zatwierdzit nauke, pragnaca obronic
zaro6wno realizm obecnosci Chrystusa, jak i tajemnice obecnosci sakramentalne;.

Na zakonczenie przedstawi¢ nalezy spojrzenie $w. Tomasza z Akwinu, ktory
dostarczajac argumentow metafizycznych probuje uzupelni¢ nauke o obecnosci
Chrystusa w chlebie i winie. Méwi tak: ,,W tym sakramencie jest prawdziwe
cialo Chrystusa: Ze nie zacz¢lo ono tam istnie¢ przez ruch lokalny, bo jak zostato
stwierdzone, nie jest ono tam jako byt umiejscowiony w przestrzeni. Musimy wigc
uzna¢, ze istnienie jego w Eucharystii zostalo zapoczatkowane przez przemiane
w to cialo substancji chleba. (...) I to dzieje si¢ moca Boga w sakramencie Eucha-
rystii. Cata substancja chleba zostaje przemieniona w catg substancje Chrystusowego
ciata, a cata substancja wina w calg substancj¢. Chrystusowej krwi. Wigc nie jest
tylko zmiana formy, lecz przemiana substancji. I nie stanowi jakiej§ odmiany ruchu

przyrodzonego, nadajac jej nazwe wlasciwg mozemy mowic o przeistoczeniu”.>*

f) Koncepcja wspotobecnosci

Koncepcja ta zwana jest tez konsubstancjacjg. W niej potwierdza si¢ stanowczo
tajemnicg rzeczywistej obecnosci, bez proby dochodzenia zwigzku pomigdzy
substancja ciata i krwi Chrystusa a znakami chleba i wina. Krétko mowigc, nacisk
ktadzie si¢ na akceptacj¢ tajemnicy, odrzucajac jakiekolwiek tlumaczenia®.
Zwolennikami tej koncepcji byt Marcin Luter i Jan Kalwin, co bgdzie miato swe
odzwierciedlenie w stanowisku reformatoréw i reprezentowanych przez nich
Kosciotéw wobec transsubstancacji.

3. Problem przemiany — transsubstancjacja

W tej czesci rozwazan nad Eucharystia nalezy przedstawi¢ stanowisko
omawianych Kosécioldow na temat transsubstancjacji. Najpierw nalezy jednak
przyblizy¢ ten termin.

Sobér Trydencki w ,,.Dekrecie o Najswietszym Sakramencie” (rozdziat IV)
mowi tak: ,, Transsubstancjacja (czyli przeistoczenie) — Poniewaz za$. Chrystus, nasz

3 Por. BF, nr 280, s. 391.
3% Za M. Thurianem, dz. cyt., s. 56.
35 Por. tamze, s. 54.
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Odkupiciel, powiedziat, Ze to co podawat pod postacia chleba jest prawdziwie Jego
ciatem (przeto) zawsze bylo w Ko$ciele Bozym to przekonanie, ktoére dzi$§ na nowo
Swiety Sobor wyraza, ze przez konsekracje chleba i wina dokonywa si¢ przemiana
catej substancji chleba w substancjg¢ ciata Chrystusa, Pana naszego, i catej substancji
wina w substancj¢ Jego krwi. Te przemiane¢ trafnie i wlasciwie nazwal §wigty
katolicki Kosciot przeistoczeniem (kan. 2)%.

Innymi stowy transsubstancjacja polega na przemianie substancji chleba i wina
(tego, przez co chleb jest chlebem, z kolei wino winem, czego tez empirycznie nie
mozemy doswiadczy¢) w substancje ciata i krwi, gdzie przypadtosci (czyli to, co nie
jest istotne i jest doswiadczalnie uchwytne: smak, ci¢zar, kolor, zapach) zostaja te
same i nie zmienione.

Ks. R. Rogowski, powolujac si¢ na dokumenty Ko$ciota®’, szczegdlnie za$
na encyklik¢ Pawta VI ,,Mysterium fidei”, pisze, ze po wypowiedzeniu w imieniu
Chrystusa stéw konsekracji (...) stanowigcych forme sakramentalng Eucharystii,
nad chlebem i winem zmieszanym z odrobing wody, bedacymi materig sakramentu,
nastgpuje przeistoczenie (zmiana istoty, substancji), w wyniku ktdrego postacie
chleba i wina nabierajg zupelnie nowego znaczenia (transfiguracja) i nowego celu
(transfinalizacja), bo zawierajg nowa rzeczywisto$¢ ontologiczng’.

Kosciol  ewangelicko-augsburski odrzucajac transsubstancjacje przyjmuje
konsubstancjacje*®. Wazng jest tu formuta: ,,z”, ,,pod” postacig chleba mocg stowa
Chrystusowego, ktore stalo wypowiedziane nad chlebem i winem, otrzymujemy
w Wieczerzy Panskiej prawdziwe ciato i prawdziwa krew Pana Jezusa (1 Kor
10,16)*. Z chlebem i winem, ktore nie zmieniaja swej fizycznej substancji obecne
jest prawdziwe cialo i krew Jezusa Chrystusa. Mozliwe jest to dlatego, ze ciato
Chrystusa jest wszechobecne (ubiquitas corporis Christi)*'. Nalezy podkresli¢,
ze Luter uwazatl, iz Chrystus obecny jest w chlebie i winie w trakcie sprawowania

36 BF, nr 292.

37 Por. Leon XIII, Encyklika ,, Caritas stadium” (1898), ,Mirae caritatis”, Pius XII, Encyklika ,, Mediator
Dei et hominum” (1947), ,,Humani generis” (1950), Pawet VI, Encyklika ,, Mysterium fidei” (1965).

3% Por. R. Rogowski, Transsubstancjacja, w: Katolicyzm, od A do Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989,
s. 101.

¥ W ,Artykutach Szmalkaldzkich” (pkt. VI, 1) — O sakramencie Oltarza czytamy: ,,W sprawie
transsubstancjacji (przemiany substancji elementow) w ogdle nie bierzemy pod uwage sofistycznego,
chytrego wymystu, dzieki ktéremu zmyslaja ze chleb i wino wyzbywaja si¢ i zatracaja swoja naturalna
substancj¢ i ze zachowuje si¢ tylko ksztalt i barwa chleba, a nie pozostaje on chlebem prawdziwym.
Bardzo dobrze, bowiem, zgadza si¢ z Pismem Sw., Ze chleb jest obecny i nim pozostaje, jak sam Pawet
to okresla: ,,Chleb, ktory famiemy”(1 Kor 10,16) i dalej ,,Tak niechaj je z chleba” (1 Kor 11,28), s. 370.

4 Por. P. Mendroch, Nauka o Saktramencie Oltarza w Ksiggach Symbolicznych Kosciota
luteranskiego, ,,Z probleméw Reformacji” 2 (1980), s. 100.

4 Por. E. Jozwiak (red.), Poréwnanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego,ewngelicko-
augsburskiego ewngelicko-reformowanego, Warszawa 2014 (dalej: PW), s. 74.
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sakramentu, chodzi tylko o sam moment przyjmowania Komunii**. Konsekwencja
tego stanowiska jest fakt zakwestionowania adoracji hostii, uroczystosci Bozego
Ciala, procesji eucharystycznych. Luter bowiem moéwi: ,,Stowo Boze uczy, ze to,
co mamy z tym sakramentem czyni¢, ogranicza si¢ tylko do naboznego spozywania
go (Sakramentu Oltarza)®.

Zdaniem Lutra nauka o konsubstancjacji lepiej ttumaczy zjawisko realnej
i substancjalnej obecnosci ciata i krwi Chrystusa w Wieczerzy Panskiej*

Kosciol ewangelicko-reformowany w ,,Katechizmie heidelberskim” w odpo-
wiedzi na pytanie, czy chleb i wino staja si¢ rzeczywistym ciatem i krwia Jezusa
Chrystusa, mowi: ,,Jak podczas chrztu woda nie zmienia si¢ w krew Jezusa Chrystusa
i sama nie oczyszcza nas z grzechow, lecz pozostaje jedynie znakiem i zapewnieniem
danym od Boga, tak i chleb poswiecony podczas Wieczerzy nie staje si¢ ciatem
Chrystusa, chociaz zgodnie z naturg sakramentéw i ich sprawowaniem nazywany
jest ciatem Chrystusowym™*,

Cztonkowie Kosciola reformowanego nie sadza, aby chleb stawatl si¢ ciatem
Chrystusa, a wino Jego krwia, ale wierza ze Pan i Zbawiciel jest rzeczywiscie
duchowo obecny w akcie Wieczerzy Panskiej. W Wieczerniku bowiem Chrystus
podat uczniom materialnie znaki swego zycia za nich ofiarowanego, a zyjacy
i obecny, okres$la przez chleb i wino swg ofiarg — dzieto spetnione dla wierzacych.
Sam przy tym jest obecny, a nie materia zabitego ciala i przelanej krwi. Ow znak
nie oznacza czego$ lecz Kogos*. Tak wigc przyjmujac tylko symboliczng obecnos¢
Chrystusa, podobnie jak i luteranie, kwestionujg kult eucharystii poza nabozenstwem
Wieczerzy Panskiej.

Katolickie stanowisko na temat Eucharystii najkrécej przedstawia Sobor
Trydencki*’ Stanowisko to jest poparte wypowiedziami ostatniego Soboru®®, a takze
wypowiedziami papiezy przedstawionymi wcze$niej®.

2 Por. A. Gerken, Teologia eucharystii, Warszawa 1977, s. 141.

4 Por. PW, s. 75.

“ Por. M. Uglorz; Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Panskiej, w: Teologia wiary, Bielsko-Biata 2007,
s. 322

4 KH, s. 50.

% Por. B. Stanistawski, Zarys nauki Kosciola ewngelicko-reformowanego, ,,Jenota” 7-8 (1973), s. 8.

47 Por. BF, s. 397-417.

4 Por. KL 47; KK 11.26.28; SM 12.14.21; DK 5.

4 Por. KH, s. 50.
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Zakonczenie

Niniejszy artykut miat na celu przedstawienie nauki Kosciotow luteranskiego
i reformowanego na temat Wieczerzy Panskiej w oparciu m.in. o mys$l Kosciota
wschodniego i zachodniego na przestrzeni wiekow, ze szczegdlnym uwzglednieniem
dwoch soborow trydenckiego i watykanskiego II.

Przedstawionawczg$cipierwszejteologiaeucharystycznaukazatajejprotestancka
interpretacj¢, gtownie w oparciu o ksiggi wyznaniowe poszczegoélnych Kosciotow:
luteranskie ,,Ksiegi Symboliczne”, reformowany ,,Katechizm heidelberski”. Celowo
zostala rozbudowana kwestia obecno$ci Chrystusa pod postaciami chleba i wina
(przedstawiono szereg koncepcji wystgpujacych na przestrzeni wiekow, aby lepiej
zrozumie¢ genezg jej rozumienia przez poszczegdlnych reformatorow).

Rozw¢j ruchu ekumenicznego w XX wieku spowodowal powstanie szeregu
inicjatyw zarowno rzymskokatolickich, jak i innych konfesji. Doprowadzily one,
po okresie krytyki, do migdzywyznaniowego dialogu, ktérego owocem sg ustalenia
w kwestiach chrztu, Eucharystii i urzedu duchownego. Najbardziej znanymi
dokumentami sg tu ustalenia z Malty i Limy.

W dokumencie czytamy: Uczta eucharystyczna (...) jest sakramentem Jego
(Chrystusa) rzeczywistej obecnosci®’. Dokument ten zawiera jednak wiele uogélnien
i domaga si¢ glebszego wyjasnienia tej tajemnicy?!

Z rozwazan mozna wysungé pewne wnioski:

1. W celu wigkszego zblizenia w dialogu doktrynalnym konieczne sg dyskusje
w nastepujacych kwestiach: koncepcja Kosciota, ofiarniczy charakter Eucharystii,
urzedu duchownego — szczegoélnie jego sakramentalnego charakteru i sukcesji
apostolskie;.

2. Pomimo tak wielu réznic, mozna zauwazy¢ pewien przelom w dialogu
doktrynalnym. Sam Dokument z Limy, jak mawial o. Celestyn Napiorkowski,
musi budzi¢ znacznie wigcej kontrowersji po stronie protestantow, niz katolikow.

Jest rzecza oczywista, ze przy tak szerokim zagadnieniu nie sposob wyczerpac
tematu, a perspektywe ekumeniczng jedynie zasygnalizowatem. Jednak w artykule
tym staratem si¢ wnikna¢ w istote zagadnienia, aby to, co najwazniejsze, nie zostato
pominigte.

0 BEM, Eucharystia, 13

St Por. I. Bokwa.,Rzeczywista obecnos$é jako temat dialogu ekumenicznego, w: Nie podzieleni i nie
zjednoczeni. Ekumeniczna debata o Eucharystii/Wieczerzy Panskiej z niemiecko-polskiej perspektywy
- Nicht getrennt und nicht geeint. Der kumenische Diskurs iiber Abendmahl/Eucharistie in deutsch-
polnischer Sicht, Opole 2006, s.127 oraz W. Hanc, Ekumeniczny wymiar.., s. 690-691.
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