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Streszczenie: W niniejszym artykule zasadniczo oméwiono dwa odnoszace
si¢ do nadziei zagadnienia analizowane przez Roberta Spaemanna. Pierwsze
dotyczy przestania §wiatowych ideologii nadziei. Zostaly one zdemaskowane
przez wybitnego niemieckiego mysliciela jako iluzoryczne i utopijne, dlatego
ze chcg przywiaza¢ cztowieka do ziemi i zapewni¢ mu raj w doczesnosci.
Spaemann zatrzymuje si¢ zwlaszcza nad tymi, ktore doszty do gltosu w latach
szesCdziesiatych i siedemdziesiatych XX w.: marksizmem, a zwlaszcza propa-
gowang przez Herberta Markusego tzw. ideologia przyjemnosci. Spaemann
akcentuje spoteczne skutki ich oddziatywania: najpierw odurzenie owymi
ideologiami wielu spoleczenstw zachodnich oraz ich nadzwyczajna euforie,
ktora nagle zamienita si¢ w niestychang frustracj¢. Ostateczna perspektywa
oferty wszelkich $wiatowych ideologii jest nader przerazajgca dla naszej
egzystencji. W analizie drugiego zagadnienia zarysowano przede wszystkim
natur¢ nadziei, na ktorej tle zostata ukazana doniostos¢ chrzescijanstwa tak
w obecnych czasach, jak i w przyszto$ci. W jego postannictwie cnota nadziei
inspiruje, motywuje oraz dodaje odwagi. Kontekst, w jakim to si¢ dokonuje,
jest wieloraki i réznorodny.

Wskazano takze na podobienstwo ujecia kwestii rozumienia nadziei

! Robert Spaemann (1927-2018), nastgpca Hansa-Georga Gadamera w katedrze filozofii

w Heidelbergu i Maxa Miillera w Monachium, to jeden z najbardziej znanych, i to na calym $wiecie,
wplywowych i szanowanych wspolczesnych filozofow niemieckich. Wzbudzit takze zainteresowanie
przedstawicieli innych nauk tak w Niemczech, jak i zagranicg. Dorobek tego mysliciela jest rozlegly
i doniosty, wrecz niezwyktly, obejmuje w sposob szczegdlny przynajmniej siedem dyscyplin
filozoficznych: antropologia filozoficzna, filozofia praktyczna, filozofia polityczna, filozofia przyrody,
filozofia religii, ekologia, bioetyka. Wiecej informacji na temat jego osoby i tworczoSci podaje
w osobnej monografii: O cziowieku i moralnosci w filozofii Roberta Spaemanna, Lublin 2013.



w dwoch jej aspektach — naturalnej i nadprzyrodzonej — u Roberta Spaemanna
i Josepha Piepera. Ten aspekt zagadnienia nie byt dotad przedmiotem analiz.
Ponadto autor artykutlu ukazal u Spaemanna problematyke nadziei w ujeciu nie
rozwijanym przezen wprost, to jest odpowiedzialnosci za innych.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, filozofia, ideologie, nadzieja, przysztos¢,
wiecznos$¢

Christian Hope Versus World Ideologies of Hope

Summary: This article addresses two issues related to hope and examined
by Robert Spaemann. The first concerns the ideas propagated by world
ideologies of hope. They were exposed by the prominent German thinker as
illusory and utopian because they want to tie Man to the world and assure
him paradise in this mortal life. Spaemann focuses on the Marxism of the
1960s and 1970s and especially the so-called ideology of pleasure promoted
by Herbert Markuse. Spaemann emphasises the social consequences of those
ideologies: first, the intoxication with the ideologies of many Western societies
and their extraordinary euphoria, which suddenly turned into deep frustration.
The ultimate perspective of what all world ideologies have to offer is most
terrifying with regard to our existence.

The author’s analysis of the other issue encompasses primarily the nature
of hope, against which the importance of Christianity is shown both for the
present and the future. In its mission, the virtue of hope inspires, motivates
and encourages. The context in which this is done is manifold and diverse.
Similarities were pointed out in the approach to the question of understanding
hope in its two aspects — natural and supernatural — of both Robert Spaemann
and Joseph Pieper. This aspect of the issue has not yet been analysed. Moreover,
the author emphasised Spaemann’s indirect emphasis on responsibility for
others as an aspect of the question of hope.

Keywords: Christianity, eternity, future, hope, ideologies, philosophy

Wprowadzenie

Celem, jaki sobie stawia autor niniejszego artykutu, jest przedstawienie dwoch
zagadnien odnoszacych si¢ do nadziei, ktore podjat jakis czas temu Robert Spaemann,
jeden z najwybitniejszych wspotczesnych myslicieli niemieckich. Pierwsze dotyczy
przestania niektorych $wiatowych ideologii nadziei (marksizmu, a zwlaszcza
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propagowanej przez Herberta Markusego? tzw. ideologii przyjemnosci) i przyczyn
zatlamania si¢ w spoleczenstwach Zachodu wiary w rychle urzeczywistnienie si¢
zapowiadanego przez nie ziemskiego krolestwa niebieskiego. W nawigzaniu
do tego zostanie réwniez podjeta proba wyjasnienia, na czym polega iluzja
1 utopijnos¢ tych i innych $wiatowych ideologii nadziei. Podkreslone tez bedzie,
jak wielkie zagrozenie dla ludzkiej egzystencji stanowi ich doktryna. Drugie
zagadnienie, podjete w tych rozwazaniach znacznie szerzej, przybliza naturg
nadziei chrzescijanskiej, jej podstawy, znaczenie, rodzaj dobra, jakie oferuje,
i $rodki rozwigzania najdonios$lejszych probleméw egzystencjalnych ( takich jak
zbawienie, pokoj, $mier¢, postep, samospelnienie, szczescie, odpowiedzialnosé
za innych i za zycie, zwlaszcza zycie ludzkie). Jeden jeszcze aspekt w tych analizach
moze zwroci¢ uwage. Jest nim poroOwnanie Spaemannowskiej wizji dwoch rodzajow
nadziei (naturalnej i nadprzyrodzonej) ze spojrzeniem Josefa Piepera w tej kwestii.

1. Nadzieja na doczesne krolestwo niebieskie a wptyw ideologii
przyjemnos$ci Herberta Markusego

W drugiej potowie lat sze$édziesigtych i pierwszej potowie lat siedemdzie-
sigtych ubiegltego wieku Europa i Ameryka Poinocna byly widownig budzacej
powszechny zachwyt dialektyki. Lata te charakteryzowato, zdaniem R. Spaemanna,
oczekiwanie bliskiego juz ziszczenia si¢ ziemskiego krolestwa niebieskiego®.
Stopa wzrostu w gospodarce powodowata, ze na Zachodzie wiele spoteczenstw
zafascynowato si¢ obserwowanym sukcesem czy tez uwierzyto w nieprzemijajacy
jego charakter. Jasny wyraz dat temu niemiecko-amerykanski filozof H. Markuse
w swej tezie, ktora az do kryzysu paliwowego w latach sze$cdziesigtych XX w.
wydawata si¢ by¢ niepodwazalna teza radykalnej lewicy, Ze oto przechodzimy do ery
spoteczenstwa obfito$ci. Zdaniem bowiem dwczesnego mentora lewicy wkroczylismy
w wiek, w ktorym spoteczenstwo pozwala na ztagodzenie (ograniczenie) zasady

2 Herbert Marcuse (ur. 19 lipca 1898 r. w Berlinie, zm. 29 lipca 1979 r. w Starnbergu) —

niemiecko-amerykanski filozof pochodzenia zydowskiego, jeden z najwazniejszych reprezentantow
Krytycznej Szkoly, zwanej rowniez Szkola Frankfurcka, profesor filozofii od 1954 r. do konca swego
zycia na uniwersytetach w Bostonie i Kalifornii, teoretyk i ideolog rewolty studenckiej w latach
sze$édziesigtych XX w. Za dwa najwazniejsze jego dzieta uwaza si¢: Eros i cywilizacje oraz Czlowieka
jednowymiarowego (H. Brunkhorst w: Grofles Werklexikon der Philosophie, hrsg von F. Volpi, Band 2,
L Z, Stuttgart 1999, s. 992).

3 R. Spaemann, Christliche Hoffnung..., s. 215.
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rzeczywistosci i na petniejszy rozwoj kierujacej sie wtasnym libido podmiotowosci’.
Dawne zalecenie stoikdw, by swoje pragnienia miarkowaé tym, co mozliwe,
aby unikng¢ stanu ustawicznego rozczarowania, zostalo uniewaznione. Dzigki
bowiem postepowi nauki i techniki niedhugo, jak gtoszono, bedziemy mogli traktowac
rzeczywistos¢ jako zmienng, ktéra w sposob nieograniczony bedzie si¢ stosowaé
do naszych popeddéw i zyczen. Cnota panowania nad soba oraz idea, ze nasze
popedy musimy integrowac w postgpowaniu kierowanym przez rozum, staly si¢ tak
samo przebrzmiate jak panowanie czlowieka nad cztowiekiem®. Zrodtem obydwu
byl bowiem w istocie fakt ubostwa §rodkéw do zaspokojenia naszych pragnien
i zyczen. Wedtug H. Markusego tam, gdzie panuje zasada obfitoSci, w miejsce
sprawiedliwosci rozdzielczej’ moze juz teraz wkroczy¢ odnoszaca si¢ w zamysle do
przysztosci maksyma K. Marksa: ,,kazdemu wedlug jego potrzeb™®. Kazdy bedzie
mogt formutowacé swoje subiektywne potrzeby (co okresla si¢ rowniez mianem
samorealizacji). Jednoczes$nie kazdy bedzie mial prawo wymagac ich zaspokajania
przez spoleczenstwo. W tej perspektywie dotychczasowa historia redukowataby sig
do prehistorii, z ktorej trzeba si¢ wyemancypowac. Obecnie powinno si¢ zaczynac
od tego, co jest catkowicie nowe. Takie przystowia, jak: ,,Zadne drzewo nie ro$nie
do nieba” (Kein Baum wdchst in den Himmel), ,,Poranne wstawanie odptaca ztotem”
(Morgenstunde Gold im Munde hat), ,,Kto wczesnie zaczyna, na szczyt si¢ wspina”
(czyli bedzie mistrzem) itp., obowigzywaly jako wyraz trwajgcego tysiace lat okresu
deficytu (niem. Knappheif) i tlumienia. Na szczg¢$cie ten juz zmierza ku koncowi.
Czy co$ mogltoby mu ewentualnie stang¢ na tej drodze? Z pewnos$cia nie bytyby
to jakie$ obiektywne determinanty, lecz tylko pot¢zne interesy niektoérych grup,
majacych na celu utrzymanie asymetrycznych stosunkow wiadzy. Wszystko to brzmi
prawie jak jaka$ bajka z dalekich stron. Nikt wprawdzie, podkresla R. Spaemann,

* Zasada rzeczywisto$ci to zasada zachowania zycia (dazenie do zachowania siebie), ktora —

podobnie jak /ibido — nie okresla prawdziwego sensu naszej egzystencji. Ludzie, wedlug Spaemanna,
zwykle bynajmniej nie chcg ptaci¢ zyciem za osigganie przyjemnosci. Tenze, Moralische Grundbegriffe,
Miinchen 1994, s. 32-33.

5 Tenze, Ontologia pojec ,, prawica” i ,, lewica”, w: tenze, Granice, t. . Merecki, Warszawa 2006,
s. 452. Tezg Markusego o znaczeniu, ktore on nadat /ibido, Spaemann formutuje jeszcze dobitniej:
zasada przyjemnosci nie znajduje juz ani miary, ani ograniczen w zasadzie rzeczywistosci. Tenze,
Christliche Hoffnung, s. 215.

¢ W tym duchu rzeczywiscie rozwija swa my$l, poniewaz etyczne i moralne wzorce, jak pisze
to ,,abstrakcje historycznie przebrzmiate i bez znaczenia”. H. Marcuse, Kultur und Gesellschaft 2,
Frankfurt am Main 1965, s. 132.

7 Zasada sprawiedliwo$ci rozdzielczej wskazuje na zobowiazania spoteczenstwa (jego wiadzy)
wzgledem pojedynczego cztowieka. Zgodnie z ta zasada winien on mie¢ udzial w dobrobycie
spotecznym proporcjonalnie do swojego wkladu w dobro wspoélne i jego pomnazanie. J. Woroniecki,
Katolicka etyka wychowawcza, 11/2, Lublin 1995, s. 357.

8 R. Spaemann, Ontologia poje¢ ,,prawica” i , lewica”, s. 452; tenze, Christliche Hoffnung..., s.
215.
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nie chcial si¢ przyzna¢, ze sympatyzowat z tg ideologia przyjemnosci, a w rzeczy-
wisto$ci bardzo wielu dato si¢ przez nig omami¢ i bynajmniej nie byli to wytacznie
marksisci i lewicowi utopisci. Wiara w przyszly nieprzerwany geometryczny rozwoj
zarazita wszystkie grupy. Do zaktadow przemystowych sprowadzano robotnikow
z dalekiej Anatolii, politykom za$ zabrakto dalekowzroczno$ci i odwagi, by rozwazy¢
nalezycie nieuniknione nieludzkie skutki tego rodzaju imigracji. Mysl o tym,
ze kiedy$ nadejda mniej pomyslne czasy, stanowila swoiste tabu. Wszystko miato
wzrasta¢ wyktadniczo, tacznie z liczbg stanowisk profesorskich na uniwersytetach.
Stanowiska te okresowo mogli obejmowac¢ mtodzi ludzie, jesli tylko tego chcieli, bez
zwracania uwagi na to, ze w przysztosci tych stanowisk moze zabrakna¢ dla nowych
profesorow. W rzeczywistosci owi wowczas mtodzi zablokowali te stanowiska na cate
dziesieciolecia, thumaczac si¢ niekiedy: owszem, zyliSmy na koszt nadchodzacych
generacji, nikt jednak nie moze dawaé, nie biorgc. Oczywiscie nie pozwolono
zaktoci¢ euforii przez myS$lenie o zewngtrznym zagrozeniu. W wieku atomu
z konieczno$ci najwyzsze znaczenie nadano utrzymaniu pokoju. Wmoéwiono tez
sobie przekonanie, ze mozliwa jest stopniowa konwergencja politycznych systemow
i jaki$ rodzaj uzdrowienia, a ponadto ze to od czyjego$ uznania zalezy, czy ma si¢
wrogow, czy tez nie. Polityczny problem wrogosci datby si¢ bowiem zredukowaé
do psychologicznego tak zwanego obrazu wroga. Jesli si¢ ten obraz zburzy, wtedy
realnos¢ mozliwych wrogoéw zniknie. W rezultacie od nas samych zalezy, czy dla
drugich w dalszym ciggu jesteSmy wrogami. Nawet z pie$ni ko$cielnych zostaty
wowczas usunig¢te bodaj wszelkie strofy traktujace o wrogosci, wrogach, a nawet
0 ,,ztym przeciwniku”. Sprawia to wrazenie, jak gdyby zaniknegta wszelka wrogos¢,
skoro nie przyjmuje si¢ juz jej do wiadomosci. Wydaje si¢ wiec, ze zaczelo sie
ostateczne krolestwo (niem. Endreich). To bowiem, co jest prawdziwie uniwersalne,
rowniez faktycznie jest uznane przez wszystkich i Bog jest we wszystkim, cokolwiek
istnieje.

2. Zsekularyzowana nadzieja na doczesne krélestwo niebieskie —
jej zrodia

Kryzys paliwowy, recesja, zagrozenie wojng i przede wszystkim $wiadomos¢
ekologicznego zagrozenia fundamentoéw naszego zycia nagle zamienily euforie
zsekularyzowanej wiary, ze niebawem nadejdzie doczesne krolestwo niebieskie,
w niestychang frustracje. Kryzys paliwowy® znowu u$wiadomil krajom
uprzemystowionym skonczono$¢ ziemskich zasobow i — by tak rzec — przywotat

® Wedlug R. Spaemanna kryzys paliwowy to moze najwazniejsze wydarzenie o charakterze

historyczno- duchowym po drugiej wojnie swiatowej. Tenze, Christliche Hoffnung, s. 217.



82

je do porzadku. Glebsza zas refleksja ekologiczna otworzyla oczy ludzi na to,
ze deficyt przynalezy do sfery nieusuwalnych uwarunkowan ludzkiej egzystencji
na ziemi. Pozostat tylko jeden wybor: albo ponosi¢ koszty tego stanu rzeczy, albo
zging¢ (niem. unterzugehen). Zdaniem R. Spaemanna ludzie zrozumieli, ze zasada
sprawiedliwo$ci rozdzielczej nie moze by¢ zastgpiona przez zasad¢ nieograniczone;j
samorealizacji (rozumianej w zasadzie jako reguta nieograniczonego dazenia do
przyjemnosci)'?, ktora ostatecznie sprowadza si¢ do prawa silniejszego, dla ktorego
inni, tacznie z osobami jeszcze nienarodzonymi, majg ponosi¢ koszty.

Nikt tez nie zwolni nas z odpowiedzialnosci za przyrodg¢ wobec przyszitych
pokolen. Na t¢ kwesti¢ uwrazliwita wspoétczesnych ludzi refleksja ekologiczna,
otworzyta im bowiem oczy na fakt, ze zyjemy juz nie tylko z tego, co ma charakter
przypadtosciowy, to jest z procentdow od bogactwa ziemi, lecz z samej jej substancji
(istoty), to znaczy na koszt tych, ktorzy przyjda po nas. Jeste§my zatem bezwzglgdnie
odpowiedzialni za $wiat, ktory im zostawimy, i przekazanie naturalnego dziedzictwa
w postaci mozliwie nie nazbyt zubozonej'!.

Jak podkreslono, przemingta zwigzana z postgpem w naukach przyrodniczych
euforia minionych lat, mimo ze wedtug jego ideologdéw (np. wptywowych nadal
reprezentantow modernizmu) warunkuje on samospeltnienie si¢ cztowieka'?
Mowiac jednak stowami R. Spaemanna, owa euforia to nic innego, jak chorobliwe
koncowe stadium trwajacej juz trzy stulecia wiary w to, ze postgp w panowaniu
nad naturg jest jednoczes$nie progresem cztowieka ku lepszemu. Owszem postep
ten uwolnil wielu ludzi od drgczacej biedy, fizycznej pracy i cierpien niekiedy
nie do zniesienia. Niestety jego cena okazata si¢ tak wysoka, ze tylko doprawdy
zmanipulowane spoteczenstwa zdaja si¢ traktowac stowo ,,postepowy” jako synonim
,»dobry”. Dzisiaj do§wiadczamy postepu raczej jako losu, a nie nadziei. Euforyczne
oczekiwanie na bliskie juz ziemskie krolestwo niebieskie nagle zmienito si¢ w brak
przysztosci. Niespodziewanie, moéwiac obrazowo, nad bramg do spoleczenstwa
przysztosci zdaje si¢ pojawiac stwierdzenie wypisane nad wejsciem do dantejskiego
piekta: ,,Porzuécie wszelkg nadzieje, wy, ktorzy [tu] wchodzicie (wt. Lasciate
ogni speranza, voi ch’entrate)” (Boska komedia, Krag 1, Piesh IV)". Na szczgscie
ten ekstremalny pesymizm traci sit¢ wyrazu na korzy$¢ pewnego otrzezwienia
i powrotu do normalnej sytuacji cztowieka. Beznadzieja byta nastepstwem zatamania
si¢ nieracjonalnych ludzkich oczekiwan co do przysztos$ci. Niemniej niewielki
i biologicznie konieczny optymizm tu i tam dochodzi do glosu. Tam, gdzie ludzie

10 Zasada ta definiuje rowniez stanowisko lewicy. Tenze, Ontologia poje¢ ,,prawica” i ,,lewica”,
s. 453; tenze, Christliche Hoffnung, s. 216; tenze, Moralische Grundbegriffe, 32-33.

' Tenze, Kto i za co jest odpowiedzialny, w: tenze, Granice, s. 409.

12 Tenze, Unter welchen Umstinden kann man noch von Fortschritt sprechen?, w: tenze,
Philosophische Essays, Stuttgart 2007, s. 137-142.

13 Za: tenze, Christliche Hoffnung, s. 220.
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koordynujg swa polityczng aktywno$¢, czynig to nie w tym celu, aby kierowac
ludzkos$¢ ku jutrzence wielkiej wolnosci, lecz aby ratowaé to, co jest jeszcze do
ocalenia. | ciggle tez pojawia si¢ nadzieja na to, co jest catkiem inne, rzeczywiscie
nowe, w XX w. tgczona z pewnymi wydarzeniami politycznymi w wielu krajach'.

Musimy jednakze nauczy¢ sie, podkresla R. Spaemann, ze to catkowicie inne
nie istnieje w tym swiecie. W XX w. poznalismy dostatecznie wiele jutrzenek, ktore
okazatly si¢ zwiastunami pozarow. Kto jeszcze nie nauczy? sie, ze wszedzie na tej
ziemi, je$li si¢ dobrze uktada, gotujemy przy uzyciu wody, i to najlepiej czystej,
tego zdolnos¢ uczenia si¢ na zawsze pozostanie nieuleczalna. Z glebi ludzkiego
serca wyptywa jednak nieustanne dazenie, by zharmonizowa¢ z sobg tego rodzaju
nieuleczalnos$¢ z mozliwosciami conditio humana'.

3. Eschatologiczna perspektywa i naturalne podstawy nadziei
chrzescijanskiej — Spaemann a Pieper

Nadzieja podobnie jak mitos¢ to jedno z elementarnych
i pierwotnych dgzen istoty Zywej's.

J. Pieper, jeden z najwybitniejszych interpretatorow mysli §w. Tomasza
z Akwinu w XX w. w Niemczech, rozwija swoje rozwazania o nadziei w jej
dwojakim kontekscie: doczesnym, ale przede wszystkim nadprzyrodzonym'’.
W pierwszym wypadku nadzieja okre$la niejako sposdb ufnego postrzegania
najblizszej przysztosci. Wskaza¢é mozna, wedlug mysliciela z Miinster, wiele
przyktadow tego rodzaju nadziei, w tym rowniez te o wyjatkowo doniostym
charakterze. Na co dzien mamy wi¢c nadziej¢, ze wrocimy do zdrowia, zima nie
nadejdzie zbyt wczesnie i nie okaze si¢ zbyt ostra, wojna nie wybuchnie, zbiory
winorosli w czasie zniw beda obfite, nasze plany szczesliwie zostang zrealizowane
w realiach codziennosci itd. Zdajemy sobie jednoczesnie sprawe z ograniczonosci
tego typu form nadziei. Zadna z nich bowiem nie rozstrzyga o tym, ze zycie nasze

4 Na przyktad w latach dwudziestych XX w. z wydarzeniami w Zwiazku Radzieckim, a po

IT wojnie §wiatowej w Izraelu, pozniej na Kubie, a w latach osiemdziesigtych w Nikaragui.

15 Tenze, Christliche Hoffnung, s. 216-217.

16 ], Pieper, Uber die Hoffnung, Miinchen 1949, s. 27.

17 Josef Pieper (1904 — 1997) to jeden z najbardziej znanych w kulturze niemieckiej myslicieli,
oryginalny interpretator mysli §w. Tomasza z Akwinu, jeden z najwybitniejszych w XX w. w Niemczech
przedstawicieli wizji filozoficznej w jej pierwotnym brzmieniu, czyli jako umitowania madrosci,
zarazem wielko posrednik pomiedzy mysla klasyczng a wspotczesng, wybitny filozoficzny pedagog
i powszechnie ceniony pisarz filozoficzny. Wiecej informacji o osobie i tworczosci tego wybitnego
filozofa zawarlem w mej ksiazce habilitacyjnej: Czlowiek - kultura — spoleczenstwo. Stanowisko
Josefa Piepera w kontekscie wspolczesnej filozofii niemieckiej. Torun 2010.
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osiggnie swodj cel's. Niemniej wszystkie jej postaci majg swa naturalng podstawe.
To, ze tak jest, zaznacza si¢ juz w naszym zatroskaniu o dobro w przysztosci
we wszystkich mozliwych wymiarach naszej egzystencji. Dzieje si¢ tak
nieprzypadkowo. Jak bowiem stusznie podkresla Pieper, cztowiek ze swej natury
to pielgrzym, czyli istota w zyciu ziemskim ,,jeszcze nie” w pelni zrealizowana.
Dlatego dazy ona do doskonatego szczgscia i obiektywnego spetnienia. Nie jest
bowiem jeszcze tym kim moze by¢®.

Réwnoczesnie jest w nas nadzieja, ze wraz ze $miercig nie konczy si¢ ludzka
egzystencja. Nie pozwala nam ona zwatpi¢ w perspektywe zbawienia, czyli
prawdziwego spelnienia. Zostala w nas wpisana nadzieja na zycie wieczne, ktora
stanowi przede wszystkim dar nadprzyrodzony, ale naturalnie uwarunkowany.
Czlowiek bowiem wie, ze musi umrze¢, ale z catych sit kocha zycie i nie chcialby
odchodzi¢ z tego $wiata. W ten sposob jednak, zdaniem Piepera, przejawia on swa
gotowos¢, nastawienie i zdolnos¢ znamienng dlanadziei. Jestto ufne prze§wiadczenie,
ze istnieje kto$, kto moze mu podarowac zycie wieczne. Nie zywitby on go jednak,
gdyby w naszej naturze nie tkwita gotowos$¢ i oczekiwanie tego rodzaju spetnienia,
ktorego sami nie jesteSmy w stanie urzeczywistni¢?,

Wszelkie jednak $wiatowe ideologie, jak tez wszystkie nihilistyczne
i materialistyczne filozofie nie uznajg tego rodzaju inklinacji ludzkiej natury?'.

Podobne do J. Piepera stanowisko w kwestii rozumienia nadziei w sensie
powyzej zarysowanym reprezentuje R. Spaemann. Najpierw zauwaza on w cztowieku
mate nadzieje o charakterze doczesnym. Ma na mysli — na przyktad — nadziej¢ na
uniknigcie tym razem $mierci, spetnienie tego lub owego zyczenia, powodzenie
takiego lub innego przedsiewzigcia. Zdaniem jednak tego wybitnego niemieckiego
mysliciela istnieje w cztowieku nade wszystko pragnienie, by nie dotkneta go $mierc
i zrealizowalo si¢ wyobrazenie ostatecznie udanego zycia i petni szcze$cia. W nasza
natur¢ wpisana jest tesknota za tym, co wyraza stowo ,,zbawienie” (niem. Heil)*.
Wszystkie doczesne ideologie nadziei nie dostrzegaja, niestety, tej inklinacji naszego
zycia osobowego. Tymczasem w relacji do naszych codziennych doswiadczen jest
to rzeczywiscie dobro innego rodzaju. O tym, ze kazdy z nas ma jego przeczucie
od najmtodszych lat, mowit, wedtug R. Spaemanna, Ernst Bloch: ,,Nam wszystkim
w dziecinstwie pigknym wydaje si¢ ten $wiat, w ktérym jeszcze nikt z nas nie

8 Tenze, Glauben Hoffen Lieben, wyd. Informationszentrum Berufe der Kirche, Freiburg 1983,
s. 13. To wszystko wskazuje, ze cztowiek potrzebuje innej, dalej si¢gajacej nadziei. Zaspokoi¢ go moze
jedynie co$ nieskonczonego. Benedykt XVI, Nauczmy si¢ wierzy¢, th. W. Szymona, Krakow 2013, s. 19.

19 Tenze, Uber die Hoffnung,s. 27-28.

20 Tamze, s. 94.

2l Taka tezg potwierdza najwybitniejszy uczen Piepera — Berhold Wald. Na podstawie wywiadu
autora artykutu z B. Waldem w marcu 2019 r.

22 R. Spaemann, Christliche Hoffnung, s. 217.



85

byt”?. Rowniez pozniej doswiadczamy podobnych chwil, ktore rzucajg $wiatto na
nasze zycie. To dzieje si¢ nagle: pod wptywem spojrzenia kochanego cztowieka,
krajobrazu w jaki$ letni poranek, milczacego porozumienia z przyjacielem podczas
wspoélnej pracy dla jakiej§ wzniostej sprawy lub bez zadnego powodu na jakiej$
zakurzonej ulicy, kiedy staje si¢ dla nas jasne, ze szczgdcie* czy szczeSliwosé
(niem. Seligkeit) to w gruncie rzeczy samo zycie. Sg to tylko chwile®. Wedlug
$w. Piotra uszczgsliwiajace chwile w doczesnej egzystencji sa takze udziatem
chrze$cijanina, ktoéry niewzruszenie trwa przy nauce Ewangelii. Staja si¢ one dla jego
dalszego zycia podstawa wielkiej nadziei i pozwalajg przezwyciezy¢ dos§wiadczenie
szaro$ci dnia codziennego®. Chrzescijanie tym rdéznig si¢ od innych ludzi,
ze takie chwile szczesliwosci traktuja jako wlasciwa prawde o zyciu. Ufajg obrazowi
szczgscia, spetnienia, mitosci, ktory w nas wszystkich zyje. Przy tym chrzescijanie
nie konstruuja jakiej$ iluzji rzeczywisto$ci. W trzezwej jej ocenie nie przewyzszg ich
zadni sceptyczni realisci, a ogromem nadziei wyznawcow Chrystusa nie przescigng
zadni utopi$ci. Chrzescijan odrdznia bowiem od obu tych wizji $wiata nadzieja na
zycie wieczne.

Owa nadzieja zaczyna si¢ tam, gdzie cztowiek otwiera oczy ducha i staje si¢
$wiadomy realnosci Boga oraz postanawia z niej i nig zy¢. Jest to jakby przewrot
kopernikanski. Jak dla Kopernika nagle stato si¢ jasne, ze Ziemia kragzy wokot Stonca,
a nie Stonce wokot Ziemi, tak ten, kto poznaje prawdziwego Boga, niespodziewanie
zaczyna usuwac siebie z centrum swego $wiata. Przestaje wszelka rzeczywistos¢
odnosi¢ do siebie, poniewaz pragnie oddawaé cze$¢ prawdzie, zrozumial bowiem,
na czym ona polega. Wspolnie ze wszystkimi stworzeniami krazy wokol Boga
i z Niego oraz dla Niego istnieje. Razem tez z innymi, ktérych oczy ducha si¢
otworzyly, wdraza si¢ do takiego zycia z prawdy. Na tym polega zycie wieczne,
ze wkracza si¢ w przestrzen prawdy, ktora jest niezniszczalna.

Zgola inaczej postepuje zwierze, ktore niezmiennie znajduje si¢ zawsze
w centrum swego $wiata. Z tego wzgledu moze ono odda¢ cze$é prawdzie jedynie
przez to, ze w koncu umiera i robi miejsce dla innych osobnikoéw. Owszem,
my rowniez umrzemy, poniewaz $wiat ludzki takze musi podlegaé prawu tego
swiata. Czy jednak dlatego, ze prawda Boza jest niezniszczalna, to zycie cztowieka,

3 Za: tenze, Christliche Hoffnung, s. 217.

% 7 tej racji Spaemann stwierdzi, iz mowienie o zyciu szczg¢$liwym uznaé nalezy
za tautologi¢. R. Spaemann, Philosophie als Lehre vom gliicklichen Leben, w: tenze,
Philosophische Essays, Stuttgart 1994, s. 98.

3 Szezescie, jakiego doswiadezyli apostotowie na Gorze Tabor, gdy ujrzeli jasniejace blaskiem
oblicze Jezusa, to byt rowniez epizod w ich zyciu, ale nader istotny — umocnit ich wiarg.

26 Mamy mocniejszq, prorockq mowe, a dobrze zrobicie, jezeli bedziecie przy niej trwali jak przy
lampie, ktora Swieci w ciemnym miejscu, az dzien zaswita, a gwiazda poranna wzejdzie w waszych
sercach” (2P 1,19).
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ktory oddaje cze$¢ tej prawdzie, rowniez jest niezniszczalne? Czy temu, kto
kocha Boga, nie wystarcza, ze Bég sam wiecznie zyje? Wydaje si¢, ze niektorzy
ze wspotczesnych chrzescijan nie sg dostatecznie zainteresowani kwestig zycia
wiecznego. Podchodza do niej tak, jak gdyby to od nich zalezalo, czy istnieje
przyszto$¢ po tamtej stronie granicy $§mierci, czy tez nie. Kreuja si¢ po prostu na
tych, ktorzy majg niejako prawo nie interesowaé si¢ tym szczegdlnym dobrem.
Jest to jednak podejrzana (niepokojaca) bezinteresownos$¢. Mowigc stowami
R. Spaemanna, kopig w ten sposob przepas¢ miedzy sobg i catg historig ludzkosci.
Od poczatku swego istnienia ludzkos¢ wierzy i zywi nadziej¢ w zycie po $mierci
i ptynace z tej wiary i nadziei obcowanie ze zmartymi®’.

4. Btedna interpretacja oredzia o zbawieniu w doktrynie
swiatowych ideologii

Przedstawiciele doczesnych ideologii nadziei mylnie interpretuja oredzie
chrzescijanskie o zbawieniu jako nauke o lepszej ziemskiej przysztos§ci®.
W rzeczywistosci w toku historii krolestwo Boze bedzie wzrasta¢ w ukryciu,
podobnie jak drzewo, ktéremu z biegiem lat przybywa stoi na pniu. Tak jednak
jak to drzewo w koncu zostanie pozostawione samo sobie. Objawienie bowiem
zapowiada wielkie odej$cie od wiary na koncu dziejow i panowanie Antychrysta,
gdyz nawet ludzie wybrani stracg wiar¢. Objawienie mowi réwniez o ostatecznym
tryumfalnym nadej$ciu krolestwa Bozego. Bedzie to zdarzenie, ktére nastapi
w wyniku katastrofalnego konca historii tego §wiata. Wierni przestaniu Ewangelii
uslysza wowczas stowa wieszczace spetnienie si¢ ich najglebszego pragnienia:
»|--.] nabierzcie ducha i podnie$cie gtowy, poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie”
(Lk 21, 28). Tym wlasnie i niczym innym jest dtuga perspektywa w czasie kazdego
chrzesdcijanina. Doczesne ideologie nadziei wigza absolutna nagrode z pdzniejszym
okresem w przysztosci. Ich obietnica brzmi: kolejnym generacjom bedzie lepiej
niz zyjacym weczesniej?®. Konsekwentnie do swej tezy ideolodzy ci musieliby
rowniez stwierdzi¢: ludziom, ktérzy tak niegodziwie zgingli w Auschwitz lub na
Gulagu, juz w niczym nie da si¢ pomoc. Dopiero ma bowiem nadej$¢ ten $wiat,
w ktorym ,,cztowiek cztowiekowi okaze si¢ pomocny” (Bertold Brecht)®* i ci,
ktérzy w nim beda zy¢, to ludzie szczesliwi. Tymczasem chrzescijanska wiara
1 nadzieja nie gloszg szczescia, z ktorego na zawsze zostang wykluczeni cierpigcy
w przesztosci, torturowani, ofiary niesprawiedliwej przemocy, i nie oferuje

27 Tenze, Osoby O roznicy migdzy czyms a kims, th. J. Merecki, Warszawa 2001, s. 198.

8 Tenze, Christliche Hoffnung, s. 218-219.
2 Tamze, s. 219.

30 Cyt. za: tamze.
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rowniez takiej wizji zycia szczesliwego, w ktorym beda mie¢ udziat tylko zyjacy
na koncu dziejow. ,,My, ktorzy pozostajemy przy zyciu az do przyjécia Pana, nie
wyprzedzimy tych, ktorzy zasneli” (1 Tes 4, 14-15). Stwierdzenie to odzegnuje si¢
od identyfikacji chrzescijanskiej nadziei z oczekiwaniem przysztosci w ziemskim
znaczeniu, zgodnie z ktorym pozniej urodzeni z zasady beda uprzywilejowani,
i to kolektywnie. Kazdy musi pozostawi¢ caly swoj swiat, by moc przejs¢ przez
brame $mierci. To jednak, co nas czeka po tamtej stronie granicy $mierci — zycie
nie$miertelne, zaczyna sie juz tutaj’!. Otwiera si¢ ono bowiem przed kazdym, kto
postanowit zy¢ stosownie do niebianskiej sztuki kalkulacji i z rado$cia podjat si¢
trudu wzrastania w $wigtosci, narazajac si¢ przy tym na opor demona’’. Nie ma
bowiem komfortowego $miertelnego zycia, do ktoérego wieszczenia redukuje si¢
oredzie prorokow szczesliwej doczesnosci.

Nadzieja natomiast to teskne wyciagniecie szeroko rozciggnigtych ramion
ku trudno osiagalnemu, ale mozliwemu do realizacji — z Bozg pomocg — celu. O tym,
w czym poktadamy nadzieje, mowi w prostych stowach amerykanska piesn gospel:
Oh when the saints go marching in, | When the saints go marching in, / Oh Lord
1 want to be in that number, | When the saints go marching in.” (,,Och, kiedy §wigci
beda maszerowac, / Kiedy $wigci beda maszerowac, / O, Panie, chce by¢ w liczbie
tej, / Kiedy swigci beda maszerowac”)*. Nadzieja dlatego jawi si¢ jako skromna
(niem. gering), poniewaz istnieje alternatywa zbawienia — wieczne zatracenie,
dalsza egzystencja w formie definitywnej, subiektywnej bezsensownosci, chyba
ze Bogu si¢ spodoba potozy¢ kres takiej egzystencji na koncu czasu. Tak czy inaczej
Boég w swych wyrokach nie kieruje si¢ zadza zemsty.

Do natury istoty powolanej do wiecznej wspolnoty z Bogiem nalezy dazenie
do tego, by przetrwaé $mier¢*. Jesli si¢ jednak siebie samego uczynito centrum
swego $swiata, wtedy okaze si¢, co to znaczy. Kazdy otrzyma to, czego chciat.
Stowa modlitwy: ,,Ratuj nas przed wieczng zguba”, ktora odmawiamy podczas
Mszy $wietej, nalezg istotnie do chrzescijanskiej nadziei. Kosciot katolicki zawsze
uczyt, ze dla czlowieka zyjacego w tym $wiecie nie ma pewnos$ci zbawienia.
Pawel Apostot pisze: ,,Sumienie nie wyrzuca mi wprawdzie niczego, ale to mnie
jeszcze nie usprawiedliwia. Pan jest moim sedzig” (1 Kor 1,4). Dopiero w $wietle
Bozym stanie si¢ jasne tak dla nas samych i dla innych, kim rzeczywiscie jestesmy.
Takie jest znaczenie Sadu Ostatecznego.

31 Tenze, Christliche Hoffnung, s. 219.

32 Tenze, Odwieczna pogloska, tt. J. Merecki, Warszawa 2009, s. 294,

33 Za: tenze, Christliche Hoffnung, s. 220.

3 Podobnie jak Spaemann inny ceniony wspotczesny mysliciel niemiecki — Holger Zaborowski
podkresla, ze nadzieja pozwala z ufnos$cia patrze¢ na koniec zycia w doczesnosci. Po $mierci Bog
obdaruje nas bowiem obiecanym zbawieniem. H. Zaborowski, Die Menschlichkeit der Hoffnung,
LInternationale katholische Zeitschrift Communio” 47 (2018), s. 482.
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5. Nadzieja chrzescijan a odpowiedzialno$¢ za innych

Chrzescijanom, ktoérzy zdystansowali si¢ od niebezpiecznej niefrasobliwosci
doczesnych koncepcji oczekiwan na zbawienie, kto§ moze powiedzie¢: Jesli na
tym polega chrzescijanstwo, to wlasciwie chrzedcijanie nie s3 domownikami tego
swiata. Tak, rzeczywiscie, nadzieja chrzescijan nie powinna kierowaé si¢ przede
wszystkim ku temu $wiatu — podkresla R. Spaemann®. (Zgodnie z Pismem $wigtym
i przestaniem liturgii: ,,Nasza ojczyzna jest w niebie” — Flp 3,20). Nie oznacza
to jednak ucieczki chrzescijan przed odpowiedzialnoscia za innych. Przeciwnie,
nieodzowne jest nieustanne zaangazowanie wyznawcOéw Chrystusa na rzecz
dobra wspolnego®®. Owszem, religi¢ chrzescijanska od wewnatrz definiuje wiara
w rzeczywisto$¢ i zycie wieczne’’. W swej istocie jednak religia ta jest mitoscia
i uczy, ze nalezy kocha¢ bezwarunkowo oraz poswigci¢ samego siebie. Dlatego
spelnia ona wielorakie funkcje spoteczne i psychiczne. Oddziatuje na styl zycia
i stan duchowy chrzescijan®.

Informacje o Auschwitz, jak podkreslit Spaemann, fundamentalnie zmienity
poglad niektorych ludzi na §wiat i Boga, a chrzescijanstwo przestato by¢ dla nich
wiarygodne®. Prawdopodobnie jednak ani Bogiem, ani chrze$cijanstwem nigdy na
powaznie si¢ oni nie interesowali ani nie zajmowali. Gdyby bowiem glebiej poznali
chrzescijanskie orgdzie o nadziei, najprawdopodobniej zachwyciliby si¢ nim.
Dla chrzescijan Auschwitz nie tylko nie zmienit ich $wiatopogladu, lecz go utwier-
dzil. Dlaczego? Tak naprawde to, co najgorsze w historii, zdarzyto si¢ na dlugo przed
Auschwitz, gdy na Golgocie zniszczono zywa ziemska $wiatynie¢ Boza, zabijajac
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Zostala wowczas usunieta ze $wiata najlepsza
osoba®. Smier¢ Jezusa byla jednak jednoczesnie nasieniem, poczatkiem nowego
nieba i nowej ziemi, ktore nie sg z tego $wiata*!.

35 R. Spaemann, Christliche Hoffnung, s. 220

3¢ Podobny poglad prezentuje Benedykt XVI w encyklice Spe salvi, Radom 2007, s. 51-52.

37 R. Spaemann, Das unsterbliche Geriicht. Die Frage nach Gott und die Téduschung der Moderne,
Stuttgart 2007, s. 8.

38 Tenze, Kroki poza siebie, tt J. Merecki, Warszawa 2012, s. 294.

% Do takich osob, jak wolno przypuszczaé, nalezal znany powszechnie mysliciel Hans Jonas.
W swej glosnej ksiazce Der Gottesbegriff nach Ausschwitz. Eine jiidische Stimme (Sinzheim %2013)
stawia teze, ze po bolesnym doswiadczeniu Ausschwitz nalezy z wigkszym jeszcze zdecydowaniem
postawi¢ pod znakiem zapytania atrybut Bozej wszechmocy. Krytyke tego stanowiska przeprowadzitem
w artykule zamieszczonym w ,Filo-sofija”. J. Kozuchowski, Krytyka stanowiska Hans Jonasa
w kwestii wszechmocy Boga, ,,Filo-sofija” 15 (2015), nr 30, s. 147-158.

4 R. Spaemann pisze, ze zatoba po $mierci Syna Bozego kladzie si¢ cieniem nad $wiatem i taczy si¢
z zatoba z powodu kazdej innej niewinnej krwi, ktora od tego czasu zostata przelana. Tenze, Christliche
Hoffnung, s. 221. Trudno jednak zgodzié si¢ z takim stwierdzeniem. Zatoba po $mierci Jezusa,
w gruncie rzeczy, to byt moment — trwata ona do zmartwychwstania, ktore nastapito juz trzeciego dnia
po $mierci, czyli bardzo szybko.

4 Tenze, Christliche Hoffnung, s. 220-221.



89

To, ze chrzesicijanie nie maja swej $wiatyni na tym S$wiecie, lecz Zyja
oczekiwaniem, ktore wykracza poza ten $wiat, nie czyni ich nieuzytecznymi dla
$wiata. Rzecz si¢ ma przeciwnie. Wprawdzie ich ,,zycie jest ukryte z Chrystusem
w Bogu” (por. Kol 3,3), ale owoce, ktore z tego zycia wypltywaja, sg widoczne dla
kazdego. Konkretyzacja mitosci Boga jest mito$¢ blizniego, ktéra motywuje do
tego, by centrum swego $wiata uczyni¢ Boga i drugiego cztowieka, a siebie umiescic¢
w cieniu®.

6. Kim jest czlowiek majacy nadzieje

Jedyna sensowng odpowiedzig narzeczywistg sytuacj¢ egzystencjalng cztowieka
jest nadzieja. Jest on bowiem z natury swej pielgrzymem, czyli bedacym w drodze
do pelni szczgscia, gdyz za zycia nigdy nie jest w stanie jej osiggnac¢®. W jego zyciu
i dziataniu muszg zatem zaznaczac si¢ okreslone cnoty i przymioty osobowe. Ot6z
sg nimi, zdaniem R. Spaemanna, mi¢dzy innymi trzezwos$¢, rozumno$¢, czujnose,
odpowiedzialno$¢, cierpliwosé*. Nie pozwalaja one popas¢ w stan odurzenia,
ktoremu tak wielu ulegto pod wptywem wspotczesnych ideologii, zwiastujacych raj
na ziemi. Osoba odurzona tym rdézni si¢ od czlowieka trzezwego, ze jest ocigzata
i ospata lub przeciwnie — chorobliwie pobudzona. Trzezwy jest natomiast czujny,
postrzega rzeczywisto$¢ i swoja w niej egzystencje prawdziwie, a jednoczesnie
reaguje na nig z calym zdecydowaniem i rozwagg. Do takiej trzezwosci i czujnosci
oraz powaznego odnoszenia si¢ do chwili obecnej i terazniejszej sytuacji, lacznie
z dang w niej odpowiedzialnos$cig za przysztos¢, wychowuje chrzescijanska nadzieja.
Paruzja dokona sig¢, jak mowi Biblia, ku wielkiemu naszemu zaskoczeniu. Dlatego
tak wazna jest czujno$¢. Bedziemy sadzeni wedlug stanu swego wnetrza, w jakim
zastanie nas Pan dziejow. Chrze$cijanska nadzieja nie sktania do ucieczki w opium,
ktoére zwie si¢ przyszlosciag. Dla czlowieka o trzezwym, rozumnym spojrzeniu
przysztosé nie jest przedmiotem spekulacjiiniepokoju, lecz przeciwnie zobowigzania.
Odpowiedzialno$¢ za przyszto$¢ jawi si¢ jako zadanie w terazniejszo$ci.
R. Spaemann zgadza si¢ z K. Rahnerem, wedhlug ktérego ,,chrzes$cijanstwo to
trzezwa codzienno$¢”. Chrzescijanin nie wierzy zadnemu ziemskiemu oczekiwaniu
na zbawienie (,,Oto tu jest Mesjasz albo tam” — Mt, 24,23), ktore zapozycza sobie
(niem. borgt) wizje niebianska.

Chrzescijanska nadzieja nie odnosi si¢ do poranka, ktory tak dlugo zachowuje
swoj blask, az stanie si¢ dniem. Blask chrzescijanskiej nadziei, blask wiecznos$ci

4 Tamze, s. 221.
43 J. Pieper, Uber die Hoffirung, s. 21-22.
# R. Spaemann, Christliche Hoffnung, s. 221.
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dotyczy chwili obecnej, terazniejszosci, w ktorej ciagle zaczyna si¢ juz w ukryciu
krolestwo Boze. Chrzescijanie uczestniczg w polepszeniu bytu ludzi na ziemi lub
przynajmniej w powstrzymaniu jego pogarszania si¢. Postrzegaja jednakze t¢ misjg
trzezwo. Dla nich wszelkiego rodzaju polepszenie i pogorszenie to zawsze tylko
zmultiplikowane przypadki — np. ulepszenia w medycynie, pogorszenie jakosci
maszyn do mycia, poprawa lub deterioracja warunkoéw pracy. Nie sagdzg zatem, aby
sama tego rodzaju dziatalnos¢ istotnie i wystarczajaco okre$lata tre$¢ i sens nadziei®.

Kto zyje chrzescijanska nadzieja, tego ziemskie nadzieje sa przepojone spokojem
ducha — stwierdza z przekonaniem R. Spaemann. Bog obdarza powodzeniem
przedsiewzigcia takiego cztowieka, a on tym si¢ cieszy. Wie bowiem, ze na koncu
wszystko, co bylo dobre, nie okaze si¢ daremne. Jesli tylko wyplywalo z dobrej
woli, wiary i1 nadziei, przyczynito si¢ do wzrostu krolestwa Bozego. Chrzescijanska
nadzieja nie jest zadng ziemska utopig. Niemiecki mysSliciel zgadza si¢ z teza
kardynata Johna Henry’ego Newmana, zgodnie z ktora (przy calej naszej zarliwosci)
nadzieja uczy nas by nie antycypowac przyjscia Sedziego, lecz cierpliwie oczekiwac
na ten moment. Chrze$cijanska zarliwosc¢ jest zawsze pomna na to, ze tajemnica zta
bedzie trwac dopoty, dopoki Sedzia ostatecznie jej nie odkryje. Porzuca wigc zbytnig
ufno$¢ w przyspieszone Jego przyjscie. Zarliwosé ta nie zyje tez iluzja, ze nastapi
prawdziwe nawrocenie §wiata. Nie da si¢ tez zwies¢ perspektywa zasadniczo lepszego
lub trwale odnowionego stosunku ludzko$ci do drogocennych daréw zbawienia. Sg
one u swego zrodta zawsze nieskazitelne, acz cztowiek tak czy owak, niestety, wcigz
bedzie je deformowat. Chrzescijanska nadzieja kaze dziata¢ cztowiekowi zgodnie
z wolg Boga odwaznie i ochoczo w tym lub innym czasie, jesli tylko ta wola si¢
objawi. Jednocze$nie czlowiek traktuje kazde takie dziatanie jako stuzbe i nic innego.
Nadzieja chrzescijanska nie usiluje sprowadzac tego dziatania do jakiegos systemu
ideologicznego, by nie przekracza¢ nakazu Bozego. Chrzescijanska nadzieja nie jest
polityczna, acz nie przeciwstawia si¢ strategicznemu mys$leniu — jej przedmiotem
jest zycie wieczne.

7. Postep w perspektywie nadziei

Za mit uznaje R. Spaemann poglad lansowany przez modernizm, zgodnie
z ktorym postep nastepuje z koniecznosci’. Dla chrze$cijanina bowiem postep
urzeczywistnia si¢ wprawdzie zawsze 1 juz teraz (a nie dopiero w przysztosci),
ale dzieje si¢ tak przy jego szczegolnym wspotudziale. Zaktada to wigc, ze zyje on

4 Tamze, s. 226.

4 Tamze, s. 222.

47 Tenze, Aufhalter und letztes Geflecht, w: tenze, Schritte iiber uns hinaus. Gesammelte Reden und
Ausdtze I; Stuttgart 2010, s.345.



91

or¢dziem nadziei proklamowanym przez Ewangeli¢ i z radoscig dazy do $wigtosci
— wyjasnia niemiecki mysliciel*®. To dlatego $wigci wyprzedzili zarowno kazdy
mozliwy postep ludzkosci, jak i Kosciota. Méwi si¢ czgsto o ,,postgpowych
chrzescijanach”, acz takie sformutowanie moze mie¢ tylko jeden racjonalny sens,
a mianowicie gdy odnosi si¢ do chrzescijan, ktdrzy sa blizsi niz inni stanu, jaki
osiggneli Matka Boza, meczennicy 1 pozostali $wigei. Chodzi o to, aby by¢ jak
najblizej Chrystusa. Na czym bowiem powinno polega¢ postgpowe chrzescijanstwo?
To, czy jakies reformy w KoSciele sg postgpem czy tez regresja, ocenia si¢ wytacznie
po tym, czy one t¢ blisko§¢ z Chrystusem wspieraja, intensyfikuja, czy tez jej
przeszkadzaja lub ja oslabiaja.

Trzezwos$¢ nie zezwala chrzescijaninowi, aby dobro postrzegal jako funkcje
jakiegos$ historycznego procesu. Wiasna dynamika historii postgpuje bowiem nieraz,
zdaniem R. Spaemanna, za prawem entropii®. Tymczasem nie tylko kazdego rodzaju
zycie 1 wszystko to, co organiczne, majgce nature zmystowa, ale rowniez wszystko,
jesli tylko jest piekne i dobre, sensowne oraz usituje przedstawi¢ wspaniato$¢ Boga
— funkcjonuje w $§wiecie, jak pisze R. Spaemann, na przekédr temu prawu®. Takim
okazuje si¢ takze chrzescijanskie dziatanie w $wiecie. Dlatego sw. Pawet mogt
moéwi¢ o powstrzymywaniu Antychrysta.

Wszelcy orgdownicy humanizmu, rzecznicy sprawiedliwosci i pokoju sa
$miertelni, podobnie jak wszystko, co pickne w $wiecie, i kazdy odblask tego,
co niesmiertelne. Mimo to chrzescijanina w jego aktywnosci ksztaltujacej §wiat
taka perspektywa nie zniecheca. Powiedzialby on, podobnie jak Marcin Luter,
ze jeszcze dzisiaj zasadzitby mtode jabtonki, nawet gdyby dowiedziat si¢, ze jutro
nastgpi koniec $wiata. Nie jest bowiem bez znaczenia, czy to, co chrzescijaninowi
zostato powierzone, pozostanie zaniedbane czy tez nie i czy on zbagatelizowat jakies$
dziatanie. Nie mamy obowigzku zna¢ w catosci sztuke, w ktorej gramy, natomiast
role, w jakiej zostaliSmy obsadzeni, powinnis$my odgrywac¢ tak pigknie, jak to tylko
mozliwie.

®  Tenze, Der Weg in die Frustration, ,,30 Tage in Kirche und Welt” 12 (1991), s. 26-30.
To, jak wazne jest dazenie do swigtosci, Spaemann ujmuje w stowach: ,,Nie wiem, czym miatoby by¢
chrzes$cijanstwo, ktoremu nie chodzi o §wigtos¢”. Tenze, Odwieczna pogloska, s. 294.

4 Poza fizyka pojeciem entropii mozna si¢ postugiwaé tylko w znaczeniu metaforycznym. Dlatego
ze stanowiskiem R. Spaemanna wolno si¢ tu zgodzi¢ tylko przy zalozeniu, ze ma na mysli np. pograzanie
si¢ historii w pewien chaos pogladow czy ich coraz wigksze zroznicowanie albo przypadkowe w niej
dziatania.

% Trudno tu o porébwnywanie wszystkich tych rzeczy do zjawiska entropii. Ta ostatnia wystepuje
w zjawiskach fizycznych. Owszem, jesli entropi¢ okreslilibySmy jako wskaznik stopnia
nieuporzadkowania w jakims systemie fizycznym, czy najprosciej mowiac, proces jego dezorganizacji,
dekompozycji, wowczas wszelkie Zycie jest forma jej przeciwstawna. Jest ono forma uporzadkowana,
bo jezeli przestaje taka by¢ (czlowiek zapada na choroby i inne dolegliwosci, czyli nastepuje
dezorganizacja), to skazane jest na kres istnienia. Rowniez wszelkie dobro, pigkno przeciwstawne sg
prawu entropii, o ile przyjmujemy, ze sa to struktury uporzadkowane.
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8. Nadzieja a odpowiedzialnos$¢ za zycie

Nadzieja jest postawa, ktora okresla nasz stosunek do zycia i istoty zyjacej —
podkre$la R. Spaemann®'. Sktania do tego, by procesy wzrastania i dojrzewania
wspiera¢, towarzyszy¢ im i cierpliwie oczekiwacé, czy dzialania te zaowocuja.
Charakterystyczne, ze dla Chrystusa, wedtug R. Spaemanna, cztowiek zyjacy nadziejg
jest podobny do kobiety w stanie btogostawionym?®. Stan ten jest wzorcowym
przyktadem cnoty nadziei. Zwiastuje bowiem nowe zycie, na ktére oczekuje sig¢
Z uwaga, przezornoscia i cierpliwoscia.

Dla cztowieka niewierzacego zycie jest zaledwie zlozonym fizycznym
stanem skupienia martwej materii, krotkim epizodem w historii nieozywionego
uniwersum, ktory konczy si¢ najpdzniej wraz z fizyczng $miercig. Radykalnie inny
jest poglad osoby, ktora patrzy na rzeczywistos¢ w §wietle wiary i nadziei. Dla niej
zycie poprzedza $mieré i nastepuje po niej*’. Zycie stanowi najgtebszy fundament
rzeczywistosci. Ostatnie stowo nie nalezy bowiem do $mierci, lecz do zycia®.

Wszedzie tam, gdzie mamy do czynienia z zyciem, znajdujemy si¢ w obszarze
nadziei, a nie dziatania. Tymczasem duch dziatania opanowuje dzisiaj coraz bardziej
nas, zyjacych. Wymowny jest sam uzywany przy tym jezyk. Zamiast np. o hodowli
zwierzat mowi si¢ o ich produkcji, tak jakby$Smy to my byli tymi, ktorzy jakoby je
produkuja. Postawa tego, kto wie, Ze zycie nie jest funkcja umierania, lecz odwrotnie
— $mier¢ jawi si¢ jako funkcja zycia, bedzie naznaczona czcig przede wszystkim
dla ludzkiego zycia. Jednym z tytutéw do czci dla katolikow we wspotczesnym
$wiecie bylo dotychczas to, ze sa niezawodnymi obroncami ludzkiego zycia od jego
poczatku az do naturalnej $mierci. Dzisiaj tym bardziej musimy niezawodnie broni¢
godnosci ludzkiego zycia. Musimy przeciwstawi¢ si¢ tendencjom do sztucznego
konstruowania zaré6wno jego poczatku, jak i konca. Cze$¢ dla ludzkiego zycia
zakazuje, by sztucznie wymuszaé zaistnienie cztowieka. Niestety dzieje si¢ tak
w wyniku zaplodnienia in vitro. (Daje nam do myslenia to, iz w Credo wyznajemy:
wierzymy w Syna Bozego Jedynego — Filium Dei unigenitum — zrodzonego, a nie
stworzonego, zrodzonego, a nie uczynionego, nie wyprodukowanego — genitum
non factum). To samo dotyczy konca doczesnego zycia. Chrzescijanie muszg si¢
sprzeciwi¢ nie tylko u$miercaniu poprzez tak zwang eutanazje starszych, chorych
lub cierpigcych., ale takze temu, co stanowi niejako odwrotng stron¢ eutanazji,
a mianowicie sztucznemu (przy uzyciu aparatury medycznej) utrzymywaniu przy
zyciu cztowieka, np. poszkodowanego w wypadku, przez kilka nastgpnych dni po to

I Tenze, Christliche Hoffnung, s. 223.
32 Tamze, s. 224.
3 Tamze.

3% Tenze, Was ist eine gute Religion, w: tenze, Schritte tiber uns hinaus, s. 375.
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tylko, by pobra¢ od niego $wieze narzady. Jest to oszustwo wobec cztowieka, jesli
kaze si¢ mu takie odejscie ze §wiata rozumie¢ jako btogostawione (gr. b0avocio
[euthanasia] — ,,dobra $mierc™).

Chrzescijan cechuje wyjatkowa odpowiedzialno$¢ za wszelkie zyjace
stworzenia, poniewaz ztgczeni sg z nimi we wspdlnocie nadziei. Nizsze bytowo
stworzenie powinno by¢ poddane cztowiekowi, a ten jako obraz Bozy jest jego
panem. Nie oznacza to jednak, ze cztowiekowi wolno obchodzi¢ si¢ z podlegtymi
sobie istotami jak z martwa materig. Zatozmy, ze konwent klasztoru utrzymywatby
swoj drob w budzacych odrazg klatkach, w ktorych to stworzenie nie mogtoby
egzystowac zgodnie z zamystem Bozym (stosownie do swej natury i swego gatunku).
Coz wowcezas czlonkowie tego zgromadzenia zakonnego musieliby sobie pomysle¢,
gdyby w chorze zaspiewali: ,,Blogostawcie Pana wszelkie ptaki powietrzne, chwalcie
i wywyzszajcie Go na wieki! Blogostawcie Pana dzikie zwierzgta i trzody, chwalcie
1 wywyzszajcie Go na wieki!” (Dn 3,80-81)? Tylko bezmys$Ilno$¢ mogtaby sprawié,
ze taki §piew nie brzmiatby cynicznie. Sw. Pawet pisze: ,,Stworzenie [...] zostato
poddane marno$ci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat
—w nadziei, ze rOwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢
w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate stworzenie az dotad
jeczy i wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8,20-22). To stwierdzenie apostota
potwierdza, ze chrzescijanie musza by¢ rozpoznawalni jak ci, ktorzy tacza sie¢ we
wspolnocie nadziei z kazda zyjaca istota™.

"’

9. Nadzieja a sprawa pokoju

Zdolnos$¢ chrzescijan do zycia w pokoju (niem. Friedfertigkeit) nie jest strategia
jego utrzymania w $wiecie. Zdolno$¢ ta jest cnota, ktéra w okreslonej epoce
moze okazaé¢ si¢ bardzo dobrg przestanka rozwoju strategii zycia pokojowego —
zauwaza R. Spaemann’®. Z pewnoscig jednak dokumentem strategicznym (niem.
Strategiepapier), ktory stuzy do zabezpieczenia $wiatowego pokoju, nie mozna
nazwaé¢ Kazania na Gorze. Pokoj Chrystusa jest darem dla kazdego czlowieka
i wspolnoty Kosciota. Ten pokdj nie jest polaczony z jakimi$ warunkami. Chrystus
mowi: ,,Jesli tam mieszka cztowiek godny pokoju, wasz pokdj spocznie na nim”
(Lk 10,6). Ojciec Alfred Delp*’, zdaniem R. Spaemanna, do§wiadczat najgtebszego

5 Tenze, Christliche Hoffnung, s. 225.

% Tamze, s. 224-225.

7 Alfred Delp, urodzony 15 wrzesnia 1907 r. w Mannheim, zmarl, zamordowany przez
powieszenie, 2 lutego 1945 r. w Berlinie, jezuita, niemiecki teolog i filozof, opozycjonista w okresie
III Rzeszy, zwiazany z Kregiem z Krzyzowe;.
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pokoju, gdy w swojej celi $mierci pisat: ,,Ufajmy zyciu, poniewaz z nami zyje Bog™.
Gdy ojciec Maksymilian Maria Kolbe dobrowolnie umierat w bunkrze glodowym
w Auschwitz, czyli w miejscu szczegdlnego niepokoju, byt wolny od nienawisci do
swoich katow 1 gotow im wybaczy¢. Pokoj nieodkupionego $wiata jest wprawdzie
tworem wykalkulowanym z pelnym artyzmem, ale nadzwyczaj chwiejnym®.
Ostatecznie jest on wykonany z tego samego materialu co wojna: z namigtno$ci
samopotwierdzenia, z leku, z presji i antypresji inteligentnych sil wzajemnie na
siebie oddzialujacych. Chrzescijanie nigdy nie gardzili pokojem $wiata. Mozna
wprawdzie w tym §wiecie osiaggnac zar6wno swoje zbawienie, jak i potepi¢ sie, sta¢
si¢ przestgpca, kottunem lub $wigtym, pokdj jednak jest jednym z najcenniejszych
débr ziemskich. Dlatego mozliwos¢ shuzby Bogu w ciszy i pokoju zawsze byta
przedmiotem modlitwy chrzescijan. Kto jednak moze zy¢ w pokoju Chrystusa?
Tylko ten, kto przezwycigzyt w sobie namietno$¢ samopotwierdzenia i Igk, a zarazem
w kim ugruntowato si¢ zycie duchem nadziei. Bedzie on, podobnie jak sw. Klaus
von Flile, szczegdlnie dysponowany do tego, by przyczynic si¢ z calg roztropnoscia
i rozwaga do zachowania lub przywrocenia §wiatowego pokoju. Poniewaz przestat
by¢ centrum swego $wiata, okaze si¢ bardziej zdolny do wspoétdziatania w dziele
wyrownywania ludzkich interesow, ktore nazywamy sprawiedliwo$cig. Dzielo to
jest moralng zasadg pokoju w $wiecie, jakkolwiek cztowiek taki zdaje sobie sprawe,
jak bardzo ten pokdj jest kruchy.

My niestety pozwalamy na to, by chrzeécijanskg nadzieje redukowaé
do ideologii — konstatuje R. Spaemann®. Dzieje si¢ to w dwoch wypadkach,
amianowicie wtedy, gdy pokoj Chrystusa, ktorego wedlug Jego stéw §wiat nie potrafi
przyjac, utozsamiamy lub mylimy z pokojem proponowanym przez $wiat, albo gdy
przyjmujemy, ze pokoj w $wiecie jest mozliwy tylko jako pokoj Chrystusa®'. Prawidta
nieodkupionego $wiata zostang rzekomo zniesione w wyniku nawrocenia catego
$wiata lub jego czesci. Jest to jednak marzycielstwo, i to bardzo niebezpieczne, taczy
bowiem pokoj $wiata z zatozeniem, ktorego spetnienia — stosownie do przestania
chrze$cijanskiej tradycji — az do konca $wiata nie nalezy si¢ spodziewac®.

8 Za: R. Spaemann, Christliche Hoffnung, s. 225

% Tenze, Frieden — Utopisches Ideal, kategorischer Imperativ oder politischer Begriff?, w: tenze,
Grenzen, Zur ethische Dimension des Handelns, Stuttgart 2001, s. 325.

%0 Tamze, s. 224-225.

1 R. Spaemann chce zapewne pokazaé, ze zagraza nam traktowanie kwestii pokoju roztacznie:
albo ma ona by¢ dzielem tylko czlowieka ($wiata), albo wylacznie Boga. Ludzie nie maja w tej
kwestii nic do powiedzenia, bo sa skazeni grzechem. Tymczasem problem pokoju nalezy rozwigzywac
komplementarnie. Chodzi tutaj o roztropna dziatalno$¢ cztowieka w §wietle nauki Chrystusa i Jego
nasladowanie.

2 Tenze, Christliche Hoffnung, s. 225.



95

10. Nie iluzja, lecz realizm chrze$cijanskiej nadziei

Wedhug neomarksistowskiego mysliciela Ernsta Blocha mozliwe przedmioty
nadziei sg osiaggalne tylko na tym $wiecie. Odrzuca on wi¢c chrzescijanska nadzieje,
ktora uwaza za ucieczke do $wiata po tamtej stronie zycia®. Rozumie jg zatem
w duchu Karola Marksa, ktoremu chrzescijanska cnota nadziei wydawata sig
przeszkoda w walce o urzeczywistnienie uprawnionych zyczen -czlowieka,
ukierunkowanych na uzyskanie swobdd w §wiecie. Pocieszenie, jakie ona niesie,
uznaje za zwodnicze®. W tym miejscu swej polemiki z orientacjg marksistowska
R. Spaemann przywotuje blogostawienstwo z Kazania na Gorze: ,,Bltogostawieni,
ktorzy sig¢ smuca, albowiem oni bgda pocieszeni” (Mt 5,4). Mysliciel ze Stuttgartu
slusznie zauwaza, ze jest ono w rzeczywistosci budzeniem nadziei (niem.
Vertréstung). Zadne nawet najwieksze zaangazowanie, uprawnione badz nie, nie
moze z nig konkurowac. Chrzescijanstwo — wbrew temu, co sadzg marksistowscy
filozofowie — wcale go nie bagatelizuje; przeciwnie akcentuje peing wartosé¢
zastanego $wiata i konieczno$¢ wewnatrzdziejowego zaangazowania az do momentu
indywidualnej $mierci. Jednak nie ma takiej formy ludzkiej aktywnosci, ktora bytaby
zdolna otrze¢ tez ofiarom historii, gdyz pozwala tylko tzom wsigknaé w ziemig
i tam pozosta¢. Tym bardziej zadna aktywnos$¢ nie jest w stanie zmartych uczyni¢
Zyjacymi, a tymczasem nadzieja nie pozwala zwatpi¢ w przyszta niekonczaca
si¢ egzystencje. Jak bowiem moéwi o tym rowniez liturgia: ,,Nasza ojczyzna jest
w niebie” — przypomina R. Spaemann®. Ziemskie utopie potrafig wiele obiecywac,
ale nie szczg$liwos¢ (niem. Seligkeif), ktorej zrodtem jest nadzieja zbawienia.
Wrébel w garsci jest, jak si¢ mowi, lepszy anizeli gotab na dachu. Jes$li Chrystus
zmartwychwstat, a jest to podstawa naszej nadziei, wtedy mamy w rzeczywistosci
golebia juz w garSci 1 wszelkie inne wizje przysziosci jawia si¢ jako tylko wrobel
na dachu. Teraz szczesliwi sg juz tylko ci, ktorzy zyja w perspektywie nadziei
(niem. selige Hoffnung).

Zatdézmy, ze dwom osobom doskwiera taki sam gtod. Jedna z nich wie przy tym,
ze nigdy nie otrzyma czego$ do jedzenia, druga za$ jest w drodze na wystawng ucztg
ze swymi przyjaciotmi. Sam gldd wiec tylko na pozor jest dla tej osoby cierpieniem,
skoro czlowiek ten znajduje si¢ w sytuacji, ktora stanowi przedsmak radosci
(niem. Vorfreude) ze wspolnej uczty. Glod, mozna powiedzie¢, jest dla niej
najlepszym kucharzem. To jest wlasnie metaforyczny opis sytuacji chrzescijan.
Na tym polega réznica miedzy tymi, ktérzy wierza i maja nadzieje, a osobami

¢ J. Pieper, Hoffnung und Geschichte, Miinchen 1967, s. 84-86.

¢ R. Spaemann, Christliche Hoffnung, s. 226.

% Tenze, Das unsterbliche Geriicht Die Frage nach Gott und die Tduschung der Moderne, Stuttgart
2007, s. 238.
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niewierzacymi i tymi, ktore sa sklonne za swoj program zycia uznac przestanie
ziemskich ideologdéw nadziei®®. Przestanie bowiem o prawdziwej rado$ci i nadziei
niesie z soba chrzescijanstwo, a nie swiatowe ideologie, ktore oferuja wytacznie
ziemskie nadzieje. Ten, kto uczyni je trescia swego zycia, odkrywa u ich kresu
bramy piekta®’, na ktorych Dante w swojej Boskiej komedii umie$cit wspomniany
juz znamienny napis: Lasciate ogni speranza, voi ch’entrate (,,Porzuccie wszelka
nadzieje, wy, ktorzy [tu] wchodzicie”) (Krag I, Piesn IV)”%. ChrzeScijanie jednak
dopéty nie potrafia przekazywaé blasku swej nadziei, dopoki blask ten ich nie
wypehi®. Jest to, jak podkresla R. Spaemann, blask nadziei uszczgs$liwiajacej —
nadziei na zycie wieczne™.

Zakonczenie

W artykule w przewazajacej mierze przedstawiono dwa zagadnienia dotyczace
nadziei, ale tworzace jedna catos¢ we wnikliwych dociekaniach R. Spaemanna.
W pierwszym zaprezentowano jego krytyczne odniesienie do przesltania §wiato-
wych ideologii nadziei, ktore doszly do glosu w latach szesédziesigtych
i siedemdziesigtych XX w. (marksizm, a zwlaszcza propagowana przez H. Marku-
sego tzw. ideologia przyjemnosci). Wedlug tworcow i1 zwolennikow tych ideologii
jest to propozycja pozwalajaca osiagnac raj w doczesnosci. Doktryna tych ideologii
zafascynowato si¢ wiele $rodowisk i spotecznos$ci zachodnich, nagle jednak
owa fascynacja zamienita si¢ w niestychana frustracj¢. Ostateczna perspektywa
oferty takze innych $wiatowych ideologii jest rowniez przerazajaca dla naszej
egzystencji.

W powyzszym kontekscie, czyli blednej wizji nadziei u przedstawicieli
swiatowych ideologii, zaprezentowano drugie zagadnienie. Zarysowano w nim
natur¢ chrzescijanskiej nadziei, na ktorej tle ukazuje si¢ doniostos¢ chrzescijanstwa
w aktualnych czasach i w przysziosci. W swym postannictwie inspiruje si¢ ono
i motywuje cnotg nadziei, dzigki czemu tym lepiej zauwaza, jak wielorakie
i réznorodne sg mozliwosci jego realizacji.

W artykule dokonano ponadto poréwnania uj¢cia nadziei w dwoch jej
aspektach: naturalnym 1 nadprzyrodzonym — u R. Spaemanna i J. Piepera.

% Tenze, Christliche Hoffnung, s. 226-227.

7 Tamze, s. 216.

% W podobnym jak R. Spaemann duchu wypowiada si¢ ks. J. Tischner, podkre$lajac granice, jakie
maja oferty nadziei ziemskich. Zadowolenie si¢ tylko nimi rodzi rozpacz. Nie otwiera perspektywy
nieba, lecz piekta. J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1994, s. 307.

% R. Spaemann, Christliche Hoffnung, s. 226-227.

70 Tamze, s. 227.
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Dotychczas nie podejmowano analiz na ten temat. Autor artykutu nakreslit takze
u Spaemanna problematyke nadziei w aspekcie, ktorego on wprost nie naswietlit,
to jest odpowiedzialnosci za innych.
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