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Streszczenie: Miszna stanowigca sedno judaizmu rabinicznego, istotg
tradycji ustnej, zwanej Torg Ustna, zostata spisana pod koniec II wieku
n.e. w jezyku hebrajskim. Zanim jednak ja spisano, istniala od wiekow
w przekazach ustnych, co pozwalato na lepsze zrozumienie, aktualizacj¢ praw
Tory i1 dostosowywanie ich do zmieniajacych si¢ warunkow zycia, ale tez
wigzato si¢ ze skrotowa formg ustnego przekazu, postugujaca si¢ okreslonymi
szablonami, gdzie istotne tresci religijne zostaly wttoczone w utarte formuty
i schematy, ktore staly si¢ cecha charakterystyczna tego jezyka, z czasem im
dalej od spisania, tym trudniejszego do odbioru ze wzglgdu na nienaruszalne
struktury jezykowe, co ze wspolczesnej perspektywy moze sprawia¢ wrazenie,
szczegolnie dla poczatkujacych w tej dziedzinie, odwrotnego efektu od
zamierzonego, tzn. ze zamiast ulatwi¢ zrozumienie Tory, forma przekazu
tresci zdecydowanie je utrudnia. Jezyk Miszny nie jest zwyklym jezykiem,
jak mogloby si¢ na pozér wydawaé, zawierajacym proste sformutowania
przedstawiajace zwyczajne rzeczy. Nalezatoby postrzegaé go jako specyficzng
odmian¢ naturalnej w owych czasach hebrajszczyzny, stuzaca wylacznie
do przekazu najistotniejszych tresci religijnych. Jakim jezykiem zatem spisano
Miszne? Jaka jest specyfika jezyka religijnego Miszny?

Autor wystgpienia jest glownym redaktorem pierwszego polskiego
opracowania naukowego Miszny zawierajacego zarazem pierwszy polski
przektad tego wielkiego dzieta judaizmu talmudycznego.

Stowa kluczowe: Hebrajski misznaicki, jezyk religijny, Tora Ustna, Miszna,
judaizm rabiniczny
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The Peculiarity of the Religious Language of Mishnah

Summary: Mishnah, which is the crux of Rabbinic Judaism, the essence
of oral tradition called the Oral Torah, was written down in the Hebrew
language in the late 2nd century A.D. However, before it was written down,
it existed in oral traditions, which allowed people to better understand them,
to bring the Torah’s laws up to date and to adjust them to changes in living
conditions; however, it was also linked with a short form of orally transmitted
traditions using specific templates, where important religious contents were
put into stereotyped formulas and schemes, which came to be a characteristic
feature of this language. Gradually, the greater the distance in time from its
writing down, the more difficult it became for people to understand it due to
inviolable language structures, which, from a present-day perspective, may
create an impression — especially for beginners — which is the opposite of
the one intended. That is to say, instead of facilitating the understanding of
the Torah, the form of the message content makes it definitely more difficult.
The language of the Mishnah is not an ordinary language, as it might seem,
containing simple formulations which present ordinary things. It should be
perceived as a specific variety of the Hebrew language of that time, which was
used exclusively to express the most important religious contents. What then
was the language in which Mishnah was written down? What is the peculiarity
of the religious language of Mishnah?

The author of this article is the Editor-in-Chief of the first Polish scholarly
edition of Mishnah, which also contains the first Polish translation of this great
Book of Talmudic Judaism.

Keywords: Mishnaic Hebrew, Religious Language, Oral Torah, Mishnah,
Rabbinic Judaism

Wprowadzenie

Na wstepie nalezatoby wyjasni¢ podstawowe pojecia dotyczace podjetego
tematu, zaznaczy¢ czym jest Miszna i okresli¢ definicje jezyka religijnego.
Miszna jest Swigtym tekstem judaizmu traktowanym na rowni z Biblig hebrajska
i podobnie do niej nazywana jest Tora, czyli Naukg lub Prawem ze wzgledu na tres¢,
jaka zawiera. Judaizm uznaje objawienie Tory w dwu formach: spisanej i ustne;j.
Pierwsza nosi nazwe Tora szebichtaw — Tora spisana, a druga Tora szebeal-pe —
Tora ustna. Obie objawit Bog Mojzeszowi na Synaju. Terminem Tora, w $cistym
tego stowa znaczeniu, okreéla si¢ Pigcioksiag, ale w szerszym znaczeniu jako Tora
spisana obejmuje roéwniez Prorokow i Pisma. W przeciwienstwie do Tory ustnej
stanowi zamknigty zbior, ktory okresla kanon ksigg biblijnych. Zbior ten z czasem
stawal si¢ coraz mniej zrozumialy przede wszystkim ze wzgledu na jezyk, ktorym
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zostat spisany. Dlatego jego ustne wyjasnienie stato si¢ koniecznoscig. Tak o tym
pisze we wstepie do pierwszego polskiego wydania Miszny, obejmujacego pierwszy
polski przektad z oryginatu, rabin Stas Wojciechowicz:

»Istota Miszny jest wyjasnienie przykazan, ktéore Bog dat ludowi Izraela na
Synaju. Przykazania te spisane w Pigcioksiegu przyjeto si¢ okresla¢ terminem
‘Tora spisana’. Miszna stanowi podstawe ‘Tory ustnej’, ktora zgodnie z zydowska
tradycja rowniez zostata przekazana naszemu Nauczycielowi Mojzeszowi na gorze
Synaj. Majmonides poucza o tym we wstepie do porzadku Zeraim: «Wiedz, ze kazde
przykazanie, ktére Swiety, niech bedzie blogostawiony, dat naszemu Nauczycielowi
Mojzeszowi, niech pokdj bedzie z nim, dat mu je z komentarzem... najpierw
wypowiedziat przykazanie, a potem wyjasnit mu jego istote». To oznacza, ze Tore
spisang powinno si¢ pojmowac wedlug przyjetych regul, czyli przy pomocy Tory
ustnej, ktéra uzupetnia Boze Objawienie.”!

Miszna stanowi sedno tradycji ustnej judaizmu, zwanej Torg ustng (7ora
szebeal-pe) — lub méwigc inaczej — istote judaizmu rabinicznego. Miszna rozpoczyna
tradycje ustna, ale jej nie zamyka. Mozna powiedzie¢, ze Bog objawit Mojzeszowi
catg Tore, cze$¢ w formie pisanej, cze$§¢ w formie ustne;j. Istnial przez wiele wiekow
nieformalny zakaz spisywania Tory ustnej. Uznawano bowiem, ze gdyby Bog chciat
inaczej, przekazalby Mojzeszowi cata Tor¢ na piSmie. Powinna zatem pozosta¢
w przekazach ustnych. Mialo to tez swoje racje. Tora ustna, niezapisana pozwalala
na regulowanie, aktualizowanie i dostosowywanie Prawa do realiow zmieniajacego
si¢ zycia. To przystosowanie stato si¢ koniecznos$cig nie tylko ze wzgledu na
zmieniajace si¢ warunki zycia, ale rowniez dlatego, ze Izraelici zaczgli traktowaé
Biblig¢ hebrajska (w tym szczegélnie Torg) jako kodeks regulujacy zard6wno zycie
religijne, jak tez cywilne. Tor¢ ustng traktowano od dawna nie tylko jako uzupehienie
Tory spisanej, ale takze jako jej interpretacje w konkretnych sytuacjach zyciowych.
Inaczej mowiagc Miszna stanowigca kodeks Prawa zaczeta zarazem stuzy¢ za jego
podrecznik.?

Jezyk religijny w odniesieniu do Miszny mozna rozumie¢ dwojako: w szerszym
i wezszym znaczeniu. W znaczeniu szerszym oznacza jezyk tekstow metareligijnych,
a szczegolnie jezyk specjalistyczny, naukowy, ktorym postuguja si¢ historycy,
filozofowie, socjologowie, psycholodzy religii oraz specjali§ci innych specjalnosci
w ramach religioznawstwa, ale tez jezyk teologiczny, stanowiacy odmiang jezyka
religijnego.” W wezszym znaczeniu, zaproponowanym przez Jacka Wojtysiaka,

! Por. Miszna: Zeraim (Nasiona), red. Roman Marcinkowski, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2013,
s.9111.

2 Por. R. Marcinkowski, Miszna: Naszim (Kobiety), Wydawnictwo DiG — Edition La Rama,
Warszawa—Bellerive-sur-Allier 2016, s. 15-16.

3 Por. R. Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem. Modlitwa a teoria komunikacji, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2009, s. 105.
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jezyk religijny stanowi zbior wyrazen jezykowych (oraz regul okreslajacych
sposob postugiwania si¢ nimi) wystepujacych w tekstach $wigtych uznanych
za objawione, ktore to teksty sg najwazniejszg czeScig tak rozumianego jezyka.*
Zrozumialym jest, ze w kontek$cie Miszny kazdemu przychodzi na mysl to
drugie znaczenie jezyka religijnego jako jezyka objawionego czy $wietego tekstu
judaizmu rabinicznego. Jednak majac na wzgledzie to, co juz wyzej zaznaczono,
ze wyznawcy judaizmu od dawna traktowali Tore ustng nie tylko jako uzupetnienie
Tory spisanej, ale takze jako jej interpretacje w konkretnych sytuacjach zyciowych,
przez co Miszna, stanowiaca kodeks Prawa regulujacy zarowno zycie religijne,
jak tez cywilne, zaczela zarazem shuzy¢ za jego podregcznik, mozna doj$¢ do wniosku,
ze jezyk religijny Miszny taczy w sobie obydwa wczesniej zdefiniowane znaczenia
jezyka religijnego.

1. Czym jest jezyk Miszny?

Jezyk Miszny jest specjalistycznym jezykiem dysputy religijnej uczonych
tannaickich, ale przede wszystkim jezykiem $wietych tekstow judaizmu. Tworcy
Miszny wyjatkowo troszczyli si¢ o czysto$¢ jezyka, unikali brzydkich wyrazéw
zastgpujac je eufemizmami, co da si¢ zauwazy¢ juz w nazwie szostego porzadku
Tohorot (Czystosci)’. Z drugiej za$ strony w Misznie nie ma tematow tabu, stad tez
omawia si¢ w niej rézne sprawy, nawet natury intymne;j.

Jezyk Miszny w literaturze przedmiotu postrzegany jest jako czg$¢ ogolniejszego
zjawiska jezykowego nazywanego ‘jezykiem Medrcow’ (hebr. leszon chachamim).
Badania dowodza, ze po hebrajsku w Palestynie méwiono prawie do konca II wieku
n.e., o czym $wiadczy zywy jezyk tannaitow z réznych cze¢sci Palestyny. Do 200
roku p.n.e., tzn. przed okresem hasmonejskim, pisano po hebrajsku wyltacznie
w jezyku biblijnym. ‘Jezyk Medrcow’ pojawit sie jako jezyk literacki dopiero pod
koniec I wieku n.e.®

W czasach Miszny, kiedy jezyk Medrcow byt jezykiem zywym, mowionym na
rozleglych obszarach, nie mogl by¢ jezykiem jednolitym. Istniaty rézne jego dialekty,
czego $lady mozna znalez¢é w uznawanym za do$¢ jednolity spisanym tekscie
Miszny. Wyrdznia si¢ nawet kilka dialektow médwionego jezyka misznaickiego.’

* Jezyk religijny, [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. ks. M. Rusecki, ks. K. Kaucha i in.,
Wydawnictwo ,,M”, Lublin-Krakow 2002, s. 572-584.

> Ta nazwa jest eufemizmem, gdyz naprawde¢ chodzi tu o rézne rodzaje rytualnej nieczysto$ci
i sposoby oczyszczenia z nich, por. Miszna: Zeraim (Nasiona), red. Roman Marcinkowski,
Wydawnictwo DiG, Warszawa 2013, s. 37.

¢ Por. M. Bar-Asher, Leszon chachamim (Jezyk Medrcéw), [w:] Sefer hajowel leraw Mordechaj
Brojer (Ksigga Pamigtkowa dla Rabina Mordechaja Brojera), Jeruszalaim 755 (Jerozolima 1995), s. 3.

7 Swiadomie rezygnuje z podawania bardzo szczegdlowych przyktadow majacych charakter
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Istniejg rowniez pewne roznice w spisanym tekscie Miszny, jej starsze fragmenty,
siegajace czasu zburzenia $wigtyni 1 opisujace sprawowany w niej kult, zawierajg
wiecej form gramatycznych i zastosowan leksykalnych blizszych jezykowi Biblii.

Nie zachowat si¢ zaden rgkopis Miszny z czasdéw jej spisywania, tzn. z konca
I do poczatku III wieku n.e., a wigkszos¢ z zachowanych datuje si¢ na lata 1100-
1400 n.e. Nawet po spisaniu Miszny, jak si¢ przyjmuje ok. 200 roku n.e., mato
kto byl w posiadaniu jej spisanego tekstu, a wickszos¢ przekazoéw odbywala sig
ustnie. Prawdopodobnie dopiero pod koniec VII wieku wzmogly si¢ prace zwigzane
z przepisywaniem. Koniec XV wieku przynosi teksty drukowane Miszny, a pierwszy
z nich pochodzi z 1492 roku. Badania filologiczne nad tekstem Miszny dowiodty,
ze rekopisy spisane przed 1250 rokiem, a moze nawet przed 1400, zachowaly tekst
zrodlowy. Pozniejsze rekopisy i druki rdéznig si¢ niekiedy nawet zasadniczo od
pierwotnej wersji. Istnieja zwroty 1 wyrazenia, ktore zachowaty si¢ tylko w jednym
rekopisie, a dodatkowym utrudnieniem jest problem z ustaleniem jego datacji.

W jezyku hebrajskim biblijnym z czaséw drugiej swiatyni znalezé mozna
nalecialosci z innych jezykow, zwlaszcza greckiego, perskiego, akadyjskiego
i przede wszystkim aramejskiego, o czym $wiadcza ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza,
Daniela, Esteryiinne. W jezyku hebrajskim tannaickim dominujg wptywy aramejskie
z nieco pozniejszego okresu tego jezyka niz w jezyku biblijnym. Niektorzy twierdza,
ze tannaici byli dwujezyczni i na terenie catej Palestyny moéwili zaré6wno po
aramejsku, jak i po hebrajsku. Inni uwazaja, ze bylty tereny, gdzie mowiono tylko
jednym z tych jezykow, ale rozumiano takze drugi. Wptyw greki lub taciny na ‘jezyk
Medrcow’ ogranicza si¢ gtownie do stownictwa.

2. Gléwny cel Miszny

Glownym celem Miszny jest przystosowanie przepisow Tory do wymogow
zmieniajacych si¢ warunkéw bytowania. Tora spisana stanowita zamkniety zbior
tekstow $wietych, do ktdrego nie mozna bylo nic doda¢ ani nic ujac. Stad tez jezyk
Tory spisanej stawal si¢ coraz mniej zrozumialy, zmienial si¢ tez sposob zycia,
ktory nie przystawat do starych schematdéw. Miszna, jak to juz wyzej wskazano,
zostala spisana ok. 200 roku n.e., czyli dlugo po zburzeniu drugiej $wiatyni,
a opisuje zagadnienia religijne z czasow jej istnienia, z ktérymi tannaici, czyli autorzy
Miszny nie spotkali si¢ w praktyce, nie liczagc spraw omawianych na biezaco, gdzie
zwykle pojawiajg si¢ sformutowania ‘a jesli §wiatyni nie ma’. Przekaz ustny Miszny
ulegat modyfikacjom z pokolenia na pokolenie. Dwoma gldwnymi czynnikami,
ktore przyczynity si¢ do spisania ustnego przekazu Miszny byly: 1) zburzenie

wybitnie filologiczny, interesujacy glownie hebraistow i jezykoznawcow.
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$wiatyni i upadek centrum religijno-duchowego, jaki stanowila Jerozolima oraz
2) nagromadzenie materiatu ustnego i obawa przed jego utratg. Najkrdcej mozna
by powiedzie¢, ze Miszna zawiera praktyczne zastosowanie Prawa, reguly
postepowania w okreslonych sytuacjach, ‘tradycje starszych’, ktore tworza jej istote
i okreslajg zarazem jej charakter.

Miszna opiera si¢ na systemie religijnym tgczacym stary kod Tradycji spisanej
z codzienng praktyka. Zglebianie tej Tradycji w celu jej lepszego zrozumienia
a nastgpnie wyjasnienia niosto ze sobg co pewien czas zmiang uregulowan prawnych
odpowiednia do warunkéw zmieniajacego si¢ zycia. Dostosowanie Prawa do
codziennego uzytku przeciwdziatalo jego zapomnieniu, a moze nawet degradacji.
Scieraty sie tu dwie opcje, o ktorych pisze Jozef Flawiusz:

,Faryzeusze przekazywali ludowi pewne przepisy zaczerpnig¢te z tradycji
przodkow, ktore nie zostaty zapisane w Prawach Mojzeszowych i z tego powodu
odrzucajg je Saduceusze; ci bowiem uwazajg, ze prawomocne s3 tylko te ustawy,
ktore zostaly zapisane, natomiast nie trzeba przestrzega¢ ustaw pochodzacych
z tradycji poprzednich pokolen. Na tym tle doszto miedzy dwoma stronnictwami
do dysput i powaznych sporéw, w ktérych Saduceusze, pozbawieni jakichkolwiek
wpltywow wsrdd ludu, mieli za soba tylko ludzi zamoznych, podczas gdy Faryzeusze
cieszyli si¢ poparciem mas.” (Antiquitates Judaicae X1, X, 6 i polska wersja:
Dawne dzieje Izraela, Poznan-Warszawa-Lublin 1979, s. 635)

Rezultatem tych kontrowersji trwajacych dwa stulecia (pomimo niesprzyja-
jacych temu roznic zdan migdzy wspomnianymi wyzej stronnictwami, a takze
wewnetrznych podziatow) bylo skompilowanie i ustalenie ustaw prawnych —
halachot stanowigcych podstawe Miszny.?

3. Redakcja 1 schemat Miszny

Zgromadzony zbior ustnego Prawa zostal ostatecznie zredagowany przez
rabiego Jehud¢ Hanasi i utozony zgodnie z wcze$niej przyjetym przez jego
poprzednikow (rabiego Akiwe i1 rabiego Meira) sposobem w szeSciu dziatach
zwanych porzadkami, ktore dzielg si¢ na traktaty, a te z kolei na rozdziaty i lekcje,
zwane takze misznami. Wszystkich traktatow jest szesédziesiat trzy. Zwykle sa
utozone tematycznie w kazdym dziale pod wzgledem wielkosci (liczby rozdziatow)
od najdluzszego do najkrotszego. (Ta kolejnos¢ jest zaklocona w pierwszym
i czwartym porzadku). Pierwsze traktaty w porzadku moga liczy¢ ponad dwadziescia,
a nawet trzydziesci rozdziatow. Ostatnie majg zwykle po trzy rozdziaty. Ze wzgledu
na ogrom zebranego materialu, pochodzacego z przekazow ustnych od III w. p.n.e.
do II w. n.e., niektore dzialy Miszny zawierajg traktaty o odmiennej tematyce.

8 Herbert Danby, The Mishnah, Oxford University Press, London 1958, s. xviii-xix.
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Spisanie Miszny nie oznaczato zamknigcia prac nad ustnym prawem, a dato dobry
poczatek do dalszego rozwijania go i studiowania Tory.

Taki schemat Miszny nie jest dzielem przypadku, a przeciwnie rzadza nim
okreslone reguly. Najczesciej wprowadzenie do dalszego rozwazania okre§lonego
zagadnienia stanowi pierwsza opinia, ktéra nazywana jest Pierwszym Tannaitg’.
Zwykle jest to opinia bezimienna. Problem z ustaleniem autorstwa wypowiedzi
istnial juz w czasach spisywania Miszny. Sami uczeni talmudyczni wlozyli niemato
staran i wysitkow w celu przypisania wczesniejszych wypowiedzi ich autorom. Tam,
gdzie trudno byto ustali¢ autora, uzywa si¢ zwrotow typu: ,,Medrcy mowia” lub
»Szkota Hillela méwi” albo ,,Szkota Szammaja mowi”. Zdarza si¢ jednak, ze do tego
samego pokolenia uczonych zalicza si¢ sady i opinie pochodzace z roznych okresow.
Nie zachowata si¢ zadna petna biografia ktoregos z medrcow talmudycznych, ktora
podawataby daty ich urodzenia i $mierci, a nie tylko okres pelnienia jakiej$ funkcji.
Wielu uczonych nosito to samo imi¢. Az siedmiu bardziej znanych okresla si¢
imieniem Szimon, szesciu nosi imi¢ Chanina i Eliezer. Nawet w tym samym miejscu
Talmudu mozna znalez¢ wypowiedzi kilku r6znych rabinéw o tym samym imieniu.
Pomyltki kopistéw i drukarzy dopehity dzieta.!

Zbior ten opisuje zycie Zydow z religijnego punktu widzenia. Nawet sprawy,
ktore z pozoru wygladaja na zwykte czynnosci, czgsto powszednie, jesli im si¢
doktadniej przyjrze¢, majg swoj wymiar religijny. Jest to uzasadnione, gdyz Miszna
jako Tora ustna stanowi wyjasnienie i komentarz do Tory spisanej, ktéra jest
drogowskazem zycia.

4. Podstawowe reguty kompilacji 1 podziatu tekstu Miszny

Jak to juz wyzej zaznaczono, Miszna sktada si¢ z sze$ciu dziatéw zwanych
porzadkami, ktére dzielg si¢ na traktaty, a te z kolei na rozdziaty i mniejsze czgsci
tekstu, zwane misznami lub lekcjami. Kazdy traktat zajmuje si¢ innym tematem
o zasadniczym znaczeniu. Rozdziaty sktadaja si¢ z mniejszych logicznie spdjnych
wewnatrz tekstow. Taki sposob organizacji tekstu nie budzi zastrzezen. Jednak
zanim do tego doszto, zgromadzony materiat podlegat pewnym regutom kompilacji,
z ktérych wymienia si¢ glowne trzy sposoby'':

° Terminem tannaici okre$la si¢ tworcow Miszny, ktorej nazwa pochodzi od hebrajskiego rdzenia
spotgtoskowego sz-n-h oznaczajacego ,,nauczaé, powtarza¢”, co odpowiada aramejskiemu #-n-’, stad
tanna’, l.mn. tanna’im.

0 Por. Miszna: Zeraim (Nasiona), red. Roman Marcinkowski, Wydawnictwo DiG, Warszawa
2013, s. 24.

1 Czegé¢ tego opracowania wraz z przykladami zamieszczono w rozdziale wstepnym Jak
zrozumie¢ Miszne? do trzeciego tomu pierwszej polskiej edycji tego najwazniejszego dzieta judaizmu
rabinicznego, por. R. Marcinkowski, Miszna: Naszim (Kobiety), Wydawnictwo DiG — Edition La
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1) zebranie r6znych wypowiedzi wokot imienia jednego autorytetu'?

2) wyrazenie danej glownej zasady w roznych zagadnieniach, np. podstawowa
zasada jest ukazywana na roznych obszarach prawa

3) do pewnego schematu czy wzorca jezykowego dobierano wypowiedzi na rozny
temat, byleby ,,pasowaty” do schematu'® (istnieje tez mozliwos$¢ tgczenia dwoch
ostatnich sposobow). !4

Warto zaznaczy¢, ze podziat tekstu lub zaklasyfikowanie go do jakiej$ grupy
nie bylo zadaniem tatwym, gdyz w spisanych ostatecznie materiatach ustnych nie
stosowano odpowiednich znakoéw interpunkcyjnych.

Autorzy Miszny wyrazali swoje opinie na kilka sposobow:

1) zwykte zdanie oznajmujace, w ktorym podmiot, czasownik i orzeczenie sa $cisle
syntaktycznie powigzane. Po hebrajsku podmiot i pierwszy czasownik wprowadza
jeden wyraz i jest nim zwykle imiestow, np. haose — dost. ‘[ten] czyniacy’.
W przektadzie na jezyk polski ujmuje to zwykle w trybie warunkowym. Hebrajski
imiestow czynny okreslony (np. haose — ‘ten czyniacy’) petnigcy zarazem funkcje
podmiotu i orzeczenia thumaczg jako ,,Jesli ktos czyni (lub postepuje) tak i tak...,
jest taki i taki”.

2) podwojony podmiot, tzn. podmiot w zdaniu wyrazony jest dwukrotnie,
w oryginalnym tekscie haose (zo wezo) hu. Po polsku ,,Jesli kto$ czyni to 1 to,
to on jest taki i taki”.

3) delikatna apokopa, czyli odcigcie (dalszej) czesdci zdania, gdzie podmiot zdania
jest odciety od czasownika, ktéry odnosi si¢ do jego wlasnego podmiotu, a nie
do tego, z ktorym zdanie rozpoczat. W polskim przektadzie: ,,Jesli kto$ czyni tak
i tak..., to [rzecz, ktorg uczynit], jest taka i taka”.

Rama, Warszawa—Bellerive-sur-Allier 2016, s. 15-30 oraz w artykule tego samego autora: Badania nad
tekstami zrodtowymi judaizmu na przyktadzie pierwszej polskiej edycji Miszny, w: Miedzy Wschodem
a Zachodem — W poszukiwaniu zrédel i inspiracji, pod red. Adama Bednarczyka, Magdaleny Kubarek,
Macieja Szatkowksiego, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2016, s. 221-235.

12 Najlepiej jest to widoczne w traktacie Edujot, gdzie zgrupowane sg wypowiedzi poszczegodlnych
uczonych, takich jak: Hillel i Szammaj (albo ich szkoét), Jehuda, Akiwa, Chananja, Jiszmael, Jehoszua,
Cadok, Gamliel, Elazar ben Azarja i inni. Nie musza to by¢ wylacznie opinie uczonych, o czym
zaswiadcza traktat Ketubot. W trzynastym rozdziale tego traktatu lekcje od trzeciej do dziewiatej taczy
wspolny temat siedmiu spraw, w ktorych orzekat sedzia Admon w Jerozolimie. Jego imi¢ pojawia si¢
dwukrotnie w Ket 13,1; 14,4 1 13,5, trzykrotnie w Ket 13,3 i po jednym razie w lekcjach od piatej do
dziewiatej.

13 Takich przyktadow Miszna zawiera wiele, np. w traktacie Gitin znajdujemy zwrot mipne tikun
haolam — dost. ,,z powodu naprawy $wiata”, co zwykle tlumacze jako ,,dla dobra ogétu”, ktory to
wzor prawdopodobnie skupit lekcje czwartego rozdzialu od drugiej do dziewiatej (a nawet Git 5,3 i
9,4). W tym samym traktacie wystgpuje zwrot mipne darche szalom — dost. ,,ze wzgledu na sposoby
pokojowe”, co tlumacze jako ,,w imi¢ pokoju”, Git 5,8; 5,9. W traktacie Nazir pojawia si¢ wyrazenie
szeraglajim ladawar — dost. ,,poniewaz sg nogi do sprawy”, ,,poniewaz sprawa ma nogi”, co thumacze¢
jako ,,sa podstawy do takiej decyzji”, Naz9,2x 1;9,3x 1;9,4 x 2.

14 Por. Jacob Neusner, The Mishnah. A New Translation, Yale University Press, New Haven and
London 1988, s. XX.
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4) mocna apokopa, w ktorej przedstawia si¢ wiele zdan, ale Zzadne nie tgczy si¢
Scidle z tym, co je poprzedza, ani z tym, co po nim nastepuje, i wszystkie
(te zdania) sa odcigte od orzeczenia zdania. Po polsku: ,,Jesli kto§ czyni tak
itak..., to to, co uczynit, jest takie i takie..., jest sprawa watpliwa czy... lub czy...
co$ [innego, co nie ma bezposredniego zwiagzku ze sprawa] jest takie i takie...”

5) kontrastywne potaczenie powyzszych wzorcow, gdzie do pierwszego wzoru
dotaczony jest kontrastywny zespot orzeczenia, co stanowi zwykle dwa zdania
niezalezne, a negacja drugiego orzeczenia stanowi balans dla pierwszego.'
Po polsku: ,,Jesli kto$ czyni cos..., jest nieczysty, a jesli tego nie czyni..., jest
czysty”.

5. Przywigzanie do utartych schematow

Warto zastanowi¢ si¢ w tym miejscu, dlaczego tannaici trzymali si¢ tak
kurczowo tych schematow? Odpowiedz jest bardzo prosta, poniewaz ulatwiaty
zapamigtywanie. Przyjete i powszechnie stosowane schematy stanowity swojego
rodzaju mnemotechniczy zabieg utatwiajacy pamigciowe opanowanie zasad i opinii.

Przypomnijmy, ze mamy tu do czynienia z Torg ustng, czyli Tradycja judaizmu
przekazywang z pokolenia na pokolenie w formie ustnej. Istotng role odgrywato
tu brzmienie wypowiedzi, tzn. balans sylabiczny, rytm, dzwick. Wymienione wyzej
wzorce mozna by zredukowac¢ do ten, kto... to jest'’, a w przekladzie Miszny na
Jjezyk polski: ,,Jesli ktos... to jest”. Te wzorce i schematy byly nosnikiem konkretnej
wiedzy, a przez powtarzanie zapamigtywano wlasnie konkretne wyrazy, wttoczone
w rytm, liczbe sylab, dzwigk.

6. Wzorce wypowiedzi a niezalezna struktura dyskursu

Trzeba w koncu zauwazy¢ ‘wspotgranie’ lub moze lepiej powiedzie¢ ‘zgodnos¢’
pomiedzy retorycznymi wzorcami wypowiedzi z jednej strony, a niezalezng strukturg
dyskursu zamieszczonego w tych schematach, z drugiej strony. Miszna nie podaje
kontekstu wypowiedzi: miejsca, czasu i okoliczno$ci, poniewaz tym kontekstem
jest zasada, regula, od ktorej zwykle rozpoczyna si¢ tekst i na ktorej si¢ skupia.
To ona jest w centrum uwagi. To, co méwi Miszna, wydaje si¢ by¢ tatwiejsze od tego,
w jaki sposob zostato wypowiedziane. To wlasnie stanowi gldwng bariere w poznaniu
Miszny i podstawow3g trudnos¢ w jej interpretacji. Obserwujemy tu zarazem wielki

5 Tamze, s. XXI.
16 Tamze, s. XXIII.
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paradoks Miszny, ktorej podstawowym celem jest ulatwienie zrozumienia Tory
spisanej (Tora szebichtaw). Miszna bardzo otwarcie wypowiada si¢ na tematy
publiczne, porusza zagadnienia spoteczne, jednak jej struktura, sktadnia i formy
gramatyczne nadaja jej wypowiedzi ezoteryczny charakter.'’

7. Czy istniejg okreslone czasy gramatyczne
w Torze spisanej i ustnej?

Jezyk Tory spisanej nie jest ograniczony czasami, co szczegodlnie w epoce
Haskali utwierdzato rabindbw w przekonaniu o ponadczasowos$ci i boskosci tego
jezyka. Dzieki pewnym formom koniugacji, a dokladnie moéwigc kombinacji
prostych i zlozonych form perfectum 1 imperfectum jezyk hebrajski biblijny
wyraza dwa aspekty: dokonany i niedokonany. Miszna na pozor stosuje trzy czasy:
terazniejszy — wyrazany przy pomocy imiestowu, przeszty — przy pomocy form
perfectum oraz przyszly — wyrazany przez formy imperfectum, co zachowalo si¢
we wspotczesnym jezyku hebrajskim. Dominujgcym jest tu jednak imiestow, ktory
jak w przedstawionych wcze$niej schematach wraz z przedimkiem okreslajacym
he hajedi‘a tworzy grup¢ podmiotu. Réwnie czgstym zastosowaniem imiestowu
jest uzycie go w L.mn., np. osim lub z koncdéwka aramejska osin, dost. ‘robi si¢’,
‘czyni si¢’, co moze rowniez oznacza¢ ‘(oni) robig’ lub ‘kto$ robi’, a ze wzgledu
na pojemno$¢ takiej struktury gramatycznej moze oznacza¢ mieszanke czasow:
przesziego, terazniejszego i przysztego, z czym mozna si¢ spotkaé¢ nawet w jednym
zdaniu, ale czgéciej w tym samym fragmencie tekstu. Tekst Miszny w znaczacy
sposob nie utatwia rozroznienia czaséw gramatycznych w zdaniach. Inaczej mowigc
uzycie w teks$cie Miszny trzech czasdéw: przesziego, terazniejszego i przysztego jest
umowne.

8. Hermetyczna 1 czesto nieprzetlumaczalna terminologia.

Jezyk Miszny wydaje si¢ by¢ nienaruszalny w swych schematach i w swej
strukturze. Rzadza nim okre$lone zasady, a on sam stara si¢ je chroni¢ i podtrzymywac.
Charakterystyczne dla jezyka Miszny sg skroty myslowe, ktore stuzyly niegdy$
latwiejszemu zapamigtywaniu tekstu oraz stosowanie bardzo hermetycznej i czgsto
nieprzettumaczalnej terminologii, co w duzym stopniu utrudnia zrozumienie
tekstu, zwtaszcza dla poczatkujacego badacza i nastrgcza wiele trudnos$ci przy jego
interpretacji.

7 Tamze, s. XXV.
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Istnieje szereg wyrazow lub zwrotow zwykle dwuwyrazowych, ktorych nie
da si¢ przetlumaczy¢, a jesli da si¢ je przetozy¢, to ich przektad zwykle zaweza
znaczenie oryginalnego wyrazenia. Sg wsrod nich i takie, ktore mozna przettumaczy®¢,
ale oryginalne hebrajskie nazewnictwo tak si¢ zadomowilto w kulturze zydowskiej
w diasporze, ze zwykle si¢ tego nie thumaczy.

Do pierwszej grupy naleza m.in.: chala'®, chaluca”, chazaka®, eruw?,

Jjewama?®’, karmelit®, kilajim*, meduma®, pea’, pigul’’, prozbul®, szemita”

8 Chala — dar ofiarny z ciasta, niewielka ilo§¢ ciasta wydzielana dla kaptana. Zgodnie z halachg
ustalong na podstawie opinii m¢drcow minimalna wielko$¢ ciasta, ktora wypelnia obowiazek chala to
pie¢ éwierci miary kaw, czyli pie¢ log (ok. 2,5 litra).

¥ Chaluca — wdowa po bezdzietnie zmartym, ktora dopetia obrzadku chalicy, zdejmujac but
z nogi brata jej zmarlego me¢za, tym samym kobieta zdejmowala ze szwagra obowiazek malzenstwa
lewirackiego i sama uwalniala si¢ spod tego prawa.

2 Chazaka — przejecie prawa wlasnodci na skutek posiadania obiektu lub zasiedzenia
nieruchomosci przez okreslony prawnie okres.

21 Eruw — hebr. ,,zmieszanie, pomieszanie”, to utworzenie symbolicznej taczno$ci miejsca lub
cigglosci wykonywania pewnej czynnosci, oznacza symboliczne akty i zarazem sposob na uchylenie
zakazu wykonywania zabronionych w szabat i §wigta czynnosci. Ten sposob na uchylenie pewnych
zakazow stosuje si¢ gtownie do dziatan, ktorych spetnienie jest konieczne dla wlasciwego wypehienia
szabatu lub $wigta. Eruw oznacza wlaczenie prac zabronionych w sfer¢ dozwolonych. Wazniejsze
formy eruwu: 1) eruw chacerot (dosl. ,,zmieszanie dziedzincow”) — zezwolenie na przenoszenie
przedmiotéw na terenie wigkszym niz jedna domena prywatna, wspdlnym dla wielu osob, 2) eruw
tawszilin (,,zmieszanie potraw”’) — zezwolenie na gotowanie, przyrzadzanie positku na szabat w §wigto,
ktore wypada w piatek, 3) eruw techumim — (,,zmieszanie obszaréw”) — zezwolenie na wyjscie poza
zasieg szabatu (techum szabat).

2 Jewama — owdowiata bratowa po bezdzietnie zmartym bracie, ktora podlega prawu lewiratu
wzgledem szwagra lub szwagrow.

3 Karmelit — morze lub dolina, miejsce na odludziu, gdzie prawie nikt nie chodzi lub obszar
o wymiarach cztery na cztery fefach otoczony murami nizszymi od dziesigciu fefach, ale wyzszymi
niz trzy tefach; w przestrzeganiu szabatu domena neutralna, ktora nie jest ani domena prywatng ani
publiczna.

2% Kilajim — zakaz mieszania dwoch gatunkow ro$lin, zwierzat i odziezy.

% Meduma — mieszanka produktu dozwolonego i zabronionego.

26 Peq— skraj pola (zwykle zboza) lub skraj ogrodu, z ktorych nie zbiera si¢ plonu z przeznaczeniem
dla biednych lub przybyszow.

27 Pigul — migso ofiary, ktore urzgdujacy kaptan przeznaczyt do spozycia w niewtasciwym miejscu
lub czasie.

8 Prozbul lub prozbol, ewentualnie pruzbol, na podstawie Pwt 15,2 wszelkie dtugi zwigzane
z pozyczkami znosi rok szabatowy. Aby uniknaé sytuacji, w ktorej nie chciano pozyczaé w obliczu
zblizajacego si¢ roku szabatowego w obawie o utrat¢ pozyczonych pieniedzy, Hillel ustanowit regule
prozbulu, tzn. deklaracji sadowej wierzyciela podpisanej przez swiadkow o uchyleniu warunkow roku
szabatowego.

»®  Szemita — ,,darowanie” oznacza rok darowania dtugow, czyli rok szabatowy (szewiit).
W szerszym znaczeniu obejmuje cykl siedmioletni konczacy si¢ rokiem szabatowym.



142

oraz cet hakochawim’®, jamim towim®', majim riszonim’’, majim acharonim®.
Do drugiej kategorii mozna zaliczy¢ nastepujace wyrazy: cedaka®, hawdala®,
hefker’S, hekdesz’’, mamzer’®, mawoj.

9. Znajomos$¢ gramatyki czynnikiem utatwiajgcym
zrozumienie 1 wlasciwg interpretacj¢ tekstu Miszny

O dylematach z rozumieniem wyrazow i wtasciwa ich interpretacja informuje
sama Miszna. Problem z ustaleniem popularnego rozumienia terminéw omawia
w 6smym rozdziale traktat Miszny Nedarim. W pierwszej lekcji tego rozdziatu
tannaici zwracaja szczego6lng uwage na wyrazenia okreslajace ograniczenia czasowe
w ich popularnym znaczeniu: ,,dzisiaj”, ,,w tym tygodniu”, ,,w tym miesigcu”,
W tym roku”, ,,przez to siedmiolecie” w odroznieniu od okreslen: ,,jeden dzien”,
.jeden tydzien”, ,,jeden miesiac”, ,jeden rok”, ,,jedno siedmiolecie”.*’

Kolejna lekcja tego rozdzialu stanowi kontynuacje poprzedniej, rozwija
zagadnienie okreslen czasu uzytych w formie $lubu, a w szczegodlnosci dotyczy
okreslen ‘az do’, ‘az bedzie’ i ‘az przed’. Samo ‘az’ nie wigcza do terminu $lubu
konkretnie wskazanej pory, do ktorej dany §lub ma trwac.*!

W poprzedniej misznie wyjasniono, ze wyrazenia ad — ‘do’ 1 ad szejagi’a —
‘az nadejdzie’ w popularnym ich rozumieniu oznaczaty trwanie $lubu do nadejscia

30 Cet hakochawim — ,,pojawienie si¢ gwiazd” na niebie oznaczajgce wieczor i zarazem poczatek
nowej doby w judaizmie.

31 Jamim towim — dost. ,,dobre dni”, termin stosowany na okre$lenie petnych dni §wigtecznych,
zwykle oznacza pierwszy i ostatni dzien $wieta, dni pomiedzy nimi sa traktowane jak powszednie czasu
$wiatecznego, czyli potswieto (chol hamoed).

32 Majim riszonim — dost. ,,pierwsza woda”, woda do mycia rak przed tamaniem chleba.

3 Majim acharonim — dost. ,,ostatnia woda”, woda stuzaca do mycia rak po jedzeniu.

*  Cedaka — jalmuzna. Termin cedaka zmienil znaczenie ze ,,sprawiedliwo$¢” w biblijnym
hebrajskim na ,,jalmuzna” w jezyku Miszny.

35 Hawdala — hebr. ,,oddzielenie”, ,,odlgczenie”, blogostawienstwo na zakonczenie szabatu lub
$wieta oddzielajace czas Swiateczny od powszedniego.

3¢ Hefker (w dialekcie palestynskim) lub hewker (w dialekcie jerozolimskim) — mienie bezpanskie,
wyrzeczenie si¢ prawa wilasnosci jakiego$ mienia i udostepnienie go wszystkim.

37 Hekdesz — to, co poswigcone dla Swiatyni.

8 Mamzer (r.m.), mamzeret (r.z.) — dziecko z nieprawego loza, cudzotdstwa lub kazirodztwa.
Zakazani byli w zwigzkach matzenskich dla ogétu Izraela.

¥ Mawoj — ,uliczka”, ,,zaultek” oznacza w kontekscie przestrzegania szabatu wspdlne wejscie.
Rozréznia si¢ dwa rodzaje mawoj: a) mawoj zamknigte — waska uliczka lub alejka otoczona z trzech
stron dziatkami, b) mawoj mefulasz — ,,otwarte”, ,,przejSciowe”, ogrodzone dwoma réwnolegtymi
murami i otwarte na koncu.

4 Por. Ned 8,1.

41 Por. Ned 8,2.
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okreslonego czasu czy terminu, a zwrot ad szejehe — ‘az bgdzie’ oznaczat trwanie $lubu
lacznie z danym terminem, np. $wicta. Ta miszna to potwierdza, wskazuje jednak,
ze w przypadku, gdy wyznaczony czas nie jest sprecyzowany, rowniez wyrazenie
ad szejehe — ‘az bedzie’ nie wlacza do okresu trwania §lubu tego wyznaczonego
blizej niesprecyzowanego czasu i oznacza tyle, co ‘do czasu, ktéry nadejdzie’,
a nie ‘do czasu, ktory si¢ skonczy’, jak to bylo w poprzedniej misznie. Tym
samym przestaje tu istnie¢ roznica w popularnym rozumieniu tych termindw, ktdrg
podkre$lono w poprzedniej lekcji.*

W innym miejscu tego samego traktatu (Ned 6,8) tannaici rozwazaja zagadnienie
produktéw pochodnych od tych, ktére stanowity istotg §lubu zabraniajacego ich
spozywania. Najpierw (Ned 6,7) wskazano, ze pochodne ‘winogron’ (hebr. anawim)
i ‘oliwek’ (hebr. zeitim) maja swoje niezalezne nazwy: ‘wino’ (jajin) i ‘oliwa’
(szemen). Tutaj produkty pochodzace z ‘daktyli’ (hebr. temarim) i z jesiennych
winogron (hebr. sitwanijot) zawieraja w swych hebrajskich nazwach ich pierwotne
pochodzenie: dewasz temarim — ‘miod daktylowy’ i chomec sitwamijot — ‘ocet
winny’ sporzadzany z p6znych winogron. Jesli nazwa produktu pochodnego jest
cho¢by w czgsci identyczna z nazwa produktu gltéwnego, to zakaz obowigzuje
obydwa produkty: gtéwny i pochodny.®

W poprzedniej lekcji wspolna cho¢by w czeéci nazwa produktu gtownego
i pochodnego byta przyczyna uznania za zabroniony takze tego ostatniego. Ned 6,9
w przeciwienstwie do poprzedniej miszny naucza, ze ten, kto ma zabroniony $lubem
jaki$ konkretny produkt, moze spozy¢ podobny, ktory nosit nawet t¢ sama nazwe,
ale jest w niej zawarte uzupehlienie, dodatkowy wyraz, przez co ten produkt
pochodny rozni si¢ w nazwie od zabronionego produktu glownego.*

Roéwniez Ned 6,3 zajmuje si¢ zagadnieniem popularnego rozumienia wyrazow
uzytych podczas Slubowania i podkresla role przedimka okreslajacego, tzw. he
hajedi ‘a, w powszechnym rozumieniu wyrazéw. Dwie pierwsze lekcje tego rozdziatu
dotyczyly glownie potraw gotowanych, ta omawia inne sposoby przyrzadzania
pozywienia i wymienia potrawy marynowane, parzone, pieczone i solone. Gléwny
wyr6znik stanowi tu przedimek okres$lajacy he hajedi‘a. Wyrazy stoja w opozycji:
kawusz — hakawusz (‘marynowany’), szaluk — haszaluk (‘parzony’), cali — hacali
(‘pieczony’) i mali’ach — hamali ach — ‘solony’. W jezyku polskim trudno jest oddac
te roznicg, w pierwszym przypadku chodzi o jakie$ rzeczy blizej nieokre$lone,
w drugim o te okreslone. Terminy okre§lone rozumiane byty powszechnie jako jeden
z rodzajow tych nieokreslonych.

4 Por. Ned 8,3.
4 Por. Ned 6,8.
4 Por. Ned 6,9.
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Inne fragmenty Miszny podkreslaja znaczenie zaimka wskazujacego
w powszechnym rozumieniu wyrazow.* Podobnie do Ned 6,7 istotng rol¢ zaimka
wskazujacego uzytego podczas slubowania uwydatnia miszna Ned 7,6, gdzie mowi
si¢, ze $lubujacy miat na mysli konkretny produkt, ktoéry wraz z jego pochodnymi
jest mu zabroniony. Jesli podczas §lubowania nie uzyto zaimka wskazujacego,
to zabroniony byt tylko sam produkt, a jego pochodne byty dozwolone.*®

Z powyzszych fragmentéw wida¢ wyraznie, ze znajomos¢ gramatyki jezyka
hebrajskiego byla czynnikiem utatwiajacym wlasciwe zrozumienie i poprawng
interpretacje tekstu zgodnie z jego powszechnym rozumieniem w czasach Miszny.

10. Koniecznos¢ uprzedniej znajomosci tta religijno-kulturowego.

Jako dowdd dla przedstawionych wyzej tez i rozwazan na temat rozumienia
religijnego jezyka Miszny oraz wlasciwej interpretacji tekstu zrodlowego judaizmu
zamieszczam jedng lekcje Miszny z traktatu Nazir 4,5 najpierw w oryginale
hebrajskim, nastepnie w doslownym tlumaczeniu i ostatecznie we wlasciwym
przektadzie z komentarzem.

Tekst oryginalny:
7772w T P79 711 No0n mwn
9572 2127 1R NIRRT 231 DAR 779 700w 120K 2R R2PY 227 7977 2197 R DT 1 TR POV PO
PN " NPNI AWK CWOR OR W7 2137 RIW ID° RNV NAPANA DAR 7770 NAPANI DOMKR 02727 02
DM AWRA OWOR R Y D12% RIIW 197 770N DAYANA AR

Dostowne tlumaczenie fragmentu Miszny z traktatu Nazir 4,5:

»Zostata skropiona nad nig jedna z krwi — nie moze odwota¢. Rabi Akiwa
moéwi: Nawet zostato zarznigte nad nig jedno z jej zwierzat, nie moze odwotac.
O czym moéwia te stowa? O ogoleniu czystosci. Ale przy ogoleniu nieczysto$ci
odwotla, poniewaz moze powiedzie¢: «Nie chce tej plugawej kobiety!». Rabi mowi:
Nawet przy ogoleniu czystosci odwota, poniewaz moze powiedzie¢: «Nie chce tej
ostrzyzonej kobiety!».”

Ponizej zamieszczam ten sam fragment Miszny z traktatu Nazir 4,5 w przektadzie
uwzgledniajacym cate tlo religijno-kulturowe wraz z komentarzem:

4 Por. np. Ned 6,7.
4 Por. Ned 6,6-7; Ned 7,6-7.
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,Jesli*’ zostal juz skropiony [ottarz] krwia z jednej z [jej* ofiar],* to [jej maz]
nie moze odwota¢ [jej slubu].® Rabi Akiwa méowi: Nawet jesli [tylko] jedno z jej
zwierzat [przeznaczonych na ofiare] zostato zarznigte,’! to [maz] nie moze odwotac
[jej $lubu].’? Czego dotycza te stowa? Dotyczg ofiary sktadanej po wypetnieniu
nazireatu w czysto$ci.>® Jesli jednak ofiara nie zostala jeszcze ztozona, a §lub nie byt
wypetiony w czysto$ci** i wymaga wypelnienia jeszcze raz od nowa, to [maz] moze
[go] odwotaé, gdyz moze powiedzie¢ «Nie chce tej plugawej kobiety».>® Rabi mowi:
Takze w [sytuacji, gdy] ofiara zostata ztozona po wypehieniu nazireatu w czystosci*®
[maz] moze odwotaé [jej §lub],’” gdyz moze powiedzie¢ «Nie chce [wigcej] takiej
ostrzyzonej kobiety».*® (Naz 4,5)

47 Ta miszna rozwaza mozliwo$¢ odwolania przez meza nazireatu jego zony.

Hebr. aleiha — dost. ,,nad nig”, ale tez ,,z jej powodu”.

Hebr. damim to 1. mnoga od wyrazu dam — ,.krew”. Tutaj chodzi o krew ofiar.

Nawet jesli ona si¢ jeszcze nie ostrzygta i nie przyniosta pozostatych ofiar nazirejskich, jej maz
nie moze juz odwotac jej Slubu odkad rozpryskano krew jednej z jej ofiar, co zwalnia ja z obowiazkow
nazireatu, por. Naz 6,9.

51 1 jeszcze nie rozpryskano jego krwi.

2 Gemara wyjasnia, ze odwotanie nazireatu w tym momencie sprawiloby zmarnowanie ofiar
nazirejskich.

3 Hebr. tiglachat hatohora — dost. ,,0golenie czystosci” lub ,,0strzyzenie czysto$ci”. Chodzi
tu o ostrzyzenie wloséw i zlozenie ofiar nazirejskich po wypelnieniu §lubu nazireatu w czystosci.
W omawianym w tej misznie przypadku kobieta wypelnita swdj §lub nazireatu i w dniu, w ktorym sig
ostrzygla, ztozyta swoje ofiary nazirejskie przewidziane zgodnie z prawem dla nazireatu wypelionego
w czystosci. Jedno z jej zwierzat ofiarnych zostato juz zarznigte w jej imieniu (jak twierdzi rabi Akiwa)
lub na jej polecenie krew z jedne;j z ofiar zostala rozpryskana na ottarzu (zgodnie z Pierwszym Tannaitg).
Poniewaz wypetnita juz §lub nazireatu i byta zobowiazana jeszcze tylko, Zeby si¢ ostrzyc, to wolno jej
juz byto pi¢ wino i nie obowiazywaly jej juz zakazy nazireatu, dlatego maz nie mogt odwotac¢ §lubu,
ktory juz nie obowigzywat.

% Hebr. tiglachat hatum’a — dost. ,,0strzyzenie nieczystosci”. W omawianym tu przypadku kobieta
podczas nazireatu skalata si¢ nieczystoscia zmarlego, dlatego powinna zgodnie z Torg ostrzyc glowe
w dniu jej oczyszczenia, czyli siodmego dnia, a smego przynies¢ w ofierze dwie synogarlice lub dwa
golebie, ktore kaptan zlozy w jej imieniu jako ofiarg przebtagalng za grzech oraz jako ofiarg calopalna,
por. Lb 6,9-11; Naz 6,6-7.

35 Ktora si¢ skalata nieczysto$cia zmartego lub jako nazirejka pita wino przeczac samej sobie.

¢ Hebr. tiglachat hatohora wyjasniono wyzej.

57 Nawet po spryskaniu ottarza krwig jednej z jej ofiar po wypetnieniu §lubu nazireatu w czystosci
maz — zdaniem rabiego Jehudy — moze jeszcze odwotaé jej §lub, zanim ona nie ostrzyze swoich
wlosow, por. Ch. Albeck, Szisza Sidre Miszna (hebr. Szes¢ Porzqdkow Miszny), The Bialik Institute and
Dvir Publishing House, Jeruszalaim (Jerozolima) — Tel-Aviv 2008, t. IIL, s. 205; P. Kehati, Misznajot
mewoarot, Jeruszalaim 5764 (2003) oraz wersja z przekladem na jezyk angielski tego samego autora:
The Mishnah, Seder Nashim, A New Translation With a Commentary, Printed at Maor Wallach Press,
Translated by Rafael Fisch, Jerusalem 1994, tu: Naz 4,5. Jesli przy cytowaniu powyzszych publikacji
nie podano strony, to cytat odnosi si¢ do komentowanego fragmentu Miszny, tego samego traktatu,
rozdzialu i lekeji, na przyktad wspomniane wyzej Naz 4,5. W przypadku dzieta Pinchasa Kehatiego
obejmuje obie wersje: hebrajska i angielska.

8 Rabi Jehuda wskazuje, Ze ostrzyzona kobieta jest odrazajaca i podaje to jako przyczyne oddalenia
jej przez m¢za. Gemara wyjasnia, ze Pierwszy Tannaita nie widzi tego problemu, poniewaz kobieta

48
49
50



146

Powyzszy przyktad dobitnie wykazat konieczno$¢ uprzedniej znajomosci tta
religijno-kulturowego, dotarcia do sedna judaizmu w celu wlasciwego zrozumienia
i odpowiedniej interpretacji tekstu Miszny.>

11. Suche, zwigzte opinie wyrazajace postanowienia halachiczne

Czytajac Miszng¢ mozna czgsto odnies¢ wrazenie wyjatkowego przywigzania do
szczegdtow, a nawet ‘jatowej’ dysputy wpasowanej w katalog praw.® Towarzyszy
temu ciggta réznorodno$¢ opinii, zwykle przeciwstawnych, tego czy innego
medrea, czasami opartych bezposrednio na fragmentach Tory lub wynikajgcych
z logicznego myslenia, innym razem wskazujacych precedens — odnoszace sig
do tematu wydarzenie z przesztosci lub wyimek z nauczania starszych pokolen.
Miszne cechuja suche, zwiezle opinie wyrazajace postanowienia halachiczne,
niekiedy tylko przeradzajace si¢ w tekst narracyjny, a jeszcze rzadziej przyjmujace
agadycznag forme opisu, ktora charakteryzuje Gemare¢. Misznaickie opinie sg czgsto
zredukowane tylko do najwazniejszych terminow — stow kluczowych, co mozna
by nazwa¢ minimalizacja formy przekazu przy zachowaniu maksymalizacji tresci.
Ten schemat, na co juz wczesniej wskazano, stuzyt kiedys lepszemu zapamigtywaniu
ustnego przekazu. Takg forme¢ wypowiedzi trudno jest zrozumie¢ wspodtczesnemu
odbiorcy Miszny bez uprzedniego doktadnego zglebienia tematu, zaznajomienia si¢
z calym wspomnianym wyzej ttem religijno-kulturowym.

12. Przektad tekstu Miszny jest dtuzszy od oryginatu

Dlatego kazdy przektad tekstu Miszny jest znacznie dluzszy od oryginatu.
Przyczyna tego jest charakterystyczna dla jezyka Miszny (jak i w ogoéle dla
jezykow starozytnych) zwigztos¢ wypowiedzi. W jezyku Miszny dodatkowa
zwigzlos¢ powoduja przyjete wezesniej schematy ustnego przekazu. Réznorodnosé
wypowiedzi cechujgca styl Miszny jest naturalnym nastgpstwem wielosci zrodet,
z ktorych czerpal Jehuda Hanasi.

moze zatozy¢ peruke. Rabi Jehuda zas uwaza, ze peruka zony moze drazni¢ me¢za, por. Kehati, op. cit.,
Naz 4,5.

% Wielu fragmentéw Miszny nie da si¢ zrozumie¢ w ich dostownym tlumaczeniu, ale dopiero wraz
z odpowiednim komentarzem. W tek$cie Miszny mozna znalez¢ bardziej zwigzle (od przedstawionego
wyzej przykladu z traktatu Nazir 4,5) formy wypowiedzi, np. fragment traktatu Miszny Arachin 4,1,
a doktadniej méwiac zdanie rozpoczynajace t¢ lekcje, zawierajace tylko 10 wyrazow hebrajskich,
zostato przettumaczone przez H. Danby’ego na jezyk angielski przy pomocy 82 wyrazow, a przez
J. Neusnera przy pomocy 87 wyrazow angielskich, por. H. Danby, dz. cyt., s. 546; J. Neusner, dz. cyt.,
s. 813-814.

¢ Por. H. Danby, dz. cyt., s. xxvi.
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Podsumowanie

Jezyk Miszny, jak go wyzej opisano, nie jest zwyktym jezykiem, zawierajacym
proste sformulowania przedstawiajace zwyczajne rzeczy, a raczej nalezatoby go
postrzega¢ jako specyficzng odmiang naturalnej w owych czasach hebrajszczyzny,
shuzacg wylacznie do przekazu najistotniejszych tresci religijnych. Jezyk tannaitow
w sferze gramatyki i stownictwa okreslil na wiele wiekow ksztalt jezyka religijnego,
czego wyrazne $lady wida¢ gtownie w pdzniejszych zbiorach modlitw (sidurach),
a takze w §redniowiecznej literaturze, zwlaszcza poezji religijnej (pijut).*!
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