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Streszczenie: Warunkiem trwania demokracji jest powrot do wielkiej moralne;j
tradycji chrzeScijanstwa oddziatujacego przez wieki na kultur¢ i narody
Europy i innych kontynentéw. Depozytariuszem wyrostej z chrzescijanstwa,
ale nalezacej do kultury moralnej ludzkosci tradycji, jest m.in. Ko$ciot
katolicki uznajacy autonomi¢ porzadku doczesnego, w tym politycznego,
petniacy wobec demokracji i rzeczywisto$ci politycznej rolg ,.korekcyjna”
polegajaca na oczyszczaniu rozumu, by ten nieustajgco powracal do swego
potencjatu i mégl odczytaé ,,gramatyke” norm moralnych zawartag w naturze.

Stowa kluczowe: demokracja, chrzescijanstwo, eunomia, spoteczenstwo
obywatelskie, rozum i wiara

Normative Infrastructure of Democracy.
Theological and Social Perspective

Summary: The condition for democracy to exist is the return to the great moral
tradition of Christianity which has influenced the culture, European nations
and countries of other continents for centuries. The depositary of the tradition
which originates from Christianity but belongs to the moral culture of mankind
is, among others, the Catholic Church, which recognizes the autonomy of the
temporal order, including the political one. The Church plays a “corrective”
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role for democracy and political reality, which is based on purifying the reason
so that it constantly returns to its potential and can interpret the “grammar”
of moral norms contained in nature.

Keywords: democracy, Christianity, eunomia, civil society, reason and faith

Wstep

Wspodlczesnie w wielu krajach dominuje demokratyczny sposob sprawowania
wladzy. Demokracja jest systemem zaktadajagcym istnienie konkretnych procedur
i instytucji, ale tez procesem, ktory podlega zmianom, oddziatywaniu czynnikow
spoteczno-kulturowych i ekonomicznych. Jest tez rzeczywisto$cia w konkretnym
miejscu i czasie bedaca przedmiotem analiz politykow i naukowcow jako przestrzen
codziennego funkcjonowania obywateli, sytuacja podlegajgca fluktuacjom,
rozwojowi, ale i erozji w roznych wymiarach. Do przyczyn upowszechniania si¢
demokracji na $wiecie zalicza si¢ zmiany spoteczne i gospodarcze, generowane
miedzy innymi przez postep technologiczny, rozwdj nowoczesnych form, technik
i srodkéw komunikowania: telewizji i Internetu'. Ich wptyw na funkcjonowanie
demokracji jest istotny: poszerzajg dostgp do informacji, same staja si¢ kanatami jej
przepltywu, ograniczaja blokady w tym zakresie, utrudniajac zarazem tendencje do
autorytarnego sprawowania wladzy.

W $wiadomosci spoteczenstwa polskiego dominuje poglad, ze demokracja ma
przewagg nad innymi formami rzadow. Taka opini¢ podzielato w kwietniu 2019 roku
71% badanych (w roku 2018 — 76%). Z tym stwierdzeniem nie zgadzatlo si¢ 15%,
co oznacza wzrost w stosunku do roku 2018 o 3 punkty. Gdy z grupy aprobujacych
demokracj¢ jako najlepsza forme rzadow wytaczy si¢ osoby deklarujace, ze system
polityczny jest im oboj¢tny (26%), pozostaje nadal ponad potowa bioracych udziat
w sondazu, deklarujacych poparcie dla demokracji — 53%?2.

Roéwnolegle z ewaluacjg i rozwojem stanéw faktycznych toczy si¢ etyczna
refleksja dotyczaca podstaw demokracji, domagajaca si¢ poszukiwania nowych
impulséw, sposobow uzasadnien formutowanych wobec niej postulatow i ich
aplikacji do konkretnych warunkéw. Demokracja oraz jej spoleczna percepcja
jest istotnie uzalezniona od otoczenia kulturowego, spotecznego, gospodarczego
i aksjologicznego, w jakim funkcjonuje. Zarowno przedstawiciele nauk spotecznych,
jak 1 teologicznych sg zgodni, ze potrzebuje ona pewnej infrastruktury, ktdra

' A. Hess, Spoleczni uczestnicy medialnego dyskursu politycznego w Polsce. Mediatyzacja

i strategie komunikacyjne organizacji pozarzqdowych, Krakow 2013, s. 17.
2 M. Feliksiak, Polacy o demokracji, Komunikat z badan CBOS, Nr 69/2019, Warszawa 2019,
s. 1-3.
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umozliwi skuteczne i owocne dla spoleczenstwa, a zarazem najlepsze pod wzgledem
etycznym funkcjonowanie.

Ze swiadomoscia, ze dorobek naukowy dotyczacy tych zagadnien jest
niezwykle bogaty i interdyscyplinarny, szkic niniejszy nawigzuje do mniej znanych,
a interesujacych i cennych inspiracji etyczno-spotecznych zawartych w nauczaniu
spotecznym kardynata Josefa Ratzingera, dotyczacych wspotczesnych demokracji.
Jego mys$l spoteczna, uprawiana gtdownie w kontekscie teologicznym, rozwijajaca
si¢ w czasie jego aktywnos$ci przedpapieskiej znalazta pézniej odzwierciedlenie
w dokumentach oficjalnych. Zachowuje ona aktualno$¢ i moze by¢ inspirujaca
rowniez dla przedstawicieli nauk spotecznych, podejmujacych kwestie demokracji,
waznych dla niej wartosci, czy jej przemian, w kontek$cie naznaczonej dynamicz-
nymi i wielopoziomowymi przemianami czaséw wspotczesnych. Przedmiotem
niniejszych rozwazan beda normatywne podstawy demokracji wskazywane przez
kardynata Ratzingera prezentowane w kontekscie refleksji teologicznej, etyczno-
spolecznej i socjologicznej. Zamierzeniem Autoréw jest omowienie spotecznych
watkow refleksji Josepha Ratzingera, wydobycie tych sposrod nich, ktore stanowié
mogg inspiracj¢ dla nauk spotecznych, ukazanie ich teoretycznych i aplikacyjnych
sensow i walorow.

1. Eunomia 1 konsens etyczny

W naukach spotecznych i filozofii politycznej, koncepcje oraz znaczenie
demokracji jako formy rzadow analizowane sa w wielorakich perspektywach, sama
za$ demokracja definiowana jest, jak pisze Charles Tilly, w kontekscie definicji
konstytucyjnych, proceduralnych, rzeczowych i procesualnych, zaktadajacych
odmiennie roztozone akcenty i sposoby odpowiedzi na pytanie o kryteria systemu
demokratycznego®. Wspoélczesne dyskursy, zaktadajagce wieloaspektowo$é
i kompleksowos$¢ idei demokracji, dotycza miedzy innymi takich zagadnien, jak:
zakresy, sposoby i warunki funkcjonowania obywateli w sferze zycia spotecznego
i politycznego, podmiotowos¢ jednostek i jej relacja do proceséw demokratycznych,
kwestia wiekszosciowej interpretacji demokracji, w tym idei podejmowania
decyzji: agregatywnej i transformacyjnej, problem warunkow rzeczywistego
uczestnictwa obywateli oraz biernosci spotecznej i obywatelskiej, wreszcie coraz
czesciej dyskutowanej kwestii podmiotowego sprawstwa. W dyskusjach naukowych
konstatowane sg kwestie nieadekwatnosci i zawodnosci dwoch wielkich ideologii
XIX wieku: indywidualizmu i kolektywizmu oraz problem wspotczesnego,
okreslanego narcystycznym, kryzysu podmiotu, spoteczenstwa i kultury. Badacze

3 Ch. Tilly, Demokracja, tham. M. Szczubiatka, Warszawa 2008, s. 18-23.
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poddaja refleksji empiryczne przejawy tychze procesow, problematyke kondycji
obywatelskosci w poszczegdlnych krajach 1 poczucia sprawczo$ci obywatelskiej,
obawy i nadzieje zwigzane z nowymi formami oddolnego organizowania si¢
obywateli i emanacji ich obecno$ci w przestrzeni publicznej, w postaci np. nowych
ruchow spotecznych*. Wyzej wymienione i zaledwie wybidrczo zasygnalizowane
watki niosg w sobie implicite i odsytaja do kwestii fundamentalnych, suponujac —
oproczpotrzeby szczegdtowych analiz—réwniez potrzebe refleksjinad zagadnieniami
fundamentéw demokracji i zwigzanych z tym pytan najbardziej podstawowych.

Nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego dostrzega warto$¢ demokracji®,
zwraca uwage na fakt, ze jej istotnym walorem jest szacunek dla podmiotowosci
jednostek, spotecznos$ci posrednich 1 calego spoleczenstwa. Spoleczenstwo
ustrukturyzowane moze w sposob suwerenny i wolny ksztaltowac zycie wspolnoty
politycznej, wybiera¢ swoich reprezentantow, a gdy procedury demokratyczne na
to pozwalajg — zastgpi¢ ich w sposdb pokojowy innymi®. W relacjach panstwo —
kos$cioty podkresla si¢ autonomig i niezaleznosc¢ tych podmiotow, a takze koniecznosé
wspotpracy’.

Demokratyczny sposéb sprawowania wladzy jest dobrym sposobem godzenia
wolnosci i suwerennosci osoby i1 catego spoteczenstwa z koniecznos$cia istnienia
wladzy. Z zyciem spolecznym nierozerwalnie zwigzana jest potrzeba brania
odpowiedzialnosci za dobro wspdlne, w ktorego centrum znajduje si¢ zawsze dobro
poszczegblnych osdb. W ten sposob demokracja nosi w sobie potencjat fagodzenia
napigcia pomiedzy tymi, ktorzy sprawujg wiladze, a tymi, ktorzy jej podlegaja.
Demokracja zaktada aktywne uczestnictwo spoleczenstwa obywatelskiego oraz
wybor i kontrole sprawujacych wladze. Jako taka, stwarza szans¢ ochrony godnosci
cztowieka oraz jego wolnos¢ i prawa®.

* @G. Sartori. Teoria demokracji, ttum. P. Amsterdamski, D. Grinberg, Warszawa 1998; M. Archer,
Jak porzqdek spoleczny wplywa na ludzkie sprawstwo? Refleksyjnosc jako mechanizm posredniczgcy
miedzy strukturg a sprawstwem, tham. T. Skoczylas, w: Sprawstwo. Teorie, metody, badania empiryczne
w naukach spolecznych, red. A. Mrozowicki, O. Nowaczyk, 1. Szlachcicowa, Krakow 2013, s. 19-35;
K. Iwinska, By¢ i dziata¢ w spoleczenstwie. Dyskusje wokot teorii podmiotowego sprawstwa, Krakow
2015; Wybrane problemy demokracji i podmiotowosci. Wprowadzenie, red. K. Wielecki, Warszawa
2010.

5 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 46, 73 — 75; Kompendium Nauki Spolecznej
Kosciota, nr 406-420.

¢ Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 46; W. Luzynski, Spoleczerstwo ustrukturyzowane
warunkiem dojrzalej demokracji: refleksje na podstawie ,, Kompendium nauki spolecznej Kosciota”,
w: Godnos¢ osoby ludzkiej w spoleczenstwie i gospodarce: ksiega pamigtkowa ku czci Sp. ksiedza
profesora Franciszka J. Mazurka, red. S. Fel, M. Wodka, Lublin 2014, s. 186-191.

7 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, nr 36, 42, 76.

8 W. Luzynski, Paristwo pomocnicze. Nauczanie Jana Pawlta II, Lublin 2001, s. 207 — 208;
P. Burgonski, Problem autonomii porzqdku demokratycznego, w: Polityka spoleczna wobec ,,rzeczy
nowych”. 25-lecie encykliki Centesimus annus sw. Jana Pawlfa II, red. J. Mazur, Krakow 2016, s. 204-
208.



249

Wedlug przedstawicieli katolickiej nauki spotecznej, a takze w klasycznych
modelach demokracji, pdzniej za$§ bliskich tradycjom republikanskim i komu-
nitarianskim, zwraca si¢ uwagg na to, ze ustr6j demokratyczny musi zaktadac istnienie
pewnego porzadku moralnego’. Niezbedne sg warunki wstepne obejmujace system
wartosci, prawa i obyczaje!®. Kwestie te podejmowat tez w oficjalnych dokumentach
Jan Pawet II i przypominal, Zze demokracja pozbawiona oparcia w uniwersalnych
i powszechnie obowigzujacych wartos$ciach przerodzi si¢ nieuchronnie w jakas$
forme totalitaryzmu''.

Zdaniem Josepha Ratzingera, we wspotczesnej sytuacji erozji wartosci
chrzescijanskich, z ktorych wyrosta wspolczesna demokracja, jedynym kryterium
pozwalajacym decydowac o stusznosci podejmowanych decyzji jest procedura
demokratyczna i zasada wigkszo$ci. Wraz z rozpadem fundamentalnego konsensusu
chrzescijanskiego dotyczacego przekonan moralnych zatraca si¢ rowniez zdolnosé
rozeznania dobra i zta. ,,Czysty rozum”, nie odwotujacy si¢ do podpowiedzi ze strony
wiary, odcigty od historycznej i religijnej kultury, na ktorej si¢ uksztaltowat, stat si¢
Slepy narzeczywisto$¢ pozamaterialng i kryteria natury moralnej'2. Twierdzi si¢ nawet,
ze naturalnym sprzymierzencem demokracji jest relatywizm etyczny'®. Sytuacja
taka moze prowadzi¢ do famania praw czlowieka i przekreslania wartosci bedacych
fundamentem etosu demokratycznego. Dochodzi do tego, gdy demokratyczna
wickszos$¢ moze decydowaé o wszystkim, gdy dominuje argument sity, co skutkuje
deprecjacja prawa. W ten sposob demokratyczna wigkszo$¢ staje si¢ wladzg absolutng
czy bostwem, ktoremu nie mozna si¢ przeciwstawiC. Ratzinger stwierdza zatem,
ze prawo ludu do decydowania o sobie nie moze oznacza¢ niczym nie ograniczonej
mozliwosci rozstrzygania o wszystkim, gdyz je$li demokratycznemu panstwu
zabraknie zewnetrznych kryteriow dobra i sprawiedliwosci, staje si¢ nieuchronnie
panstwem absolutnym o totalitarystycznych tendencjach. Panstwo takie stanie
si¢ z czasem, jak pisze J. Ratzinger, ,,wielka banda zbojcoéw™'. W stwierdzeniach
tych kard. Ratzinger przywoluje obecny w naukach spotecznych dyskurs na temat
dylematu dotyczacego granic ,,woli ludu” i demokratycznej wigkszo$ci. Podobne
obserwacje poczynit na poczatku XX wieku w klasycznej ksigzce na temat
demokracji Alexis de Tocqueville. Jego zdaniem podstawowym zagrozeniem

9 V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, thum. T. Zeleznik,
Warszawa 2005, s. 138; S. Kowalczyk, Arystoteles a idea demokracji, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”
2002, nr 1, s. 13-23.

10°S. Wilkanowicz, Dekalog demokracji po chrzescijarisku rozumianej, ,,Znak” (1992) nr 4, s. 18.
Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 46.

J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, thum. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 79.
Tamze, s. 64; tenze, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, ttum. M. Mijalska,
Krakow 2005, s. 93.

4 J. Ratzinger, Prawda, warto$ci, wladza, s. 66, 74 — 76, 81, 82; tenze, Czas przemian w Europie.

Miejsce Kosciota i Swiata, s. 41, 117.

11
12
13
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demokracji jest wlasnie tyrania wickszoSci, zrobwnanie az do despotyzmu'®. Opisat
go dobitnie de Tocqueville zestawiajac tyrani¢ wigkszosci ze skutkiem w postaci
zréwnania wszystkich obywateli: ,,kiedy probuje sobie wyobrazi¢ ten nowy rodzaj
despotyzmu zagrazajacy §wiatu, widzg nieprzebrane rzesze identycznych i rownych
ludzi, nieustannie krecacych si¢ w kotko w poszukiwaniu matych i pospolitych
wzruszen, ktorymi zaspokajajg potrzeby swego ducha. Kazdy z nich zyje w izolacji
i jest obojetny wobec cudzego losu; ludzkos¢ sprowadza sie¢ dla niego do rodziny
i najblizszych przyjaciot; innych wspotobywateli, ktorzy zyja obok, w ogole nie
dostrzega; ociera si¢ o nich, ale tego nie czuje. Czlowiek istnieje tylko w sobie i dla
siebie i jezeli nawet ma jeszcze rodzing, to na pewno nie ma juz ojczyzny. Ponad
wszystkimi panuje na wyzynach potezna i opiekuncza wiadza, ktéra chce sama
zaspokoi¢ ludzkie potrzeby i czuwac nad losem obywateli (...). Chetnie przyczynia
si¢ do ich szczgscia, lecz chee dostarczac je i ocenia¢ samodzielnie. Otacza ludzi
opieka, kieruje przemystem, zarzadza spadkami, rozdziela dziedzictwo. (...) W ten
sposob wolng wolg ludzkg czyni z kazdym dniem bardziej nieuzyteczng i sprawia,
ze przestaje si¢ ona objawiac¢. Ogranicza jej teren dzialania, stopniowo pozbawiajgc
cztowieka nawet samego siebie. ROwnos¢ przygotowala juz ludzi: nauczyta ich to
znosi¢, a nawet uwazac za dobrodziejstwo™'.

W kontekscie zagrozenia, jakie rowniez wspotczesnie stanowi wedtug Ratzingera
tyrania wigkszosci, taczy On ide¢ demokracji z ideg eunomii, wywodzaca si¢ z czaséw
starozytnosci i charakterystyczng dla tradycji kulturowej Europy. Demokracja,
ktora chce unikna¢ zaprzeczenia swoim fundamentom nie moze ograniczyC si¢
tylko do zasady wigkszosci, ani pozostawaé zbiorem procedur umozliwiajgcych
podejmowanie decyzji. Aby mogla realnie poszerza¢ zakres ludzkiej wolnosci,
umacnia¢ podmiotowo$¢ jednostek i struktur posrednich, promowac prawa cztowieka,
shuzy¢ sprawiedliwosci, musi zmierzac, jak pisze Ratzinger, do ,,poddawania wtadzy
pod egide prawa, czyli zapewnienia jej prawidlowego wykonywania. Nie powinno
obowigzywaé prawo silniejszego, lecz raczej sita prawa”’. Kardynat wyjasnia,
ze nie tylko tyran, ale réwniez demokratyczna wigkszo$§¢ moze podejmowaé
niesprawiedliwe decyzje, moze stanowi¢ prawo, ktore nigdy nie powinno

15 Zdaniem Marka Tracz-Tynieckiego, ktory komentuje my$l Tocqueville’a, cechg tyranii jest to,
iz wybrana demokratycznie przez wigkszos¢ wtadza nie dziata w interesie rzadzonych — mniejszosci,
i staje si¢ despotyzmem, ktory przestaje si¢ opiera¢ na prawie. Autor wyjasnia, iz przekonaniu
Tocqueville’a o potrzebie demokracji i wywodzenia si¢ wladzy z woli wigkszosci towarzyszy krytyczny
stosunek do sytuacji, w ktorej wigkszo$¢ zaczyna przekraczac granice swych uprawnien; M. Tracz-
Tryniecki, Mysi polityczna i prawna Alexisa de Tocqueville, Krakow 2009, s. 197-199.

16 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 11, ttum. B. Janicka, M. Krél, Warszawa—Krakow
1996, s. 329; R. N. Bellah, R. Madsen. W. M. Sullivan, A. Swidler, S. M. Tipton, Skfonnosci serca.
Indywidualizm i zaangazowanie po amerykarnsku, ttam. D. Stasiak, P. Skurowski, T. Zyro, Warszawa
2007, s. 128.

17" J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tham. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 67.
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pretendowa¢ do tej rangi's. Instytucje demokratyczne potrzebuja wigc etosu
demokratycznego, wspdlnoty przekonan etycznych'. To whasnie oznacza eunomia:
podporzadkowanie sprawiedliwemu prawu oraz wartosciom nie podlegajacym
negocjacji i manipulacji ze strony demokratycznej wigkszosci. Warunkiem eunomii
jest oparcie prawa na jasnych, uniwersalnych kryteriach moralnych. Te natomiast
muszg zaktada¢ szacunek dla warto$ci moralnych wyrazonych przede wszystkim
w Dekalogu oraz respekt dla autorytetu Boga — pierwszego i najwazniejszego
prawodawcy?. Zasada eunomii oznacza zatem przyjecie istnienia granicy ludzkiej
wolnosci wyrazanej w rzadach wigkszos$ci, poprzez tworzenie punktu odniesienia
jakim jest prawo osadzone na fundamencie norm nie podlegajacych negocjacji.
Ratzinger postuluje dazenie do konsensusu w zakresie owego minimum etycznego.

Postulat eunomii jako szacunku dla wartosci istotnych dla ochrony godnosci
cztowieka oraz sprawiedliwego prawa bedacego gwarantem tadu spotecznego,
wspotbrzmi z postulatami teoretykéw demokracji i spoteczenstwa obywatelskiego
W jego wersji etycznej, z republikanska tradycja interpretacji panstwa, jako republiki
i wspolnoty?'. Jego wazno$¢ potwierdza doswiadczenie krajow zachodnich,
w ktorych problem spotecznej biernosci narastal na skutek rozrostu panstwa
opiekunczego i biurokracji. Majac wigc procedury demokratyczne, zwracaly sie
w strong Europy Srodkowej i Wschodniej, poszukujac zrodet obywatelskiej
mobilizacji tamtejszych spoteczenstw, w szczegdlno$ci w latach transformacji.
Doswiadczenia $rodkowo-wschodniej samoorganizacji odwotywaly si¢ bowiem
do odpowiedzialnej partycypacji jednostki, zaktadaly aktywno$¢ wyrastajaca
z wartosci, ktore w okresie rezimu byly zagrozone. Protest przeciwko komuni-
stycznej dyktaturze interpretowano jako ,,zwycigstwo dobra nad ztem, moralno$ci
nad cynizmem i brutalng sita. Demokracja, ktéra miata zastapi¢ demokracje

8 Tenze, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 187-
188, 222; na zrodlowa stabos¢ ograniczenia demokracji do poziomu proceduralnego wskazuja
przedstawiciele komunitarianskiej koncepcji demokracji i spoteczenstwa obywatelskiego, np. Michael
J. Sandel, ktory pisze, ze ,,praktyka republiki proceduralnej ujawnia dwie podstawowe tendencje,
zapowiadane przez jej filozofig: po pierwsze tendencje do spychania demokratycznych rozwiazan na
bok; po drugie zas, tendencje do podkopywania wspdlnotowych form Zycia spotecznego, na ktorych
republika mimo wszystko si¢ opiera”; M. J. Sandel, Republika proceduralna i nieuwarunkowana jazn,
w: Komunitarianie. Wybor tekstow, red. P. Spiewak, thum. P. Rymarczyk, T. Szubka, Warszawa 2004,
s. 88.

19 J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, s. 20. Analogiczne stwierdzenia zawarto w dokumencie
dotyczacym dziatalnosci katolikow w zyciu publicznym; demokracja ,,potrzebuje prawdziwych
i solidnych podwalin, to znaczy zasad etycznych, ktore ze wzgledu na swa nature i role, jaka pelnia
w zyciu spolecznym, nie mogg by¢ przedmiotem «negocjacji»”; Kongregacja Nauki Wiary, Nota
doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i postgpowania katolikow w zyciu politycznym, nr 2.

20 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 180, 186-187; tenze, Prawda, wartosci,
wiadza, s. 20.

2 J. Szymcezyk, Rudymentarne wartosci republikariskie, w: Segmenty aktywnosci spolecznej
a wartosci. Idee i praktyka, Lublin 2012, s. 118-136.
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socjalistyczna, byla rozumiana jako ustrdj nie tylko sprawniejszy, ale i lepszy
w etycznym sensie”??. Celem dziatan przeciw oportunizmowi, korupcji i ktamstwu,
wszechobecnym w okresie rezimu komunistycznego bylo urzeczywistnianie
prawdy, ludzkiej godnosci, solidarnoéci, wolnosci i praw politycznych®.
Jak zauwaza Tadeusz Szawiel, dziatania opozycji demokratycznej przyczynily si¢
do powstania autentycznych sieci wzajemnych kontaktéw i wspotpracy pomigdzy
grupami, czesto opozycyjnymi; zarazem byly zintegrowane normatywnie. ,,Normy
solidarnosci, wolnosci, sprawiedliwosci nie tylko spajalty wewngtrznie rézne
grupy, ale stanowity tez podstawe miedzygrupowych solidarnosci i wspotpracy.
Byly wreszcie generatorem zaufania spotecznego™**. Komentujac przebieg tychze
procesow Jerzy Szacki pisat: ,,idea samoorganizujgcego si¢ spoteczenstwa zrodzona
z buntu przeciwko autokracji pomogta teoretykom zachodnim w uswiadamianiu
sobie, ze istnienie liberalno-demokratycznych instytucji politycznych nie zapobiega
samo przez si¢ dezaktywizacji spoleczenstwa i bezmy$lnemu zdawaniu si¢ jego
cztonkow na opieke i pomoc panstwa’?,

We wspodlczesnej refleksji nad inspirowaniem aktywnosci spotecznej
i obywatelskiej odnalezé mozna wiele analogii do poruszanych przez kardynata
Ratzingera kwestii, co wskazuje na zapotrzebowanie wyrastajace roéwniez
z empirii. Sugestie te konkretyzujg si¢ w postulatach istnienia minimum etycznego
oraz konsensusu co do podstawowych wartosci w funkcjonowaniu spoteczenstwa
obywatelskiego, budowania i umacniania kapitalu spotecznego, generowania
spolecznego zaufania, ksztaltowania stabilnego i przejrzystego porzadku prawnego
jako warunku funkcjonowania demokracji®.

22 7. Krasnodebski, Demokracja peryferii, Gdansk 2005, s. 64.

2 Tamze, s. 65.

2 T. Szawiel, Spoleczenstwo obywatelskie, w: Budowanie demokracji. Podzialy spoleczne, partie
polityczne i spoleczenstwo obywatelskie w postkomunistycznej Polsce, red. M. Grabowska, T. Szawiel,
Warszawa 2003, s. 149-150.

3 J. Szacki, Wstep. Powrdt idei spoleczeristwa obywatelskiego, W: Ani ksigze, ani kupiec, obywatel,
red. J. Szacki, Krakow-Warszawa 1997, s. 19.

% P. Sztomkpa. Zaufanie. Fundament spoleczeristwa, Krakow 2007; R. Putnam, Demokracja
w dzialaniu. Tradycje obywatelskie we wspolczesnych Wioszech, thum. J. Szacki, Krakéw 1995; tenze,
Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspdlnot lokalnych w Stanach Zjednoczonych, thum.
P. Sadura, S. Szymanski, Warszawa 2008; Zaufanie spoleczne. Teorie — idee — praktyka, red.
J. Szymczyk, Warszawa 2016; W. Szymczak, Partycypacja 0sob zaangazowanych spoteczne. Struktura,
funkcje, modele, Lublin 2013, s. 93-108; T. Kazmierczak, Kapital spoleczny a rozwdj spoleczno-
ekonomiczny — przeglad podejsé, w: Kapital spoleczny. Ekonomia spoleczna, red. T. Kazmierczak,
M. Rymsza, Warszawa 2007, s. 41-64.
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2. Wspdldziatanie rozumu 1 wiary: wymiar etyczny 1 polityczny

W odpowiedzi na pytanie o zroédlo norm umozliwiajacych stworzenie
sprawiedliwego prawa Ratzinger odwotuje si¢ do chrzescijanstwa, ktore wskazuje
na rozum i prawo naturalne. Istotnym elementem przestania chrzescijanskiego jest
stwierdzenie, ze u podstawy rzeczywistosci znajduje si¢ stworczy Duch Boga,
ktory jest Logosem, sensem, zasada podtrzymujgcg wszystko w istnieniu, jak
pisze Kardynal: ,stworczym prapoczatkiem wszystkich rzeczy, i stad wszystkie
nosza w sobie rozsadek, ktory nie pochodzi z nich i nieskonczenie je przekracza,
ale jednak tworzy zasade, na ktorej opiera si¢ ich istota. Stworczy rozum, tworzacy
obiektywny rozumny charakter rzeczy, ich ukryta matematyke i wewnetrzny
poczatek, jest zarazem rozumem moralnym, a ten jest mitoscig. Cztowiek istnieje,
by rozpoznawac¢ $lady tego rozumu i w ten sposob rozwijaé rzeczy zgodnie z ich
istotg™?’
zapisanego w naturze przez Stworce i mozliwego do odczytania przez czlowieka.
Zatem, kryteria shusznosci, sprawiedliwosci i dobra chrzescijanstwo wywodzi
z natury i rozumu, ktore maja wspolne zrodto w ,,stworczym Umysle Boga™?. Normy
odkrywane rozumem w naturze nie sg wigc jedynie wlasnoscig chrzescijan. Bog
w akcie stworczym przekazal je kazdemu cztowiekowi i catej ludzko$ci®.
Z powyzszego wynika, ze mozliwo$¢ racjonalnej interpretacji rzeczywistosci dos-
tepnajest kazdemu cztowiekowi, co implikuje mozliwo$¢ dochodzenia do konsensusu
w pluralistycznej rzeczywistosci demokratycznej. Warunkiem jest uczciwos$é
uczestnikow procesu demokratycznego, otwarto$¢ na adwersarzy i gotowosc
do dialogu, w poszukiwaniu prawdy i najlepszych sposobow budowania tadu
spotecznego. Zarazem Ratzinger twierdzi, ze wierzacym cztonkom spoteczenstwa
dzigki wsparciu ze strony wiary, tatwiej te prawdy odczyta¢ i uzyskac ich pewnos¢.

W  kontek$cie analizowanych kwestii trzeba odnotowaé, ze zdaniem
Ratzingera rozumowe odkrywanie norm etycznych nie jest pozbawione trudnosci.
Poznanie racjonalne w sferze etyki ma charakter zlozony. Kardynal przypomina
w tym kontekscie prawde teologiczng na temat grzechu pierworodnego, ktorego
konsekwencja sa trudnosci z rozpoznaniem prawdy i dobra. Z faktu tego
wyprowadza przekonanie i postulat, aby nie ufa¢ rozumowi w sposob naiwny
i bezkrytyczny*®. Ponadto, w realiach Zycia spotecznego, rozum moze borykaé

. Stwierdzenia te zakladajg istnienie obiektywnego porzadku moralnego

27 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i Swiata, s. 95-96.

Tamze, s. 40.

2 Tamze, s. 140.

30 J. Ratzinger, Multiplikacja praw i niszczenie pojecia prawa. Zagadnienia do dyskusji wokél
ksigzki Marcella Pery La Chiesa, i diritti umani e il distacto da Dio, w: Joseph Ratzinger/Benedykt
X VI, Uwolnié wolnosé. Wiara a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara,
Lublin 2018, s. 15.

28
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si¢ z przeszkodami, ktore Benedykt XVI nazywa ,zaslepieniem etycznym’'.
Do tych przeszkdd zalicza m.in. dziatania grup interesu, ktére w celu osiggnig¢cia
zysku w sposob subiektywny interpretuja kategorie dobra i sprawiedliwo$ci. Inna
przeszkodg stanowia poczynania grup dazacych jedynie do zdobycia wladzy. Jedno
1 drugie zjawisko moze skutecznie utrudnia¢ rozpoznawanie wtasciwego porzadku
rzeczy®>. W takiej sytuacji, jak uwaza Ratzinger, z rozumem praktycznym, ktory
dazy do odpowiedzi na pytanie, czym jest sprawiedliwos¢ i co jest sprawiedliwe
w konkretnej sytuacji, powinna spotkac si¢ postawa wiary, ktéra ma pomdc rozumowi
by ten nieustajgco powracat do swego potencjatu i mogt odczytac ,,gramatyke” norm
moralnych zawarta w naturze. Z perspektywy teologicznej wiara oczyszcza rozum
z zaslepienia etycznego i pomaga odnalez¢ wtasciwe rozumienie sprawiedliwosci,
ktora jest podstawowag kwestig etyki politycznej*®. Wiara wspomaga rozum
w rozpoznaniu i realizacji zasady sprawiedliwosci, wspiera w pokonywaniu
trudno$ci w osadzie rzeczywisto$ci. Stwierdzenie Ratzingera, ze wiara w pewnym
sensie przywraca rozum samemu rozumowi**, ukazuje potencjat refleks;ji spotecznej
wyrostej z inspiracji teologicznej i jej znaczenie dla spotecznej praxis. Tkwi ono
m.in. w umocnieniu przekonania na temat kognitywnego potencjatu religii, tegoz
pozytywnych skutkéw w postaci wprowadzania do debaty publicznej perspektywy
chrzescijanskiej oraz we wzmacnianiu statusu rudymentarnych warto$ci wpisanych
w ide¢ demokracji.

W Wyktadach bawarskich Ratzingera pada stwierdzenie, ze rozum i wiara
nawzajem si¢ potrzebuja, uzdrawiaja i oczyszczajg®. Rozum moralny poszukuje
odpowiedzi na pytanie o sprawiedliwo$¢, pokoj, dobro. Ratzinger podkresla,
ze sa to cele natury moralnej, a zarazem politycznej. Jego zdaniem, polityki nie
nalezy redukowac¢ do pragmatyki, powinna ona realizowa¢ sprawiedliwy porzadek
spoteczny. Politycznego znaczenia wiary upatruje w jej funkcji rozpoznawania,
unaoczniania, ochrony wartosci istotnych dla procesu demokratycznego. Zdaniem

31 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, nr 28.

32 Nawiazujac do nauczania Jana Pawla II nalezy zwroci¢ uwage, ze chodzi tu prawdopodobnie
o poszukiwanie wladzy i zysku za wszelkg cen¢. Chodzi zatem o absolutyzacj¢ tej postawy. Stanowi
ona zrodlo tego, co poprzednik Benedykta XVI okreslit jako struktury grzechu, czyli struktury w
sposob radykalny uniemozliwiajace realizacje dobra wspolnego. Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo
rei socialis, nr 35 - 39; tenze adhortacja Reconciliatio et penitentia, nr 16; Szerzej na ten temat zob.:
W. Luzyfiski, Grzech spoleczny - struktury grzechu, Theologica Thorunensia, (2003) t. 4, s.
189-197.

3 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 28; zob. takze: J. Mazur, Polityka przyjazna
cztowiekowi, Czgstochowa 2018.

3% Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 28; tenze, Przemdwienie w Parlamencie
Brytyjskim. O miejscu religii w procesie politycznym. Westminster Hall 17 wrzesnia 2010, w: Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnos¢. Wiara a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t.
5, Polityka i wiara, Lublin 2018, s. 129.

35 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, s. 233.
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Kardynata, ,,najwyzszym wyrazem moralnego rozeznania” jest w tym kontekscie
Dekalog. Odniesienie do niego moze pomoc w ,,uzdrowieniu rozumu”, w rozbudzeniu
tego, co chrzedcijanska tradycja etyczna nazywala recta ratio®s. Oznacza to,
ze rozum posiada swiadomosS¢ swoich granic i stale otwiera si¢ na wielkie tradycje
religijne bedgce zrodtem norm moralnych. Jesli natomiast w duchu oswieceniowych
tendencji uzna, ze jest w petni dojrzaty i samodzielny oraz odmowi wspotdziatania
z wiarg, stanie si¢ nieuchronnie sitq destrukcyjng®. Z kolei wiara potrzebuje rozumu,
aby chronit jq przed zredukowaniem do zabobonu, sama zas umozliwia rozumowi
pozostawanie sobq w poszukiwaniu prawdy®. Relacja jest zatem dwustronna:
korelacja rozumu i wiary, ich wzajemne oczyszczanie sig i wspieranie ma prowadzic¢
— w ujeciu modelowym — do odnajdywania optymalnych rozwiqzan w sferze zycia
spotecznego i funkcjonowania demokracji.

Przekonania powyzsze, transponowane na poziom spotecznej praxis, bliskie
sg pogladom naukowcow przekonanych o potrzebie obecnosci religii i Kosciotow
w spoleczenstwach obywatelskich, migdzy innymi, zwolennicy pogladow
komunitarianskich, upatrujacy w procesie dyskusji odwotujacej si¢ do argumentacji
rozumu praktycznego i minimum etycznego, szansy na uzyskiwanie porozumienia®.
Uznawanie znaczenia religii w publicznej przestrzeni spoteczenstw demokratycznych
wynika z dostrzegania jej symbolicznego, strukturalnego, aksjologicznego,
mobilizacyjnego, integracyjnego i prospolecznego potencjatu®. W literaturze
akcentuje si¢ migdzy innymi podnoszony przez Ratzingera potencjal religii jako
systemu norm i motywow istotnych w procesie rozwoju dojrzatych tozsamosci
obywatelskichibudowaniataduspotecznego. Ernst-Wolfgang Bockenforde dostrzega
w religii medium fundamentalnych wartosci waznych dla demokracji, ktérych ani
demokracja ani sfera publiczna nie wytworza same*'. Samuel P. Huntington wskazuje
na pozytywna korelacje zachodniego chrzescijanstwa z demokracja i stwierdza,
ze w latach 70 i 80 katolicyzm byt drugim po poziomie rozwoju ekonomicznego
czynnikiem dziatajacym na rzecz demokracji**. Za obecnoscig religii w demokracji
opowiadajg si¢ wreszcie zwolennicy teorii postsekularnosci, czyli powrotu religii
do sfery zycia publicznego. Opisujac ich poglady Janusz Marianski stwierdza:
,»obecnos¢ religii w spoteczenstwie obywatelskim jest kluczowym elementem teorii

3¢ J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 58-59, 62, 64.

3 Tamze, s. 78.

3 Tamze, s. 79.

¥ A. Gutmann, Cnota demokratycznego samoograniczenia, w: Komunitarianie. Wybor tekstow,
red. P. Spiewak, thum. P. Rymarczyk, T. Szubka, Warszawa 2004, s. 351-371.

1. Borowik, Religia i spoleczenstwo. Tropami klasykéw w teoriach wspdlczesnych socjologéw
religii, w: Socjologia zycia religijnego w Polsce, red. S. H. Zargba, Warszawa 2009, s. 55-71.

41 E. W. Bockenforde, Wolnosé — paristwo — Koscidl, tham. P. Kaczorowski, Krakow 1994, s. 86.

2 S. Huntington, Trzecia fala demokratyzacji, tham. Dziurdzik, Warszawa 1995, s. 85.
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postsekularnosci. Postsekularno$¢ wyjasnia, jak religia dziata i wchodzi w interakcje
ze spoleczenstwem obywatelskim, nazasadzie strukturalnej niezaleznosci od panstwa.
Religia funkcjonuje jako zroédto wartosci i norm dla wielu ludzi. Analiza zjawisk
spotecznych wskazuje, ze religia oddziatuje spotecznie, a posrednio i politycznie
(...). Ze spotecznego punktu widzenia postsekularnos¢ ukazuje religie jako czynnik
promujacy spdjnos¢ (wiez) spoteczng w ramach demokratycznych zasad, dlatego tez
postsekularna religia jest kompatybilna ze spoteczenstwem obywatelskim. Religia
jest sita pozytywng i mobilizujacg do budowania spoteczenstwa obywatelskiego
i politycznego™®. Tak intepretowana i umiejscowiona w zyciu spotecznym religia
promuje i uobecnia proces wspotdziatania rozumu i wiary. Przedstawiciele kosciotow
chrzedcijanskich sami sa no$nikami spolecznie cenionych wartosci, zarazem
wnosza do dyskursu publicznego argumentacj¢ racjonalng wzmocniong osobistym
i transcendujacym doczesno$¢ doswiadczeniem wiary.

3. Aktorzy spoteczni w demokracji: rola Kosciota

Demokracja zaktada istnienie i aktywno$¢ demosu, niezaleznie od wielosci
wariantow interpretacyjnych zarowno kwestii r1zaddéw, zakresu pojecia,
uczestnictwa i uprawnien ,ludu”, krytyki samej idei. W realiach demokracji
oczekuje si¢ aktywnosci obywateli wyrazanej przede wszystkim w sferach
politycznej, spolecznej, a takze gospodarczej. Mowa o wpisanej w ide¢ demokracji
koncepcji spoteczenstwa obywatelskiego, ktéorego podmioty (aktorzy spoteczni)
czynnie wilaczaja si¢ w proces ksztattowania zycia spotecznego i publicznego
w pluralistycznej i1 zlozonej rzeczywistosci demokratycznej. Kosciot w tym
ujeciu jest jednym z aktoréw dziatajacych w tym obszarze, zarbwno w przestrzeni
spotecznej jak i sferze publicznej, jakkolwiek nie wigze si¢ z zadng formag ustroju
politycznego. Uznaje natomiast warto§¢ demokracji respektujacej podmiotowos¢
jednostek, rodzin, struktur posrednich i catego spoteczenstwa, szanujacej prawa
cztowieka i odwotujacej si¢ do odpowiedzialnej wolnosci*.

Panstwo demokratyczne nie moze samo zapewni¢ sobie moralnych kryteriow
wlasciwego porzadku rzeczy, dlatego zdaniem Ratzingera jest zmuszone czerpaé
je z zewnatrz. Potrzebuje racjonalnej i uniwersalnej kultury religijnej, ktora
pomoglaby rozumowi moralnemu odkry¢ prawde, dobro i sprawiedliwos$c¢®. Jak
stwierdza Kardynal, ,,panstwo (...) swoj fundament otrzymuje z zewnatrz i nie

# J. Marianski, Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé. Studium socjologiczne, Krakow
2013, s. 135.

# W. Szymczak, Spoleczny odbior autorytetu i misji Kosciota w Polsce, w: ,, Bunt mas” czy kryzys
elit?, red. A. Dylus, S. Sowinski, Wroctaw 2018, s. 269-277.

4 J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, s. 83.
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dzigki czystemu rozumowi, ktéry nie wystarcza w dziedzinie moralnej, lecz dzigki
rozumowi, ktory dojrzewatl na gruncie historycznej wiary*. Panstwo jako ze nie
jest ,.krolestwem Bozym” powinno pozosta¢ w sferze profanum. Nie moze jednak
kierowa¢ si¢ jedynie pragmatyzmem. Jego zycie opiera si¢ na pozapolitycznym
fundamencie etycznym, ktérego samo nie wytworzy, zas jego podstawy znajduja si¢
w sitach, ktore znajduja si¢ poza nim*’. Wedlug Ratzingera, depozytariuszem tych
norm jest Ko$ciotl. Jego zadaniem jest wigc strzezenie i unaocznienie samych zrodet
prawa*®. Wspomniane normy dojrzewaty gtownie w Europie pod wptywem gloszone;j
przez Kosciot Ewangelii. On za$ niesie je w swoim przestaniu i praktyce zycia.
Ratzinger stwierdza, ze normy te ostatecznie nie pokrywaja si¢ z naukami jednej
wspolnoty chrzescijanskiej i wykraczaja daleko poza krag wyznawcow okre§lonego
Kosciota®. Normy etyczne zawarte w chrze$cijanstwie nie sg czym$ partykular-
nym i wyznaniowym, lecz synteza ,wielkich etycznych intuicji ludzko$ci™.
Z perspektywy omawianych zagadnien konstatacje te jeszcze wyrazniej podkreslaja
warto§¢ normatywnych fundamentow demokracji, ktore wyczyta¢ mozna
z chrzescijanskiego przestania. Wskazujac naich powszechny i uniwersalny charakter
Ratzinger ukazuje przestrzen i plaszczyzne dialogu dla przedstawicieli réznych
wizji i koncepcji demokracji, czynigc postulat porozumienia i uwzgledniania tychze
fundamentow tylez waznym co prawdopodobnym.

Funkcjonujaca w panstwie sfera publiczna réwniez nie ma charakteru
teokratycznego, pozostaje w sferze profanum, jednoczesnie nie jest wylaczona spod
kryteriow etycznych, ktérych wskazywanie znajduje si¢ wsrod zadan Kosciota. Jego
rolg, jako uczestnika zycia publicznego oraz jako no$nika idei chrzescijanskich,
jest — podazajac za myslag Kardynata — wspomaganie rozumu i oczyszczaniu go,
o$wietlanie drogi w poszukiwaniu obiektywnych zasad moralnych’'. Chrzescijanstwo
nie posiada wilasnego projektu politycznego. Publiczna rola Kosciota polega na
etycznej ,.korekcie” dziatan politycznych. Odbywa sie to na zasadzie wpisanego
w chrzeécijanstwo dualizmu religijno-politycznego zakladajacego autonomig
panstwa i Ko$ciota. Chrystus przyszedt bowiem zatozy¢ ,,nie — polityczne” krélestwo
Boze. Dobitnym znakiem, jak pisze Ratzinger, Jego rezygnacji z wszelkiej ziemskiej
wladzy, byto wyniszczenie i $mier¢ na krzyzu®2. Chrystus i Kosciot nie posiadaja

4 Tamze, s. 84.

47 Tenze, Czas przemian w Europie. Miejsce KoSciola i Swiata, s. 126; W. Luzynski, The ,, Baptised
nation” — the inalienability of Christianity in the cueture of the polish nation. Reflections based on the
teaching of Cardinal Stefan Wyszynski, ,,.Bogoslowska smotra” 88 (2018), s. 11057- 1070.

8 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Ko$ciola i Swiata, s. 50.

4 Tamze, s. 140.

0 Tamze, s. 31.

St Benedykt XVI, Przeméwienie w Parlamencie Brytyjskim 17. 09. 2010. O miejscu religii
w procesie politycznym. Westminster Hall 17 wrzesnia 2010, s. 129.

52 J. Ratzinger, Polityka i prawda, w: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnosé. Wiara
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legion6éw ani dywizji, ale w tej zewnetrznej politycznej niemocy tkwi duchowa moc
i autorytet KosSciota oraz ma szanse ukazywa¢ sie moc prawdy, ktorg gtosi®.

Jak podkresla Ratzinger, Ko$cidt i podtrzymywana przezen wiara relatywizuja
rzeczywistos¢ doczesng, w tym polityczng. Kosciot w niektorych sytuacjach
musi bowiem przyjmowac wobec réznych zjawisk spotecznych postawe opozycji
moralnej**. Wynika to z przyjecia zatozenia, ze panstwo i jego ustrdj, nawet
najlepszy, nie obejmuje catosci ludzkiej egzystencji, czyli ze swej istoty nie moze
ingerowa¢ we wszystkie aspekty ludzkiego zycia. Strukturg panstwa i dziatalnosci
politycznej przekraczaja godnos$¢ czlowieka i jego prawa, jego nadzieja i sens
dziatalnosci®. Rola Ko$ciota instytucjonalnego jest profetyczny sprzeciw wobec
ideologii, programéw spotecznych lub konkretnych dziatah godzacych w obiektywny
porzadek moralny.

Kardynat wskazuje na te kategorie w zyciu Kosciota, ktore rzeczywistosé
doczesngrelatywizuja. Przejawem opozycji Kosciota w stosunku do wiadzy swieckiej
jest Jego zdaniem — papiestwo. Jest ono ,jawnym sprzeciwem wobec wladzy
swiata jako wladzy jedynej®. Wobec wszelkich uzurpacji wladzy doczesnej, ktora
wbrew swemu powolaniu potrafi by¢ niesprawiedliwa, istnieje jeszcze autorytet
papieza i Kosciota. Innym przejawem relatywizacji rzeczywistosci politycznej sa
chrzedcijanscy meczennicy zawsze otaczani we wspolnocie Kosciola ogromng
czcig. Meczennicy czesto wybierali $mieré, zamiast poddania si¢ totalitarnej wtadzy.
Ich heroiczny akt byl decyzja sprzeciwu wobec réznych form tyranii. Z pism
Ratzingera wynika jednoznacznie, ze Kosciot nie sytuuje si¢ w opozycji do wladzy
1 panstwa. Sprzeciwia si¢ natomiast utozsamieniu jego autorytetu z autorytetem
boskim 1 narzucaniu osobom wierzacym norm przeciwnych ich wierze
i zbudowanemu na niej $wiatopogladowi. Kardynatl podkresla, ze chrzescijanin
ma by¢ postuszny Bogu i to postuszenstwo daje mu prawo do postawienia granic
roszczeniom $wieckiej wladzy do totalnej kontroli jego Zycia. Autorytet panstwa jest
w chrze$cijanstwie ograniczony instancjg sumienia®’.

a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara, Lublin 2018, s. 36- 37.

3 Tamze, s. 53.

% J. Majka, Koscidt jako ,, opozycja moralna”, w: ,,Chrze$cijanin w $wiecie 14 (1982) nr 1, s. 1-12.

55 J. Ratzinger, Wiara i polityka. Homilia wygloszona do katolickich deputowanych do Bundestagu
26 listopada 1981r. w kosciele sw. Winfryda w Bonn, w: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, Uwolnié¢
wolnosé. Wiara a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara, Lublin 2018,
s. 79.

¢ Tenze, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, s. 32.

7 J. Ratzinger, Multiplikacja praw i niszczenie pojecia prawa. Zagadnienia do dyskusji wokét
ksigzki Marcella Pery La Chiesa, i diritti umani e il distacto da Dio, s.12.
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Podsumowanie

Na normatywng infrastruktur¢ demokracji sktada si¢, w ujeciu kardynata
Ratzingera, eunomia jako sprawiedliwe prawo, osadzone na normach nie podle-
gajacych negocjacji i manipulacji przez demokratyczng wigkszo$¢, wspotdziatanie
rozumu 1 wiary w zakresie ksztalttowania tadu spotecznego opartego na
poszanowaniu godno$ci czlowieka i respektu dla jego egzystencji wykraczajacej
poza sfer¢ struktur panstwowych, atencja i umozliwienie rozwoju podmiotowosci
0s6b — tworcéw i uczestnikow procesu demokratycznego. Zycie polityczne
pozbawione otwarcia na wymiar transcendentny zawsze begdzie zagrozone
relatywizmem, a w konsekwencji tyranig. Warunkiem trwania demokracji jest
powr6t do wielkiej moralnej tradycji chrzeécijanstwa oddziatujacego przez wieki
na kultur¢ i narody Europy i innych kontynentdw. Depozytariuszem wyrostej
z chrzescijanstwa, ale nalezacej do kultury moralnej ludzkosci tradycji, jest m.in.
Koéciot katolicki uznajacy autonomi¢ porzadku doczesnego, w tym politycznego,
petigcy wobec demokracji i rzeczywistosci politycznej role ., korekcyjna” polegajaca
na oczyszczaniu rozumu, by ten nieustajagco powracat do swego potencjatu i mogh
odczytaé ,,gramatyke” norm moralnych zawarta w naturze. Zatem chrzescijanstwo
jest jednym z istotnych zrddel normatywnej infrastruktury demokracji i catego
procesu politycznego. Wskazuje bowiem na rzeczywisto$¢ transcendentna, sferg
sacrum i ,,Jnnego”, ktory przekracza doczesnosc, jest zrodtem norm i ,,publicznym
summum bonum”, wartoscia wspolnotows i integrujaca.

Literatura

Archer, M., Jak porzgdek spoteczny wplywa na ludzkie sprawstwo? Refleksyjnos¢ jako mechanizm
posredniczqgcy miedzy strukturg a sprawstwem, thum. T. Skoczylas, w: Sprawstwo. Teorie, metody,
badania empiryczne w naukach spolecznych, red. A. Mrozowicki, O. Nowaczyk, I. Szlachcicowa,
Krakow 2013, s. 19-35.

Bellah, R.N., Madsen R., Sullivan W. M., Swidler A., Tipton S. M., Skfonnosci serca. Indywidualizm
i zaangazowanie po amerykansku, thum. D. Stasiak, P. Skurowski, T. Zyro, Warszawa 2007.

Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est.

Benedykt XVI, Przemowienie w Parlamencie Brytyjskim. O miejscu religii w procesie politycznym.
Westminster Hall 17 wrzesnia 2010, w: Joseph Ratzinger/Benedykt X VI, Uwolni¢ wolnosé. Wiara
a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara, Lublin 2018, s. 127-132.

Borowik, 1., Religia i spoleczenstwo. Tropami klasykow w teoriach wspotczesnych socjologow religii,
w: Socjologia zycia religijnego w Polsce, red. S. H. Zargba, Warszawa 2009, s. 55-71.

Bockenforde, E. W., Wolnos¢ — panstwo — Kosciof, tham. P. Kaczorowski, Krakow 1994.

Burgonski, P., Problem autonomii porzgdku demokratycznego, w: Polityka spoleczna wobec ,,rzeczy
nowych”. 25-lecie encykliki Centesimus annus sw. Jana Pawla II, red. J. Mazur, Krakéw 2016,
s. 203-218.

Gaudium et spes, Konstytucja Soboru Watykanskiego II.



260

Iwinska, K., By¢ i dziataé w spoteczenstwie. Dyskusje wokot teorii podmiotowego sprawstwa, Krakow
2015.

Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus.

Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis.

Jan Pawet 11, Adhortacja Reconciliatio et penitentia.

Feliksiak, M., Polacy o demokracji, Komunikat z badan CBOS, Nr 69/2019, Warszawa 2019.

Gutmann, A., Cnota demokratycznego samoograniczenia, w: Komunitarianie. Wybor tekstow,
red. P. Spiewak, tlum. P. Rymarczyk, T. Szubka, Warszawa 2004, s. 351-371.

Hess, A., Spoleczni uczestnicy medialnego dyskursu politycznego w Polsce. Mediatyzacja i strategie
komunikacyjne organizacji pozarzqgdowych, Krakow 2013.

Huntington, S., Trzecia fala demokratyzacji, tham. A. Dziurdzik, Warszawa 1995.

Kazmierczak, T., Kapital spoteczny a rozwdj spoleczno-ekonomiczny — przeglgd podejsé, w: Kapitat
spoleczny. Ekonomia spoteczna, red. T. Kazmierczak, M. Rymsza, Warszawa 2007, s. 41-64.

Kompendium Nauki Spolecznej Kosciota.

Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i postepowania
katolikow w zyciu politycznym.

Kowalczyk, S., Arystoteles a idea demokracji, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 2002, nr 1, s. 13-23.

Krasnodebski, Z., Demokracja peryferii, Gdansk 2005.

Luzynski, W., The ,, Baptised nation” — the inalienability of Christianity in the cueture of the polish
nation. Reflections based on the teaching of Cardinal Stefan Wyszynski, ,,Bogoslowska smotra
88 (2018), s. 11057-1070.

Yuzynski, W., Grzech spoteczny — struktury grzechu, Theologica Thorunensia, (2003) t. 4, s. 189-197.

Luzynski, W., Panstwo pomocnicze. Nauczanie Jana Pawfa II, Lublin 2001.

Luzynski, W., Spofeczenstwo ustrukturyzowane warunkiem dojrzatej demokracji: refleksje na podstawie
., Kompendium nauki spotecznej Kosciota”, w: Godnos¢ osoby ludzkiej w spoleczenstwie
i gospodarce: ksigga pamigtkowa ku czci sp. ksiedza profesora Franciszka J. Mazurka, red. S.
Fel, M. Wodka, Lublin 2014, s. 186-191.

Majka, J., Koscidt jako ,,opozycja moralna”, w: ,,Chrzescijanin w §wiecie 14 (1982) nr 1, s. 1-12.

Marianski, J., Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé. Studium socjologiczne, Krakow
2013.

Mazur, J., Polityka przyjazna cztowiekowi, Czgstochowa 2018.

Possenti, V., Religia i Zycie publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, thum. T. Zeleznik,
Warszawa 2005, s. 138.

Putnam, R., Demokracja w dziataniu. Tradycje obywatelskie we wspdtczesnych Wioszech, ttum.
J. Szacki, Krakow 1995.

Putnam, R., Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspolnot lokalnych w Stanach Zjednoczonych,
tlum. P. Sadura, S. Szymanski, Warszawa 2008.

Sartori, G., Teoria demokracji, tam. P. Amsterdamski, D. Grinberg, Warszawa 1998.

Tilly, Ch., Demokracja, Ttum. M. Szczubiatka, Warszawa 2008.

Wilkanowicz, S., Dekalog demokracji po chrzescijansku rozumianej, ,,Znak” (1992) nr 4, s. 18.

Ratzinger, J., Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, tam. M. Mijalska, Krakow 2005.

Ratzinger, J., Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce 2005.

Ratzinger, J., Multiplikacja praw i niszczenie pojecia prawa. Zagadnienia do dyskusji wokol ksigzki
Marcella Pery La Chiesa, i diritti umani e il distacto da Dio, w: Joseph Ratzinger/Benedykt X VI,
Uwolnié wolnosé. Wiara a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara,
Lublin 2018, ss. 11-16.

Ratzinger, J., Polityka i prawda, w: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnosé¢. Wiara
a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara, Lublin 2018, s. 35-58.

Ratzinger, J., Prawda, wartosci, wladza, tham. G. Sowinski, Krakow 1999.



261

Ratzinger, J., Wiara i polityka. Homilia wygloszona do katolickich deputowanych do Bundestagu
26 listopada 1981 r. w kosciele sw. Winfryda w Bonn, w: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI,
Uwolni¢ wolnosc. Wiara a polityka w trzecim tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara,
Lublin 2018, s. 79.

Ratzinger, J., Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009.

Szacki, J., Wstep. Powrot idei spoteczenistwa obywatelskiego, w: Ani ksigze, ani kupiec, obywatel, red.
J. Szacki, Krakow—Warszawa 1997.

Szawiel, T., Spoleczenstwo obywatelskie, w: Budowanie demokracji. Podzialy spoleczne, partie
polityczne i spoleczenstwo obywatelskie w postkomunistycznej Polsce, red. M. Grabowska,
T. Szawiel, Warszawa 2003, s. 128-162.

Sztompka, P., Zaufanie. Fundament spoleczenstwa, Krakow 2007.

Szymczak, W., Partycypacja oséb zaangazZowanych spoleczne. Struktura, funkcje, modele, Lublin
2013.

Szymczyk, J., Rudymentarne wartosci republikanskie, w: Segmenty aktywnosci spotecznej a wartosci.
Idee i praktyka, Lublin 2012, s. 111-152.

Szymezyk, J., (red.), Zaufanie spoleczne. Teorie — idee — praktyka, Warszawa 2016.

Tocqueville, de A., O demokracji w Ameryce, t. 11, thum. B. Janicka, M. Krol, Warszawa-Krakéw 1996.

Tracz-Tryniecki, M., Mys! polityczna i prawna Alexisa de Tocqueville, Krakow 2009.

Wielecki, K., (red.), Wybrane problemy demokracji i podmiotowosci. Wprowadzenie, Warszawa 2010.



	_Hlk533677074
	_Hlk9960126
	_Hlk536362972
	_Hlk4253838
	_Hlk4251652
	_Hlk20380691
	_Hlk9955811
	_Hlk9955983
	_Hlk9956148
	_Hlk9956361
	_Hlk9956582
	_Hlk9956669
	_Hlk9957346
	_Hlk9957737
	_Hlk9957865
	_Hlk9958135
	_Hlk9958315
	_Hlk9958422
	_Hlk9958521
	_Hlk9958619
	_Hlk9958698
	_Hlk9958886
	_Hlk9959083
	_Hlk9959159
	_Hlk529425686

