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Streszczenie: Odniesienie do prawdy okres$la status cztowieka w ramach docze-
sno$ci, majac na uwadze porzadek przewidziany przez Boga wobec stworzenia
w wymiarze fizycznym i duchowym. Fundamentalne znaczenie prawdy dla spo-
leczenstwa, jak sugeruje Benedykt XVI, zwigzane jest z powolaniem cztowieka,
jak tez z pragnieniem integralnego rozwoju wspolnot. Prawda spoleczna funk-
cjonuje niejako w czterech obszarach. Po pierwsze, prawda wyraza ide¢ poko-
ju, a ponadto poznawanie prawdy dynamizuje ku peini czlowieczenstwa relacje
wspoélnotowe. Po drugie, prawda wskazuje na fundamentalne znaczenie wolnosci
w $wiecie w zakresie upodmiotowienia jednostek, jak tez w aspekcie suwerenno-
$ci panstw. Trzecim obszarem funkcjonowania prawdy jest kwestia wykonywania
wladzy. Rzadzacy realizujg swoj mandat na fundamencie zasad i warto$ci, ktore
w obiektywny sposob warunkujg osigganie wlasciwych priorytetow w dziatalnosci
politycznej. Ostatnim obszarem funkcjonowania prawdy jest dziedzina moralno-
$ci laikatu. Politycy jako szczegolna grupa osob — skoncentrowana wokot dobra
wspolnego — sa zobligowani do proklamowania w $wiecie ,,prawdy moralne;j”.
W artykule wykorzystano teksty z zakresu nauczania Benedykta X VI, przy zasto-
sowaniu metody krytycznej analizy tekstu.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, prawda, wolno$¢, godnos¢ osobowa, mitosé
w prawdzie, pokoj.

The Principle of Truth
in the Social Teaching of Benedict XVI

Summary: A reference to truth describes human status in temporal life taking into
consideration the order intended by God towards creation in the physical and spiri-
tual dimension. The fundamental significance of truth for society, as Benedict XVI
suggests, is linked with the human vocation and the desire for the integral develop-
ment of communities. Thus social truth functions in four spheres. The first one is
peace, as truth expresses the idea of peace and knowing truth stimulates communal
relations towards the fullness of humanity. Secondly, truth indicates the fundamen-
tal meaning of freedom in the world in terms of subjectivity of individuals but also
in terms of sovereignty of states. The third area is the execution of power. The pe-
ople in power shall exercise their mandate relying on principles and values which
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objectively determine the right priorities of political activity. Finally, the fourth
area is the morality of lay people. Politicians as a special group responsible for the
common good are obliged to proclaim the “moral truth” in the world. The article
offers a critical analysis of the texts of Pope Benedict XVI.

Keywords: Benedict X VI, truth, freedom, personal dignity, love in truth, peace

Wprowadzenie

W nauczaniu spotecznym Kosciota prawda istnieje jako wartos¢! i jako zasada
zycia wspolnotowego. W kategorii wartosci jest okreslana mianem celu lub tez kry-
terium dziatania w ocenie dziatan spolecznych i jednostkowych, a $cislej w zakresie
zachowania tzw. parametru wewnetrznego, czyli godnosci osobowej i praw czto-
wieka®. W kategorii zasady stosowane jest natomiast okreslenie wierno$ci prawdzie,
ktéra determinuje proces doskonalenia w wymiarze jednostkowym oraz spolecz-
nym?®. Zagadnienie prawdy pojawia si¢ w nauczaniu Benedykta XVI. W aspekcie
wzorczym jest akcentowana kwestia Prawdy Najwyzszej, utozsamianej z istnieniem
Boga w zakresie posiadanych doskonatosci. Boska prawda jest z natury otwarta
na cztowieka. W szerszym kontek$cie mozna stwierdzi¢, iz bogactwo prawdy Bo-
zej jest udzielane $§wiatu. Aspekt wzorczy nie stanowi jednak jedynego wymiaru
prawdy, gdyz w nauczaniu Benedykta XVI mozna méwi¢ o prawdzie w znaczeniu
funkcjonalnym. Ukierunkowanie na warto$¢ prawdy sktania czlowieka do dziatania,
wyrazajacego si¢ zarowno w aktach, jak tez w poznaniu. Odwotujac si¢ w tym mo-
mencie analiz do tradycji tomistycznej, nalezy zaakcentowac zwiazek epistemologii
z moralnoscia. Srodowiskiem urzeczywistniania prawdy jest jednostka oraz relacje
wspolnotowe. Z tego tez wzgledu mozna mowic o spolecznym charakterze prawdy,
znajdujacym zastosowanie nade wszystko w obszarze aktywno$ci politycznych przy
zachowaniu niezmiennego fundamentu etyczno-moralnego.

1. Opatrzno$ciowe wspoétdziatanie prawdy 1 mitosci w spoleczenstwie

W encyklice Caritas in veritate znajduje si¢ okreslenie zasady mitosci w praw-
dzie, ktora w ocenie Benedykta XVI jest fundamentem nauczania spotecznego Ko-
Sciota*. Zarowno mito$¢, jak i prawda, przywotane w tejze zasadzie, najwyzsza for-
me istnienia posiadajg w Bogu®. Sw. Jan nauczal, iz ,,Bog jest mitoscia”. W Jezusie
natomiast mialo miejsce petne objawienie prawdy o czlowieku, o swiecie i o0 Bogu.
Mito$¢ cechuje wszelkie relacje w porzadku zbawczym i jest swoistego rodzaju

' Por. Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”, Watykan 1963, 86 (cyt. dalej: PT).

2 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis ”’, Watykan 1987, 29 (cyt. dalej: SRS).

3 Por. Papieska Rada ,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, 198
(cyt. dalej: KNSK).

4 Por Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate”’, Watykan 2009, 1 (cyt. dalej: CV).

5 Por. J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki ,, Caritas in veri-
tate”, Pelplin 2009, s. 30.
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wyzwaniem w ksztaltowaniu doczesnosci w zakresie stosunkow migdzyludzkich.
Zrédtem mitosci jest Bog, ktory w pewnej mierze pozostanie dla cztowieka niewi-
dzialny, ale ktory rowniez objawit swoja mitos¢ w Jezusie Chrystusie, w aspekcie
calego dzieta zbawienia, kontynuowanego po dzien dzisiejszy przez Kosciot. Ow
widzialny aspekt mitos$ci nadprzyrodzonej, a wigc rowniez najpetniejszg forme ob-
jawienia Boga w historii ludzkos$ci, w nastepujacy sposob przedstawia Benedykt
XVI w encyklice Deus caritas est (2005): ,,Bog stat si¢ widzialny: w Jezusie mo-
zemy oglada¢ Ojca (por. J 14,9). W rzeczywistosci istnieje wiele mozliwosci wi-
dzenia Boga. W historii mito$ci, ktorg opowiada nam Biblia, Bog wychodzi nam
naprzeciw, probuje nas zdoby¢ — az do Ostatniej Wieczerzy, az do Serca przebitego
na krzyzu, az do objawien Zmartwychwstatego i wielkich dziet za posrednictwem
ktorych, poprzez dziatanie Apostotow, przewodzit rodzacemu si¢ Kosciotowi. Row-
niez w pozniejszej historii Kosciota Pan nie byt nieobecny: zawsze na nowo wycho-
dzi nam naprzeciw — poprzez ludzi, w ktérych objawia swa obecno$¢; poprzez Sto-
wo, w sakramentach, w sposob szczegdlny w Eucharystii”®. Objawienie w §wiecie
Bozej mitosci ksztattuje ducha ofiary, jak tez bezinteresowno$¢ i ciggla gotowosc¢
do zaradzania przer6znym stanom dysfunkcyjnym, a $cislej grzechowym. Mitosé¢
Boga w stosunku do Jezusa zawiera w sobie postulat do nasladowania, dzigki czemu
zacie$niana jest jedno$¢ w catym porzadku stworzenia’. Czynnik rozwoju cztowie-
ka stanowi poznawanie. Odniesienie do prawdy determinuje zatem dynamike Zycia
cztowieka, ktory jest powotany do partycypowania w coraz wyzszych wartosciach.
Prawda posiada przeciez jako jeden z zasadniczych wymiar aksjologiczny, stymulu-
jacy stan spelienia duchowego cztowieka w kontekscie obiektywnego porzadku
moralnego, danego przez mitujacego Boga®.

Benedykt XVI, podkreslajac znaczenie milosci w zyciu cztowieka i wspdlnot,
wskazuje na zalezno$¢ pomiedzy sprawiedliwoscig a mito$cig w kontekscie zasady
dobra wspolnego: ,,Gdy mito§¢ ozywia zaangazowanie na rzecz dobra wspolnego,
ma ono wickszg warto$¢ niz tylko $wieckie i polityczne zaangazowanie. Jak kazde
zaangazowanie na rzecz sprawiedliwos$ci, wpisuje si¢ ono w $§wiadectwo mitosci
Bozej, ktore dziatajac w czasie przygotowuje wiecznos¢™. Uwzglgdnianie w po-
rzadku spotecznym oraz politycznym wzajemnego odniesienia mitosci i sprawie-
dliwosci warunkuje ostatecznie rozwdj, w ramach ktorego czlowiek ma moznosé
pozyskiwania dobr wiecznych, bedacych doskonalym spetieniem jednostkowych
pragnien. Uwzglednianie w systemach spolecznych mitosci i sprawiedliwosci czyni
$wiat ludzkim miejscem, prawdziwie przychylnym cztowiekowi. Koncentrowanie
si¢ tylko 1 wyltacznie na sprawiedliwo$ci, przed czym przestrzega $w. Jan Pawet 11

¢ Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Watykan 2005, 17 (cyt. dalej: DCE).

7 Por. T. Tulodziecki, Teologia i antropologia w historiografii deuteronomicznej Rdz 1,1-4,1, ,,Bibli-
ca et Patristica Thoruniensia” 4 (2011), s. 17-18.

8 Por. E. Sienkiewicz, Koncepcja , rewolucji wspolnotowej” w polskiej teologii uczestnictwa,
Poznan 2003, s. 168-169.

> CV 7.
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w encyklice Dives in misericordia'®, ksztattuje nieludzkie zachowania i struktury.
»Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktory mogiby sprawic,
ze postuga mitosci bytaby zbedna. Kto usituje uwolnic¢ si¢ od mitosci, bedzie goto-
wy uwolni¢ si¢ od cztowieka jako cztowieka™!!. Sprawiedliwos¢ w stosunkach spo-
tecznych zaktada mitos¢. W takim tylko uktadzie odpowiada woli Bozej, w ktorej
zawarta jest priorytetowa troska o kazdego cztowieka'?.

Analizujac kwesti¢ podstaw porzadku spotecznego, Benedykt XVI wskazuje
rowniez na prawde. Stanowi ona element sktadowy zasady mitosci w prawdzie,
przywotanej w encyklice Caritas in veritate. Podobnie jak w przypadku mitosci,
Stworca to najwyzsza forma i najdoskonalszy wyraz prawdy. ,,Dla chrzescijan imie-
niem prawdy jest Bog. A obliczem dobra — Jezu Chrystus”". Prawda, jak zauwaza
Papiez, to pierwotny dar dla cztowieka. Na fundamencie prawdy mozna skutecz-
nie realizowaé wlasciwe sobie powolanie, cechujace si¢ integralnoscig, zachowujac
postulaty zawarte w Populorum progressio Pawta VI'*, Motywacja ku zglebianiu
prawdy jest zawarta w mitosci'®>. W kontekscie niniejszych analiz wazki problem
stanowi nie tyle dynamika poznawania prawdy wynikajaca z mitosci, co przedmiot
prawdy, determinujacy ostatecznie specyfike odniesien migdzyosobowych, a wigc
spotecznych. ,,[Kosciot — J. Sz.] Ma jednak misje prawdy do spetnienia, w kazdym
czasie 1 okolicznosciach, dla spoteczenstwa na miarg cztowieka, jego godnosci i po-
wotania. Bez prawdy cztowiek skazuje si¢ na empiryczng i sceptyczng wizjg zycia,
niezdolng wznies¢ si¢ ponad praxis, poniewaz nie interesuje jej dostrzezenie warto-
$ci — a czasem nawet znaczen — dzigki ktorym mogtaby ja osadza¢ i ukierunkowac.
Wiernos¢ cztowiekowi wymaga wierno$ci prawdzie, ktora jako jedyna gwarantuje
wolnos¢ (por. J 8,32) i mozliwo$¢ integralnego rozwoju ludzkiego™'¢. Przedmiotem
prawdy, skutecznie ksztaltujacej relacje spoleczne, jest godnos¢ osobowa i prawa
cztowieka. Niepodwazalna godnos¢ osoby ludzkiej wynika z podobienstwa czlo-
wieka do Boga, zapisanego w Ksiedze Rodzaju (1,27). Osoba podobna Bogu zostata
obdarowana rozumem i wolng wola, ktore umozliwiaja proces dalszego stwarzania
$wiata, to jest w aspekcie czynienia sobie doczesnosci poddang (nie naruszajac przy
tym porzadku stworzenia, czynigc je poprzez niesprawiedliwe uzytkowanie niezdat-
nym dla kolejnych pokolen'’). Wyznacznikiem relacji cztowieka do $wiata, w tym
réwniez do innych ludzi, jest zachowanie zasady personalizmu'®. Czynienie $wiata

10 Por. Jan Pawet 11, Encykiika ,, Dives in misericordia”, Watykan 1980, 12 (cyt. dalej: DiM).

' DCE 28b.

12 Por. W. Wesoty, Sprawiedliwos¢ w nauczaniu Kosciota katolickiego, ,,Studia Warminskie” XLVII
(2010), s. 282-283.

13 Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kul-
turowego, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11-12 (2009), s. 13.

14 Por. Pawet VI, Encyklika ,, Populorum progressio”, Watykan 1967, 14 (cyt. dalej: PP).

'S Por. CV 6.

16 Tamze, 9.

17 Por. Franciszek, Encyklika ,, Laudato si”, Watykan 2015, 160 (cyt. dalej: LSi).

18 Por. KNSK 106.
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poddanym winno wi¢c dokonywac si¢ w zgodzie z zasadami rozumu, majgc na uwa-
dze rowniez godziwo$¢é warunkow zycia przysztych pokolen'.

Przedmiotem prawdy jako warto$ci zycia spotecznego jest nie tylko wyjatkowy
status czlowieka, wynikajacy z relacji do Boga (a $cislej z relacji pomigdzy Stworca
a stworzeniem), ale nade wszystko wolnos¢, ktora jako fundamentalny wyznacz-
nik bytowania osobowego zostata scharakteryzowana w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”. ,,Prawdziwa (...) wolnos¢
to wzniosly znak obrazu Boga w cztowieku. Bég bowiem chcial da¢ cztowieko-
wi mozliwo$¢ rozstrzygania o swoim losie, tak aby z wlasnej woli szukat swojego
Stworzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osiagat pelng i btogostawiong dosko-
nato$¢”?. Wolnos¢ wyraza wlasno$¢ typowo osobows, ukierunkowang na rozwoj
osoby, co akcentowal réwniez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate®'.
Zrédlem wolnych aktow jest $wiadoma wewnetrzna dyspozycja cztowieka, ktora
przyjmuje w dalszej kolejnosci forme czynow, wyrazajacych przyktadowo geniusz
mysli ludzkiej*. Benedykt XVI nieprzypadkowo zwracat uwage na fakt, iz wolnosc¢
religijna jest zrodlem pozostatych praw i obowigzkoéw cztowieka, ktorych realizacja
stanowi przejaw szeroko rozumianego procesu humanizacji Swiata®.

Przedmiotem prawdy w realiach spotecznych jest jednak nie tylko doczesnosc,
ale takze czynniki zwigzane z zyciem nadprzyrodzonym. Benedykt X VI —powolujac
si¢ na swego poprzednika Pawta VI — w nastepujacy sposob zarysowal 6w nadprzy-
rodzony aspekt prawdy, ugruntowany w misji zbawczej Chrystusa w swiecie: ,,(...)
gloszenie Chrystusa jest pierwszym i zasadniczym czynnikiem rozwoju i pozostawit
nam zadanie kroczenia drogg rozwoju catym naszym sercem i catym naszym umy-
stem, to znaczy z zarem mitosci i madroscia prawdy. To pierwotna prawda mitosci
Bozej, darowana nam laska, otwiera nasze zycie na dar i umozliwia nadziej¢ na ‘roz-
woj catego cztowieka i wszystkich ludzi’ (...)”"**. Poznawanie prawdy o Bogu i czto-
wieku, ktore przektada si¢ na urzeczywistnianie or¢dzia Bozego w $wiecie, skutkuje
partycypowaniem na coraz wigksza skale w wieczno$ci. Sumienne poszukiwanie
prawdy sprawia, iz cztowiek ma $wiadomos$¢ istnienia poza doczesnoscia rowniez
trwajacej wiecznie transcendencji, w konteks$cie ktorej istnienie na ziemi moze by¢
traktowane jako czas proby albo czas pielgrzymowania do pelnego zycia w Boskiej
wiekuisto$ci. Wspolnota istniejgca wokot tak rozumianej prawdy obejmuje zatem

19 Konieczno$¢ zapewnienia godziwosci bytowania przysztym pokoleniom jest szczegdlnie postu-
lowana w aspekcie rozwigzania kwestii ekologicznej. Kazdy cztowiek ma bowiem niezmienne prawo
do czystego srodowiska. Por. LSi 160.

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Nowe tumaczenie, Poznan 2002, 17 (cyt. dalej:
KDK).

2 CVo.

2 Por. KDK 17.

3 Por. Benedykt X VI, Prawo do wolnosci religijnej jest Scisle zwigzane z godnosciq kazdego cztow-
ieka, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 7 (2011), s. 19.

#* CV8.
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wymiar skonczony oraz aspekt nieskonczonosci istnienia cztowieka®.

2. Obszary funkcjonowania prawdy spolecznej

Pierwszym obszarem funkcjonowania prawdy jest pokdj wewnatrz panstwa,
a w konsekwencji w relacji miedzy narodami. Precyzyjne dookreslenie zwigzku po-
migdzy prawda a pokojem domaga si¢ przywolania sprawiedliwosci, bedacej fun-
damentem uporzadkowanych relacji miedzyosobowych oraz stosunkéw witasciwych
wspolnotom?. W tejze kwestii Benedykt XVI zajmuje stanowisko pokrewne postu-
latom Jana XXIII, wyrazonym chociazby w encyklice Pacem in terris, przyjmujacej
techniczng nazwe ,,statycznej koncepcji pokoju™’. Cztowiek mianowicie istnieje
w $wiecie, ktory stworzyt Bog. W ramach rzeczywisto$ci doczesnej sa artykutowane
potrzeby cztowieka, znajdujace si¢ pod kontrolg rozumu. Racjonalnos¢ jednostkowa
jest skuteczng zapora przed zniewoleniem osoby na skutek oddziatywania nieokiet-
znanych instynktow. Rozum powoduje, iz cztowiek w sposob stworczy moze wy-
korzystywac swoje naturalne uzdolnienia i sktonnos$ci, ubogacajac swiat wltasnym
immanentnym dobrem?. Jednoczes$nie przestanki natury rozumowej decyduja o od-
powiedzialnosci cztowieka w zakresie podejmowanego przezen dzialania, jak tez
odkrywania prawdy o sobie i bliznich, ksztattujac przy tym tad odpowiadajacy po-
rzadkowi Bozemu?®. Kierowanie si¢ prawda wyraza postawe¢ otwarcia na drugiego
cztowieka, przyjmujac jednoczesnie za nienaruszalne principium godno$¢ osobowa
i prawa cztowieka jako fundamenty zycia spolecznego. Logika rozumowania papie-
skiego zmierza do wskazania partnerstwa jako zasadniczego warunku, by umacniac¢
w $§wiecie jedno$¢, a wiec pokoj, na gruncie prawdy o cztowieku. ,,Przeciwienstwem
ktamstwa sg prawda i prawdomownos¢, ktore prowadza do spotkania z drugim czto-
wiekiem, do uznania go do zgody: blask wtasciwy prawdzie — splendor veritatis
— sprawia, ze musi si¢ ona upowszechnia¢; za§ umilowanie prawdy — moca swego
naturalnego dynamizmu — prowadzi do obiektywnego i bezstronnego zrozumienia
jej i do dzielenia si¢ z innymi, wbrew wszelkim trudno$ciom™. Przyjecie prawdy
o cztowieku, ktora jest zasadniczym elementem sprawiedliwosci czy tez jej funda-
mentalnym kryterium, zmierza do osiagniecia stanu pojednania. Przejawem wpro-
wadzania w zycie sprawiedliwosci, bazujacej na prawdzie o czlowieku, jest brak
podziatow spotecznych, szczegodlnie w zakresie podziatu dobr’'. Jednos¢ spotecz-

2 Por. tamze, 7.

% Por. tenze, Trzeba budowaé pokdj oparty na prawdzie, ,’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 4
(2006), s. 21.

7 PT 171.

2 Por. J. Lewandowski, Perspektywy pokoju u papiezy: bl. Jana XXIII i Jana Pawla II, w: Prob-
lematyka pokoju u papiezy Jana XXIII i Jana Pawla II. W 25. rocznice pontyfikatu Jana Pawlta II i 40.
rocznice ,, Pacem in terris”, red. J. Lewandowski, Zabki 2004, s. 43-44.

2 Por. tamze, s. 47.

30 Benedykt XVI, Trzeba budowaé pokéj oparty na prawdzie, s. 21.

31 Por. tenze, Solidaryzujemy sig z wszystkimi w trosce o dobro czlowieka, ,,’ Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 3 (2007), s. 56.
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na, uksztaltowana na gruncie prawdy, oznacza przezwyci¢zenie ktamstwa, a nade
wszystko tendencji do dominacji. W ramach tychze tendencji, w oparciu o posiadane
zasoby lub tez na gruncie zabsolutyzowanej motywacji religijnej, ma bowiem miej-
sce narzucanie stabszym podmiotom wtasnej ideologii przy uzyciu przemocy. Tego
typu procesy jawnej niesprawiedliwosci uniemozliwiajg rozwoj, poglebiajac przy
tym podziaty spoteczne i obopolng wrogosc*. W przeciwienstwie do podobnych
tendencji chrzescijanstwo proponuje koncepcje Prawdy Najwyzszej, czyli Boga,
ktory jednoczy wigzami mitosci, sprzecznymi ze stosowaniem jakiejkolwiek sity™.
Realizowanie w $wiecie postulatow mitosci Bozej ukazuje prawde o naturze aktu
stworczego, obejmujacego wszystkich ludzi bez wyjatku, motywujac ku rozwojowi
w perspektywie doczesnos$ci 1 wiecznosci. Porzadek Bozy, uksztattowany na gruncie
prawdy objawionej, okresla profil cywilizacji mitosci w stosunku do cztowieka jako
istoty obdarzonej rozumem i wolng wolg — tozsamy z stanem pokoju*.

W zyciu politycznym funkcjonowanie prawdy spotecznej jest nieodigcznie
zwigzane z zagwarantowaniem wolno$ci®®. W Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes” wskazuje si¢ na wolnos¢ jako
fundamentalng ceche czlowieka, ukonstytuowang bezposrednio w naturze osobo-
wej. Zachowanie wolnosci jednostkowej jest rtOwnoznaczne w pewnej mierze z nie-
naruszalnoscia godnos$ci cztowieka®. Walka o wolno$¢ wyraza si¢ zatem w trosce
o integralno$¢ bytu osobowego®’. Soborowa koncepcja wolnosci warunkuje jednak
nie tylko personalistyczny aspekt wymiaru doczesnego, ale jest czynnikiem dyna-
mizujagcym odniesienia, czyli postuluje niejako wzrost w doskonatosci jednostko-
wej 1 spotecznej, gdzie punktem docelowym jest peine partycypowanie w Boskiej
doskonatosci w ramach krolestwa Bozego. ,,Prawdziwa (...) wolnos$¢ to wzniosty
znak obrazu Boga w cztowieku. Bog bowiem chciat da¢ czlowiekowi mozliwos¢
rozstrzygania o wlasnym losie, tak aby z wlasnej woli szukal swego Stworzyciela
i trwajac przy Nim w wolnosci, osiagal peing i btogostawiong doskonatos¢. Godnosé
czlowieka wymaga wigc, aby dziatat on wedlug swiadomego i wolnego wyboru,
to znaczy osobi$cie, poruszany i kierowany od wewnatrz, a nie pod wptywem $lepe-
go impulsu wewnetrznego czy czysto zewngtrznego przymusu’™®. Zdolnos¢ decydo-
wania o wlasnym losie — wyrazajaca prawde o cztowieku w zakresie jego powolania
— jest wydoskonalana za sprawa daru taski. Bog wigc nie tylko stworzyt cztowie-
ka, ale nieustannie uzdalnia osoby do partycypowania w Najwyzszej Prawdzie po-

32 Por. tenze, Trzeba budowaé pokdj oparty na prawdzie, s. 21-22.

33 Por. tenze, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kulturowe-
go,s. 13.

3 Por. KNSK 580-58]1.

35 Por. Benedykt X VI, Trzeba budowa¢é pokdj oparty na prawdzie, s. 22.

36 Por. J. J. Mrozek, Godnos¢ osoby ludzkiej jako Zrédio praw cziowieka i obywatela, ,,Civitas et
Lex” 1(2014), s. 45.

37 Por. Z. K¢dzia, Prawo czlowieka do integralnosci, ,,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologic-
zny”, L1I/3 (1989), s. 20-21.

3% KDK 17.
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przez dokonywanie wyborow zgodnych z naturalnymi uwarunkowaniami jednost-
ki¥. Zaleznos$ci wiasciwe analizom filozoficznym i refleks;ji teologicznej znajduja
bezposrednie zastosowanie w praktyce relacji miedzyludzkich*’. Romano Guardini
zwrdcil uwage na istnienie ,,wolno$ci w stosunkach osobistych”. Kazdy cztowiek
jest obdarowany ,,poczuciem wspolnoty”, ktora zasadza si¢ na spotkaniach osobo-
wych, bedacych skutkiem nieskrgpowanego wyboru i okreslajacych jednoczesnie
tozsamo$¢ w wymiarze jednostkowym oraz spotecznym*'. Wedtug Benedykta XVI
wolno$¢ w kontekscie prawdy wyraza si¢ w takim uktadzie odniesien, kiedy kazdy
narod ma zapewniong swobode¢ dostepu do prawdy oraz zagwarantowang autono-
mi¢ w prezentowaniu wlasnej prawdy. Postulowana w ten sposob wolno$¢ posiada
granice w suwerenno$ci innych podmiotéw. Koniecznym zatozeniem jest przy tym
niestosowanie przemocy bez wzgledu na jej formg, zarbwno przemocy werbalnej,
jak 1 fizycznej*.

Znaczenie prawdy w kontekscie zycia politycznego dotyczy systemow wykony-
wania wladzy. W tymze kontekscie Benedykt XVI odnosi si¢ do demokracji, ktora
winna by¢ ugruntowana na fundamencie etyczno-moralnym, rozpoznawanym w su-
mieniu®®, Centralnym elementem owego fundamentu etyczno-moralnego sg prawa
cztowieka, upodmiotowione w jednostce bedacej osoba. Joseph Ratzinger sytuuje
prawa czlowieka w ramach prawa naturalnego, okreslajagcego ostatecznie profil
odniesien spolecznych: ,,(...) elementem prawa naturalnego, ktéry przynajmniej
w epoce nowozytnej chciano traktowac jako prawo racjonalne (...), sa prawa czto-
wieka. Nie sposob ich zrozumie¢ bez zatozenia, ze cztowiek jako cztowiek, tylko
na podstawie przynaleznosci do gatunku ludzkiego, jest podmiotem praw, a wigc
bez zalozenia, ze sam fakt bycia istotg ludzka jest no$nikiem wartosci i norm, ktore
winny by¢ odkrywane, a nie wymyslane”*. Naturalne uprawnienia kazdego czto-
wieka nie sag czym$ dodanym lub tez przypisywanym na zasadzie uznaniowosci,
lecz ukonstytuowanym w naturze ludzkiej. Funkcjonowanie spotecznosci na bazie
prawdy o cztowieku wyraza si¢ zatem w procesie podnoszenia §wiadomosci jednost-
kowej w zakresie owych uprawnien. Procesy humanizacji sag wi¢c rownoznaczne
z rozpowszechnieniem (w teorii i praktyce) godnosci osobowej oraz praw cztowie-
ka*. W nawigzaniu do nauczania Jana XXIII nalezy zwr6ci¢ uwage na zaleznosc,
iz postulatom zgtaszanym w formie praw odpowiadaja obowiazki*. Dopiero w ten
sposob mozna ksztattowaé wiezi spoteczne, gwarantujace zachowanie dobr osobo-

% Por. tamze.

4 Por. B. Drozdz, Prawda warunkiem wolnosci religijnej, ,,Legnickie Studia Teologiczno-History-
czne”, 1/16 (2010), s. 23-24.

4 Por. R. Guardini, Wolnos¢ — laska — los. Rozwazanie o sensie istnienia, Krakow 1995, s. 45-46.
Por. Benedykt X VI, Trzeba budowac pokdj oparty na prawdzie, s. 22.
Por. tenze, Solidaryzujemy si¢ z wszystkimi w trosce o dobro cztowieka, s. 56.
Por. tenze, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 74.
Por. tamze.
4 Por. PT 28.
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wych wszystkich cztonkow danej wspolnoty czy szerszych spotecznosci?’. Zachowa-
nie fundamentu etyczno-moralnego we wspolczesnych systemach spotecznych jest
warunkiem koniecznym urzeczywistniania panstwa prawa, ktorego rozstrzygnigcia
sa rzeczywiscie skoncentrowane wokot integralnego dobra osoby. Probierzem za-
istnienia panstwa prawa — troszczacego si¢ o kazdego obywatela bez wyjatku — jest
szeroki zakres opieki, oferowanej przez panstwo jednostkom marginalizowanym.
Bezinteresowna troska o kazdego cztowieka na kanwie prawdy spolecznej w opinii
Benedykta XVI stanowi wktad cywilizacji zachodniej w ogdlny rozwdj spoteczno-
sci $wiatowej*s. W nauczaniu spotecznym Kosciota zglaszany jest przeciez postulat
solidarnosci i wolnosci, bazujacych na sprawiedliwosci ludzkiej, czyli posiadajacej
niepodwazalne kryterium w godnos$ci osobowej i prawach cztowieka. ,,Aby rozwoj
byt pelny, winien urzeczywistnia¢ si¢ w ramach solidarnosci i wolnosci, bez poswig-
cania pod jakimkolwiek pozorem jednej czy drugiej. Moralny charakter rozwoju
i dzialanie na jego korzys¢ uwidacznia si¢ w petni wowczas, gdy nalezycie prze-
strzegane s3 wszystkie wymogi ptynace z porzadku prawdy i dobra, wtasciwego
istocie ludzkiej”®. Zachowanie prawdy spotecznej warunkuje rozwoj ogdlnoludz-
ki*, bedacy skutecznym antidotum przeciwko podzialom wiasciwym minionemu
stuleciu’'. Natomiast kwestionowanie prawdy moralnej czy dziatanie ograniczajace
bezposrednio wolno$¢ sumienia ksztattuje nieludzkie, despotyczne panstwa, w kto-
rych cztowiek traktowany jest jak przedmiot. Owej niesprawiedliwosci doswiad-
czaja z reguly najstabsi cztonkowie spoteczenstwa’?. Niebezpieczenstwo takiego
niemoralnego traktowania obywateli jest wtasciwe zarowno kierunkom mysli libe-
ralnej, jak i marksistowskiej>.

W polityce panstwowej petniacy odpowiedzialne funkcje na mocy wyborow
czy tez wprost z nadania partyjnego sa zobowigzani do propagowania w $wiecie
prawdy moralnej, co jednoczesnie okresla etos tychze osdob w doczesnosci. Rozpo-
wszechnianie prawdy moralnej lezy potencjalnie w gestii kazdego cztowieka, z uwa-
gi na naturalne uwarunkowania rozumu i wolnej woli. Prawda moralna jest wicc
wilasciwa catemu rodzajowi ludzkiemu™. W okresleniu porzadku moralnego klu-
czowe jest odniesienie do Boga. Przyjecie istnienia Absolutu warunkuje stabilno$¢
porzadku prawdy. Jest to rowniez skuteczne antidotum przeciwko réznego rodzaju
probom zawtlaszczania prawdy spotecznej, czynigcych z niej narzgdzie walki poli-

47 Por J. Szulist, W Bogu poczqtek. Reinterpretacja koncepcji pokoju bl. Jana XXIII w nauczaniu
spotecznym Benedykta XVI, Pelplin 2013, s. 56-58.

* Por. Benedykt XVI, Chce by¢ rzecznikiem tych, ktérzy nie majq glosu, ,,L”Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 10-11 (2007), s. 17.

4 SRS 33.

0 Por. PP 17.

ST Por. Jan XXIII, Encyklika ,, Mater et magistra”, Watykan 1961, 69 (cyt. dalej: MeM).
Por. Benedykt X VI, Solidaryzujemy si¢ z wszystkimi w trosce o dobro cztowieka, s. 56.
Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Laborem exercens”, Watykan 1981, 14 (cyt. dalej: LE).
Por. Benedykt X VI, Trzy sposoby propagowania prawdy moralnej w Zyciu publicznym, ,,L’Osser-
vatore Romano” (wyd. pol.) 8-9 (2010), s. 10.
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tycznej. Dopiero w kontekscie Bozej nauki mozna okresla¢ obiektywny porzadek,
dla ktoérego punktem odniesienia bedzie integralny rozwoj>® ku petnemu partycypo-
waniu w Boskiej rzeczywisto$ci®. Podczas spotkania z wtadzami i korpusem dy-
plomatycznym w Nikozji na Cyprze (dn. 5 czerwca 2010 r.) Benedykt X VI okreslit
trzy sposoby propagowania prawdy moralnej w $wiecie, szczegolnie w srodowisku
polityki. Pierwszy sposob wyraza si¢ w permanentnym odniesieniu do faktow oraz
przy zachowaniu poczucia odpowiedzialnosci. Wskazanie najbardziej optymalnego
rozwigzania — w aspekcie moralnosci — zaktada obiektywny i wszechstronny oglad
sytuacji. Cztowiek egzystuje bowiem zawsze w konkretnej sytuacji, w ktorej po-
dejmowane sg decyzje. Operowanie jedynie na poziomie ogoélnych norm generuje
pozorne rozwigzania. Z tego tez wzgledu normy musza zawsze funkcjonowac w re-
lacji do rzeczywistosci®’. Drugi sposob propagowania prawdy moralnej wyraza si¢
w ,,dekonstrukcji ideologii politycznych”. Przywotany przez Benedykta XVI proces
dekonstrukcji zachodzi poprzez odwotanie do obiektywnego porzadku moralnego.
Ideolodzy zawlaszczaja bowiem w nieuprawniony sposob interpretacje i systemy
wartosci, narzucane w dalszej kolejnosci spoleczenstwu, najczgsciej przy uzyciu
sity®. Trzeci sposob gloszenia prawdy moralnej polega na wyprowadzaniu prze-
pisOw prawa z norm prawa naturalnego. Benedykt XVI ma $wiadomo$¢, iz proces
konkretyzacji prawa (majacy na celu uksztattowanie obiektywnych systeméw praw-
nych) jest niezwykle zmudny z uwagi na zaborczos$¢ indywidualnych interesow jed-
nostek lub na skutek imperialnych tendencji wspdlnot panstwowych. Obiektywny
porzadek prawdy — wyrazajacy prawdg moralng — skutkuje takimi warto$ciami, jak
»Zrozumienie, sprawiedliwos¢ i pokdj”*. Ukierunkowanie aksjologiczne czlowie-
ka stanowi zaporg przed zakusami totalitarnego myslenia®. Zawlaszczanie warto-
$ci przez polityke przy swiadomym podwazaniu istnienia Boga kreuje uktad odnie-
sien destrukcyjnych ostatecznie dla cztowieka. Wymownym przyktadem tego typu
niebezpieczenstwa jest wspotczesna historia wielu panstw europejskich, takich jak
Wrhochy, Hiszpania, Francja czy Niemcy®'.

Zakonczenie

Prawda stanowi jedna z zasadniczych kwestii, analizowanych w kontekscie zycia
spolecznego. Warto$¢ badz zasada prawdy w ramach odniesien miedzyosobowych
wspotwystepuje z mitoscia. W odwolaniu do encykliki Caritas in veritate mozna

55 Por. W. I. Hoye, Demokracja a chrzescijaristwo. Chrzescijaniska odpowiedzialnosé za zasady
demokracji, Krakow 2003, s. 106-107.

56 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2009, 375 (cyt. dalej: KKK).

57 Por. Benedykt X VI, Trzy sposoby propagowania prawdy moralnej w Zyciu publicznym, s. 11.
Por. tamze.
Por. tamze.

0 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”’, Watykan 1991, 25 (cyt. dalej: CA).

1 Por. H. Juros, Kosciét — kultura — Europa. Katolicka nauka spoteczna wobec wspélczesnosci,
Lublin 1997, s. 267-269.
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moéwié o istotowej zaleznosci pomiedzy prawda a miloscig. Umitlowanie prawdy
w kontek$cie przyrodzono$ci i nadprzyrodzonosci potwierdza wyjatkowy status
cztowieka w spoteczenstwie. Okresla rowniez kierunki rozwoju wspdlnot, majac
na uwadze coraz pehiejsze urzeczywistnianie postulatéw dobra wspolnego jako
czynnika skutecznie humanizujacego relacje. W nauczaniu Benedykta XVI wska-
za¢ mozna cztery obszary funkcjonowania prawdy spotecznej, bedace jednoczesnie
przedmiotem tejze prawdy. Pierwszy obszar to pokoéj, zarowno w statycznym, jak
i dynamicznym wymiarze. Prawda spoteczna jest tozsama z pokojem w $wiecie
w zakresie zachowania nienaruszalnych praw i godno$ci osobowej. Humanizacja
spoteczenstwa wyznacza najpewniejszg sciezke integralnego rozwoju, czynigc §wiat
jeszcze bardziej ludzkim. Drugim obszarem zastosowania prawdy jest wolnosc.
Swiadome i wolne akty cztowieka stanowia punkt wyjscia w procesie doskonalenia
doczesnego i w aspekcie wieczno$ci. Wolno§¢ wynika z natury cztowieka, w czym
realizuje si¢ nawigzanie do nauczania Soboru Watykanskiego II. Jednoczesnie wol-
ne akty woli zakladaja nienaruszalno$¢ innych osob oraz wspolnot, co znajduje
zastosowanie przyktadowo w relacjach mi¢dzynarodowych. Trzeci obszar prawdy
obejmuje systemy wykonywania wtadzy, w tym nade wszystko demokracji. W tejze
kwestii Benedykt XVI nawigzuje wprost do sugestii zawartych chociazby w ency-
klice Centesimus annus Jana Pawla Il o koniecznosci istnienia fundamentu etycz-
nego dla wladzy, ktory okresla jednoczes$nie granice prawosci w panstwie. Czwarty
obszar dotyczy aktywnosci politycznej w zakresie propagowania prawdy moralne;j.
Prawda spoteczna winna si¢ cechowac realizmem i odpowiedzialnos$cia, ktore sku-
tecznie przyczyniajg si¢ do dekonstruowania wszelkich ideologii.
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