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Streszczenie: Przygladajac si¢ wspdtczesnemu §wiatu i panujagcym tendencjom
mozemy zaobserwowac, ze warto$¢ nadrzgdna, jaka jest prawda zostaje, sptyco-
na i usytuowana w przestrzeni publicznej i prywatnej jako warto$¢, ktora traci
na znaczeniu. Ponadto prawdg ukazuje si¢ jako warto$¢ subiektywna, ktora zakta-
da, ze wszelkie poznanie zalezy wylacznie od cztowieka i jego prywatnych odczué
Wzajemne poszukiwanie prawdy, jak podkresla to Joseph Ratzinger-Benedykt
XVI, staje si¢ wspolnym celem wszystkich religii i kultur. Wszyscy ludzie nie-
zaleznie od wyznania, pochodzenia czy kultury ciggle pragng poznawac, a przed-
miotem tego poznania staje si¢ prawda. Poznanie prawdy staje si¢ mozliwe dzieki
dwom drogom: drodze rozumu (drodze filozoficznej) i drodze wiary (spotkaniem

z zywa Osoba'). Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate ukazuje, ze prawda
ma charakter dialogiczny: od stowa, ktore rozpoczyna rozmowe do dialogu, kto-
rego konsekwencja staje si¢ przekazywanie i odbieranie informacji, a wynikiem
tego jest stworzenie wspodlnoty, w ktdrej odbywa si¢ rozmowa. Dzieki takiemu
spotkaniu 0sob staje si¢ mozliwe uwolnienie od subiektywnych opinii i odczu¢,
ktore zamykaja czlowieka w jego §wiecie 1 przyczyniaja si¢ do otwarcia na innych,
a tym samym na inne spojrzenie. Poszukiwanie prawdy w spotkaniu z religiami
i kulturami staje si¢ mozliwe dzigki cnocie tolerancji, ktorg nabywamy. Cnota
tolerancji umozliwia porozumienie, jednak by osiggna¢ to porozumienie nalezy
przestrzegac kilku zasad: rzeczowosci, uczciwosci i odpowiedzialnosci, o ktorych
wspomina Benedykt XVI. Ponadto porozumienie to staje si¢ takze mozliwe, kiedy
przestrzegane s zasady wlasciwie rozumianego dialogu. Prawidlowo rozumiany
dialog posiada kilka elementow: stowa, stuchanie, spotkanie, zrozumienie, a tak-
ze jasnos$¢, unikanie synkretyzmu i relatywizmu oraz poszanowanie innych. Tym
samym zauwazamy, ze poszukiwanie prawdy w tolerancji powinno by¢ celem jed-

! Podczas audiencji generalnej 15 maja 2013 r. papiez Franciszek zauwaza: ,,Czy istnieje rzeczywis-
cie «jedna» prawda? Co to jest prawda? Czy mozemy ja pozna¢? Czy mozemy ja znalez¢? Tu przy-
chodzi mi na mys$l pytanie zadane przez rzymskiego prokuratora Poncjusza Pitata, kiedy Jezus wyjawit
mu gleboki sens swojej misji: «Coz to jest prawda?» (J 18,37.38). Pilat nie potrafi zrozumie¢, ze Praw-
da stoi przed nim, nie potrafi dostrzec w Jezusie oblicza prawdy, ktore jest obliczem Boga. A jednak
Jezus jest wlasnie tym: Prawda, ktora w pelni czasow «stata si¢ ciatem» (J 1, 1.14), przyszta do nas,
aby$my ja poznali. Prawdy nie bierze si¢ jak rzecz, prawdg si¢ spotyka. Nie jest to posiadanie, lecz spo-
tkanie z osoba”. Franciszek, Nie mozna by¢ chrzescijaninem na pewien czas, ,,L’Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 7/353 (2013), s. 46.
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noczacym wszystkie religie i kultury posrod podziatéw i sprzecznoscei.

Stowa kluczowe: prawda, tolerancja, dialog, tolerancja, Joseph Ratzinger-Bene-
dykt XVIL

The Inalienability of Truth Versus the Virtue of Tolerance
in Intercultural and Interreligious Dialogue

Summary: Looking at the modern world and the dominant tendencies it might be
observed that the overriding value of truth is trivialized and situated in the public
or private sphere as something insignificant. Moreover, truth is presented as a sub-
jective value which suggests that any form of cognition depends on man and his
private perceptions and attitudes without any search for new ways of knowing.

The mutual search for truth, as Joseph Ratzinger — Benedict XVI — emphasizes, is
a common goal of all religions and cultures. All people, regardless of their beliefs,
origin or culture, wish to know, and truth becomes the subject of this cognition.
There are two possible ways of knowing truth: the way of reason (a philosophical
way) and the way of faith (a meeting with a living Person).

In his encyclical Caritas in veriatate, Benedict XVI observes that truth has a dia-
logical character: from a word which starts a conversation to a dialogue in which
information is given and received. The result is the creation of a community where
the conversation takes place. Such a meeting of people makes it possible to aban-
don the subjective opinions and perceptions which close man in his own world, and
contributes to openness to other people and to adopting a new perspective.

The search for truth during the encounter with other religions and cultures is pos-
sible thanks to the virtue of tolerance which we acquire. The virtue of tolerance
makes understanding possible, but in order to achieve this understanding it is im-
portant to observe certain principles such as conciseness, honesty and responsibili-
ty, all of which Benedict XVI mentions. Moreover, understanding is possible when
the rules of dialogue are obeyed. Dialogue understood in this way should involve
the following elements: words, listening, meeting, understanding, clarity, avoidan-
ce of syncretism and relativism, as well as respect for others. Thus we may observe
that the search for truth in tolerance should be a unifying goal for all religions and
cultures which face divisions and contradictions.

Keywords: truth, tolerance, dialogue, Joseph Ratzinger-Benedict XVI

Wstep

Istotnym problemem, w szczegdlno$ci naszych czasow, pozostaje pytanie o isto-
te 1 znaczenie prawdy, rozumianej nie tylko jako dociekania naukowcéw poszuku-
jacych odpowiedzi na pytania stawiane codziennie przez czlowieka, ale takze jej
warto$ci w dialogu pomigdzy kulturami i religiami. Drugim pytaniem, ktore nalezy
postawic, jest kwestia znaczenia prawdy i wspolne jej poszukiwanie w spotkaniu
z innymi. Stad pojawia si¢ potrzeba spojrzenia na znaczenie i warto$¢ prawdy tak,
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jak ja ukazal w swoim nauczaniu Joseph Ratzinger-BenedyktXVI.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate (29 czerwca 2009 r.) defi-
niuje prawde jako logos tworzacy didlogos®. Dalej Papiez zaznacza, ze stowo, ktore
tworzy dialog, przeksztatca si¢ w komunikacj¢ i komuni¢®. A zatem definicja prawdy
u Benedykta XVI posiada charakter dialogiczny, méwiac inaczej prawd¢ mozemy
odkry¢ za pomocg dialogu i w dialogu. Tak zdefiniowana prawda wpisuje si¢ w nurt
wielkich filozoféw starozytnej Grecji: Sokratesa, Platona i Arystotelesa. Poszukiwa-
li oni prawdy poprzez rozmyslanie nad $wiatem, a zarazem pragneli poznac rzeczy-
wistos¢ 1 prawa, ktore nig rzadza. Jednak, by zrozumie¢ czym jest prawda, musimy
na samym poczatku przyjrze¢ si¢ greckiemu odpowiednikowi tego stowa.

1. Etymologia i znaczenie aletheia

Jezyk grecki na okreslenie prawdy uzywa stowa aletheia, ktore byto stowem uzy-
wanym w mowie potocznej (nie filozoficznej). W starozytnej Grecji na okreslenie
prawdy uzywano stowa aletheia lub alethea. Jak zauwaza Jan Wolenski, ze sto-
wem ,,prawda” w jezyku greckim sa spokrewnione inne stowa: (alethes) — prawda;
(alethos) — naprawdg oraz (alethein), czyli mowié prawdg*. Etymologicznie stowo
aletheia posiada znaczenie negatywne, jest zaprzeczeniem. Pochodzi od przymiot-
nika alethes, temat stowa poprzedzony jest partykulg a, ktoéra oznacza zaprzeczenie
— ,,nie” oraz lethe oznacza zapomnienie, ukrycie, zatajenie, tak wiec stowo alethes
oznacza ,,nie ukryty”, ,,nie zatajony’”.

Stowo alethea oznacza nieukrywanie niczego w relacji do innych, nieukrywanie
informacji. Etymologicznie stowo to pochodzi od wczesnogreckich stow: etymos
— prawdziwy, naprawde, a takze etetymos — prawdziwy, prawdoméwny, oddajacy
rzeczywistos¢, to co realne. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze etymos czesto wystepuje
z czasownikiem legein - mowi¢. W czasach wczesnogreckich stowo to wyrazato
wypowiedzenie rzeczywistosci, stan faktyczny, ktory zaistniat®. W dialogu Platona
»Kratylos” Hermogenes pyta Sokratesa o pochodzenie najwazniejszego i najpiek-
niejszego stowa: ,,prawda”. W odpowiedzi styszy, ze prawda ,,wydaje si¢ by¢ zato-
zeniem innych stow. Boski bowiem ruch bytu, zdaje si¢ by¢ okre§lany tym wyraze-
niem - «alétheia» jako «theia olisa alé» (boski ruch).

Ponadto innym slowem, jak zauwaza Andrzej Maryniarczyk, na okreslenie praw-

2 Por. Benedykt XVI, ,, Caritas in veritate” o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i prawdzie, 4,
AAS 101/8 (2009), s. 643.

3 Por. tamze.

4 Por. J. Wolenski, Aletheia in Greek thought until Aristotle, ,,Annals of Pure and Applied Logic”
127 (2004), 5. 341

5 Por. J. Krokos, O prawdzie i wolnosci, http://www.nonpossumus.pl/biblioteka/jan_krokos/o_
prawdzie i wolnosci/020.php [11.11.2017].

¢ Por. T. Pawlikowski, Prawda nastepstwem istnienia. Problem prawdy w interpretacji sw. Tomasza
z Akwinu, Lublin 2013, s. 45; T. Duma, Problem prawdy w mysli Platona, ,,Studia Etckie” 13 (2011),
s. 8.

7 Platon, Kratylos, tt. K. Tuszynska-Maciejewska, Wroctaw 1990, s. 38.



178 | Jakub J. Wozniak

dy ,,byt termin rous (rozum), a takze logos (stowo, prawo). Interpretacja tych stow
data podstawe wigzania prawdy z tym, co rozumne, a takze z prawem. Intuicje tej
wyktadni oddaje polskie stowo «prawday» («praw-da»), ktére mozemy wyprowadzic¢
od rzeczownika «prawoy i czasownika «dawaéy. Prawda oznaczataby wowczas pra-
wo przez kogo$ dane. Lacinskie stowa «verum» i «rectitudo» sg thumaczeniem gr.
terminu aletheia, przy czym «verumy zaklada rozumienie prawdy jako «shuszno$§céy,
za$ «rectitudo» wskazuje na «prawidtowosé» czy «odpowiedniosc», a takze «mia-
re». Poszukujac podstawowego znaczenia stowa «prawday (gr. aletheia) przekonu-
jemy sig, ze pierwotnie wskazywalo ono na okreslony sposdb bytowania rzeczy,
na jej istote i naturg™®.

Nalezy ponadto zauwazy¢, ze duzy wptyw na zwiazek prawdy z logosem za-
wdzieczamy Heraklitowi (zm. ok. 480 r. p.n.e.). Jego ,,zastuga (...) bylo radykalne
zanegowanie wyjasnien mitologicznych, jak tez odrzucenie naiwnych przekonan
pierwszych filozofow. W miegjsce utrwalonego w tradycji mythos filozof ten zapro-
ponowal nowe rozumienie rzeczywistosci, oparte na jedynym i wiecznym logos,
bedacym racjonalng podstawa stawania si¢ $wiata. Wedtug Heraklita prawda to nic
innego, jak zdolno$¢ wgladu w 6w wieczny logos umozliwiajaca cztowiekowi od-
krycie rzadzacego Swiatem odwiecznego prawa. W ten sposob prawda po raz pierw-
szy zostaje zwigzana z wiecznym prawem, porzadkiem, rozumem i racjonalnoscig’™.

Arystoteles w swoim najwazniejszym dziele ,,Metafizyka” zauwaza: ,,Wszyst-
kim ludziom wrodzone jest pragnienie poznania”'® , a Jan Pawet Il w encyklice
Fides et ratio o relacjach migdzy wiarg a rozumem zauwaza, ze ,,wlasciwym przed-
miotem tego pragnienia jest prawda. Nawet w zyciu codziennym obserwujemy, jak
bardzo kazdy czlowiek stara si¢ poznac obiektywny stan rzeczy, nie zadowalajac si¢
informacjami z drugiej reki”!!. Czlowiek pragnie poznawaé w catosci i zaspokajaé
w sobie to pragnienie, ktére sktania go do odkrywania prawdy.

W czasie XIII Zwyczajnego Synodu Biskupéw na temat nowej ewangelizacji
obradujacego w dniach 7-28 pazdziernika 2012 r., Werner Arber, prezes Papieskiej
Akademii Nauk, zauwaza, ze ,,cickawosc jest podstawowa cecha ludzkiego umystu.
Z jednej strony stanowi sitg badan naukowych, ktére zmierzaja do odkrywania praw
natury. Z drugiej, ciekawosc jest u podstaw dazenia kazdej istoty ludzkiej do pozna-
nia podstawowych praw natury, ktore sa istotne w poszukiwaniu sensu i prawdy”'2.

Scholastyczna definicja prawdy sformutowana przez $w. Tomasza z Akwinu
okresla ja jako ,,zgodno$¢ migdzy umystem a rzeczywistoscig”'’. Chodzi tu o to,

8 A. Maryniarczyk, Prawda, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk i in.,
s. 459.

° T. Duma, Problem prawdy w mysli Platona, s. 9-10.

10 Arystoteles, Metafizyka I, 1, tt. T. Zelaznik, Lublin 1996, s. 2.

1" Jan Pawet 11, Fides et ratio o relacjach migdzy wiarq a rozumem, 25, AAS 91/1 (1999), s. 25.

12 'W. Arber, Nauka i wiara religijna, ,,L”Osservatore Romano” (wyd. pol.) 12/348 (2012), s. 11.

13°S. Th., 1, q.21, a. 2c. W odniesieniu do Tomaszowej definicji prawdy kard. Ratzinger podczas
wyktadu z okazji 25-lecia bawarskiej Akademii Katolickiej 27 czerwca 1982 r. zauwaza, ze ,nie-
dostatki tej definicji wykazywata w bardzo zdecydowany sposob filozofia personalistyczna okresu
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ze ,.kiedy rozum cztowieka odzwierciedla dang rzecz tak, jaka jest ona sama w so-
bie, wtedy cztowiek znalazt prawde. Ale tylko maty wycinek z tego, co rzeczywiscie
istnieje — a nie prawde w jej wielkosci i jako cato§¢”'*. Ponadto §w. Tomasz naucza,
ze prawda w sensie wlasciwym i pierwszym znajduje si¢ w umysle Boga, a w sensie
wilasciwym, lecz pochodnym w umysle cztowieka's. Tym samym widzimy, Ze to Bog
stanowi najwyzszg i pierwsza Prawde wszechswiata'® oraz ze ,,dla chrzescijan imie-
niem prawdy jest Bog. A obliczem dobra — Jezus Chrystus”"’, ,,przedwieczny Syn
Ojca, ktory w sobie pojednat wszystkie rzeczy mocg swojego krzyza'8, jak naucza
Benedykt XVI.

2. Jezus Chrystus — prawda Boga

W Posynodalnej adhortacji apostolskiej Verbum Domini o stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota Benedykt XVI pisze: ,,Jezus Chrystus jest ostatecznym Stowem
Boga; jest On «Pierwszy i Ostatni» (Ap 1,17). On nadat stworzeniu i historii osta-
teczny sens”", jednoczesnie ukazujac nam prawde. Ponadto autor Listu do Hebraj-
czykoéw naucza: ,,Bog wielokrotnie i na wiele sposob przemawial dawniej do przod-
kéw przez prorokéw. W tych dniach ostatnich przeméwit do nas przez Syna” (1,1-2).
Stowa te w sposob wyrazisty ukazuja, ze to Bog ,,ze swej strony przekroczyt siebie
w osobie Jezusa Chrystusa, zburzyt «mur wrogosci» (Ef 2,14) i prowadzi nas do sie-
bie przez samoogotocenie na krzyzu”?’. Ponadto prawdg t¢ wyrazit $w. Jan od Krzy-
za: ,,Dzisiaj, w obecnym okresie taski (...) nie ma potrzeby pyta¢ Boga dawnym
sposobem ani tez nie potrzeba, by przemawiat jeszcze i odpowiadat jak wowczas.
Dat nam bowiem swego Syna, ktory jest jedynym Jego Stowem — bo nie posiada
innego — i przez to jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz. I nie ma juz nic

miedzywojennego i powojennego. Formula ta faktycznie nie obejmuje wszystkiego, jednak uwidacznia
rzecz najistotniejsza: postrzeganie prawdy jest procesem, ktory decyduje o adekwatnosci czlowieka
w stosunku do bytu. (...) Dazenie do prawdy oznacza wigc swoiste ukierunkowanie; fakt, ze oczyszcza
ona cztowieka z ograniczania si¢ do siebie, z utudy samowystarczalnosci, ze czyni go przyporzadkow-
anym, daje odwagg i jednoczes$nie pokore, oznacza réwniez, iz uczy demaskowac parodi¢ wolnosci,
jaka jest skutecznos¢, oraz parodi¢ dialogu, jaka jest niepohamowane gadulstwo, Ze przezwycig¢za myl-
enie braku zobowiazan z wolnoscig oraz ze przez to wlasnie przynosi owoce, ze jest pozadana dla niej
samej”. J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, tt. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 204-205.

14 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, t. M. Gérecka, W. Szymona, Lublin 2015,
s. 515.

15 Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputatae De veritate, th. A. Bialek, Lublin 1999, q.1, a.4, resp.

16 Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae O Bogu, cz. 2, th. P. Befch, Londyn 1977, 1, q.16, a.5.

17 Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kul-
turowego, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11-12/318 (2009), s. 13.

18 Benedykt XVI, Powolaniem Ko$ciola jest przyjmowanie wszystkich, ale nigdy kosztem prawdy
chrzescijanskiej, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11/327(2010), s. 25.

1 Benedykt XVI, ,, Verbum Domini” o stowie Bozym w Zyciu i misji Kosciola, 14, AAS 11/102
(2010), s. 695.

20 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, tt. R. Zajaczkowski,
Kielce 22005, s. 159.
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wiecej do powiedzenia™!. Swiety Mistyk Karmelu kontynuuje: ,,Wszystko juz po-
wiedzialem [Bog] przez Stowo, bedace moim Synem, i nie mam juz innego stowa.
Czyz mogg ci wigcej odpowiedziec¢ albo objawi¢ co$ wigcej nad to? Na Niego wiec
zwrdc¢ swoje oczy, gdyz w Nim ztozylem wszystkie stowa i objawienia. Odnajdziesz
w Nim o wiele wigcej niz to, czego pragniesz i o co prosisz. (...) On jest calg moja
mowg, odpowiedzig, catym widzeniem i objawieniem”?.

Tym samym widzimy, ze to ,,Bog jest prawda ostateczng, do ktdrej w sposob
naturalny dazy kazdy umysl, kierujac si¢ pragnieniem przejscia catej wyznaczonej
mu drogi. Bég nie jest pustym slowem ani abstrakcyjna hipoteza; przeciwnie, jest
fundamentem, na ktérym cztowiek buduje wlasne zycie. Zy¢ w $wiecie veluti si
Deus daretur, «jakby Bog istnial», oznacza przyja¢ odpowiedzialno$¢ zobowiazu-
jaca do przebadania wszystkich mozliwych drog, pozwalajacych najbardziej jak
to mozliwe zblizy¢ si¢ do Niego, bedacego celem, do ktorego wszystko dazy (por.
1Kor 15,24). Wierzacy wie, ze ten Bog ma oblicze i ze raz na zawsze w Jezusie
Chrystusie stat si¢ bliski kazdemu cziowiekowi. (...) Pozna¢ Go to pozna¢ pelng
prawde, dzigki ktorej zyskujemy wolno$¢: «poznacie prawde, a prawda was wyzwo-
lin™2,

3. Ratzingerowskie znaczenie dialogu

Tym samym dochodzimy do wyjasnienia, czym wiasciwie jest dialog i czym po-
winien si¢ charakteryzowaé. Kardynal Ratzinger zauwaza: ,,.Dialog nie jest bezce-
lowg rozmowa, lecz zmierza do budzenia przekonania i do poszukiwania prawdy,
W przeciwnym razie jest pozbawiony wartosci”*. To poszukiwanie prawdy w dia-
logu powinno charakteryzowa¢ si¢ czterema elementami, ktore okresli¢ mozemy
jako elementy wpisujace si¢ w tolerancje, ktorg nabywamy jako sprawnosc. Jej dy-
namizm obejmuje spotkanie, stuchanie i rozumienie. Zatem mozemy powiedziec,
ze tolerancja jest w pelni sprawnoscia i mozemy ja okresli¢ jako cnote, ktora ,jest
habitualng i trwata dyspozycja do czynienia dobra. Pozwala ona osobie nie tylko
spetnia¢ dobre czyny, ale takze dawac z siebie to, co najlepsze”.

Przechodzac do poszczegolnych elementow dialogu, ktoére wpisuja sie w tole-
rancje, kard. Ratzinger zauwaza, ze obok stow, ktdore nie sa tylko zwykla gadaning
wystepuje wzajemne stuchanie, ktore polega na otwarciu si¢ na rozmowce, z ktorym
prowadzi si¢ dialog. Inaczej méwiac jest to otwarcie si¢ na inno$¢, na inny punkt wi-
dzenia, na inng kulturg i tradycje, w ktorej dorastat nasz rozmoéwca, a takze na jego

2 Jan od Krzyza, Droga na Gérg Karmel, tt. B. Smyrak, Krakow 92013, ks. 2, rozdz. 22, nr 3.

2 Tamze, ks. 2, rozdz. 22, nr 5.

2 Benedykt XVI, Szukajcie i broricie prawdy, ,,L”Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1/289 (2007),
s. 18.

24 ]. Ratzinger, Kosciol — znak wsréd narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, tt. W. Szymo-
na, Lublin 2013, s. 1055.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, nr 1803.
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wiarg?. Istotnym elementem stuchania jest milczenie. Nie chodzi tu oczywiscie
o przymus fizycznego zamilknigcia, podczas ktérego nie przerywa si¢ mowigcemu,
ale chodzi o milczenie wewngtrzne, ktore jest nie tylko otwarciem si¢ na przyjgcie
stowa rozmoéwcy, ale skupieniem uwagi. Przejaw takiego wewnetrznego skupie-
nia jest oznakg poswigcenia czasu dla rozmowcy, bycia darem dla niego, a przede
wszystkim ,,markg moralnej elegancji” i przejawem szacunku w spotkaniu z drugim
cztowiekiem, ktory jest bogactwem i darem otrzymanym od Boga®'.

Dalej stuchanie przeradza si¢ w poznanie i przyzwolenie drugiemu na wejscie
w sfere wlasnego ,,ja”, a tym samym do przyjecia jego stow i jego samego, jako
osoby*®. ,,I odwrotnie: oznacza gotowos¢ do bycia zasymilowanym przez niego. Akt
shuchania sprawia wigc, ze staj¢ si¢ kim$ innym, ze moj wlasny byt zostaje wzboga-
cony i poglebiony, poniewaz zespala si¢ z bytem drugiego, a przez to z bytem $wia-
ta”?. Z tego wynika to, ze ,,wszystko opiera si¢ na zalozeniu, ze stowa drugiej osoby
— wypowiadane w dialogu — nie naleza tylko do sfery jakiej$ wiedzy, nie sg zwykta
informacja, czyms, co dotyczy pewnej zewngtrznej mozliwosci. Mowige o dialogu
w istotnym sensie, mamy na mysli stowa wyrazajace w jakiej$ mierze sam byt, sama
osobe, powickszajace nie tylko zasob wiedzy czy mozliwosci, ale dotykajace istoty
bytu osoby ludzkiej, oczyszczajace i poglebiajace zdolnos¢ do takiego zaistnienia™.
To z kolei otwiera przed nami kolejny wymiar dialogu, a wigc spotkanie, podczas
ktorego nastgpuje wzajemna komunikacja, czyli stuchanie i wzajemne rozumienie®'.
Mozliwe to staje si¢ dzigki wshuchiwaniu si¢ w prawde, ktora mieszka we wnetrzu
cztowicka®, jak naucza §w. Augustyn, i ktora taczy komunikujgcych si¢ w prawdzie.
Pominigcie owego wstuchiwania si¢ w zrodto, ktore taczy, byloby zwykia polemika
posrod ghuchych?.

Dwadziescia sze$¢ lat pozniej (7 stycznia 2008 r.), podczas spotkania z korpu-
sem dyplomatycznym Benedykt XVI wskazuje kolejne cechy, ktorymi powinien
charakteryzowac si¢ prawdziwy dialog. Papiez wskazuje tu na: jasno$¢, unikanie
relatywizmu 1 synkretyzmu oraz kierowanie si¢ szczerym poszanowaniem innych,
a to wszystko powinno odbywac si¢ w duchu pojednania i braterstwa*. W zwigzku
z tym pojawia si¢ tu kolejne pytanie: gdzie nalezy szuka¢ wzajemnych powigzan
w poszukiwaniu prawdy prowadzac dialog migdzyreligijny?

Poszukujac prawdy w dialogu migdzyreligijnym papiez Benedykt XVI zauwa-

2 Por. J. Ratzinger, Wyklady bawarskie, s. 197.
¥ Por. R. Sarah, N. Diat, Moc milczenia. Przeciw dyktaturze hatasu, tt. A. Kury$, Warszawa 2017,
nr 143.
2 Por. J. Ratzinger, Wyklady bawarskie, s. 197.
Tamze.
Tamze.
Por. Tamze, s. 198.
Por. Augustyn, O prawdziwej wierze, 39-72, th. J. Ptaszynski, Krakow 1999, s. 788.
Por. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie, s. 198.
Por. Benedykt XVI, Imi¢ Boga jest imieniem sprawiedliwosci, ,,L’Osservatore Romano” (wyd.
pol.) 2/300 (2008), s. 34.
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za: ,,Chociaz roznice, ktore analizujemy w dialogu migdzyreligijny, moga robic¢
wrazenie przeszkod, nie powinny przystania¢ wspolnego nam wszystkim poczucia
wielkiej czci i szacunku dla tego, co powszechne, dla absolutu i dla prawdy, kto-
re przede wszystkim sktaniajg ludzi wierzacych do tego, by z soba rozmawiali”*.
W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze nie nalezy rezygnowac z prawdy, poniewaz
spotkanie ,,religii ze sobg jest mozliwe nie na drodze rezygnacji z prawdy, lecz tylko
przez glebsze wchodzenie w nig”*°. Ponadto dialog, ktory prowadzi Kosciot, nie
zamyka si¢ tylko w granicach religijnych, ale odnosi si¢ takze do innych dziedzin
i koncentruje si¢ na problematyce humanitarnej, spotecznej, ekonomicznej, a takze
politycznej w trosce o prawdziwy rozwdj cztowieka®’. Tak wiec widac tu, ze dialog,
poza treScig objawienia, powinien ukazywac i promowaé w §wiecie obiektywne nor-
my moralne dostepne cztowiekowi lub méwigc inaczej uniwersalne prawo moralne,
ktore cztowiek sam jest w stanie rozpoznac?®,

Obok uniwersalnego prawa moralnego istotng kwestig, ktora faczy religie i kul-
tury, staje si¢ kwestia s$wiatowego pokoju. On ,,jest niegasngcym pragnieniem ser-
ca kazdej osoby, niezaleznie od r6znic wynikajacych z tozsamosci kulturowe;. (...)
Prawda o pokoju nakazuje wszystkim nawigzac relacje owocne i szczere, zachgca,
by poszukiwac drog przebaczenia i pojednania i na nie wchodzi¢, by wyrazac sig
jasno podczas pertraktacji i dochowywaé wiernosci danemu stowu™. Jak zauwa-
za Georg Watts, ,,Ratzinger zawsze twierdzil, Zze autentyczny dialog ekumeniczny
i miedzyreligijny jest mozliwy tylko wtedy, gdy buduje si¢ go na uczciwych za-
sadach. Inaczej méwigc, nie polega on na rozmywaniu istoty po to, by zadowoli¢
druga strong™.

4. Tolerancja

Tym samym dochodzimy do ukazania drugiego waznego elementu, ktorym jest
tolerancja. Etymologicznie stowo tolerancja pochodzi z jezyka tacinskiego. Rze-
czownik tolerantia przettumaczy¢ mozna jako ,,wytrzymato§¢” w obliczu bolu,
trudnosci. Lacinskie tolerancja znaczy rowniez ,,hart ducha”, ,,znoszenie cierpienia”
a takze, ,,wyrozumiato$¢™!. Z kolei czasownik tolerare to ,,wytrzymywac”, ,,zno-

35 Benedykt XVI, Postuszerstwo prawdzie umozliwia dialog, ,,L”Osservatore Romano” (wyd. pol.)
7-8/315 (2009), s. 26.

36 J. Ratzinger, KoSciét — znak wsrdd narodow, t. 8/2, s. 1053.

37 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Oredzie Biskupéw Polskich o potrzebie dialogu i tolerancji
w warunkach budowy demokracji, w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, t. 2, red. P. Libera,
A. Rybicki, S. Lacki, Marki 2003, s. 1930.

3% Por. Benedykt X VI, Swiat rozumu i $wiat wiary potrzebujq siebie wzajemnie, ,,L” Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.), 11/327 (2010), s. 27.

% Benedykt XVI, Pokdj w prawdzie. Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na XXXIX Swiatowy
Dzien Pokoju 1 stycznia 2006 r., ., Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2/280 (2006), s. 5.

4 G. Watts, Pracownik Winnicy Pariskiej. Portret papieza Benedykta XVI, tt. J. Wilk, Czestochowa
2005, s. 60.

4 Por. Toleration, w: Online Etymology Dictionary, https://www.etymonline.com/word/toleration
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si¢”, ,,popierac”, ,,przecierpie¢”. Tym samym tolerancj¢ rozumiemy jako akceptacje
»drugiego cztowieka pomimo dzielgcych nas od niego réznic. Wigze si¢ z przy-
znaniem innych prawa do wyboru religii, wtasnych pogladéw i sposobu zycia™#.
Z kolei poprzez tolerancj¢ jako cnot¢ moralng rozumiemy sprawnos¢, ,,ktéora mozna
naby¢. Jej zrodtem jest mitos¢ i ma do niej prowadzi¢. Wspotgra z innymi cnota-
mi moralnymi, takimi jak szacunek, czes¢, wspaniatomyslnos¢, pokora. Jako cnota
moralna jest «ztotym» $rodkiem migdzy dwiema wadami — niedomiarem (nietole-
rancja) a nadmiarem (tolerancjg nieograniczong — absolutng). Tolerancja, jako cnota
moralna, stanowi o jakosci relacji migdzyludzkich, jest zorientowana na uznanie
podmiotowosci drugiego cztowieka, na osobe ludzka, a takze jest cnotg spoteczng
czy polityczng, gdyz dotyczy bezposrednio funkcjonowania czlowieka w ramach
wspolnoty ludzkiej”®. Nalezy przy tym zauwazy¢, ,,ze tolerancja rodzita si¢ w kon-
tek$cie wspoltistnienia i wspolgrania ze sobg fundamentalnej cnoty sprawiedliwosci
i mitosci, ktore to nakazywaty by innych nie tylko tolerowac, ale przeciez wrecz mi-
towaé, gdy sa naszymi wrogami”*. Istote tolerancji wyrazajg stowa Jordana z Sak-
sonii, ktory mawiat: ,,do wszystkich si¢ dostosowywac, a siebie nie znieksztatcac”
(omnibus conformari et seipsum non deformare)®.

5. Wspdtistnienie prawdy i tolerancji

Tu pojawia si¢ istotna dla nas kwestia: wspotistnienie prawdy 1 tolerancji. Czto-
wiek zdolny jest do poznania prawdy, wigc jej poszukuje na réznych drogach, czy
w roznych nurtach filozoficznych, religijnych czy kulturowych. Prawda, jej poszu-
kiwanie, jak zauwaza Benedykt XVI podczas spotkania z wtadzami politycznymi
i administracyjnymi Republiki Czeskiej i z korpusem dyplomatycznym, ,,nie sta-
nowi bynajmniej zadnego zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kulturowego,
a umozliwia osiagnigcie porozumienia, sprawia, ze debata publiczna jest rzeczowa,
uczciwa i odpowiedzialna, oraz gwarantuje jedno$¢, ktorej nie mozna uzyskac po-
stugujac sie¢ mglistymi pojeciami integracji™®. Tym samym widzimy, Ze postulat
nieustannego poszukiwania i odkrywania prawdy przez cztowieka oraz jej gloszenia
jest zawsze aktualnym postulatem spoteczny. Benedykt XVI mowit: ,,Prawde trzeba
glosi¢ wszystkim, bo stuzy ona catemu spoteczenstwu. Prawda rzuca $wiatto na pod-
stawy moralnosci i etyki oraz daje rozumowi zdolno$¢ do wychodzenia poza siebie,
aby wyrazi¢ nasze wspolne, najglebsze dazenia. (...) Umocnienie woli postuszen-

[31.03.2018].

2 M. Mréz, Tolerancja, w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszkowa-Zottkowska, J. Marians-
ki, Warszawa 2004, s. 424.

4 Tamze, s. 425.

4 M. Mroz, Etyka tolerancji a niezbywalnosé¢ ewangelizacyjnej misji Kosciola dzisiaj. Kilka uwag
na kanwie mysli sw. Tomasza z Akwinu o cnocie wiary, ,,Soter” 40/68 (2011), s. 136.

4 Cyt. za M. Mr0z, Etyka tolerancji a niezbywalnosé ewangelizacyjnej misji Kosciola dzisiaj, s. 136.

4 Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagroZenia, s. 14; por. Benedykt XVI,
Postuszenstwo prawdzie umozliwia dialog, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 7-8/315 (2009), s. 26.



184 | Jakub J. Wozniak

stwa prawdzie rzeczywiscie powoduje, ze przyjmujemy szczera koncepcj¢ rozumu
i zakresu jego stosowania, a takze umozliwia autentyczny dialog migdzy kulturami
i religiami, tak pilnie dzisiaj potrzeby”’. To wychodzenie poza siebie, ktore przy-
wolalismy mozliwe jest tylko dzigki mito$ci, ktora stanowi najwyzszy gwarant tole-
rancji i zapisana jest w Pierwszym Liscie $w. Jana: ,,Bog jest mitoscig” (4,8). Zdanie
to ukazuje nam w jaki spos6b mamy odnosi¢ si¢ do prawdy. Tym samym widzimy,
ze migdzy prawda i milo$cig mozemy postawi¢ znak rownosci, bo sa tym samym®*.

W czasach wspoélczesnych takze pojecie tolerancji zostaje splycone. Zwraca
na to uwagg Benedykt X VI podczas spotkania z mtodziezg na nabrzezu Barabgaroo.
Papiez zauwaza: ,Jest tez co$ zlowieszczego w tym, ze wolnos$¢ i tolerancja tak
czesto oddzielone sg od prawdy. Przyczyniaja si¢ do tego szeroko rozpowszech-
nione dzisiaj poglady, ze nie ma prawdy absolutnej, ktora by kierowala naszym zy-
ciem”™. Wezeéniej jednak kard. Ratzinger podczas swojego pierwszego wywiadu
z P. Seewaldem stwierdza, ze ,,w oczach nowoczesnego czlowieka fakt, ze glosimy,
iz posiadamy prawdg, jawi si¢ jako co$ niedemokratycznego, nietolerancyjnego, nie-
mozliwego do pogodzenia z niezbednym sceptycyzmem naukowca; (...) w oczach
nowoczesnego cztowieka prawda nie istnieje albo jest rozbita na kawatki. Demokra-
tyczne rozumienie zycia i faczaca si¢ z nim idea tolerancji sprawily, ze pytanie, czy
mozemy nadal podtrzymywac nasze chrzescijanskie rozumienie ludzkiej istoty, stato
si¢ rzeczywiscie palacg kwestig™>.

Benedykt XVI mowi ponadto o zjawisku negatywnej tolerancji i stwierdza: ,,Sze-
rzy si¢ na nowo nietolerancja — to catkiem wyraznie. Istniejg ustalone normy mysle-
nia, ktore majg by¢ narzucone wszystkim. Sg one oglaszane w formie tak zwanej ne-
gatywnej tolerancji. Dobrym przyktadem jest stwierdzenie, ze z powodu negatywnej
tolerancji nie moze by¢ znaku krzyza w budynkach publicznych. W gruncie rzeczy
przezywamy w ten sposob zniesienie tolerancji, gdyz to oznacza, ze religia, ze wiara
chrze$cijanska nie moze wyrazac si¢ w sposob widzialny’!.

W stowach papieza pojawia si¢ postulat wymiennosci bogoéw. Patrzac na religie
politeistyczne, glownie na buddyzm i hinduizm z jego licznymi formami, widzimy,
ze bogowie przedstawiani sg jako przejawy potegi $wiata, ktory w spojrzeniu cato-
sciowym jawi si¢ jako cien®?. Ponadto nie ma zadnych przeszkod, aby w postaciach
charakterystycznych dla okre§lonego czasu i kultury, jak Jezus, Budda, Kriszna
i innych, uznac, ze sg to tylko odbicia Boga, refrakcje Jego istoty, ktorej i tak nie

47 Benedykt XVI, Postuszenstwo prawdzie umozliwia dialog, s. 26.

% Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 183.

¥ Benedykt X VI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i pickna, ,,’Osservatore Romano” (wyd.
pol.) 9/306 (2008), s. 15.

50 J. Ratzinger, P. Seewald, S6! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przelomie tysigcleci, tt.
G. Sowinski, Krakow 2005, s. 116-117.

51 Benedykt XVI, P. Seewald, Swiatlos¢ swiata. Papiez, KoSciol i znaki czasu, tt. P. Napiwodzki,
Krakow 2011, s. 63.

52 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 173.
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poznamy, poniewaz jest nienazywalna i nigdy si¢ nie odstania®. Dlatego dla Jana
Assmanna wzajemna wymiana bogow jest zjawiskiem dobrym i potrzebnym, ponie-
waz prowadzi do pokoju miedzy religiami i kulturami**. Wynika to stad, ze bogowie
religii politeistycznych byli usytuowani na plaszczyznie kosmicznej - jak wspomina
Assmann - i byli bogami mi¢dzynarodowymi. Jednak sprawa ma si¢ zupehie inaczej
z wiarg w jednego Boga. Stata si¢ ona nowoscig posrod otaczajacych Izrael religii
monoteistycznych. Poza tym wiara w jednego Boga sprzeciwiata si¢ porzadkowi,
ktory zostal wezesniej ustalony. Tym samym nowa religia, ktora nigdzie nie znajduje
swojego odpowiednika, staje w opozycji do religii politeistycznych. Ponadto religia
Izraela stawiata konkretng granicg temu, co jest poganskie i nie godzi si¢ z wiarg
w jedynego i prawdziwego Boga, stajac si¢ tym samym religig izolacji, a nie religia
dazaca do porozumienia z innymi>.

Rowniez przyktadem zle rozumianej tolerancji jest tendencja wymuszenia na Ko-
Sciele katolickim zmiany stanowiska wzgledem homoseksualizmu czy ordynacji ko-
biet. Widac to na przyktadzie wspotczesnych elit, ktore uwazaja si¢ za elity oswie-
cone i przypisuja sobie wylaczne prawo kreowania rzeczywistosci. Pragng kreowac
te rzeczywistos$¢ takze poprzez dawanie ludziom ,,nowej religii”, ktéra w ich mnie-
maniu stanowi religi¢ rozumng, a nawet wigcej, jest samym rozumem, ktory moze
naktadac na spoteczenstwo ,,nowe normy”, ktore majg by¢ normami dla wszystkich.
Oswiecone elity wspotczesnosci, przede wszystkim liberalne i lewicowe, pragna
wymusi¢ na Kosciele katolickim wyzbycie si¢ wlasciwej mu tozsamosci. Tym sa-
mym pojawia si¢ tu zjawisko pozornej wolnosci. To z kolei jest nastgpstwem niebez-
piecznej postawy, ktora usuwa tolerancj¢ w imi¢ tolerancji. Wspolczesny czlowiek
rosci sobie prawo do narzucania swojego sposobu myslenia i definiowania tego,
co uwaza za stuszne i przystajace do wspotczesnosci. Tym samym odbiera prawo
do wolnosci*. Jak stanowczo zaznacza Benedykt X VI, ,,nikt nie jest zmuszony, aby
by¢ chrzescijaninem. Ale tez nie wolno nikogo zmuszaé, aby zyl «nowg religig»,
jedyna zdolng do nadawania norm i jedyng obowigzujaca calg ludzko$¢™’.

Reasumujac, dialog stanowi istotny punkt w poszukiwaniu prawdy. Dzigki praw-
dzie cztowiek zostaje wyniesiony na wyzszy poziom i poszukuje tego, co nieznane,
odkrywa glebszy sens w tym, co zewnetrzne®®. Tym samym, jak zauwaza J. Ratzin-
ger ,,dialog religijny powinien by¢ coraz bardziej wstuchiwaniem si¢ w gtos Logosu,
ktory wskazuje nam jedno$¢ posrod naszych podziatdow i sprzecznosci”. Stad po-
jawia sie konieczno$¢ wytworzenia w sobie dwdch postaw: postawy poszukiwania
prawdy oraz postawy odwaznego jej przyjecia, aby na nowo stata si¢ w $wiecie nie

53 Por. M. Mroz, Etyka tolerancji, s. 137, J. Ratzinger, P. Seewald, Sol ziemi, s. 117.
¢ Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 181.

Por. Tamze, s. 169.

5 Por. Benedykt X VI, P. Seewald, Swiatlosé $wiata, s. 63-64.

Tamze, s. 64.

Por. J. Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodow, t. 8/2, s. 1053.

%% Tamze, s. 1055.

55

58
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tylko nasza, lecz wszystkich potrzeba®.
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