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Streszczenie: Pierwszy wiek po Chrystusie jest bardzo waznym okresem
dla ksztaltowania si¢ judaizmu rabinicznego i chrzescijanstwa. Bowiem
w tym czasie doszto do rozejscia si¢ drog Kosciota i Synagogi. Proces ten
byt dtugotrwaly i naznaczony licznymi konfliktami. Przede wszystkim tym,
co roznito obie religie, bylo odmienne rozumienie glownych filaréw judaizmu
Drugiej Swiatyni, takich jak: monoteizm, Prawo, $wiatynia, wybranie i przy-
mierze. Jednak nalezy podkres$li¢, ze w centrum sporu znajdowata si¢ osoba
Jezusa jako obiecanego Mesjasza i Syna Bozego. To wlasnie wiara w Niego
stata si¢ powodem ostatecznego rozdziatu.

Stowa kluczowe: Ko$cidt, Synagoga, judaizm rabiniczny, judeochrzescijanie

The Synagogue and the Church in the first century
— together or apart?

Abstract: The first century AD is a very important period for the formation of
rabbinic Judaism and Christianity, for this is the time when the ways of the
Church and the Synagogue parted. This process was long and was marked by
numerous conflicts. What drove the two religions apart above all was their
different understanding of the main pillars of Second Temple Judaism, such as
monotheism, the Law, the temple, election and covenant. However, it should
be emphasised that at the centre of the conflict was the person of Jesus as the
promised Messiah and the Son of God. It was faith in Him that became the
cause of the final separation.
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Wprowadzenie

Pierwszy wiek po Chrystusie jest okresem zwigzanym z waznymi momentami
w historii Narodu Wybranego, takimi jak: zburzenie $wigtyni jerozolimskiej
i zalozenie Akademii w Jabne. Wydarzenia te daty poczatek judaizmowi rabinicz-
nemu. Jednoczesnie jest to czas narodzin KoSciota, ktory podobnie jak judaizm
rabiniczny, bierze poczatek z judaizmu biblijnego. Stad tez obie wspolnoty —
zardwno Synagoge jak i Ko$ciot, mozna nazwac ,,siostrami”, gdyz maja wspolne
zrodto w wierze ojcow. Zamyst ten ciekawie oddaje rzezba ,,Synagoga 1 Kosciot
w naszych czasach”, ktéra zostata wykonana w ramach obchodow ztotego jubileuszu
dokumentu ,,Nostra actate”. Przedstawia ona dwie siedzace obok siebie kobiece
postacie, z ktorych jedna trzyma w dloniach zwdj Tory, natomiast druga ksiege
Nowego Testamentu. Kobiety te, cho¢ ro6znia sie¢, sa zwrocone ku sobie w gescie
wzajemnego dialogu.

Natomiast, jesli przyjrzymy si¢ opisom Ewangelii Janowej, tatwo mozemy
dostrzec narastajace napigcie, konflikty, ktore w pewien sposob odzwierciedlajg
sytuacje pierwotnej wspolnoty Janowej borykajacej si¢ z odrzuceniem ze strony
wyznawcow judaizmu. W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie o przyczyne sporu mi¢dzy
tymi dwoma ,,siostrzanymi” wspolnotami. Jak doszlo do rozejscia si¢ drog Kosciota
i Synagogi?

Chcac wlasciwie odpowiedzie¢ na powyzsze pytania nalezy odnies¢ sie
do kontekstu historycznego. Ewangelia Janowa jest bowiem odpowiedzia na
problemy 6wczesnej wspdlnoty, ktora ksztaltowata swoja tozsamos¢ w konfrontacji
z judaizmem rabinicznym.

1. Judaizm w I w. po Chr.

Warto przypomnie¢, iz w pierwszym stuleciu po Chr. Palestyna znajdowata
si¢ pod panowaniem Rzymu'. W latach 374 przed Chr. wladz¢ w Judei sprawowat
Herod Wielki. Jego rzady zapewnity dlugotrwaty pokoj i pomys$nos¢ kraju. Krol
bowiem unikal wszelkich konfliktow na tle religijnym, a ponadto przyczynit si¢
znacznie do przebudowy $wiatyni jerozolimskiej’. Natomiast po $mierci Heroda

1

W 63 r. przed Chr. wojska rzymskie zaj¢ty Jerozolime, ktadac kres niepodleglosci Judei,
ktora cieszyla si¢ przez prawie sto lat za wladcow z dynastii hasmonejskiej. — zob. A. Paciorek, Jezus
z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, Czgstochowa 2015, s. 68-69.

2 Herod, szanujac Prawo i zwyczaje Zydow, zapewnil, ze prace nad odbudows $wiatyni zostang
przeprowadzone bez naruszania funkcji religijnych. ,,Przybytek” mogli odbudowywac jedynie sami
kaptani i lewici. Budowa dziedzincéw trwala az siedem lat, ,,przybytku” — poéttora roku, natomiast
prace wykonczeniowe i dekoracyjne trwaty 46 lat (J 2,2). Powszechnie uwazano, ze odbudowana
Swiatynia przewyzszata swoim pigknem i dostojenstwem nawet Swigtyni¢ z czaséw Salomona. — zob.
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cesarz August podzielit krolestwo na trzy czgsci miedzy swych synow. Przy czym
najwazniejsza cze$¢, tj. Judee, Samari¢ i Idumee, przyznat Archelaosowi. Drugi
syn Heroda, Antypas, otrzymat Galileg i Pereg¢, natomiast Filipowi przypadta
w udziale potnocno-wschodnia czgs¢ krolestwa. Archelaos panowat jedynie 10 lat
(4 1. przed Chr.- 6 1. po Chr.) i z powodu nieudolnosci rzadow zostat pozbawiony
wladzy. Natomiast pozostate regiony Palestyny byty nadal zarzadzane przez Heroda
Antypasa i Filipa, zachowujac wzglgedng autonomig.

Na skutek tak prowadzonej polityki Judea i Samaria staly si¢ wigc prowincja
rzymska, ktora administrowali prokuratorowie az do 66 r’. Wspomniani urzednicy
byli zarzadcami prowincji. Co wigcej, otrzymali od cesarza petni¢ wtadzy (imperium)
oraz prawo do wydawania wyrokow $mierci na poddanych jego wladzy mieszkancow
prowincji (tzw. ius gladii)*.

Znaczagcym wydarzeniem w historii Narodu Wybranego bylo zburzenie
$wigtyni jerozolimskiej w 70 r. To tragiczne przezycie wywotato wiele pytan natury
teologicznej. Przede wszystkim pobozni Zydzi zastanawiali sie, jak moga czcié
Boga bez sktadania ofiar w $wigtyni®. Dobrze wyraza to przywolany ponizej dialog
rabina Johanana ben Zakkaja z rabinem Joszua:

»Pewnego dnia R. Johanan ben Zakkaj przechadzat si¢ przez ruiny Jeruzalem
w towarzystwie R. Joszuy ben Hananjah. Na widok ruin Swiatyni R. Joszua
wykrzyknat: «Jak jestesmy nieszczesliwi z powodu zniszczenia tego sanktuarium
i tego miejsca, w ktorym dokonywata si¢ ekspiacja naszych grzechdw». Nauczyciel
odpowiedzial mu: «Nie badz tak przygnebiony, moj synu, gdyz posiadamy inne srodki
ekspiacji, ktore sg rownie skuteczne». — «Jakie $srodki?». - «Uczynki mitosierdzia
i dobra wole. Takie jest nauczanie proroka Ozeasza, ktory mowit: ‘Mitosci pragne,
nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz catopalen’» (Oz 6, 6).

Zatem nie majac $wigtyni i nie moggc sktadaé juz ofiar, Zydzi zaczeli szukaé
innych mozliwych sposoboéw oddawania chwaly Bogu, przebtagania za grzechy.
Coraz czg$ciej dokonywato si¢ to poprzez czyny mitosierdzia, a zatem ofiary nabraty
charakteru duchowego.

E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia-Historia-Kultura, Poznan-Warszawa-Lublin
1965, s. 163-164; M. Rosik, Judaizm u poczqtkow ery chrzescijanskiej (seria Bibliotheca Biblica),
Wroctaw 2008, s. 37-38.

3 Wyjatek stanowia lata 41-44, kiedy w Judei panowat krol Agryppa I (wnuk Heroda Wielkiego),
wtedy rzady prokuratoréw zostaty na krétko przerwane. Krol zyskat przychylnosé Zydow z powodu
wiernego przestrzegania zasad judaizmu. — zob. L.H. Feldman, Judaizm palestynski i diaspory
w [ wieku, w: H. Shanks (red.), Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny, s. 29-30.

4 Zob. P. Swiecicka, Proces Jezusa w swietle prawa rzymskiego, Warszawa 2012, s. 97-98.

5 Zob. tamze, s. 245-246.

¢ Abot of R. Natan (A) 4, za: M.S. Wrobel, Relacje migdzy Kosciolem Janowym a judaizmem
rabinicznym w Swietle najnowszych badan, ,,Studia Nauk Teologicznych”, t. 11 (2016), Lublin 2016,
s. 20.
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Wobec zachodzacych przemian, 70. r. wyznaczyt istotng cezur¢ w historii
Izraela. Rok ten w pamieci i opinii Zydow zapisat si¢ jako wydarzenie tragiczne
w swych skutkach’. Zniszczenie $wiatyni stanowilo zarazem kres judaizmu
biblijnego i poczatek judaizmu rabinicznego. Nalezato zatem na nowo zdefiniowac
tozsamos$¢ judaizmu. W tym celu powstata Akademia w Jabne, zalozona w 90 r.
przez rabinow wywodzacych si¢ z grona faryzeuszy, na czele ktorej stangt rabin
Johanan ben Zakkaj. Dzialalno$¢ rabinéw skupiata si¢ glownie na reorganizacji
judaizmu. Dlatego tez zburzong §wiatyni¢ miata od tej pory zastgpi¢ Tora, bedaca
w centrum judaizmu. Natomiast sktadanie ofiar, jako znak wiernosci przymierzu,
mialo zosta¢ zastgpione przez gorliwe przestrzeganie przepisow Prawa. Ponadto
w Jabne ustalono podzial na tzw. ,pisma $wigte” 1 ,ksiegi brudzace rece”,
co p6zniej doprowadzito do ostatecznego ustalenia kanonu zydowskiego. Konieczna
byta takze reforma liturgii, dlatego tez okreslono porzadek modlitw odmawianych
przez Zydow®. Wsrod nich znalazta sie modlitwa ,,Osiemnastu Blogostawiefstw”,
ktéra w swoim dwunastym blogostawienstwie zawierala przeklenstwo heretykow.
Nalezy zauwazyc¢, iz przeprowadzane reformy zmierzaty do wykluczenia wszelkich
elementéw nieortodoksyjnych, a takze utrwalenia wszystkiego, co miato zwigzek
z dawna tradycja 1 ze $wiatynia.

Analizujac sytuacje judaizmu I w. po Chr. nalezy zauwazy¢, iz cechowat si¢
on duzg roznorodno$cig, dlatego tez czesto mowa jest wrecz o ,,judaizmach’™.
Niestety nie ma dostepnych zbyt wielu zrédet dotyczacych ugrupowan
zydowskich datowanych na I w. po Chr. Z perspektywy judaizmu jest to dopiero
literatura rabiniczna (III w. po Chr.). Natomiast znacznie wczesniejsze sg zrddta
chrzescijanskie, w ktorych mozna znalez¢ wzmianki o stronnictwach zydowskich.
Przyktadem moga tu by¢ ugrupowania wymienione w Nowym Testamencie
(I w. po Chr.). Dodatkowo informacji na ten temat dostarcza takze znany historyk

7O konieczno$ci pamieci o wydarzeniu z 70 r. opowiada midrasz zydowski: ,,Tak powiedzieli
nasi medrey: Na pamiatke zburzenia $§wiatyni w Jerozolimie, jesli kto§ ma potozy¢ tynk na swoim
domu, niech pozostawi [nie otynkowana] mala czes¢; jesli kto§ wystawia ucztg, niech zaniedba co$
[w przygotowaniach] i jesli kobieta sig stroi, niech pominie co$ ze swych 0zdéb, poniewaz powiedziano:
«Jesli zapomne o tobie, o Jerozolimo, niech zapomni o mnie moja prawica» (Ps 137,5-6). Kto
natomiast boleje nad upadkiem Jerozolimy, bedzie mial zastuge w ogladaniu jej radosci, poniewaz
powiedziano: «Radujcie si¢ wraz z Jerozolima, weselcie si¢ w niej wszyscy, ktdrzyscie si¢ nad nig
smucili» (Iz 66, 10)”. — R. Pacifici, Midrashim. Fatti e personaggi biblici nell’interpretazione ebraica
tradizionale, Milano: Fabbri 1997, s. 191-192, za: M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 251.

8 Zob. M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 300-308.

% S.J. Tanzer méwi o ,,judaizmach” i wymienia faryzeizm, saduceizm, essenizm i inne kierunki.
Twierdzi, ze ,,w I w. po Chr. judaizm nie byl monolitem, ale byt bardzo zréznicowany w skali catego
$wiata grecko-rzymskiego, a nawet w granicach rzymskiej Palestyny przejawiat rézne i ztozone formy”
- zob. SJ. Tanzer, Judaizmy w I w. po Chr., w: B.M. Metzger, M.D. Coogan (red.), Stownik wiedzy
biblijnej (Prymasowska Seria Biblijna), tt. J. Marzecki, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 1996,
s. 276.
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zydowski — Jozef Flawiusz (I w. po Chr.). W dziele ,,Dawne dzieje Izracla” autor
wymienia trzy istniejagce wtedy ugrupowania zydowskie: faryzeusze, saduceusze,
essenczycy, przyrownujac je do greckich szkot filozoficznych!. Dalej wspomina
takze o tzw. czwartej sekcie filozoficznej, ktorej cztonkowie ,,we wszystkim zgadzaja
si¢ z pogladami faryzeuszow, lecz fanatycznie mitujg wolnosé, a tylko Boga samego
uznajg za swojego Pana i Wladce. Nie odstraszajg ich ani niezwykte formy $mierci,
ani zemsta na ich krewnych i przyjaciotach, byleby tylko mogli nie nazywa¢ nikogo
z ludzi swym panem™'!.

Warto zauwazy¢, iz pluralizm ugrupowan zydowskich I w. po Chr.
dopuszczat odmienne spojrzenia na szczegdtowe zagadnienia, takie jak: wiara
w zmartwychwstanie, pojmowanie roli $wiatyni, stosunek do Prawa, rozumienie
mesjanizmu. Stad tez, majac na uwadze wielos¢ istniejgcych grup w I w., nalezy
podkresli¢, iz najwickszy wpltyw na ksztaltowanie si¢ mysli teologicznej judaizmu
w czasach Jezusa mieli faryzeusze. Liczyli wtedy od pieciu do dziesigciu tysigcy
cztonkow. Wierzyli w zmartwychwstanie gloszac, ze sprawiedliwi po $mierci osiagna
wieczne szczgécie w niebie, natomiast nieprawi bedg potepieni. Ponadto wyrozniali
sie rygorystycznym podejsciem do kwestii czysto$ci rytualnej i wypelniania
Prawa'?. Kolejne ugrupowanie stanowili saduceusze, ktorzy dziatali tylko do czasu
upadku $wiatyni (do 70 r.). Roznili si¢ w swoich pogladach od faryzeuszy, poniewaz
odrzucali nieSmiertelno$¢ duszy, nie wierzyli w zmartwychwstanie, a takze
nie uznawali tradycji ustnej. Zatem, w mysl gloszonych przez nich przekonan,
cztowiek mial otrzymaé nagrode lub kare za czyny juz w zyciu doczesnym'.
W ramach judaizmu powstawato rowniez wiele sekt zydowskich. Do jednej z nich
nalezeli cztonkowie wspolnoty Qumran zamieszkujacy okolice Morza Martwego.
Wspotczesnie sg oni czesto utozsamiani z essenczykami. Wspomniany wczesniej
Jézef Flawiusz dostarcza najwigcej informacji wlasnie o tej grupie. Natomiast warto
zauwazy¢, iz Nowy Testament ani razu o nich nie wspomina. Tak wiec essenczycy
mieli wlasne wierzenia i praktyki, ktore byly zakorzenione w przepisach Tory,

10 W owym czasie byty wérdd Zydéw trzy kierunki w dziedzinie mysli, roznigce sie miedzy soba
pogladami na sprawy ludzkie; jeden reprezentowali tak zwani faryzeusze, drugi- saduceusze, trzeci-
essenczycy. Faryzeusze twierdza, ze pewne wydarzenia, ale nie wszystkie, sg dzietem przeznaczenia;
co si¢ za$ tyczy innych wydarzen to od nas samych zalezy, czy nastapia one, czy nie nastapia. Szkola
essenczykow upatruje w przeznaczeniu wladce wszechrzeczy i glosi, ze wszystko, co przydarza si¢
ludziom, pochodzi wylacznie z jego wyroku. Saduceusze za§ zupeilnie odrzucaja przeznaczenie,
twierdzac, ze ono zgola nie istnieje, a wigc ludzkie sprawy nie moga wypetnia¢ si¢ wedlug jego
wyroku, lecz wszystko, co si¢ dzieje, od nas wylacznie zalezy i sami jesteSmy przyczyng zardwno
dobra, ktdre nas spotyka, jak i niedoli, jaka na nas $cigga nasza lekkomys$lno$¢” — J. Flawiusz, Dawne
Dzieje Izraela, tt. Z. Kubiak, J. Radozycki, cz. 1, Warszawa 1997, s. 579 (XIII, 171-173).

W J. Flawiusz, Dawne Dzieje Izraela, tt. Z. Kubiak-J. Radozycki, cz. 2, Warszawa 1997, s. 781
(XVIIL 23-24).

12 Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, s. 391.

13 Zob. tamze, s. 149.
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a takze oparte o tzw. Regule Zrzeszenia. Co wigcej prowadzili zycie wspodlne,
wyrzekali si¢ bogactwa i malzenstwa'®.

W Nowym Testamencie pojawiaja si¢ takze wzmianki na temat uczonych
w PiSmie (np. Mt 23,2) i herodian (Mk 3,6; 12,3). Uczeni w PiSmie, nazywani rowniez
skrybami lub doktorami Prawa, za czasow Chrystusa byli uwazani za prawnikow
1 moralistow. W wigkszosci nalezeli do stronnictwa faryzeuszy. Natomiast herodia-
nie byli uznawani za zwolennikoéw Heroda, ktorych wierzenia i praktyki byly zblizone
do faryzeuszy. Cechowali si¢ nastawieniem politycznym. Przy czym herodianie
o skrajnych pogladach w Herodzie widzieli nawet zapowiadanego mesjasza'’.

Ponadto wazng kwestia wydaje si¢ zwrdcenie uwagi, ze posrod wielu
ugrupowan, az do 2 pot. I w., zadne z nich nie roscito sobie prawa do normatywnosci.
Judaizm, cho¢ byl mocno spolaryzowany, ciggle pozostawal jednym nurtem!.
Tak wigc judeochrzescijanie stojacy u poczatkow Kosciota (I w. po Chr.) byli takze
postrzegani jako jedno z ugrupowan w tonie judaizmu. Co wigcej, sami uwazali siebie
za Zydow, ktorzy uwierzyli w Jezusa jako zapowiedzianego Mesjasza. Poczatkowo
uczestniczyli w nabozenstwach synagogalnych, ale z czasem dochodzito jednak do
wewngtrznych napigé. Stad tez w pewnym momencie judeochrzescijanie stangli
przed wyborem pozostania we wspolnocie zydowskiej, z ktorej sie¢ wywodzili,
a ktoéra nie uznawata Chrystusa, badz przylaczenia si¢ do wspolnot, ktore tworzyli
etnochrzes$cijanie!”. Konieczno$¢ podjecia decyzji nasilita si¢ po 70 r., kiedy to
judaizm biblijny ulegl znacznym przeksztatceniom i przybral forme¢ judaizmu
rabinicznego. Ten za$ nie tolerowat juz pogladow gloszonych przez judeochrzescijan.
Dlatego tez opowiedzenie si¢ po jednej ze stron byto nieuniknione. Zanikla wtedy
dotychczasowa roznorodno$é¢, zaczeta natomiast dominowaé grupa faryzeuszy,
z ktorej wytonili si¢ rabini. To oni przejeli wiodacg roleg i byli uznawani przez sobie
wspodtczesnych jako kontynuatorzy tradycji Mojzesza i prorokow!s.

2. Wzajemna polemika
Istotne wydaje si¢ podkreslenie, iz proces separacji Kosciota i Synagogi

byl wzajemny. Nie tylko rabini zrywali wszelkie wigzy z chrze$cijanstwem,
ale to takze sami chrzescijanie twierdzili o sobie, Ze stanowia ,,prawdziwy Izrael”,

14 Zob. tamze, s. 153.

15 Wg wigkszosci opinii, herodian uznaje si¢ za zwolennikow Heroda Antypasa, lecz niektorzy
twierdza, ze moze chodzi¢ takze o Heroda Wielkiego — zob. M. Rosik, Judaizm u poczgtkow..., s. 170.

16 Dziato sie tak dlatego, poniewaz znaczna cze$é Zydéw nie nalezata do zadnego ugrupowania,
a jedynie byli wyznawcami religii mojzeszowej — zob. M. Rosik, Judaizm u poczqtkow, s. 139—-140.

17 Zob. M. Rosik, Kosciot a Synagoga, s. 539.

18 Zob. M.S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna
i socjologiczna, Lublin 2013, s. 46.
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co skutkowato odrzuceniem form religijnosci proponowanych przez rabinow'.
Ponadto takie podejscie zrodzito wiele napigé 1 nieporozumien, ktére czesto miaty
wplyw na ksztattowanie si¢ pogladow i gltoszonych nauk.

Przyktadem tego mogta by¢ zmiana sposobu ustalania tozsamosci zydowskiej,
co miato silne zakorzenienie w konfrontacji z chrzesScijanstwem. Bowiem
w judaizmie wyrozniane byly dwa podstawowe wyznaczniki tozsamosci: bycie
urodzonym z matki Zydéwki i wyznawanie judaizmu. Jednak nalezy zauwazyé,
iz judeochrzescijanie byli w tym przypadku traktowani o wiele gorzej niz ateisci.
Potwierdza to reguta wypracowana przez rabinow, ktora mowi, iz cztowiek
urodzony z Zydowki, a bedacy ateista — nadal pozostaje Zydem. Natomiast urodzony
z Zydowki, a ktory stat sie chrze$cijaninem — Zydem juz nie jest?. Widoczna
réznica przedstawiona w powyzszych sformutowaniach pokazuje zdecydowane
wykluczanie judeochrzescijan ze spotecznosci wyznawcow judaizmu.

Ponadto, wydawac by si¢ mogto, ze Stary Testament powinien by¢ elementem
laczacym obie religie, poniewaz stanowi wspolne dziedzictwo judaizmu rabinicznego
jak 1 chrzeécijanstwa. Jednakze i tu widoczna jest wzajemna konfrontacja. Warto
zauwazy¢, iz rabini, przy ustalaniu kanonu biblijnego, za kryterium kanonicznosci
przyjeli pisma napisane w jezyku hebrajskim lub aramejskim, tym samym odrzucajac
pisma w jezyku greckim?'. Prawdopodobnie byto to odpowiedziag na wczesniejsze
zasymilowanie Septuaginty (LXX) przez chrzescijan®.

Kolejnym $§wiadectwem na toczaca si¢ polemike miedzy Synagoga
i Kosciotem jest Sobor Jerozolimski (ok. 50 r.). W owczesnym Kosciele coraz
czgéciej pojawialy si¢ spory judeochrze$cijan z nawrdconymi z poganstwa.
Dlatego tez zdecydowano si¢ zwola¢ Sobor, ktorego gldéwnym tematem byto
pytanie o konieczno$é obrzezania wyznawcéw Chrystusa, ktorzy nie byli Zydami.
Problem ten wigzat si¢ ze znacznym wzrostem liczby wierzacych pochodzenia
poganskiego. Jedna z grup, tzw. ,,judaizantes” twierdzila, ze aby sta¢ si¢ wyznawca
Chrystusa, trzeba poddac¢ si¢ obrzezaniu. To wymaganie byto stawiane nawet nie-
Zydom. Zapewne spowodowane byto to faktem, iz obrzezanie stanowito dla Zydéw
wazny znak przynaleznosci do Narodu Wybranego. Problem 6wczesnego Kosciota

19 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 22.

2 Zob. W. Chrostowski, Zydzi i religia zydowska a Jezus Chrystus, ,,Ateneum Kaplanskie” 136/1
(2001), s. 15.

2 Zob. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana 1-12,s. 182.

2 Septuaginta (LXX) jako grecki przektad Biblii Hebrajskiej datowana jest na I w. przed Chr.
Przeklad ten byt przede wszystkim adresowany do Zydéw w diasporze egipskiej, ktorzy nie znali juz
jezyka hebrajskiego. Nastepnie Septuaginta stata si¢ Pismem Swietym rodzacego sie chrzescijanstwa,
co potwierdzaja liczne cytaty pojawiajace si¢ w Nowym Testamencie (szczegodlnie w listach §w. Pawla,
Ewangelii Jana i Mateusza). Przejecie za$ Septuaginty przez chrzescijan stato si¢ powodem odrzucenia
jej 1 potgpienia przez rabinéw zydowskich. — zob. S. Szymik, Septuaginta (LXX), w: H. Witczyk (red.),
Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 809-812.
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w ciekawy sposob ujmuje David H. Stern. Twierdzi on, ze gléwnym dylematem
bylo pytanie: ,,Czy nie-Zyd moze zosta¢ chrzeécijaninem bez koniecznosci stania
sie Zydem?”®. Kwestia ta stanowita sedno problemu przyczyniajacego sie do
separacji Ko$ciota i Synagogi. Bowiem jesli wyznawcy Chrystusa opowiedzieliby
si¢ za konieczno$cig obrzezania, byloby to rownoznaczne z tym, ze dzieto Jezusa
1 wiara w Niego nie sg wystarczajace do osiggniecia zbawienia. Dlatego tez decyzja
Soboru Jerozolimskiego poganie nie zostali zobowigzani do zachowywania znaku
obrzezania, mieli zachowaé jedynie postanowienia tzw. przymierza noahickiego,
czyli ,,powstrzymac si¢ od pokarmow ofiarowanych bozkom, od nierzadu, od tego,
co uduszone, i od krwi” (Dz 15,20). Decyzja Soboru niewatpliwie przyczynita
si¢ do rozejscia sie drog chrzescijan i wyznawcoéw judaizmu, poniewaz, zgodnie
z nauczaniem Tory, brak obrzezania wylaczat chrzescijan z zawartego przymierza
z Bogiem i umieszczat ich poza wspolnota Izraela®.

Nastepnym zrodtem ostrej polemiki mogto by¢ przyjmowanie Samarytan do
wspdlnoty Koséciota. Bylo to zwigzane z istniejaca wrogoscia Zydow wzgledem
mieszkancéw Samarii. Zatem, tak jak poczatkowo judeochrze$cijanie mogli modli¢
si¢ w $wiatyni jerozolimskiej, tak nie do przyjecia byt fakt uczestnictwa w liturgii
Swigtynnej nawrdconych na chrze$cijanstwo Samarytan®. Stanowito to zatem
kolejny krok na drodze separacji judaizmu i chrze$cijanstwa.

3. Zrodta konfliktu

Stopniowe rozchodzenie si¢ drog Kosciola i Synagogi bylo wynikiem
ksztattowania si¢ tozsamosci obydwu wspolnot. Odmienne spojrzenie chrzescijan
na zasadnicze dla judaizmu warto$ci przyczyniato si¢ jedynie do poglebienia
konfliktu. Te fundamentalne prawdy takie jak: monoteizm, Prawo, $wiatynia,
wybranie i przymierze, stanowily zarazem filary judaizmu okresu Drugiej
Swigtyni2®. Dodatkowo polemike zaostrzat fakt przyjmowania pogan do wspolnot
chrzescijanskich, co wskazywato na rézne odniesienie do §wiata poganskiego.

3.1. Monoteizm

Wiara w jedynego Boga byta gléwna zasada judaizmu, ktoéra wskazywala
na wyjatkowo$¢ lzraela posroéd innych ludow. Idea monoteizmu, mocno obecna

23

W. Chrostowski, Miedzy synagogq a Kosciolem. Dzieje Sw. Pawfa, Krakow 2015, s. 32.

24 Zob. M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 167.

25 Zob. tamze, s. 140.

% Zob. M.S. Wrobel, Motywy i formy zydowskich przesladowan pierwotnego Kosciola
(I-1I w. po Chr.), ,Biblical Annals” 3 (2013), Lublin 2013, s. 423.
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w Dekalogu (Wj 20,3-17; Pwt 5,7-22), a takze w modlitwie Szema Izrael (Pwt 6,4-9),
ugruntowata si¢ dopiero po powrocie z niewoli babilonskiej (2 pot. VI w. przed Chr.).
Dzigki reformom Ezdrasza i Nehemiasza (pot. V w. przed Chr.) monoteizm stat
sie fundamentem catego judaizmu. Dlatego tez Zydzi, dbajac o czysto$é wiary,
zobowigzani byli zdecydowanie odrzucaé to, co mogtoby jej zagrazac¢?'.

Natomiast rodzace si¢ chrzescijanstwo wprowadzito pewna nowo$¢ w rozu-
mieniu monoteizmu. Uczniowie Jezusa rozpoznawali w Nim Mesjasza i Syna
Bozego, wyznajac tym samym Jego bdstwo. Nalezy zauwazy¢, iz Nowy Testament
wielokrotnie podkresla boskie prerogatywy Jezusa opisujac jak przebacza grzechy,
dokonuje cudow, zna ludzkie my$li. Natomiast dla Zydow poglad ten byt nie do
przyjecia, gdyz stat w sprzecznosci z podstawowa prawdg judaizmu o jedynosci
Boga. Zydzi wierzyli, ze tylko Bog (JHWH) moze przebacza¢ grzechy i dokonywaé
cudow. Ponadto Jezusowi przypisywane byty tytuly przynalezace jedynie do Boga,
np. Pan szabatu®. Przyktadem moga by¢ roéwniez stowa Jezusa ,,Ja i Ojciec jedno
jestesmy” (J 10,30), ktore wywotaty ogromne wzburzenie ze strony Zydow, tak ze
chcieli Go ukamienowacé. Ich negatywna reakcja byta spowodowana posadzeniem
Jezusa o bluznierstwo: ,,Odpowiedzieli Mu Zydzi: «Nie chcemy Ci¢ kamienowaé
za dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to, ze Ty bedac czlowiekiem, uwazasz
siebie za Boga»” (J 10,33). Zydzi widzieli bowiem w Jezusie, a pozniej takze
w chrzescijanstwie, zagrozenie dla fundamentu swojej wiary, jaka byta prawda
o jedynos$ci Boga.

Rozwijajaca si¢ chrystologia prowadzita chrze$cijan do coraz bardziej
zdecydowanego wyznawania Jezusa jako Boga. Wiele tekstow starotestamentalnych
interpretowano w kluczu chrystologicznym, podkreslajac trdjjedynos¢ Boga.
Skutkiem tego byta narastajaca polemika chrzescijansko-zydowska, ktéra wyrazata
si¢ m.in. w odmiennym odczytywaniu tekstoéw biblijnych. Przyktadem moze by¢
Rdz 1,26: ,,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”. Dla chrzescijan
sfowa te wyrazaly prawde o Trojcy Swietej, jednak tradycja rabiniczna zapisana
w Misznie, chcac jeszcze bardziej uwypukli¢ ideg monoteizmu, opisuje stworzenie
cztowieka ,,w pojedynke”. Poprzez to przeciwstawia si¢ wszelkim formom herezji,
m.in. politeizmowi, do ktorego zaliczane byto chrzescijanstwo™.

27 Zob. W. Chrostowski, Monoteizm, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej, s. 596.

2 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 180-181.

2 Dlatego cztowiek [Adam] zostal stworzony w pojedynke, aby pouczy¢ cie, ze ktokolwiek
niszczy chociaz jedna duszg z Izraela, to tak jakby — wedtug Pisma — zniszczyt caly $wiat. Dalej [Adam]
zostal stworzony w pojedynke w celu zachowania pokoju w ludzkosci, [a mianowicie], aby jeden nie
mowit do drugiego: «Mgj ojciec byl wigkszy niz twdj ojciecy. A takze, aby heretycy nie mogli mowic:
«Istnieje wiele wiadczych mocy w niebie»”. (BT Sanh. 4,5) za: M. Rosik, Kosciot a Synagoga, s. 183.

30 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 183—184.
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Wyrazna polemika widoczna jest rowniez w zydowskim wyznaniu wiary,
ktore formutowane byto w opozycji do wiary chrzescijan, ktorzy uznawali Jezusa
za Syna Bozego. Moze na to wskazywac Midrasz do Wj 29,5 ,,«Ja jestem pierwszy»,
bo nie mam ojca; «Ja jestem ostatni», bo nie mam syna; «poza Mng nie ma Bogay,
bo nie mam brata™'.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze monoteizm stanowil podstawe wiary
i kultu Izraela. Zydzi zdecydowanie bronili tej prawdy przeciwstawiajac si¢ wszel-
kim formom herezji. Szczegolnie byto to widoczne w konfrontacji z wyznawcami
Chrystusa, ktorzy glosili Jego bostwo. Stad tez czwarta Ewangelia jest $wiadkiem
wielu sporéw miedzy Jezusem a Zydami, spowodowanych przypisywaniu Mu
boskich prerogatyw. Zydzi bowiem stanowczo sprzeciwiali sie uznawaniu Jezusa
jako Syna Bozego widzac w tym zagrozenie dla monoteizmu.

3.2. Prawo

Bog zawierajac przymierze z Narodem Wybranym, nadal mu Prawo
i zobowigzal do przestrzegania go. Zachowywanie przykazan miato by¢ nie tyle
warunkiem wejscia w przymierze, ale trwania w nim*2. Ponadto pobozni Zydzi
byli przekonani, ze zglebianie przepisow Prawa (Tory) zapewni im zycie wieczne.
Dlatego tez czegsto poswigcali temu cale swoje zycie. To prze§wiadczenie dobrze
wyrazaja stowa Miszny: ,,Kto przyswoitl sobie stowa Tory, przyswoit sobie stowa
zycia przysziego s$wiata” (m.Abot. 2,8); ,,Wielka jest Tora, gdyz temu, ktory
ja praktykuje daje zycie w tym $wiecie i w $wiecie przyszlym” (m.Abot. 6,7)%.
Tak wigc Prawo odgrywato bardzo wazng rolg w religijnosci Izraela.

Tymczasem w Nowym Testamencie mozna zauwazy¢ dwojakie spojrzenie na
role Prawa. Z jednej strony Ewangelie podkreslaja wypelianie Prawa przez Jezusa,
np. uczgszczanie do synagogi (Mk 1,21.39), przybycie do $wiatyni z okazji §wiat
pielgrzymich (Mk 11,15), czy spozywanie uczty paschalnej (Mk 14,12-16). Jednak
z drugiej strony widoczna jest pewna krytyka przepisow Tory. Jezus przeciwstawia
si¢ niewlasciwej jej interpretacji, ktora roézni si¢ od pierwotnych zamiaréw Boga.
W swoim nauczaniu Jezus czesto podkreslal, ze w centrum zachowywania Prawa
powinna by¢ mitos¢ do Boga i blizniego™*.

Ponadto w Ewangelii Jana mocno uwypuklona zostata wyzszos¢ Jezusa nad
Prawem zydowskim, szczego6lnie w sporach dotyczacych przestrzegania szabatu.
Jezus wiele razy mowigc do Zydéw uzywa sformutowania: ,,wasze Prawo”

31 Zob. W. Chrostowski, Monoteizm, s. 597.

Zob. M. Rosik, Kosciot a Synagoga, s. 95.

Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana 1-12, s. 534.
3% Zob. M. Rosik, Koscié! a Synagoga, s. 90-91.
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(J 8,18; 10,34) Iub ,,ich Prawo” (J 15,25), dystansujgc si¢ tym samym od Prawa
zydowskiego®®. Aczkolwiek mozna dostrzec pewien element kontynuacji z tradycja
judaizmu, kiedy sam Jezus mowi, ze Pismo i Prawo daja o Nim §wiadectwo (J 5,39).
Istotnym wydaje si¢ fakt, iz Ewangelista Jan podkresla, ze szczytem objawienia
Bozego nie jest Prawo, ale Chrystus. Prawo jedynie daje o Nim $wiadectwo’.

To odmienne pojmowanie roli Prawa uwidacznia si¢ w Ewangeliach,
ale jeszcze bardziej w listach $w. Pawla. Przede wszystkim jest ono odczytywane
w perspektywie chrystologicznej. Zatem wskazuje na Chrystusa i w Nim znajduje
swoje ostateczne wypelnienie. Ponadto Apostol Narodéw podkreslit, ze Prawo
jest jedynie ,,wychowawcg” (Ga 3,24), ktore miato doprowadzi¢ do Chrystusa.
Po przyjsciu Jezusa funkcja Prawa ustata, gdyz to On wykupit nas z niewoli Prawa,
dzieki czemu stali$my si¢ dzie¢mi Bozymi (Ga 3,25-26)*". Co wigcej, jak zauwazyt
$w. Pawel, cztowiek osigga usprawiedliwienie nie dzicki doktadnemu przestrzeganiu
przepiséw Tory, ale dzieki wierze w Chrystusa (Rz 3,27-31).

Przejawy polemiki migdzy judaizmem a chrzescijanstwem odno$nie do
roli Prawa mozemy dostrzec takze w targumie do Ksiegi Izajasza. Chrzescijanska
interpretacja tekstu 1z 9,5: ,,Albowiem Dzieci¢ nam si¢ narodzito, Syn zostat nam
dany, na Jego barkach spoczeta wladza. Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca,
Bég Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigze Pokoju” wskazywata na Chrystusa jako
jedynego Zbawiciela. Natomiast targumista odrzucit interpretacje chrystologiczna,
podkreslajac znaczenie Prawa: ,,Powiedziat prorok do Domu Dawida: Dzieci¢ nam
si¢ narodzito, syn zostal nam dany. Wziat on na siebie Prawo, by je strzec. Wielka
bedzie chwata tych, ktorzy zachowuja Tore”.

Reasumujac nalezy zauwazy¢, iz w chrzeScijanstwie przepisy Prawa
podporzadkowane sg wierze w Jezusa Chrystusa*’. Natomiast dla Narodu Wybranego
,suczynki Prawa” — obrzezanie, przepisy pokarmowe, kalendarz $wigteczny —
stanowig wyraz tozsamosci narodowej, a takze jedyna droge zbawienia, wykluczajac
zbawczg rolg Chrystusa*!.

3 Zob. M.S. Wrobel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 424-425.
3¢ Zob. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana 1-12,s. 182.

37 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 94.

38 Zob. M.S. Wrdbel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 424.

¥ Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 95.

4 Zob. M.S. Wrdbel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 424.

41 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 96.
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3.3. Swigtynia

Swiatynia byta dla Zydow szczegdlnym miejscem obecnosci Boga wsrod
ludzi®?. Naréd Wybrany, bedgc przekonany o panowaniu Boga nad Izraelem,
wybudowal $wiatyni¢ na najwyzszym wzgorzu miasta Jerozolimy*’. Ponadto
usytuowanie tego miejsca czgsto utozsamiane jest ze wzgorzem Moria, na ktorym
Abraham miat zlozyé w ofierze swego syna Izaaka (Rdz 22,2)*. Swiatynia
jerozolimska byta osrodkiem zycia kultycznego, spotecznego, politycznego a takze
ekonomicznego®.

Prze$wiadczenie o zamieszkaniu Boga w $wigtyni byto dla wyznawcow
judaizmu powodem dumy, dodawato otuchy w chwilach niepowodzen czy kryzysow.
Pomimo to Zydzi wielokrotnie zastanawiali sie, czy niewidzialny i wszechmocny
Bog moze zamieszka¢ w $wiatyni uczynionej ludzkimi rekami (1 Krl 8,27)%.
Wazne wydaje si¢ spostrzezenie Mariusza Rosika, ktory twierdzi, ze ,,gdy Zyd
myslat «Bog», mysl jego wedrowata nie ku niebu, lecz ku wzgorzu §wigtynnemu™?’.
To odniesienie do $§wigtyni bylo bardzo znaczace w judaizmie. Bowiem stosunek
do $wiatyni wyrazat relacj¢ do samego Boga*.

W Starym Testamencie mozna odnalez¢ wiele wydarzen potwierdzajgcych
znaczenie $§wiatyni jerozolimskiej i jej ogromna role w zyciu Narodu Wybranego.
Swiadcza o tym m.in.: reformy religijne Ezechiasza (2 Krl 18,4; 2 Krn 29-31),
reforma Jozjasza dot. centralizacji kultu (2 Krl 23,4-27), troska o odbudowe $wiatyni
po powrocie z niewoli babilonskiej (Ezd 3-6), powstanie machabejskie przeciwko
Antiochowi IV Epifanesowi (1 Mch 4,36-43). Zatem podejmowane dzialania
potwierdzaly przywigzanie Izraelitow do miejsca §wigtego, jakim byta §wiatynia
jerozolimska.

Natomiast Nowy Testament zmienia spojrzenie na instytucje $wiatynna.
Nowo$¢ w rozumieniu kultu, jaka przynosi Jezus, czesto staje si¢ powodem konfliktow
z przywodcami zydowskimi. W Ewangeliach, ukazujacych odniesienie Jezusa do
$wigtyni, mozemy dostrzec pewng ambiwalencj¢. Z jednej strony Jezus uznawat jej
autorytet: zostal ofiarowany w §wigtyni przez Maryje (Lk 2,22-29), udawat si¢ tam
na uroczystosci (Lk 2,41-50), $wiatynia byla dla niego domem modlitwy, domem
Jego Ojca (Mt 21,13; J 2,16). Jednak z drugiej strony zapowiadal jej zburzenie,

42 Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii, Lublin
1999, 5. 93.
# Zob. M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 81.
Zob. U. Szwarc, Swigtynia jerozolimska, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii, s. 79.
4 Zob. M.S. Wrdbel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 425.
4 Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, s. 94-95.
4 M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 82.
# Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, s. 95.

44
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ustanie kultu w jego dotychczasowej formie (Mt 24,32). Czwarta Ewangelia, moéwigc
o zburzeniu i odbudowaniu $wigtyni, ukazuje Jezusa jako Nowa Swigtynie (J 2,19-
21)®. On jest prawdziwg $wiatynig, w ktorej zamieszkato Stowo Boze (J 1,14) %,
Ponadto z chwila $mierci na krzyzu, ofiara Jezusa zastapita wszelkie ofiary Starego
Przymierza®'. Warto zauwazy¢, iz pierwsi chrzeécijanie, mimo ze nadal modlili
sie¢ w $§wiatyni (Dz 2,46) i glosili tam Dobra Nowine (Dz 5,20-21.25.42), juz od
poczatku byli przekonani, ze rola $§wiatyni dobiegta konca®.

To odmienne rozumienie znaczenia §wiatyni jerozolimskiej przez chrzescijan
bylo motywem przesladowan, co mozna zauwazy¢ juz w wystapieniu Szczepana.
Zostat on oskarzony o bluznierstwo ,,przeciwko $§wietemu miejscu i przeciwko
Prawu” (Dz 6,13). Powodem tego bylo krytyczne odnoszenie si¢ do §wiatyni. Glosit
on bowiem, ze ,,Najwyzszy nie mieszka w dzietach rak ludzkich” (Dz 7,48). Stowa
te wywotaly zatem oburzenie przywodcow zydowskich, to za§ w konsekwencji
doprowadzito do ukamienowania Szczepana.

Warto nadmienic, ze teologi¢ §wiatyni rozwija takze w swoich listach §w. Pawet
nauczajac, ze kazdy chrzescijanin — cztonek Ciata Chrystusa — staje si¢ Swiatynig
Ducha Swigtego (1 Kor 6,19). Tak wicc juz nie tylko Chrystus jest $wiatynia,
ale takze kazdy wierzacy w Niego dzieki przebywajacemu w nim Duchowi Swie-
temu.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze $wigtynia jerozolimska byla dla Zydow
jednym z filaréw judaizmu okresu Drugiej Swigtyni. Stanowita centrum religijne
catego Izraela, a przede wszystkim byta dla nich miejscem obecnosci Boga, gdzie
zanoszone byly modlitwy, ofiary, przebtagania. Chrzescijanie, przyjmujac Jezusa
jako zapowiadanego Mesjasza, zrozumieli czasowy charakter §wiatyni. Podobnie
i sam Jezus w rozmowie z Samarytanka mowi: ,,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi
godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bgdziecie czcili Ojca. [...]
Nadchodzi jednak godzina, nawet juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda
oddawaé czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli szuka Ojciec.”
(J 4,21.23). Tak wigc zburzenie swiatyni w 70 r. byto dla chrze$cijan potwierdzeniem
zapowiedzianego przez Jezusa, kresu kultu $wigtynnego.

4 72,19-21 — ,Jezus dat im takg odpowiedz: «Zburzcie t¢ $wiatynie, a Ja w trzy dni wzniosg¢ ja na
nowo». Powiedzieli do Niego Zydzi: «Czterdziesci sze$¢ lat budowano te $wiatynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciagu trzech dni?». On za$ méwil o $wiatyni swego ciata”. (dmexpifn ‘Incodg kol einev ovToic:
Moote 1OV vady TodTov Kai &v TpIeiv Nuépalg £yepd avTov. eimav odv oi Tovdaiol: TecoEPdKOVTA KOl
£E Eteotv oikodopn|On 6 vadg 00ToG, Kai o &v Tpiciy Nuéparg &yepeic odTov; Ekeivog 88 Eleyev mepi Tod
vood T0D COUATOG AVTOD).

%0 Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, s. 98-99.

31 Zob. M. Rosik, Kosciot a Synagoga, s. 87.

32 Zob. tamze, s. 88.
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3.4. Wybranie i przymierze

Wséréd omawianych zagadnien nie sposdb pomingé zard6wno kwestii
wybrania, jak i przymierza. Wybranie byto bowiem rozumiane jako wolny wybor
Boga bedacy przeznaczeniem do taski. W Starym Testamencie jest ono $cisle
polaczone z przymierzem zawartym na Synaju. Bog wybrat lud Izraela i wszedt
z nim w szczegolng relacje (Pwt 14,2)%. Nalezy podkresli¢, iz prawda o wybraniu
i zawartym przymierzu stanowita fundament tozsamosci Izraela. Swiadczy
o tym wiele okre§len biblijnych, ktére wskazuja na szczeg6lng wiez Izraela
z Bogiem: ,,narod poswiecony Bogu”, ,,lud bedacy szczegodlng wlasnoscia Boga”
(Pwt 7,6; 14,2), ,lud Pana” (Iz 1,3; Jr 12,14; Ez 14,9), ,,wybrany Boga” (Iz 45,4),
,»Syn pierworodny” (Wj 4,22; Oz 11,1)**. Izrael bedacy szczegdlnag wlasnoscia Boga
i przedmiotem Jego specjalnej opieki, zostal powolany, aby by¢ ,,ludem $wigtym”
(Pwt 7,6; 14,2). To okreslenie z jednej strony wskazuje na oddzielenie od tego,
co $wieckie, a z drugiej strony na po§wigcenie na stuzbe Bogu. Tak wiec wybranie
oznaczato pewne wyroznienie, ale takze szczego6lng odpowiedzialnos¢, ktora wigzata
si¢ z zyciem zgodnym z wymaganiami moralnymi®*. Stad tez Zydzi byli wezwani,
by odpowiedzie¢ na Bozg inicjatywe.

Warto zauwazy¢, iz Izrael zostal wybrany sposrdd wielu innych narodow>®,
a powodem tego wybrania byta darmowa mito§¢ Boga i wierno$¢ obietnicom®’.
Tak wigc u podtoza nie ma tu zadnych zastug, a jedynie taska Boga. Jednakze przyj-
$cie Jezusa jako Mesjasza i odrzucenie Go przez Zydéw byto powodem, dla ktérego
chrzescijanie musieli spojrze¢ na wybranie Izraecla z innej perspektywy. Bowiem
wyznawcy judaizmu, bedacego religia oczekiwania na Mesjasza, po przyjsciu
Jezusa znajdowali si¢ juz w innej sytuacji’®. Wigkszo$¢ narodu nie rozpoznata
Jezusa, dlatego tez zrodzito si¢ pytanie o to, kto jest ,,prawdziwym Izraclem” —
czy jest nim dalej Narod Wybrany, czy moze ci, ktorzy uwierzyli w Jezusa? Spor
ten wydaje si¢ bardzo istotny, poniewaz podejmuje go w swoich listach $w. Pawel,
a pozniej takze niektorzy Ojcowie Kosciota (np. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem
Tryfonem, 26)%. Apostot Narodow rozwazajac los Izraela, ktory nie przyjat Jezusa

3 Zob. W. Rakocy, Wybranie, w: H. Witczyk (red.), Nowy Stownik Teologii Biblijnej, s. 970.

3 Zob. M.S. Wrobel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 427.

55 Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej,
tl. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 67.

% Pwt 7,6 —,, Ty bowiem jeste$ narodem poswigconym Panu, Bogu twojemu. Ciebie wybrat Pan,
Bog twoj, bys sposrod wszystkich narodéw, ktore sa na powierzchni ziemi, byl ludem bgdacym Jego
szczegblng wlasnoscia.”

7 Pwt 7,7-8a— ,,Pan wybral was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie
wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodow jestescie najmniejszym, lecz poniewaz Pan was
umitowat i chce dochowac przysiggi danej waszym przodkom.”

8 Zob. M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 189.

% Zob. M.S. Wrébel, Motywy i formy zZydowskich przesladowan, s. 427-428.
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jako Mesjasza, stwierdza, ze ,nie odrzucit Bog swego ludu, ktory wybrat przed
wiekami” (Rz 11,2) i dodaje dalej, ze ,,dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne”
(Rz 11,29). Jednak dzieki przymierzu zawartemu w Chrystusie takze inne ludy
zostaly wlaczone do Narodu Wybranego, tworzac ,nowy lud”, ,,nowy Izrael”.
Z ujeciem tym koresponduje dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zatytulowany
Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej. Okresla on Koéciot
jako ,,Jlud nowego Przymierza”, ktory nie zastepuje Izraela, ale dzigki tasce jest do
niego przytaczony i pozostaje z nim solidarny®’.

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, iz polemika migdzy wyznawcami
judaizmu a wspolnota ucznidéw Jezusa dotyczaca pytania o status ,,verus Israel”
byta spowodowana tym, ze obie wspolnoty roscity sobie wytaczne prawo do tej
godno$ci®. Z jednej strony Izrael, uwazajac siebie za Nard6d Wybrany, bronit idei
wybranstwa jako fundamentu swojej tozsamosci. Z drugiej zas Kosciot, twierdzac
za $w. Pawlem, ze ,,nie wszyscy bowiem, ktoérzy pochodza od Izraela, sa Izraelem”
(Rz9,6b), juz od poczatku uznawat siebie za spadkobierce obietnic danych Izraelowi.

3.5. Relacja do pogan

Analizuja przyczyny konfliktu miedzy wyznawcami judaizmu a uczniami
Chrystusa nalezatoby podkresli¢ takze kwestig relacji do nie-Zydéw. Bowiem roznie
si¢ do niej odnoszono. Juz w Starym Testamencie wyrazne jest napigcie migdzy
postawa uniwersalistyczng, ktora najbardziej widoczna jest u proroka Izajasza®?,
a postawa ekskluzywistyczng podkreslajaca ide¢ oddzielenia od innych narodow®.

¢ Nowy Testament przyjmuje, ze wybor Izraela, ludu przymierza jest niecodwotalny. Izrael

zachowuje swe nietknigte prerogatywy (Rz 9,4) i swoj kluczowy status w historii w odniesieniu do
daru zbawienia (Dz 13,23) oraz stowa Bozego (Dz 13,46). Jednak Bog ofiarowat Izraclowi «nowe
Przymierze» (Jr 31,31), ktore zostatlo zanurzone w krwi Jezusa. Kosciot sktada si¢ z Izraelitow,
ktérzy przyjeli to nowe Przymierze oraz innych wierzacych, ktérzy do nich si¢ przylaczyli. Lud
nowego Przymierza, czyli Ko$ciol, ma §wiadomos$¢, Ze istnieje tylko dzigki tasce przytaczenia si¢ do
Chrystusa Jezusa, Mesjasza Izraela, a dzigki swym zwiazkom z apostotami do wszystkich Izraelitow.
Nie zastgpujac wigc Izraela, pozostaje solidarny z nim. Chrzescijanom poganskiego pochodzenia
apostot Pawel glosi, ze zostali wszczepieni do dobrej oliwki, jaka jest Izrael (Rz 1,16.17). Oznacza
to, ze Kosciot §wiadom jest tego, iz Chrystus daje mu otwarcie uniwersalne, stosownie do powotania
Abrahama, ktérego potomstwo odtad rozszerza si¢ w synostwo oparte na wierze w Chrystusa
(Rz 4,11-12)” - Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma, s. 126-127.

1 Zob. W. Chrostowski, Kosciof a Izrael, ,,Collectanea Theologica” 73/1 (2003), s. 78.

2 Np.: 1z42,6 —,,Ja, Pan, powotatem cig stusznie, ujatem cie za reke i uksztattowatem, ustanowitem
ci¢ przymierzem dla ludzi, $wiatto$cig dla narodow”
1z 45,22 — , Nawrdccie si¢ do Mnie, by si¢ zbawi¢, wszystkie krance $wiata, bo Ja jestem Bogiem, i nikt
inny!”
Iz 51,4 — ,,Ludy, shuchajcie Mnie z uwaga, narody, nastawcie ku Mnie uszu! Bo ode Mnie wyjdzie
pouczenie, a Prawo moje wydam jako §wiatlo$¢ dla ludow.”

% Np.: Syr 11,34 — , Przyjmij obcego do domu, a wtraci ci¢ w zamieszanie i oddali ci¢ od twoich
najblizszych.”
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Warto zauwazyc, iz silne przekonanie o separacji potwierdzata juz sama konstrukcja
$wigtyni jerozolimskiej, gdzie wszyscy nie-Zydzi mieli wydzielone miejsce,
nazywane ,,dziedzihcem pogan” *.

Siegajac do poczatkow judaizmu, czyli do judaizmu biblijnego, nalezy
zauwazy¢, ze byl on uwazany za religie misyjna. Jednak dziatalno$¢ misyjna
odbywata si¢ z r6znym nasileniem. Najbardziej rozwingla si¢ w czasach Jezusa,
tak ze liczba prozelitow mogla nawet przewyzsza¢ liczbe rodowitych Zydow®s.
To oddziatywanie Zydéw na pogan najwigkszym powodzeniem cieszylo sie
w diasporze, gdyz byto tam obecne przeswiadczenie, ze Izrael ma by¢ duchowym
przewodnikiem dla innych narodow®. Zauwazalna jest jednak pewna zmiana,
gdy w konfrontacji z rodzacymi si¢ wspolnotami chrzescijanskimi wyznawcy
judaizmu znacznie ograniczyli dziatalno$¢ misyjng i zjawisko prozelityzmu. Juda-
izm rabiniczny, chcgc wykaza¢ swojg odrebnos¢ od misyjnego wcigz Kosciota,
zaczal niechgtnie 1 podejrzliwie odnosi¢ si¢ do wszelkich przejawodw prozelityzmu
(BT Jeb. 47a)%".

Temat relacji do $wiata poganskiego jest takze obecny w Nowym Testamencie.
Ewangelie okres$lajg Jezusa jako ,,$wiatto na o§wiecenie pogan” (Lk 2,32). Ponadto
swoja dziatalno$¢ publiczng rozpoczyna On w ,Galilei pogan” (Mt 4,15-16),
uzdrawia takze nie-Zydéw, m.in.: stuge setnika (Mt 8,5-13; Lk 7,1-10) i opetanego
z Gerazy (Mk 5,19-20). Jezus poprzez swoja dziatalno$¢ i nauczanie wskazuje na
powszechnos$¢ misji ewangelizacyjnej. Na dowdd tego, po swoim zmartwychwstaniu,
posyta ucznidéw by ,,nauczali wszystkie narody” (Mt 28,19).

Niemniej jednak pierwotny Kosciot, zwlaszcza wspolnota w Jerozolimie,
odczuwala wewnetrzne napigcie dotyczace przyjmowania pogan. Powodem byto
odmienne spojrzenie na ten problem przez dwie grupy tworzace wspolnote koscielna:
judeochrzescijan (szczegodlnie grupa tzw. judaizujacych) i etnochrzescijan. Trudnos¢
stanowita w tym przypadku obowigzywalno$¢ przepiséw Tory dla tych, ktorzy
uwierzyli w Chrystusa, a wywodzili si¢ z poganstwa. Judeochrze$cijanie poczatkowo
wymagali od nich przestrzegania wszystkich przepiséw Tory, na co nie chcieli
zgodzi¢ si¢ etnochrzescijanie. Tak wigc swiadectwem tego narastajgcego konfliktu
byt zwotany w 50 r. tzw. Sobor Jerozolimski (Dz 15,1-21), ktérego postanowienia
zobowigzywaly wiernych pochodzenia poganskiego jedynie do zachowywania
przykazan noahickich (Dz 15,22-30)%.

1 Mch 1,11 —,,W tym to czasie wystapili sposrod Izraela synowie wiarotomni, ktorzy podburzyli wielu
ludzi, méwiac: «Pojdzmy zawrze¢ przymierze z narodami, ktére mieszkaja wokoto nas. Wiele zlego
bowiem spotkato nas od tego czasu, kiedy si¢ od nich oddalilismy»”

¢ Zob. W. Chrostowski, Poganochrzescijanie, w: H. Witczyk (red.), Nowy Stownik Teologii
Biblijnej, s. 702.

¢ Zob. W. Chrostowski, Prozelici, w: H. Witczyk (red.), Nowy Stownik Teologii Biblijnej, s. 745.

¢ Zob. M. Rosik, Kosciot a Synagoga, s. 100.

7 Zob. W. Chrostowski, Prozelici, s. 745.

¢ Zob. W. Chrostowski, Poganochrzescijanie, s. 703.
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Trzeba zaznaczy¢, ze Kosciot bardzo szybko odkryl, iz dzigki Chrystusowi
wszyscy wierzacy mogg stanowi¢ jedno, dlatego nie jest wazne, czy sg nimi
judeochrzescijanie, czy etnochrzescijanie. W Chrystusie wszyscy tworza jedno Ciato
(Ef2,16). Ponadto sw. Pawet w swoich listach posuwa si¢ dalej, poniewaz twierdzi,
7e ,nie ma juz Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3,11).
Stad tez widoczna jest radykalna nowos¢, jaka wniosta osoba Chrystusa w spojrzenie
na kwesti¢ pogan.

Nalezy zauwazy¢, ze relacja do $wiata poganskiego byta kolejnym
motywem zaostrzajagcym konflikt migdzy Synagoga a rodzacym si¢ Kosciotem.
Warto wspomnieé, iz obie wspdlnoty ustalalty swoje odniesienie do $wiata
poganskiego w procesie wzajemnej konfrontacji. Bowiem otwarcie si¢ Ko$ciota
na pogan spowodowalo negatywne odniesienie judaizmu rabinicznego do zjawiska
prozelityzmu.

Podsumowanie

Istotnym momentem w historii Narodu Wybranego byt 70 r. po Chr., kiedy
to doszto do zburzenia $wiatyni jerozolimskiej. To wydarzenie stalo si¢ powodem
reorganizacji judaizmu, a tym samym doprowadzilo do uksztattowania judaizmu
rabinicznego. I tak jak przed rokiem 70, Zydzi, ktorzy uwierzyli w Jezusa, mogli
by¢ czgécia wspolnoty Narodu Wybranego, tak pézniej judaizm rabiniczny
nie tolerowat juz judeochrzescijan. Stad tez w Nowym Testamencie jest mowa
o wylaczeniu z synagogi, przesladowaniach wyznawcow Jezusa a takze o innych
formach sprzeciwu Zydéw wobec Jezusa i Jego uczniow. Nalezy jednak zauwazy¢,
iz separacja nastgpowata rowniez ze strony Kosciola. Bowiem poczatkowo
chrze$cijanie sami siebie okreslali jako Zydow, ktorzy uwierzyli w Jezusa, to jednak
z czasem odkrywali, ze wiara w Jezusa jako obiecanego Mesjasza i nowos¢, ktora
przynidst, zdecydowanie umieszcza ich poza Synagoga. Stad tez widoczne jest,
iz w centrum sporu znajdowata si¢ osoba Jezusa jako zapowiadanego Mesjasza.
Ci, ktorzy uwierzyli w Niego, nie mogli pozostawa¢ dtuzej w nurcie Starego
Przymierza. Bowiem przez ofiar¢ krzyzowa Jezusa zostato zawarte Nowe Przymierze.
Stad tez mozna stwierdzié, iz to wlasnie w osobie Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego
— dokonat si¢ rozdziat pomig¢dzy Kosciotem a Synagoga®.

% Zob. M.S. Wrébel, Synagoga a rodzqcy si¢ Koscidl, s. 233.
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