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Streszczenie: Miguel de Unamuno (1864-1936) nalezy do najwazniejszych
filozofow hiszpanskich przetomu XIX 1 XX wieku. Wspottworzyt intelektualng
elite pisarzy i myslicieli nazywanych ,,Generacion 98, ktorzy krytykujac
konformizm polityczny i marazm kulturowy pretendowali do nadania
nowoczesnego ksztaltu zyciu spoteczno-kulturalnemu Hiszpanii.

Twoérczo$¢ egzystencjalisty koncentruje si¢ na wysitku odnalezienia sensu by-
cia cztlowieka w §wiecie bez koniecznosci przekraczania jego granic. W uwaza-
nym za najwazniejsze dzielo ,,.Del sentimiento tragico de la vida en los
hombres y en los pueblos” z 1912 roku ukazuje napigcie, jakie zachodzi
mig¢dzy postawg racjonalistyczng a wiarg, bedaca dla cztowieka jedyng forma
gwarancji po$miertnego istnienia. Wedtug Unamuno to konkretna jednostka jest
nosicielem Transcendencji, a okoliczno$ci zycia i pragnienie nie§miertelno$ci
rozbudzaja ,,potencjat wiecznosci” tkwigcy w cztowieku. Duchowo-materialna
kompozycja istoty ludzkiej uniemozliwia jednak zdobycie absolutnej pewnos$ci
co do zachowania ,,ja-§wiadomego” po $mierci. Zderzenie mi¢dzy rozumem
a wolitywnym pragnieniem nie$miertelnosci, intelektem i sercem, egzystencja
i nico$cig staje si¢ przyczyna poczucia tragicznosci zycia (,el sentimiento
tragico de la vida”). Gtéwnym celem zycia jest zaspokojenie witalnego ,,gtodu
wiecznosci”, ktory stanowi istote wiary w Boga.

Stowa kluczowe: egzystencja, cierpienie, poczucie tragiczno$ci zycia, nie§mier-
telno$é
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Traces of Religious Thinking in the Existential Reflection
of Miguel de Unamuno

Abstract: Miguel de Unamuno (1864-1936) is one of the most important
Spanish philosophers of the turn of the 19th and 20th centuries. He belonged
to the intellectual elite of writers and thinkers known as “Generacion 98,
who by criticizing political conformity and cultural stagnation, aspired to give
a modern form to the socio-cultural life of Spain.

The existentialist’s work focuses on the effort to find the meaning of man’s
being in the world, without the necessity to cross its boundaries. In his book
Del sentimiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos, published
in 1912 and considered to be his most important work, the Spanish philosopher
points to the tension between the rationalist attitude and faith, which is for man
the only form of guarantee of existence after death.

According to Unamuno, Transcendence is inscribed in every particular
individual, and the circumstances of life and the desire for immortality awaken
the “potential of eternity” inherent in man. However, the spiritual and material
composition of a human being makes it impossible to gain absolute certainty
as to the subsistence of “conscious self” after death. The clash between
reason and the volitional desire of immortality, between intellect and heart,
existence and nothingness becomes the cause of the sense of the tragedy of life
(“el sentimiento tragico de la vida”). The main purpose of life is to satisfy the
vital “hunger for eternity”, which is the essence of faith in God.

Keywords: existence, suffering, sense of life’s tragedy, immortality

Wprowadzenie

Czlowiek ze swej natury jest istotg transcendujaca czas 1 przestrzen.
Pragnienie przekraczania rzeczywisto$ci jest wpisane w egzystencje istoty ludzkiej
obdarzonej rozumem i wolng wola. Przejawem sktonnosci do wychodzenia poza
horyzont rzeczywisto$ci zdarzen jest migdzy innymi zdolno$¢ do refleksji oraz
umiejetnos$¢ tworzenia nowych idei, wyobrazen, poje¢ ze zgromadzonego materiatu
poznawczego. Ta sprawno$¢ intelektu pozawala na duchowa interpretacje $wiata
oraz symboliczne ujmowanie rzeczywistosci niematerialne;j.

Pojecia ,,homo religiosus”, zaproponowanego przez rumunskiego filozofa
Mirce¢ Eliadego, nie mozna odnosi¢ jedynie do cziowieka archaicznego, ktory
poprzez mit i ,,obrazy metafizyczne” podejmowal probe racjonalnego opisu $wiata.
Wydaje sie, ze pojecie to nie stracilo na znaczeniu w $wiecie wspolczesnym,
odzegnujacym si¢ od spuscizny wielkich tradycji religijnych. Myslenie religijne
wpisane jest bowiem w ludzka nature i dlatego paradygmat sekularyzacji,
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stanowigcy osnowe wspotczesnych nurtow filozoficznych, nie do konca wygasit we
wspotczesnym spoteczenstwie gldd Transcendencji.

Narracja o ,,zmierzchu bogéw” narastajaca od czaséw rewolucji francuskiej,
nastepnie publikacja przez Immanuela Kanta , Krytyki czystego rozumu” (1781),
gdzie filozof z Krélewca stwierdza niemozliwos$¢ poznania Boga na drodze analizy
rozumowej (agnostycyzm), a takze krytyka religii przez tzw. ,lewice heglowska”,
definiujaca ja jako ,,opium dla ludu” oraz nietzscheanskie stwierdzenie ,,Gott ist
tot - Bog umarl” na kartach ksigzki ,,Tako rzecze Zaratustra” (1883) syntetycznie
ukazuja historyczng dynamike procesu wypierania postawy religijnej i odniesien
metafizycznych w nowozytnych nurtach filozoficznych. Wspolnym mianownikiem
areligijnych lub wrogich religii wspolczesnych pradow intelektualnych jest
podkreslanie irracjonalnos$ci zalozen dogmatycznych religii, sprzecznych ich
zdaniem ze zdrowym rozsadkiem i ujmowaniem rzeczywistosci w kategoriach
rozumu.

Idea ta jest podtrzymywana rowniez przez wspotczesnych koryfeuszy nowego
ateizmu: Richarda Dawkinsa, Christophera Hitchensa, Sama Harrisa i Daniela
Dennetta, podejmujacych krytyke religii jako wirusa (,,the virus of the mind”), ktory
infekuje naukowy sposob myslenia o $wiecie. Naukowy racjonalizm, reprezentowany
przez Stephena Hawkinga, rosci sobie prawo do wypowiadania si¢ ex cathedra na
temat niemozliwosci istnienia Boga, wchodzac zuchwale i z wlasciwa sobie arogancja
metodologiczng w przestrzen metafizyki czy teologii, nie uwzglgdniajac specyfiki
poznawczych obu dziedzin. Projekt czlowicka wspodtczesnego zaproponowany
przez postmodernistyczna mysl filozoficzng eliminuje esencjalny wymiar cztowieka,
redukujac go do poziomu biologii i odrzuca transcendentny wymiar jego egzystencji.
Wyklucza ide¢ sacrum zakorzeniong w $wiadomosci jednostki.

Pojecie ,,cztowiek religijny” spotyka si¢ z jednej strony z oporem we
wspolczesnej mysli naukowej, ale znajduje rowniez swoich obroncow, ktorzy
odrozniaja naukowg metodologic od $wiatopogladu wyznawanego przez tego,
ktory nauka si¢ zajmuje. Allan Sandae, uwazany za ojca wspotczesnej astronomii,
odkrywca kwazaréw stwierdza: ,,W moim przekonaniu zupetie nieprawdopodobne
jest, by tego rodzaju tad wytonit si¢ z chaosu. Bog jest dla mnie tajemnica,
ale rownoczesnie wyjasnieniem cudu istnienia - dlaczego jest raczej co$ niz nic™'.

Nalezy zatem odr6zni¢ postawe naukowa, szukajaca i interpretujaca zjawiska
zachodzace w przyrodzie od postawy egzystencjalnej, porzadkujacej moralne
spojrzenie narzeczywisto$¢, w ktorej si¢ czlowiek porusza. Wydaje si¢ nieuprawnione
odnoszenie pojecia ,religijnosci” jedynie do zewnetrznego aspektu cztowieka,
zwigzanego ze strukturami i dogmatami okres§lonej tradycji religijnej. Cztowiek

' J. N. Wilford, Sizing Up the Cosmos: An Astronomers Quest, ,,New York Times”, 12 marca
1991, s. B9.
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posiada swoista dyspozycj¢ duchowa, ktora otwiera go na to, co niewystowione.
Instynkt religijny jest afektywna czeg$cia rozumnej natury czlowieka i zakorzeniony
jest w ludzkiej woli. Jego zewngtrznym przejawem jest tesknota za wiecznoscig -
pozadanie niesmiertelnosci. Nalezy mocno podkresli¢, ze zinterioryzowana tesknota
za Nieskonczono$cig moze przyjmowac formy wykraczajace poza instytucjonalne
ramy systemu religijnego.

Wolitywng inklinacje religijng mozemy okresli¢ jako aprioryczne ,,wyposa-
zenie” bedace warunkiem sine qua non mozliwo$ci poznawania i odczuwania
religijnego. ,,Dyspozycja transcendentalna” §wiadczy rowniez o wolnosci cztowieka
i jednoczesnie mozliwosci afirmacji bostwa lub jego zanegowania. Moze ona zostac
zaktualizowana poprzez ,traumatyczne wydarzenie egzystencjalne” lub brak
doraznej satysfakcji z egzystencjalnych okolicznosci zycia. ,,Bol istnienia” otwiera
okno na duchowy wymiar ludzkiej egzystencji.

W obliczu pytan o sens bycia czlowieka w $wiecie i jego metafizyczny
los nauka pozostaje bezradna, gdyz jej metodologia pozostaje na poziomie opisu
zewngtrznych fenomenow i ich falsyfikacji.

1. Dynamika myslenia religijnego — ,,el deseo de la eternidad
(pragnienie nieskonczonosci)”

Propozycje myslenia religijnego Miguela de Unamuno (1864-1936)%
hiszpanskiego egzystencjalisty, wpisuja si¢ w burzliwy nurt poszukiwan ostatecznego
sensu ludzkiej egzystencji przez nowozytng filozofie. Itinerarium intelektualne
ajednoczesnie duchowe watpliwosci wiodg Unamuno od tradycyjnego doswiadczenia
wiary przekazywanej w religijnym $rodowisku domu rodzinnego w Bilbao (Kraj
Baskow), po watpliwosci i zachwyt nad filozofia pozytywistyczna w wydaniu
Herberta Spencera, ktorym zafascynowatl si¢ podczas studiow na Uniwersytecie
Complutense w Madrycie (1880-1884).

Kolejne etapy jego religijnego przebudzenia naznaczone sa postawa
antydogmatyczng 1 antyklerykalng oraz towarzyszacymi mu przez cale zycie
watpliwosciami dotyczacymi niesmiertelnosci ludzkiej duszy. Intelektualna walka
o zracjonalizowanie wewnetrznego gltodu nieskonczono$ci zostaje ukazana w opu-

2 Miguel de Unamuno y Jugo urodzit si¢ w Bilbao w 1864 roku w rodzinie kupieckiej. Po maturze
w 1880 roku rozpoczal studia na Uniwersytecie Complutense w Madrycie na Wydziale Filozofii
i Literatury. W 1884 obronit pracg doktorska zatytulowana ,,Critica del problema sobre el origen
y prehistoria de la raza vasca”. W 1891 zostal wyktadowca greki na Uniwersytecie w Salamance.
Byt krotko jednym z pierwszych cztonkow partii socjalistycznej (PSOE). Wybierany na urzad rektora
Uniwersytetu w Salamance, petnit go do 1934 roku. Zmart nagle 31 grudnia 1936 roku. Nalezy do grona
najwazniejszych pisarzy hiszpanskich przetomu XIX i XX wieku okreslanych jako ,,la Generacion 98
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blikowanym po raz pierwszy w 1912 roku sztandarowym dziele ,,Del sentimiento
tragico de la vida en los hombres y en los pueblos™ (,,O poczuciu tragiczno$ci zycia
wsrdd ludzi i wérod narodow”).

Refleksja filozoficzno-religijna Miguela de Unamuno wyrasta przede
wszystkim z analizy dwoch pojeé¢ egzystencjalnych: ,,dudar” — watpié¢® i ,,agonizar”
— walczy¢. Oba czasowniki opisuja napigcie, jakie zachodzi w czlowieku pomiedzy
jego wola — otwartg na Nieskonczono$¢ a rozumem, ktéry neguje nadprzyrodzony
wymiar zycia. Dla hiszpanskiego filozofa afirmacja istnienia bostwa jest rodzajem
walki, jaka toczg w cztowieku obie te wladze.

W dziele,,Laagonia del cristianismo” (1925) opisuje wybor wiary jako postawe
nieustannej walki, rozgrywajacej si¢ w perspektywie paradoksu i sprzecznosci.
Prawdy chrzes$cijanskiej wiary wymykajg si¢ poznaniu rozumowemu i niczym fale
rozbijajg si¢ o sceptycyzm rozumu, ktory usmierca poprzez definicje dogmatyczny
dynamizm rzeczywistosci nadprzyrodzonej.

Wiara w Boga, bgdacego gwarantem nie$miertelnosci, jest wewnetrzng
udrgka, ktorg czlowiek usituje przezwyciezy¢ sita woli, ,,chceniem” istnienia
$wiata duchowego. Podtrzymywanie tego pragnienia jest nieustannym wysitkiem,
wewnetrznym niepokojem; jest jednoczesnie postawa egzystencjalng, nacechowana
witalnoscig i dynamizmem.

Miguel de Unamuno nie jest filozofem systematycznym i nie pretendowat
jak Kant czy Hegel do homogenicznego opisu rzeczywisto$ci w ramach jednego,
spojnego systemu filozoficznego. Struktura mys$li hiszpanskiego filozofa nie
ma charakteru spekulatywnego. Chetnie sigga on po paradoks i opis fenomenow
psychicznych, wiasciwych czlowiekowi targanemu przez zmienne do§wiadczenia
egzystencjalne. Natomiast metafora stuzy mu jako $rodek opisujacy fenomeny
duchowe.

Punktem odniesienia dla Unamuno w refleksji filozoficzno-religijnej jest kon-
kretne doswiadczenie jednostki, cztowieka z krwi i1 kosci, ,,el hombre de carne
y hueso”, stanowigcego glowny przedmiot opisu relacji miedzy doczesnoscia
a Transcendencjg. Oryginalno$¢ jego mysli religijnej polega na glebokiej analizie
przezy¢ psychicznych jednostki, jakimi sg ,,bdl duszy” (,,el dolor del alma”) i ,,gtod
nieskonczonosci” (,,el hambre de la eternidad’). Oba fenomeny interpretuje w kluczu
zatozen filozofii i terminologii egzystencjalnej Serena Kierkegaarda i idei wiary jako
skoku w to, co nieznane®.

3 M. de Unamuno, Niebla, Obras completas, vol. I, Madrid 1995, s. 623: ,- ;Dudas?, luego
piensas; ¢piensas?, luego eres. -Si, dudar es pensar. -Y pensar es dudar y nada mas que dudar. Se cree,
se sabe, se imagina sin dudar; ni la fe ni el conocimiento ni la imaginacion suponen duda y hasta la duda
las destruye, pero no se piensa sin duda. Y es la duda lo que de la fe y del conocimiento, que son algo
estatico, muerto, hace pensamiento, que es dindmico, inquieto, vivo”.

4 Zob. J. A. Collado, Kierkegaard y Unamuno, Madrid 1962, s. 142.
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Dla Miguela de Unamuno ztozonos$¢ procesow biologiczno-fizjologicznych
oraz psychiczno-emocjonalnych odstania dazenia ,,ja-Swiadomego” do wykraczania
poza ramy doczesnosci. Czlowiek jest istota pelna sprzecznosci, gdyz jest
ukonstytuowany zarowno przez to co materialne -biologiczne jak i to, co duchowe -
wieloaspektowy §wiat warto$ci.

Niniejszy artykul ma na celu zaprezentowanie glownych idei baskijskiego
filozofa na temat egzystencjalnych doswiadczen cztowieka, jakimi sa cierpienie
1 pragnienie niesSmiertelnos$ci. Miguel de Unamuno przedstawia je jako egzystencjal-
ne fenomeny, prowadzace do doswiadczenia Boga jako tego, ktory z jednej strony
nieskonczenie przekracza zdolnosci poznawcze czlowieka, ale z drugiej strony
stanowi czg$¢ jego duchowej natury jako przedmiot pragnienia - woli. Bog jest dla
czlowieka Niewystowionym, przekraczajacym zdolno$ci semantycznego opisu,
ale jednoczesnie ,,zywa Ideg”, stanowigca cz¢$¢ swiadomosci, ktorg pobudza do
refleksji i niepokoi.

W artykule skoncentrujemy si¢ na najwazniejszych filozoficznych dzietach
Miguela de Unamuno — ,,Del sentimiento tragico de la vida” oraz ,,LL.a agonia del
cristianismo”. Nawigzemy réwniez do wybranych tekstow, ktore odkrywaja przed
czytelnikiem egzystencjalne rozdarcie Autora.

Dzieta zebrane (Obras completas) hiszpanskiego filozofa zostaly wydane
w dziesieciu tomach przez wydawnictwo Biblioteca Castro w Madrycie i stanowia
glowne zrédlo cytatow dla niniejszego opracowania.

2. Bol duszy - ,,el dolor del alma”

Bol jest sygnalem nerwowym, reakcja obronng organizmu na zewnetrzne
niebezpieczenstwo i jako subiektywne do$wiadczenie cztowieka dotyka nie tylko
jego ciata, ale rowniez psychiki, ktérg Unamuno wiagze z duchowa warstwa ludzkiej
natury.

Czynniki wywolujace bol moga by¢ spowodowane bodzcami zewnetrznymi,
np. niefortunnym upadkiem lub mie¢ charakter niematerialny - moralny. Aspekt
moralny cierpienia ilustruje doswiadczenie jakie§ formy zta przez przezywajacy
je podmiot i moze by¢ utozsamione z niesprawiedliwosécia, niezrozumieniem,
odrzuceniem czy egzystencjalng niepewnoscig. Cierpienie w wymiarze duchowym,
,»el dolor del alma”, niemozliwo$¢ natychmiastowej realizacji pragnienia - dobra
jest glownym tematem zainteresowan baskijskiego mysliciela. ,,Bolu istnienia”
nie sposob zlagodzi¢ zadnymi $rodkami usmierzajgcymi, dostgpnymi w danych
cztowiekowi warunkach czasu i przestrzeni. ,,Bol duszy” odstania materialny i tym
samym skonczony charakter ludzkiej egzystencji, podlegajacej procesom auto-
anihilacji - §mierci, a co najpetniej wyraza heideggerowskie pojecie ,,sein zum Tode”.
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Miguel de Unamuno dokonuje rozrdéznienia doswiadczenia bolu wedlug
kryterium jego przezywania przez jednostke. Mozemy wyr6zni¢ bol wyniszczajacy,
»el dolor destructivo” oraz bdl aktywny, ,.el dolor activo”. Zaproponowana
nomenklatura, cho¢ nie pojawia si¢ w tworczosci mysliciela, w pelni ujmuje jego
filozoficzne intuicje.

,,B0l wyniszczajacy” ma charakter zewnetrzny i bierny. Czlowiek przezywa
doswiadczenie bolu, cierpi, a boles¢ redukuje jego egzystencje do poziomu bio-
logicznego. Ten rodzaj bolu moze ostabi¢ w jednostce pragnienie zycia, co w kon-
sekwencji moze prowadzi¢ do mys$lenia o $mierci jako jedynej mozliwosci uSmie-
rzenia cierpienia. Uwydatnia si¢ w jednostce pragnienie stanowienia cz¢$ci materii,
ktora jest pozbawiona swiadomosci. ,,B6l destrukcyjny” jest formg egzystencjalnego
zakorzenienia w materii, redukujaca perspektywe nadprzyrodzonej interpretacji jego
znaczenia®.

Przeciwienstwem jest ,,bol aktywny”, ,.el dolor activo”, ktory zostaje przesz
cztowieka przyjety w sposob $wiadomy i przeksztalcony na drodze refleksji w rzeczy-
wisto$¢ transcendujaca doswiadczenie cierpienia. Czlowiek, dystansujac si¢ od
negatywnego promieniowania cierpienia, szuka racjonalnych sposobdéw nadania
mu sensu. W tym przypadku cierpienie jest czynnikiem aktywnym, otwierajacym
na duchowy wymiar bycia w $wiecie. Jako byt przygodny, zamknigty w labiryncie
materii, poszukuje ,,ontologicznych peknie¢” w murze skonczonosci, aby dojrzeé
cho¢ niewielkie $wiatlo sensu.

Wedtug hiszpanskiego egzystencjalisty cierpienie uzewngtrznia to, co duchowe
w czlowieku i stymuluje go do szukanie sposobow zlagodzenia egzystencjalnego
bolu poprzez ukierunkowanie §wiadomosci na jaki$ rodzaj szcze$cia. Tym samym
cierpienie prowadzi do przekraczania traumatycznego dos$wiadczania i szukania
rozwigzan wewnatrz egzystencji, w duchowym transcendowaniu ,,wydarzenia
granicznego”.

Unamuno nie koncentruje si¢ na fizjologicznym czy emocjonalnym wymiarze
bolu, jego zainteresowanie problemem sprowadza si¢ jedynie do cierpienia jako
»doswiadczenia duchowego”. W dziele ,,Del sentimiento tragico de la vida”
wielokrotnie podkresla, ze bol jest zjawiskiem duchowym i bezposrednim
objawieniem istnienia w cztowieku sfery ducha. Bl nie tylko rozbudza w jednostce
samoswiadomo$¢ jej istnienia na materialnej scenie egzystencji, ale przede
wszystkim wskazuje na istnienie w cztowieku wewnetrznego $wiata, ktory filozof
nazywa ,,el mundo espiritual”, $wiatem duchowym®,

5 Zob. M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico de la vida, Obras completas, vol. X, Madrid
2009, s. 387.

¢ Tamze: “Es el dolor algo espiritual y la revelacién mas inmediata de la conciencia, que acaso no
se nos dio el cuerpo sino para dar ocasion a que el dolor se manifieste. Quien no hubiese nunca sufrido,
poco o mucho, no tendria la conciencia de si. El primer llanto del hombre al nacer es cuando, entrandole
el aire en el pecho y limitandole parece como que le dice: jtienes que respirarme para poder vivir! El
mundo material o sensible, el que nos crean los sentidos, hemos de creer con la fe, ensefie lo que nos
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Punktem oparcia dla egzystencjalnej interpretacji, a przede wszystkim dla
metafizycznego ujgcia wymiaru cierpienia, jest dla hiszpanskiego egzystencjalisty
obraz ,,Chrystusa ukrzyzowanego” (1632) autorstwa Diego Velazqueza. Dzieto
ukazuje martwe cialo Chrystusa na czarnym tle, oznaczajacym $§wiat ciemnosci
i bolu. Martwe ciato Chrystusa jasnieje nadprzyrodzonym blaskiem i kontrastuje
z tlem symbolizujgcym zto, ktore ma zawsze charakter wyniszczajacy. Chrystus,
Bog - cztowiek, jest zrodtem jasniejacej energii na tle tragicznosci i nieuchronnosci
$mierci’. Posta¢ Ukrzyzowanego inspiruje Unamuno do ukazania idei, ze cierpienie
jest nieodlacznym elementem natury bytow s$wiadomych, co wiecej jest tym,
co rozbudza samg §wiadomos¢.

W ,,0 poczuciu tragicznosci zycia” hiszpanski filozof ukazuje cierpienie jako
glowny czynnik rozwoju samoswiadomosci. Bol, ktory demaskuje ograniczenia
cztowieka 1 ukazuje efemeryczno$¢ ludzkiego zycia, staje si¢ juz nie tylko silg
wyniszczajaca, ale motorem ukierunkowujacym jednostke na jego transcendowanie.

Przyjete cierpienie (,el dolor activo”) przeksztatca si¢ w tgsknote ducha
za zjednoczeniem z bostwem, ktére moze pobudzi¢ $§wiadomos¢ do nadania mu
sensu. Cierpienie zaakceptowane staje si¢ wigc wyrwa w strukturze materialnej
Swiata, wprowadza czlowieka na wyzszy poziom ,.$wiadomosci egzystencjalne;j”.
Chrystus cierpiacy (,,Cristo sufriente”) jest dla Unamuno egzystencjalnym obrazem
- symbolem intymnego zjednoczenia bdstwa z ciepigcym cztowiekiem. Podkresla
takze, ze cierpienie stwarza mozliwo$s¢ doswiadczenia sacrum Boga, ktory
w ,,wydarzeniu cierpienia” Chrystusa w sposob absolutny wigze si¢ z ludzko$cig®.

Unamuno przyznaje, ze niemozliwe jest przedstawienie rzeczywistosci
duchowej z punktu widzenia rozumu spekulatywnego, niemniej konkretne
doswiadczenie bolu i jego interpretacja w kluczu ,.cierpienia Boga” w Jezusie
Chrystusie pozwala na nadanie mu metafizycznego sensu. Przezywanie bolu przez
»ja-cierpigce” nie jest juz sprawa indywidualng, ale transcendentna, gdyz staje si¢
,zuniwersalizowane” i przebostwione w $mierci Chrystusa’.

ensefiare la razon, que no existe sino para encarnar y sustentar al otro mundo, al mundo espiritual
o imaginable, al que la imaginacién nos crea. La conciencia tiende a ser més conciencia cada vez,
a concientizarse, a tener conciencia plena de toda ella misma, de su contenido todo. En las profundidades
de nuestro propio cuerpo, en los animales, en las plantas, en las rocas, en todo lo vivo, en el Universo
todo, hemos de creer con la fe, ensefle lo que nos ensefare la razon, que hay un espiritu que lucha
por conocerse, por cobrar conciencia de si, por serse —pues serse €s conocerse—, por ser espiritu puro,
y como solo puede lograrlo mediante el cuerpo, mediante la materia, la crea y de ella se sirve a la vez
que de ella queda preso. Solo puede verse uno la cara retratada en un espejo en que se ve queda preso
para verse, y se ve en €l tal y como el espejo le deforma, y si el espejo se le rompe, rompesele su imagen,
y si se le empafia, empafiasele”.

7 Zob. M. de Unamuno, EI Cristo de Veldzquez, Obras completas, vol. IV, Madrid 1999, s. 545.

8 Zob. tamze, s. 488-489.

® M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 443: ,Es el dolor, en efecto, la barrera que la
inconciencia o sea la materia pone a la conciencia, al espiritu; es la resistencia a la voluntad, el limite
que el universo visible pone a Dios, es el muro con que topa la conciencia al querer ensancharse a costa
de la inconciencia, es la resistencia que esta ultima pone a concientizarse”.
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,,Bol aktywny” czyni cztowieka jeszcze bardziej bytem ludzkim i uwalnia
jego swiadomo$¢ od dziatania nieSwiadomej materii'®. Odkrycie ,,Boga cierpigcego”
w osobistym przezywaniu cierpienia pobudza zdolnos¢ woli do przekraczania
ograniczen wiasnej $§miertelnosci. Unamuno stwierdza, ze wolno$¢ cztowieka osnuta
jest tajemnica i jedynie wzrastajac duchowo, do wnetrza, cztowiek staje si¢ bardziej
wolnym od zewnetrznych ograniczen: “La libertad estd en el misterio; la libertad
esta enterrada y crece hacia adentro, y no hacia fuera”!!.

Racjonalne przyjecie cierpienia umozliwia zatem otwarcie si¢ jednostki
na Transcendencje, ale jednoczesnie prowokuje duchowa udreke, ,Jla congoja
espiritual”'?, czyli pragnienie pelego zjednoczenia z béstwem. Swiadomosé
niemozliwo$ci zrealizowania tego pragnienia rodzi w cztowieku wewnetrzny
smutek, transcendentne napigcie, pragnienie ugaszenia duchowego bolu.

,»B0l duszy” jest wiec rodzajem §wiadomosci siebie samego i budzenia si¢
w cztowieku tesknoty za wyzwoleniem. Bycie §wiadomym ograniczen zwigzanych
z przygodnoscia ludzkiego zycia pozwala zrozumie¢ towarzyszace cztowiekowi
poczucie tragicznos$ci jego wlasnej egzystencji (,,el sentimiento tragico de la vida”).
Cierpienie prowokuje pewien wstrzas ontologiczny, ktory odstania napiecie migdzy
tym, co materialne i duchowe w cztowieku.

Nelson R. Orringer, nawigzujac do intuicji filozoficznych Unamuno wokot
zagadnienia cierpienia, podkre$la, ze im bardziej dotknicta przez wewnetrzne
cierpienie jednostka, tym wigksze mozliwos$ci rozwoju jej osobowosci, tym samym
wigksza rozpigtos¢ poznania, gigbsza zdolnos¢ do odbioru nowych wrazen i wicksza
sita woli do zmieniania form przedmiotow'.

Cierpienie duchowe odstania mozliwos¢ ksztattowania - projektowania
wlasnej egzystencji. Oznacza to, ze bol-cierpienie jest czesScig drogi do osiggnigcia
samoswiadomosci i moze by¢ czynnikiem prowadzacym do doskonalosci, czyli
dojrzatosci osobowosciowej. Unamuno wyraznie zauwaza, ze jest si¢ w petni osobg
wtedy, gdy dos§wiadcza si¢ cierpienia: ,,El dolor es la sustancia de la vida y la raiz
de la personalidad, pues solo sufriendo se es persona. Y es universal, y lo que a los
seres todos nos une el dolor, la sangre universal o divina que por todos circula. Eso
que llamamos voluntad, ;qué es sino dolor?”'

10" M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 438: ,)Y tiene el dolor sus grados, segun se
adentra; desde aquel dolor que flota en el mar de las apariencias, hasta la eterna congoja, la fuente del
sentimiento tragico de la vida, que va a posarse en lo hondo de lo eterno, y alli despierta el consuelo;
desde aquel dolor fisico que nos hace retorcer el cuerpo, hasta la congoja religiosa, que nos hace
acostarnos en el seno de Dios y recibir alli el riego de sus lagrimas divinas, del sentimiento tragico de
la vida”.

' M. de Unamuno, EI secreto de la vida, Obras completas, vol. VIII, Madrid 2007, s. 926.

12 Tenze, Del sentimiento trdgico..., s. 387.

13 Zob. N. R. Orringer, Unamuno y los protestantes liberales (1912), Madrid 1985, s. 69.

14 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 437.
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Cierpienie ma wymiar metafizyczny tylko wtedy, kiedy zostaje $wiadomie
przyjete przez tego, ktory doswiadcza bolu. Wedhug hiszpanskiego egzystencjalisty
,,b0lduszy” ukonkretnia ludzka egzystencj¢ w czasieiprzestrzeni, ukazuje temporalny
wymiar jego obecnosci w $wiecie i jednoczes$nie prowokuje fundamentalne pytanie:
,Kim jestem ja - cierpiacy?”.

,»B0l duchowy” stwarza okazj¢ do refleksji nad szukaniem transcendentnego
sensubyciaw $wiecie. Miguel de Unamuno, odwotujgc si¢ do wymiaru fizjologicznego
bolu, zauwaza, ze cztowiek nie zdaje sobie sprawy z istnienia zotgdka do czasu, gdy
ten nie zacznie go bole¢. Podobnie jest z dusza, ktora odkrywa w momencie, gdy
przezywa jakas rozterke, ek czy bojazn przed $miercig'.

Cierpienie jest wiec bodzcem, dzigki ktdremu jednostka moze uswiadomié
sobie, ze wsrod egzystencjalnych gtodéw jeden z nich dominuje najbardziej i jest
nim duchowy glod nieskonczonosci, ,,el hambre de la eternidad™?®.

3. Pragnienie nieskonczonos$ci — ,,la eternizacion”

Uczucia stanowig integralng cze$¢ ludzkiej natury. Stymuluja jednostke do
konkretnych dziatan, pobudzajac jej psychike i nadajgc okreslony emocjonalny
stosunek do rozpoznanego przedmiotu. Owo poruszenie jest wlasciwe nie tylko
dla uczu¢ nizszego rzedu — np. zaspokojenie potrzeb fizjologicznych, ale odnosi
si¢ ono do wszystkich stanow pozadawczych, takze wyzszych, wolitywnych,
w ktorych wystepuje ruch w strong przedmiotu rozpoznanego jako dobry lub niecheé
do uznanego za zly.

Do uczu¢ wyzszego rzedu mozemy zaliczy¢ pragnienie nieskonczonosci,
ktore wyrywa si¢ czasoprzestrzennym ograniczeniom i cho¢ rodzi si¢ w konkretnych
zmystowych okoliczno$ciach to jego przedmiot znajduje si¢ poza ich obrebem.
Pragnienie czy pozadanie danego przedmiotu rodzi si¢ w cztowieku, ale odnosi si¢
do czegos$ zewnetrznego wobec niego. Podmiot poznajacy dazy zatem do realizacji
swego pragnienia i jesli go nie zrealizuje, odczuwa frustracje - poczucie braku,
natomiast gdy osiggnie cel swojego poruszenia, doznaje satysfakcji, szczescia.
Pragnienie nieskonczonosci wskazuje zatem na duchowg strone ludzkiego bytu,
ktory pragnie zjednoczenia z zewngtrznym przedmiotem, ktory jest duchowy.

5" M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 443: “Aunque lo creamos por autoridad, no
sabemos tener corazon, estdmago o pulmones, mientras no nos duelen, oprimen o angustian. Es el dolor
fisico, o siquiera la molestia, lo que nos revela la existencia de nuestras propias entrafias. Y asi ocurre
también con el dolor espiritual, con la angustia, pues no nos damos cuenta de tener alma hasta que esta
nos duele”.

16° Zob. tenze, San Manuel Bueno, mdrtir, vol. I, s. 336.
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Kruchos¢ egzystencji, ktorg odczuwa cztowiek, prowokuje pytanie na temat
zycia po $mierci, stajac si¢ bodzcem do eschatologicznych refleksji na temat
osobistego losu po $mierci. Pragnienie nieskonczono$ci ukazuje mozliwos¢ istnienia
$wiata nadprzyrodzonego, gdyz nie mozna pragna¢ tego, czego zrealizowanie nie
bytoby w jaki$§ sposdb mozliwe i czego idei nie miatoby si¢ w umysle.

G16d niesmiertelnosci (,,el apetito de la eternidad”) jest poruszeniem woli,
ktorego nie sposob zaspokoié, tak jak fizyczne pragnienie gasi si¢ szklankg wody.
Tesknota za wiecznoscig jest rodzajem pozadania, ktére wstrzasa podstawami
ontologicznymi jednostki, zawieszajac jej bycie na cienkiej linie egzystencjalnego
napigcia pomigdzy skonczonos$cig a nieskonczonoscia.

Cztowiek nie chce rozptyna¢ si¢ w nicosci, dlatego pragnie stworzy¢ tu i teraz
swoja niesmiertelno$¢'’. Unamuno proponuje kilka drég do zdobycia pewnosci
co do pos$miertnego istnienia czlowieka, ale zadna z nich nie przynosi mu intelektu-
alnej pewnosci. Niemozliwo$¢ zdobycia absolutnej gwarancji co do nieSmiertelnosci
po $mierci biologicznej jest przyczyna bojazni i leku, ktory towarzyszyl samemu
filozofowi do konca jego zycia'®.

Hiszpanski mysliciel proponuje zatem kilka interesujacych idei, otwierajgcych
mozliwo$¢ zachowania swojego ,,ja — $wiadomego” po $mierci. Unamuno rozwaza,
ze mozliwe jest zachowanie nie$miertelno$ci poprzez aktywnos¢ kulturalng
1 zapisanie swoich stow, gestow, idei w powszechnej pamigci. Zatozenie to rozwija
w dziele ,,Niebla” (,,Mgta”), gdzie prowokacyjnie zauwaza, ze Don Quijote jest
postaciag bardziej realng niz jej autor Cervantes, gdyz ,,ozywa” ze swoim towarzyszem
Sancho Pansg, bohaterem powiesci, za kazdym razem, gdy czytelnik sigga po jego
historie'.

17" M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 300: ,,Y toda esta trigica batalla del hombre

por salvarse, ese inmortal anhelo de inmortalidad no es mas que una batalla por la conciencia. Si la
conciencia no es mas que un relampago entre dos eternidades de tinieblas, entonces no hay nada mas
execrable que la existencia. Por lo que a mi hace, jamas me entregaré de buen grado, y otorgandole
mi confianza, a conductor alguno de pueblos que no esté penetrado de que, para conducir un pueblo,
conduce hombres, hombres de carne y hueso, hombres que nacen, sufren, y aunque no quieren morir,
mueren; hombres que son fines en si mismos, no solo medios; hombres que han de ser lo que son y no
otros; hombres, en fin, que buscan eso que llamamos felicidad. Es inhumano, por ejemplo, sacrificar
una generacion de hombres a la generacion que le sigue, cuando no se tiene sentimiento del destino de
los sacrificados. No de su memoria, no de sus nombres, sino de ellos mismos”.

18 Interesujaca i godna polecenia jest biografia Miguela de Unamuna autorstwa C. Rabaté i J.C.,
Rabaté, Miguel de Unamuno, Biografia, Madrid 2009.

19 M. de Unamuno, Niebla, s. 650: ,,- No se exalte usted asi, sefior de Unamuno —me replico tenga
calma. Usted ha manifestado dudas sobre mi existencia... - Dudas no —le interrumpi—; certeza absoluta
de que ti no existes fuera de mi produccion nivolesca. - Bueno, pues no se incomode tanto si yo a mi
vez dudo de la existencia de usted y no de la mia propia. Vamos a cuentas: ;no ha sido usted el que
no una sino varias veces ha dicho que Don Quijote y Sancho son no ya tan reales como Cervantes?”.
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Stawa czyni osobe czescig zbiorowej pamigci®®. Mozemy nazwac t¢ forme
uwieczniania si¢ w pamieci ludzkos$ci ,,niesmiertelnos$cia powierzchowna” lub
»hie§miertelnoscia fenomeniczng”. ,,NieSmiertelno§¢ fenomeniczna” jest jednak
nicautentyczna. Nie zachowuje ona calej osobowosci czlowieka, a jedynie kon-
serwuje w pamig¢ci zbiorowej fenomeny bedace produktem dziatania osoby. Wedtug
Unamuno ,,blask chwaty”, cho¢ zostawia §lad w pamigci zbiorowej, to jednak nie
daje gwarancji na zachowanie mojego ,,ja-§wiadomego” po $mierci?'.

Z drugiej strony proces eternizacji ,,ja-Swiadomego” po $mierci moze miec
takze charakter $cisle biologiczny i opierac si¢ na aktywnosci seksualnej skierowane;j
na zachowanie swojego imienia w posiadanym potomstwie. DNA rodzica zostaje
przekazane i1 utrwalone w kolejnych pokoleniach. Akt seksualny jest aktem kreacji,
powotania do istnienia nowej istoty.

Dla Miguela de Unamuno poczgcie potomstwa stanowi kolejng propozycje
intelektualng na zachowanie pewnej formy zycia po $mierci. Sptodzenie potomstwa
jest wydarzeniem wybiegajacym poza terazniejszo$¢ i zblizajacym, poprzez udzial
w tancuchu pokolen, do wiecznosci. Nowo poczgta istota staje si¢ nosnikiem
informacji genetycznej swoich przodkow i gwarantem ich przetrwania po $mierci.
Filozof, ojciec dziewieciorga dzieci, podkresla, ze potomstwo obrazuje site instynktu
przetrwania, ktory realizuje si¢ w mitosci kobiety i mgzczyzny. W ksiazce ,,Como se
hace una novela” wyjasnia t¢ intuicje¢, przywotujac swoje rodzinne do§wiadczenie:
,»1 ja takze zlozytem w mojej Concha (zona filozofa), w matce moich dzieci (...),
moje sny, moja przysztos¢, gdyz dzigki naszym dzieciom stang si¢ niesmiertelny*.

Gtod niesmiertelnosci ,,weiela si¢” w psychosomatyczng strukturg potomstwa,
stajac si¢ nie tylko natretng idea, ale realng forma jego zaspokojenia. Potomstwo, cho¢
gwarantuje jednostce genetyczne przetrwanie i pewien realny sposob biologicznego
istnienia, nie podtrzymuje $wiadomos$ci wlasnego ,,ja”’ rodzica.

Filozoficzne dywagacje na temat nie$miertelnosci ,ja — osobowego”
doprowadzajag Miguela de Unamuno na teren rozwazan religijnych. Odniesienie
cztowieka do Boga - Stworcy stanowi przestrzen ukojenia Igku przed wiecznym

20 Tenze, Diario intimo, vol. VII, s. 338. 274-275: “He vivido sofiando en dejar un nombre, viviré
en adelante obsesionado en salvar mi alma”. Y en otro lugar Unamuno contintia la misma reflexion
acerca del problema de la inmortalidad fenoménica: “Vive en nosotros el recuerdo de las personas
queridas que se nos han muerto, pero al morir nosotros, ;morira ese recuerdo? Moriremos nosotros,
y quedara nuestro recuerdo en la tierra. (Qué es ese recuerdo? Y al morir las personas que guardan
piadosa memoria de nosotros, morira en la tierra nuestro recuerdo. Dejo un nombre, ;qué es mas que
un nombre? ;Qué seré mas que los personajes ficticios que he creado en mis invenciones? ;Qué es hoy,
en la tierra, Cervantes mas que Don Quijote?”.

2 Tenze, Vida de Don Quijote y Sancho, Obras completas, vol. X, Madrid 2009, s. 256: “;Qué te
arrastrd, Don Quijote mio, a tu locura de renombre y fama y a tu ansia de sobrevivir con gloria en los
recuerdos de los hombres sino tu ansia de no morir, tu anhelo de inmortalidad?”.

22 M. de Unamuno, Cémo se hace una novela, Obras completas, vol. VII, Madrid 2005, s. 554.
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unicestwieniem?. W swojej refleksji, opartej na tradycji katolickiej, znajduje
Unamuno zaspokojenie dla swoich eschatologicznych watpliwosci. Jesli Bog istnieje,
nie moze chcie¢ anihilacji swojego stworzenia. Dlatego w cztowieku stworzonym na
obraz i podobienstwo Jego Syna, jest tak silne pragnienie wyrwania si¢ ze szponow
,,Aniota Nicosci”, ,,el Angel de la Nada™*. Bég objawienia jest jedynym gwarantem
uchronienia $wiadomosci jednostki od unicestwienia przez Smierc.

Unamuno odnosi zagadnienie niesmiertelno$ci do wolnej woli cztowieka.
Zauwaza, ze jest niemozliwym zracjonalizowanie tego pragnienia bez odniesienia
go do objawienia chrzescijanskiego, niemniej podkresla, ze gldd niesmiertelnosci
(,,el hambre de la inmortalidad”) nie ma charakteru irracjonalnego. Filozof dla
uzasadnienia swojego zatozenia filozoficznego odwotuje si¢ to Listu §w. Pawta do
Koryntian: ,,Jezeli zatem glosi si¢, ze Chrystus zmartwychwstal, to dlaczego twierdza
niektorzy sposrod was, ze nie ma zmartwychwstania? Jesli nie ma zmartwychwstania,
to 1 Chrystus nie zmartwychwstat. A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne
jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara. Okazuje si¢ bowiem, ze bylisSmy
fatszywymi §wiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwychwstang, przeciwko Bogu
$wiadczyliSmy, ze zmartwych wskrzesit Chrystusa. Jesli umarli nie zmartwychwstaja,
to i Chrystus nie zmartwychwstal. A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna
jest wasza wiara 1 az dotad pozostajecie w waszych grzechach. Tak wiec 1 ci, co
pomarli w Chrystusie, poszli na zatracenie. Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie
nadziej¢ poktadamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni politowania. (1
Kor 15, 12-19)”.

W nawigzaniu do tego tekstu $wigtego Pawla zauwaza, ze pragnienie
wiecznosci jest witalng sita, ktora przede wszystkim porusza wolg cztowieka w
strong rzeczywisto$ci nieznanej i nieujmowanej zmystowo, jednak pozostawia rozum
nieusatysfakcjonowanym?®. Rozum nie jest wstanie wyjs¢ poza ramy doczesnosci
i uzna¢ mozliwosci istnienia rzeczywistosci nadprzyrodzonej, w ktdrej wiecznie
egzystuje ,,ja-osobowe”.

3 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., No quiero morirme, no; no quiero, ni quiero

quererlo; quiero vivir siempre, siempre, y vivir yo, este pobre yo que me soy y me siento ser ahora y
aqui, y por esto me tortura el problema de la duracion de mi alma, de la mia propia, del sentimiento
tragico, s. 311.

24 Termin “el Angel de la Nada” tlumaczy sie jako “Aniot Nicoci” jest figura retoryczna, opisujaca
stan duchowe;j pustki. Zob. M. de Unamuno, Como se hace una novela, s. 594.

% M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 324-325.
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4. Poczucie tragicznosci - el sentimiento tragico de la vida

Unamuno poszukuje racjonalnego uzasadnienia i droég spelnienia pragnienia
niesSmiertelno$ci duszy. Wspomniane propozycje, ktore miatyby wskazaé¢ droge
wyj$cia z labiryntu niepewnos$ci co do egzystencji po $mierci ,,ja-§wiadomego”,
znajdujg najpetniejsze uzasadnienie w argumentacji religijne;j.

Argument religijny, zaktadajacy istnienie Boga jako gwaranta niesmiertelnosci,
nie satysfakcjonuje go jednak w peli, wrecz przeciwnie, pozostawia poczucie
intelektualnego napigcia. Hiszpanski filozof pozostaje zawieszony migdzy racjo-
nalnoscig i absurdem, ktory w jego mniemaniu implikuje argumentum ad religionem.
Miguel de Unamuno poprzez literackg kreacje Augusto Péreza w powiesci ,,Niebla”
wypowiada swoje watpliwosci: ,,Powiedz mi Orfeuszu, jaki sens ma istnienia Boga,
$wiata, nico$ci? Dlaczego musi istnie¢ zawsze co$?*

Unamuno zauwaza, ze pragnienie nie$miertelnosci nie znajduje potwierdze-
nia w rozumie, gdyz ten dochodzi w procesie analizy jedynie do niepewnosci
i sceptycyzmu. Jest on jednak fundamentem, na ktérym osadza si¢ nadzieja, wbrew
takze witalnemu poczuciu bezsensu. Pragnienie nie$miertelnosci rodzi poczucie
tragiczno$ci zycia, ktore jednak nie usuwa z niego witalnej sily nadziei na wiecz-
nosc¢?’.

Poszukiwania przez filozofa z Salamanki racjonalnego wyjasnienia ludzkiego
pragnienia Transcendencji odslaniaja paradoksalny charakter tego zabiegu. Zycie
kazdej jednostki obdarzonej samoswiadomoscig jest Scieraniem si¢ przeciwnosci.
W cziowieku bowiem wspotegzystuja zycie i $mier¢, to co duchowe miesza sig¢
z tym co materialne, mito$¢ z nienawiscig. Unamuno wyraznie diagnozuje, Ze rozum
wspiera nihilistyczng wizje egzystencji, ale $ciera si¢ jednocze$nie z witalistycznym
pragnieniem czlowieka, aby przekroczy¢ granic¢ naznaczong przez $mierc.
Egzystencjalny konflikt migdzy tym, co przypaditosciowe a tym, co nieskonczone,
przeznaczeniem a przypadkiem, determinacjg biologiczng a duchowa wolnoscia
jest zroédtem duchowego boluy, ,.egzystencjalnej frustracji”. Przemijalno$¢ ludzkiego
ciala odstania tanatologiczny charakter sfery biologicznej. Narastajacy konflikt
migdzy $wiadomoscia biologicznego konca i radykalny bunt podnoszony przez wolg
przeciwko unicestwieniu ,,ja-Swiadomego” jest istota ,,poczucia tragicznosci zycia”.

2 Tenze, Niebla, s. 516.

2 Tenze, Del sentimiento trdgico..., s. 360: ,Ni el anhelo vital de inmortalidad humana halla
confirmacion racional, ni tampoco la razén nos da aliciente y consuelo de vida y verdadera finalidad
a ésta. Mas he aqui que en el fondo del abismo se encuentran la desesperacion sentimental y volitiva
y el escepticismo racional frente a frente, y se abrazan como hermanos. [...] El escepticismo, la
incertidumbre, ultima posicion a que llega la razén ejerciendo su analisis sobre si misma, sobre su
propia validez, es el fundamento sobre que la desesperacion del sentimiento vital ha de fundar su
esperanza”.
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Wola razem ze sferag emocji kreuja w jednostce wyobrazenie zZycia wiecznego.
Rozum natomiast rozbija ide¢ mozliwosci nieSmiertelnosci duszy. Dialektyka ta
podsyca w cztowieku poczucie tragiczno$ci jego bycia w swiecie. Glowna troska
jednostki staje si¢ zatem pragnienie zachowania zycia.

Swiadomo$é sensu egzystencji i wiecznego przeznaczenia nie jest dana
cztowiekowi z chwilg poczecia. Poczucie sensu nabywa on w procesie nieustannych
wyborow-selekcji sprzecznych czesto mozliwosci — ,,la eterna y tragica contradi-
ccion”, ktore projektuja jego obraz nieSmiertelnosci.

Unamuno zauwaza, ze zaproponowane przez niego pojecie ,,el sentimiento
tragico de la vida” nie ujmuje w pehi zlozonosci stanu egzystencjalnego podmiotu,
ktory szuka absolutnego potwierdzenia dla swojego niepokoju co do metafizycznych
losow®. Baskijski filozof stwierdza, ze poczucie tragicznosci jest wihasciwe
wszystkim ludziom, a najmocniej przezywaja je ci, ktorzy otwierajg si¢ na bolesne
pytanie: czy moje istnienie ma jakiekolwiek znaczenie?

»Poczucie tragiczno$ci zycia” odstania takze teleologiczny wymiar ludzkiej
egzystencji, to znaczy ukierunkowuje wol¢ na nieznang przyszto$¢, pobudzajac
jednoczesnie swiadomos$¢ w strone refleksji nad nieznanym jutrem.

»Poczucie tragicznosci” egzystencji zanurzonej w zmienno$ci i przemijalnos$ci
rzeczy pozwala jednostce przekraczaé granice stawiane przez rozum i materig,
aby poprzez nadziej¢ na wieczne zycie ugasic¢ nienasycony gtod niesmiertelnosci.

Podsumowanie

Filozoficzno-religijna refleksja Miguela de Unamuno skupia si¢ na bolu
i cierpieniu, ale nie jest apologia, nie szuka usprawiedliwienia dla jego
wyniszczajacego charakteru. Bol zaakceptowany przez jednostke i odniesiony do
Boga jest jedna z mozliwosci doswiadczenia Transcendencji, iskrg dla wewnetrznego
o$wiecenia, odkryciem pierwiastka bosko$ci w sobie samym.

2 M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 287.

2 Tamze, s. 288: ,,Hay algo que, a falta de otro nombre, llamaremos el sentimiento tragico de la vida,
que lleva tras si toda una concepcion de la vida misma y del universo, toda una filosofia mas o menos
formulada, mas o menos consciente. Y ese sentimiento pueden tenerlo, y lo tienen, no s6lo hombres
individuales, sino pueblos enteros. Y ese sentimiento, mas que brotar de ideas, las determina, aun
cuando luego, claro estd, estas ideas reaccionan sobre ¢l, corroborandolo. Unas veces puede provenir
de una enfermedad adventicia, de una dispepsia, verbigracia, pero otras veces es constitucional. Y no
sirve hablar, como veremos, de hombres sanos ¢ insanos. Aparte de no haber una nocién normativa
de la salud, nadie ha probado que el hombre tenga que ser naturalmente alegre. Es mas: el hombre,
por ser hombre, por tener conciencia, es ya, respecto al burro o a un cangrejo, un animal enfermo.
La conciencia es una enfermedad”.
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Wedlug Unamuno nie mozna odczytywa¢ bolu jedynie w perspektywie
fizjologicznego czy psychicznego dyskomfortu. W kluczu nomenklatury filozofii
kantyjskiej mozemy powiedzie¢, ze cierpienie jest jedynie fenomenem, ktory
usuwa warstwe materialng, by odkry¢ duchowsa przestrzen wewnatrz czlowieka -
noumenem, ktérego istotowa czescig jest doswiadczenie poczucia tragicznosci
zycia.

Hiszpanski filozof podkresla, Ze pragnienie nieskonczono$ci nie ma charakteru
tylko afektywnego, nie jest jedynie prowokowane przez zmienno$¢ bodzcow,
ale jest rowniez aktem intencjonalnym, pewng forma poznawczg, zainicjowang
przez uswiadomienie sobie przygodnosci bycia w §wiecie.

Poczucie tragicznosci zycia, ktérego zrodlem jest Swiadomo$¢ nieuchronnosci
$mierci, odstania duchowy pierwiastek w czlowieku. Jest ono esencjalnie zwigzane
z ludzka naturg, a uSwiadomione przez jednostke staje si¢ jego gtdowna troska:
,»10 najwyzsze zmartwienie nie moze by¢ czysto racjonalne, musi mie¢ charakter
afektywny. Nie. Nie wystarczy tylko mysle¢, trzeb czu¢ swoje przeznaczenie’.

Unamuno przyznaje jednoczes$nie, ze wolairozum potrzebujg siebie nawzajem.
Pragnienie nieskonczono$ci nie jest zagadnieniem stricte racjonalnym i nalezy
je odnies¢ do wiladzy woli. Niemniej zauwaza, ze pragnienie to obejmuje catego
cztowieka, ktory chce ocali¢ po $mierci swoje ,,ja-Swiadome”, dlatego rozum i wola
jawia si¢ jako wtadze niezbgdne do zaistnienia ,,poczucia tragicznosci”. W procesie
dialektyki, napiecia sprowokowanego w cztowieku przez konflikt migdzy obu tymi
wladzami, nast¢puje wykrystalizowanie si¢ ,,poczucia tragiczno$ci egzystencji”,
a tym samym otwarcie si¢ ,,ja-Swiadomego” na mozliwo$¢ nie$miertelnosci.
Na horyzoncie niepewno$ci co do po$miertnych losow ukazuje si¢ jedyna mozliwose,
zeby ocali¢ istnienie po $mierci i jest nig nadzieja na zycie wieczne zachowane
w Bogu.

»Poczucie tragicznos$ci” mobilizuje jednostke¢ do przerzucenia kotwicy
z niepewnej terazniejszosci w nieznang przysziosc. Hiszpanski mysliciel stwierdza,
ze jest ono fundamentalnym odczuciem czlowieka odkrywajacego stopniowo -
W miare uautentyczniania si¢ jego egzystencji na drodze bolesnych doswiadczen
- teleologiczny sens swojej egzystencji.

W ciagu calego swojego zycia czlowiek odczuwa eschatologiczng niepewnosc,
porownywana do stgpania po cienkiej warstwie lodu egzystencji w oczekiwaniu
na chwile tgpnigcia i wchlonigcia przez nieznane mroki akwenu. W kazdym
momencie bycia w §wiecie moze zosta¢ objawiony cztowiekowi jego los: tragiczne
unicestwienie albo osobowe trwanie po $mierci w Bogu.

30 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 287.
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W obliczu ostatecznego pytania o to, jaki jest posmiertny los, tracg na zna-
czeniu inne niepokoje cztowieka. Unamuno jednoznacznie deklaruje, ze ,,poczucie
tragiczno$ci” nie zaktada posrednich terminow?!, jest kluczowe w zrozumieniu
sensu egzystencji.

Miguel de Unamuno jest pesymistg co do mozliwosci zweryfikowania tezy
o prawdziwosci istnienia wiecznosci, dlatego ze nieskonczonos¢ wymyka sie
rozumowi 1 naukowej metodologii. Nie jest wiec mozliwe ani potwierdzenie,
ani zanegowanie jakiej$ formy istnienia ,,ja-§wiadomego™ po $mierci. Unamuno
pozostawia kwestie¢ niesmiertelnosci jako problem otwarty, ktory spedza sen
z powiek kazdej ludzkiej istocie. Jednak w jego filozoficznej refleksji wybrzmiewa
mysl, ze mozliwo$¢ istnienia Boga jest absolutnym pragnieniem, ktore wybawia
cztowieka z otchtani nico$ci®.
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