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Streszczenie: Imi¢ Boga to imi¢ najswigtsze. Dzigki tasce Pana, ktory zechciat
si¢ objawi¢ Mojzeszowi, relacja Izraelitow z Bogiem osiggnela wyjatkowy
charakter. Imig¢ jest czym$ szczegélnym. Dzigki poznaniu imienia, ktos
dotychczas nieznany staje si¢ nam blizszy, a co za tym idzie, wchodzimy na
zupehie inny poziom znajomosci. Starotestamentowe przekazy dostarczaja
informacji o Bozym imieniu, ktore nie zawsze brzmiato tak samo, a nawet
nie bylo utozsamiane z jedng i ta sama osobg. Wielu egzegetow, zarowno na
gruncie polskim jak i §wiatowym, podejmowato temat ré6znorodnosci imion
Boga w Starym Testamencie. W$rod nich na szczeg6lng uwage zashiguja
J. Day, M.S. Smith, M. Uglorz, W.F. Albright, ktorych monografie staty si¢
cenng pomocg przy powstawaniu tego artykutu. Dzigki znaleziskom z Ugarit
na imi¢ Boze zaczeto patrzeé z innej, nieznanej dotad strony. Mitologie
krajow sasiadujacych z Kanaanem wywarly niemaly wplyw na wierzenia
protoplastow narodu izraelskiego pozostawiajac po sobie $lady, ktére przy
wnikliwej analizie tekstu oryginalnego nie sposéb pominac.

Celem artykutu jest dokonanie analizy imion Boga Izraela. Na wstepie
przedstawiono krotka informacje na temat odkryé w Ugarit, co wydawato
si¢ niezbedne dla podjetego tematu. Nastepnie przeprowadzono analize
etymologiczng imion Boga dokonujac pordwnania z tekstem Targumu Neofiti
1 i LXX oraz przedstawiono rozwdj kultu poszczegoélnych imion Boga na
terenie biblijnego Izraela.

Stowa kluczowe: mitologia, imiona, teksty
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The concept and development of the cult of JHWH
in the context of the pantheon of the Canaanite deities

Abstract: The name of God is the most sacred name. By the grace of the Lord,
who desired to reveal himself to Moses, the relationship of the Israelites with
God attained a unique character. A name is something special. When it is
made known, someone previously unknown becomes closer to us and we
enter a completely different level of acquaintance. The Old Testament conveys
information about God’s name, which did not always sound the same, and
was not even identified with one and the same person. Many exegetes, both in
Poland and abroad, have taken up the subject of the variety of God’s names in
the Old Testament. Of these, J. Day, M.S. Smith, M. Uglorz and W.F. Albright,
whose monographs have been a great help in the writing of this article, deserve
special attention. Thanks to the Ugarit findings, the name of God began to
be looked at from another, previously unknown side. The mythologies of the
countries bordering on Canaan had a considerable impact on the beliefs of the
protoplasts of the Israeli nation, leaving behind traces that cannot be passed
over in a thorough analysis of the original text.

The aim of the article is to analyse the names of the God of Israel. Beginning
with some brief but essential information about the discoveries in Ugarit, the
author proceeds to an etymological analysis of the names of God, in which the
texts of Targumu Neofiti 1 and LXX are compared. The development of the
cult of the individual names of God in Biblical Israel is also presented.

Keywords: mythology, names, texts

Wprowadzenie

Imie Boga to imi¢ naj§wietsze. Dzigki tasce Pana, ktory zechcial si¢ objawic
Mojzeszowi, relacja Izraelitow z Bogiem osiggneta wyjatkowy charakter. Imig jest
czym$ szczegbdlnym. Dzigki poznaniu imienia, kto$ dotychczas nieznany staje si¢
nam blizszy, a co za tym idzie, wchodzimy na zupetnie inny poziom znajomosci.
Starotestamentowe przekazy dostarczajg informacji o Bozym imieniu, ktére nie
zawsze brzmialo tak samo, a nawet nie bylo utozsamiane z jedng i tg sama osoba.
Wielu egzegetow, zarowno na gruncie polskim jak i $wiatowym podejmowato temat
réznorodnosci imion Boga w Starym Testamencie. Wsrod nich na szczegdlng uwagge
zashuguja J. Day, M.S. Smith, M. Uglorz, W.F. Albright, ktorych monografie staty
si¢ cenng pomocg przy powstawaniu tego artykutu'. Dzigki znaleziskom z Ugarit

! Por. J. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan; M.S. Smith, The origins of biblical
monotheism. Israel’s polytheistic background and the Ugaritic texts; M. Uglorz, JAHWE Bogiem
Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga; W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa.
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na imi¢ Boze zaczeto patrze¢ z innej, nieznanej dotad strony. Mitologie krajow
sasiadujgcych z Kanaanem wywarly niematy wplyw na wierzenia protoplastow
narodu izraelskiego pozostawiajac po sobie §lady, ktore przy wnikliwej analizie
tekstu oryginalnego nie sposob pomingc?.

Celem artykutu jest dokonanie analizy imion Boga Izracla. Na wstepie
przedstawiono krotka informacjg¢ na temat odkry¢ w Ugarit, co wydawalo si¢
niezbegdne dla podjgtego tematu. Nastepnie przeprowadzono analizg etymologiczng
imion Boga dokonujgc poréwnania z tekstem Targumu Neofiti I i LXX oraz
przedstawiono rozwdj kultu poszczegdlnych imion Boga na terenie biblijnego
Izraela.

1. Odkrycia w Ugarit

Do konca drugiego tysiaclecia przed Chr. istniaty niewielkie panstwa na terenie
Syrii i Palestyny, ktorych wiodacymi osrodkami byly zazwyczaj najwigksze w tych
rejonach miasta. Tego typu osrodkiem bylo Ugarit. Wykopaliska archeologiczne
dowodza, ze miasto, bedace zarazem stolicg panstwa o tej samej nazwie, byto preznym
osrodkiem slyngcym przede wszystkim z niewolnictwa. Ugarit utrzymywato bliskie
stosunki handlowe z sgsiednimi panstwami — Fenicja i Palestyna. Rozwijajace si¢
panstwo przezywato nie tylko rozkwit ekonomiczny, lecz rowniez charakteryzowato
si¢ coraz silniejszym zréznicowaniem etnicznym. Dowodem tego jest popularny
epos o Gilgameszu, ktoéry potwierdza wplywy kulturowe pochodzace przede
wszystkim z Mezopotamii. Wykopaliska archeologiczne dostarczaja informacji,
ze whasnie w tym okresie (2340-2250 przed Chr.), Ugarit byto zamieszkate przed
ludno$¢ semicka, nalezacg do Amurru® — ludno$¢ zachodu, ktéra zawladneta
wowczas cata Mezopotamia i Babilonig*. Bez najmniejszych watpliwosci jest to
okres poteznego rozwoju tych dwoch obszaréw. Kanaan staje si¢ samodzielnym
i uformowanym organizmem z osrodkiem w Ebli oraz w Mari (Tell el-Hariri).
Rozwoj starozytnego Egiptu, zwlaszcza za panowania XVIII dynastii, powoduje,
ze Ugarit, Syria, Kanaan i Palestyna znalazly si¢ pod wplywem potegi znad Nilu.
W miastach nadmorskich wznoszono porty, dzigki ktorym transportowano drewno.
Jednym z tego typu osrodkéw portowych stat si¢ Kanaan oraz najstynniejsze

2 Wsrod najbardziej znanych tekstow znalezionych w Ras Szamra nalezy wymienié¢: cykl mitow
o Baalu, legendy o kro6lu Kircie oraz mity o Aghacie. Znaleziono ok. 1500 tekstow spisanych pismem
klinowym sylabicznym gtéwnie w jezyku akadyjskim.

* Pordéwnanie z historia Mezopotamii wskazuje, ze ludno$¢ semicka zwano Beduinami-Amurru.
Zalozyli oni panstwa w Babilonie, Marii i Assur. Utozsamiani sa z Beduinami Kananejskimi co
powoduje, ze nazwy Amoryci i Kananejczycy pokrywaja si¢ ze soba.

4 Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 28-29.
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w tamtym czasie Gebal, znane bardziej jako Byblos®. Niestety okoto 1190 r. przed
Chr., pod wptywem najazdéw ludow egejskich, okreslanych w pismach egipskich
jako ,,ludy morza”, dzieje Ugarit dobiegaja konca. Stynace z bogactwa i przepychu,
ale bedace réwnoczesnie stabym osrodkiem militarnym, miasto-panstwo stato
si¢ takomym kaskiem dla najezdzcow. Efekt zniszczenia Ugarit byt tak ogromny,
ze w 1100 r. przed Chr. nikt juz o nim nie pamigtat, czego dowodem jest §wiadectwo
Tiglatpilesara I, ktory po dotarciu na syryjskie wybrzeze, nie wspomnial w swoich
kronikach o Ugarit ani stowem. Miejsce to az do 1929 roku popadio w mrok
zapomnienia®.

Kultura starozytnego Ugarit pozostawita po sobie mnostwo bezcennych
$wiadectw, ktore dzieki wykopaliskom archeologicznym ujrzaly §wiatlo dzienne.
Tym samym mozna byto na nowo spojrze¢ na codziennos¢ zamieszkujacych go ludzi,
a zwlaszcza na ich zycie religijne. Wykopaliska w Ras Szemra’ ukazuja to miejsce
jako jeden z najwazniejszych terenow archeologicznych na Bliskim Wschodzie.
Prace te odstonity znane z listow z El-Amarna miasto Ugarit. Wérdd najcenniejszych
znalezisk nalezy wymieni¢ okoto 20 tysigcy glinianych tabliczek spisanych
w réznych jezykach i w réznych systemach pismienniczych. Znalezisko potwier-
dzito fakt, ze miasto-panstwo utrzymywalo rozlegte stosunki handlowe. Jednak
najwigkszy wplyw na poznanie kultury i wyobrazen historycznych na temat staro-
zytnej Syrii dostarczyty wykopaliska w Tell Mardikh. Dzieki nim §wiatto dzienne
ujrzato odkryte w 1964 roku starozytne miasto Ebla — wazny osrodek zycia
politycznego w III tysiacleciu przed Chr. To wlasnie tam odkryto okolo 15 tysiecy
tabliczek z pismem klinowym pochodzacych z 11 tysiaclecia przed Chr. Prowadzone
w latach 1970-1976 prace przyczynily si¢ rowniez do odkrycia potozonego nad
srodkowym Eufratem portowego miasta Emar, zidentyfikowanego jako Tell Meskene,
gdzie odkryto kolejnych 400 tabliczek zapisanych pismem klinowym. To wilasnie
dzigki tym wielkim odkryciom mozna scharakteryzowac¢ kult i religi¢ gtownych
o$rodkow Syrii w III i II tysigcleciu przez Chr., a tym samym blizej przyjrzec si¢
ugaryckiej literaturze religijnej® oraz jej wptywom na sasiednie kultury, w sposob
szczegolny na ludnos¢ Kanaanu.

Zob. M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 24-25.

Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 34-35.

Miasto potozone ok. 12 km na pétnoc od syryjskiego portu Latakija.

Zob. S. Cinal, Ba’al z Ugarit a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny, Krakow 1997,

© 9 o w

s. 15.
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2. Religia Kanaanu a mitologia ugarycka

Niewyczerpanym zrodtem wiedzy na temat religii kananejskiej sa teksty
z Ugarit. Samg kulture Kananejczykow znamy przede wszystkim z pism egipskich,
co dodatkowo potwierdzaja odkrycia archiwow w Mari, Nuzi i Babilonie. [zraelici
dopiero dwa wieki po podziale panstwa mogli mie¢ blizszy kontakt z religia asyryjsko-
fenicka. Nie ma jednak watpliwosci, ze religia miata dla nich ogromne znaczenie
juz od chwili zajecia kraju. Slady tego odnajdujemy w ksiegach historycznych,
w ktorych prorocy nieustannie pigtnujg kananejski kult przodkéw?®, jak rowniez
w najstarszych psalmach, ktére dostarczajg ciekawy material porownawczy!'.
Wiadomo, Ze zanim ludno$¢ kananejska dokonata ,,demitologizacji” swojej wiary,
mingto kilka stuleci wypetionych koegzystencja wiary Mojzeszowej z pierwotnymi
wierzeniami. W Starym Testamencie odnajdujemy sporo wzmianek o sile
przyciagania, jaka miala wobec nowych przybyszow religia kananejska przepetniona
$wigtyniami, posazkami bostw i licznymi obrzgdami. Aby znalez¢ poparcie tych
stow, nalezy siegng¢ do Sdz 3,5-7, gdzie czytamy: ,,Mieszkali wi¢c Izraelici wsrod
Kananejczykow, Chetytow, Amorytow, Peryzzytow, Chiwitow i Jebusytow (...)
a takze stuzyli ich bogom (...) Baalom i Aszerom”. Faktycznie wérdd najczgstszych
znalezisk archeologicznych — nawet tych zwigzanych juz z Izraclem— znajdujemy
figurki bostw, o ktorych mowa w Ksigedze Sedziow!''.

Pisma kananejskie dostarczaja informacji, ze autorzy dziet religijnych wierzyli
w istnienie istoty boskiej. To przekonanie kierowalo nimi z rownie wielka sitg jak
pézniejszymi Izraelitami. Oczywiscie, ze w przeciwienstwie do rygorystycznego
monoteizmu, wiara kananejska, ktoéra wyrosta z kregow mezopotamskich, byta
politeistyczna. W zwigzku z tym kazda miejscowos¢ i kazde osiedle, jak rowniez
kazda praca i przejaw ludzkiego zycia, mialy swoje odrgbne bostwo. Bardzo
duzo informacji na ten temat dostarcza nam dzieto Filona z Byblos (I w. po Chr.)
zatytutowane Phoinikika, ktore niestety zachowalo si¢ tylko fragmentarycznie
w dzietach Euzebiusza'?.

Panteon ugarycki — a co za tym idzie po cze$ci rowniez kananejski — liczyt
sobie trzydziesci bogdw 1 bogin, ktérym nie byly obce ludzkie stabosci i namig¢tnosci.
Oprocz bostw semickich 1 sumeryjskich sg w$rdd nich rowniez bostwa huryckie
i starosyryjskie. Panteon bogdéw byt w pewien sposob odbiciem spolecznosci, ktdra
gorliwie ich wyznawatla. Béstwa z Ugarit do zludzenia przypominaty ludzi, dlatego

% Zob. C. Schedl, Historia Starego Testamentu. 1. Starozytny Wschdd i prehistoria biblijna. 11. Lud
Bozego Przymierza. 111. Zloty wiek Dawida. IV. Zew Prorokéw. V. Ku petni czasu, Tuchow 1996, s. 90.

10°Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11.11. Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 11,27-36,43. TIL.
Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 37-50, Nowy Komentarz Biblijny; Czgstochowa 2005, s. 129, przyp. / n. 1.

1" Zob. A. Tronina, Bég przybywa ze Synaju, Lublin 1989, s. 12.

12 Zob. M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 35-36.
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ich przedstawienia czesto tworzono na ludzki obraz i podobienstwo. Mity opisuja
codzienno$¢ bogow, ktora wygladata zdecydowanie lepiej niz ludzi. Ucztowanie
przy kazdej okazji, wyborne wino i thuste migso to skryte marzenie ludzi, dla ich
bogéw bylto codziennoscia. Podobnie jak w 6wczesnym spoleczenstwie, tak w pan-
teonie bostw panowata $cista hierarchia. Dowodem tego sa egzemplarze list bogow
spisane w jezyku ugaryckim oraz akadyjskim, w ktorych mozna znalez¢ imiona
bogéw wymienione wedtug okreslonego porzadku. Panteon ugarycki byt pewnego
rodzaju grupa zwang zgromadzeniem bogow (ug. phr ‘ilm) lub tez domem Ela

(ug. dr bn ‘il)"*. Wérdd najbardziej znanych bostw starozytnego Ugarit, ktorych

$lady odnajdujemy w religii kananejskiej, a co za tym idzie réwniez w Starym

Testamencie, trzeba wymieni¢ Ela (ug. i/, hebr. %), ktory stat na czele boskiego

panteonu piastujac funkcje¢ opiekuna i ojca wszechrzeczy oraz jego zone Aszirat/

Athirat (ug. ‘atrt, hebr. 7WX lub 7YWY), Baala (ug. b’l, hebr. 5¥3), boga burzy

1 p6zniejszego pana niebios czy chociazby Jahwe (ug. hyh, hebr. M), meza Aszery

i jednego z synow Ela'.

Religia kananejska posiadata w swej strukturze wiele cech wspdlnych

z religiami macierzystymi (Egipt, Mezopotamia), z ktorych wyrosta. W tym miejscu

warto wymienic:

— hierarchiczno$¢. Zarowno w wierzeniach egipskich, mezopotamskich
i kananejskich dominowato jedno bdstwo, zwykle pici meskiej. Wigzato sie
to z powszechng wiarg w boga wladajacego, ojca i krola panteonu, ktdry byt
odpowiedzialny za sprawy ziemskie i kosmiczne.

— ograniczone mozliwosci bostw. Kazde z nich mialo swojg okreslong sfere
dzialania, najmlodsza generacja bostw zawsze sprawowata wladz¢ na ziemi.
W religii kananejskiej dominujacym byt kult ptodnosci, za ktory odpowiadaty
bostwa zwigzane z przyroda (Marduk, Baal czy Aszur).

— glebokie powigzania pomiedzy bdstwami i ich wzajemna zaleznos¢.

— rozdzielenie sfer bytowania: niebo, ziemia, §wiat podziemny, a co za tym idzie,
przypisywanie poszczegdlnym bostwom sfer ich dziatania'.

13 Zob. M. Majewski, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk na tle Biblii Starego Testamentu
[PDF] (Krakow 2010, s. 36-37.

4 Zob. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijaristwa, Warszawa 1967, s. 191-192.

15 Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludow. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierzen ludow
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, ,,Biblioteka Pomocy Naukowych” 23 (2002), s. 61.
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3. JHWH

W Starym Testamencie JHWH jest czesto nazywany El. Zastanawiajace jest,
czy takie nazewnictwo stosowano od samego poczatku, czy moze pozniej zaczeto
traktowa¢ je rownorzednie? Ksiegi historyczne sa w tej kwestii nieprecyzyjne,
bowiem juz w Ksiedze Rodzaju mozna napotkaé niekonsekwencje redaktora.
Zarowno zrodta E jak i P sugeruja, ze patriarchowie nie znali imienia JHWH, bowiem
zostalo ono objawione Mojzeszowi w krzewie gorejacym (Wj 3,13-15). Jednak
zrodto J, utrzymuje, ze imi¢ JHWH bylo juz znane w pradawnych czasach
(Rdz 4,26). Malo tego, zrédlo P stwierdza wyraznie, ze patriarchowie znali
Boga pod imieniem *7¢-9% ( ‘é/ Saddai)'®, co oznacza ,,bog wszechmocny™'” czy tez
071y 2%.(bog wieczny) (Rdz 21,33).

Jednym ze zwolennikéw teorii réwnorzednego traktowania JHWH i1 El
byt stynny tworca teorii Zrodet pigcioksiegu J. Wellhausen'®. Istnieja jednak pewne
argumenty, ktére moglyby przeczy¢ jego stanowisku. Po pierwsze, w tekstach
ugaryckich bdég El jest przedstawiony jako dobroczynny i niezwykle spokojny
w swej naturze, podczas gdy JHWH ma uosobienie raz pokojowe (Sdz 6,24 —
0i?¥ M) innym razem za$ poryweze (Wj 15,3 — mpan vor 7)), W Biblii Hebraj-
skiej tylko raz, wlasnie w Wj 15,3, JHWH okreslany jest jako ,,m3z wojny”. Wynika
to zapewne z faktu, ze autorzy Starego Testamentu znali wierzenia i wyobrazenia
sasiednich ludéw, w ktorych nie brakowato wojowniczych i rywalizujacych ze sobg
bostw. Zapewne obraz JHWH - wojownika jest tego czescia. Po drugie, stusznie
zauwazyt T.N.D. Mettinger, Zze najwcze$niejsze dowody pochodzace z Sdz 5,4-5
wigza JHWH z burza, czyli zywiotem utozsamianym bardziej z Baalem niz z El.
Na tej podstawie mozna przypuszczaé, ze pierwotnie JHWH i E/ byli odrgbnymi
bostwami, potaczonymi ze soba w pdzniejszym czasie. Powstaje zatem pytanie:
skad pochodzit JHWH?"

Wydaje si¢, ze nie jest bostwem kananejskim. Rowniez nie pojawia si¢ na
liScie panteonu ugaryckiego. Wigkszo$¢ uczonych zajmujacych si¢ tym zagadnie-
niem wysuwa idee, ze bostwo mogto pochodzi¢ spoza ziemi izraelskiej, by¢ moze
z potudnia, z rejonu Synaju (Sdz 5,4-5; Pwt 33,2; Hab 3,3-7)*. Przytoczone
fragmenty Starego Testamentu doprecyzowujg rejony geograficzne wymieniajac
jeszcze Seir, Edom, Madian, Teman, Meriba pod Kadesz czy gor¢ Paran, ktore
mozna lokalizowa¢ w potnocno-zachodnim Poélwyspie Arabskim na wschdd od

16 Zob. Rdz. 17,1; 28,3; 35,11, 43,14; Wj. 6,3.

17 Zob. J. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan, New York 2002, s. 13.

18 Zob. J. Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, Edinburgh 1885, s. 433.

¥ Por. G. Szamocki, Bdg Izraela — Wojownik czy Milosnik Pokoju?,”Verbum Vitae” 30 (2016),
s. 17-41.

2 Zob. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan, New York 2002, s. 15.
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Morza Czerwonego. Wydaje si¢, ze kult JHWH znalazt rowniez swoj dom
w miejscowo$ciach gorskich takich jak Szilo (Joz 21,2). By¢ moze jaka$ forma
kontaktu kulturowego spowodowata, ze kult JHWH przyjeto w Judei. Jednak proces
jego rozprzestrzenienia z potudnia na srodkowe doliny i pétnoce wyzyny nie jest
jasny. Wedtug wnikliwych badan egzegetow przypuszcza sig, ze $lady tego procesu
mozna odnalez¢ w Piesni Debory (Sdz 5). Przedmowa w wersach 4-5 prezentuje
litanie¢ miejsc, z ktorych maszeruje JHWH (Seir, Edom, Synaj). Jednak bardziej
istotny wydaje si¢ wiersz 14, gdzie wymienione sg Efraim (219%) i Amalek (P77y).
Ten werset wskazuje nie tylko na naturalng wzmianke o Amalekitach, ale takze
o wskazniku pokrewienstwa miedzy plemieniem Efraima i Amaleka, znanym
w tradycji biblijnej jako grupa potudniowa, kojarzona z Edomem w Rdz 36,16
czy Negebem w Lb 13,29. Amalekici wymieniani sa jako wrogowie Izraela
w czasach panowania krola Saula (1Sm 15,2-3), za$ pdzniejsza tradycja przekazata
o nich negatywna opini¢ (Wj 17,8-16; Pwt 25,27-28). Czy wlasnie takie odniesienie
moze by¢ autentyczne i czy tym samym moze tgczy¢ Amalekitow z Sdz 5,14
relacjami handlowymi z Efraimem? Zar6wno plemiona Madianitow, Kenitow
(Sdz 5,24) jak i Amalekitow lokalizowane sa przez tradycje¢ biblijng na obszarze
starozytnego kultu jahwistycznego?'.

Odkrycia archeologiczne w Ugarit dostarczaja dowodéw na bliskie
pokrewienstwo miedzy bogiem El a JHWH, czynia pdzniejszego Boga Izraela
synem wiadcy ugaryckiego panteonu®’. Pomimo prob zatarcia w Starym Testamencie
owego pokrewienstwa mozna znalez¢ slady potwierdzajace whasciwosé tej teorii.
Jako przyktad moze postuzy¢ Pwt 32,8-9, gdzie czytamy: ,,Podczas gdy Najwyzszy
(11%¥) przydzielat narody, gdy roztaczat ludzi, ustalit granice ludéw wedtug liczby
synow Izraela (787> °12). Wtedy czeScig JHWH stat sie jego lud, Jakubowi udzieli-
tem jego dziedzictwa”.

Nalezy zauwazy¢, ze w tekscie masoreckim znajduje si¢ wersja odnoszaca si¢
do synow Izraela (987> °32), podczas gdy aparat krytyczny BHS podpowiada,
ze w rewizji tekstu dokonanej przez Symmacha w ,,Vetus Latina Syroheksapli”,
w tekstach z Qumran oraz w LXX odnajdziemy wersje 2°2% 32 lub % "33, czyli
oznaczajace synow Ela. Wydaje si¢, ze zmiana wprowadzona przez soferim zostata
podyktowana wzgledami teologicznymi i panujacym juz wowczas monoteizmem.
Powyzszy tekst przedstawia JHWH, ktory zostaje obdarowany ludem jako czgscia
swego dziedzictwa, otrzymanego w darze od ojca Ela. Czotowe bostwo panteonu
bylo czczone przez mieszkancow Ugarit, podczas gdy plemiona hebrajskie czcily
tego samego boga jako elohim (°77%), ktory podobnie jak El byt stworca $wiata

21 Zob. M.S. Smith, The Origins of biblical monotheism. Israel’s polytheistic background and the
Ugaritic texts, Oxford — New York 2001, s. 144-145.
22 Zob. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan, New York 2002, s. 22.
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i stworcg ludzi. Warto zwroci¢ uwage, ze starotestamentowy Elohim posiada te same
atrybuty co El, bowiem oba boéstwa uwazano za wieczne, wszechmocne, madre
sprawiedliwe etc. Ze wzgledu na pokrewienstwo z JHWH, El byl czczony na
obszarach semickich, a co za tym idzie, oddawano mu cze$¢ rowniez w dawnym
Izraelu, jednak nie na zasadzie rywalizacji, jak to miato miejsce w konfrontacji
JHWH 1 Baala. Mozna przypuszczac, ze okoto VIII — VII wieku przed Chr., pod
wplywem gloszacych monoteizm prorokéw, dokonato si¢ potaczenie atrybutow Ela
i Baala w osobie JHWH, jedynego Boga Izracla?. Wydaje si¢, ze absolutna dominacja
JHWH nad innymi bostwami ukazana zostala w momencie, kiedy nardd izraelski
uciekat z Egiptu (W) 5-14). Wielko$¢ i moc Boga objawita si¢ nie tylko
w wyprowadzeniu narodu wybranego z ziemi udreki, ale przede wszystkim JHWH
- dotychczas Bog Hebrajczykow, staje si¢ takze panem innych luddéw i wierzen.
W tym wydarzeniu elementem wiodacym staje sic JHWH, ktory dyktuje warunki
i ustala czas bez wzgledu na upartego faraona czy szemrzacy lud.

Boég Izracla posiada imi¢ wlasne. Imi¢ JHWH (717°) znane jest przede
wszystkim z kart Starego Testamentu. Poza tym wystepuje rowniez na steli
moabskiego krola Meszy (IX/VIII wiek przed Chr.) gdzie czytamy: ,,I ja wziatem
stamtad narzgdzia JHWH i zaniostem je przed Kamosz”*. Badania dostarczajg
dowodow, ze ludy starozytnosci znaty podobnie brzmigce imiona i utozsamiaty je ze
swymi bostwami. Jednym z przyktadow jest starozytne Mari, w ktorym znany byt
bog o imieniu Jawi, w Ugarit Jaw, za§ w Byblos Jao. Nie ma jednak zadnych
podstaw, aby doszukiwac si¢ pokrewienstwa miedzy Bogiem Izraela a wymienionymi
tu bostwami®.

W Starym Testamencie tetragram )7 wystepuje 6828 razy, jednak nalezy
zauwazy¢, ze w wigkszo$ci ma on zmieniong wokalizacj¢ na 17X (‘adonai). Zawsze
gdy M1 wystepuje obok °37X, posiada wokalizacje 0128. W BHS ma to miejsce 305
razy. Obok petnej formy JHWH (Qal, imperfectum) istniata rowniez forma skrocona
posredniego trybu rozkazujacego (iussivus), ktora brzmiata Jahu i byta spotykana
we wczesnych nazwach osobowych?”’. Poza tym imi¢ Boze stanowi tez element
imion wystgpujacych na kartach Starego Testamentu?. Nalezy zwroci¢ uwage,
ze wokalizacja zaproponowana przez masoretow spowodowala btgdng wymowe

2 Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 114-115.

24 Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludéw. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierzer ludéw
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, ,,Biblioteka Pomocy Naukowych” 23 (2002), s. 125.

% Por. N. Mendecki, Stela kréla Meszy, ,,Collectanea Theologica” 57/2 (1987), s. 39-48.

26 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 85.

27 Zob. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa, Warszawa 1967, s. 211.

2 Adoniasz (7227%) (1K1l 1,8), Jehojada (¥77im) (2Krl 11,15), Jehonatan (373i7) (1Sm 13,16.22),
Nehemiasz (7»71) (Neh.3,16) — imiona wlasne przyjmujace form¢ rzeczownika teoforycznego.
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imienia Bozego, gtownie w Sredniowieczu. Wiasnie wtedy (1303 r.) spotykamy si¢
z wymowg Jehowa u Porchetusa a Salvaticis. Mimo, ze taka wymowa przyjeta si¢ na
dobre w czasie reformacji, to w $wietle badan egzegetycznych kwestia ta zostala
rozstrzygnieta. Nalezy z catg pewnoscig stwierdzi¢, ze imi¢ Boze nie byto w czasach
Jezusa znane nikomu. Nie wiedziano, jak brzmi, a tym bardziej, jak je wymawiac.
Byta to $§wieta tajemnica znana jedynie arcykaptanowi, ktéry raz w roku podczas
Jom Kippur (1193 01°) w najswigtszym miejscu §wigtyni wymawiat imi¢ Boze. Zatem
zarowno arcykaptan jak i jego nast¢pcy znali wymowe tetragramu. Co wigcej,
na pewno szersze grono ludzi pracujacych przy $wiatyni rowniez znato imi¢ Boze.
Zatem warto zapytaé, dlaczego nie wymawiano $wigtego imienia na co dzien?
Ot6z chciano zachowal przykazanie, ktéore jasno mowi, aby nie naduzywac
imienia JHWH, Boga twojego (3728 m)7-ow-ny &ipn 82) (W) 20,7)%.

4. Kult JHWH

Tradycyjny obraz historii zbawienia, za ktorym w $lad ida zrodta Piecioksiegu,
nie pozostawia watpliwosci, ze JHWH — poza krggiem swoich wybrancow - nie byt
znany od poczatku. Objawienie imienia Bozego nast¢puje dopiero w czasach
Mojzesza (Wj 6,2). Znamienne wydaje sie, ze to wilasnie najmlodsze dzieto P
akcentuje taki przelom w dziejach*’. Wiele moze wskazywac, ze kult JHWH dotart
do Kanaanu dopiero z plemionami Racheli, czyli z tzw. domem Jozefa.
Prawdopodobnie to woéwczas doszto do proby naktonienia pozostalych plemion do
wiary w JHWH. Slady tego mozemy odnalezé w Joz 24,1-29, gdzie rzecznik domu
Jozefa - Jozue, probuje wymusi¢ na zgromadzonych w Sychem wiar¢ w innego
Boga. Lokalizacja zwolanego przez Jozuego zgromadzenia wydaje si¢ by¢
nieprzypadkowa, bowiem Sychem bylo zwigzane z patriarchami: Abrahamem
(Rdz 12,6) i Jakubem (Rdz 33,18; 35,4). Nastgpca Mojzesza naklania plemiona do
wyboru, aby zdecydowaly, komu zechca stuzy¢ - czy bogom, ktorym stuzyli ojcowie,
czy moze bogom amorejskim odbierajacym kult na ziemi, ktorg zamieszkuja? Sam
Jozue opowiada si¢ za wiara w JHWH (Joz 24,14-15). Z przytoczonego fragmentu
wynika, ze wigkszo$¢ plemion stuzyta nie tylko Bogu Wszechmogacemu (°7% 2R),
ktory objawit si¢ Mojzeszowi, ale rowniez innym obcym bozkom (Rdz 31,30-35).
Nalezy pamigtad, ze jest to okres, w ktérym plemiona przysztego Izraela zyly jeszcze
obok siebie i dopiero uczyty si¢ osiadtego trybu zycia charakterystycznego dla
ludnosci kananejskiej. Pismo Swiete mowi, ze jedynie w chwilach zagrozenia
poszczegdlne plemiona tgczyty sie ze soba pod wodzg jednego charyzmatycznego

2 Por. J. Pasciak, Boze imi¢ JAHWE, ,,Studium Scripturae Anima Theologiae” (1990), s. 226.
3 Zob. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 147.
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przewodnika (Ksiega Sedziow). Ich asymilacja byla mozliwa dzigki przymierzu
z JHWH. Przestrzeganie tego przymierza byto gwarantem zbawienia. Rowniez pod
przewodnictwem JHWH toczono wojny, ktére cementowaly wiezi miedzy
plemionami. To wlasnie z tego okresu, w ktérym rozproszone plemiona zaczynaly
formowac si¢ jako nardd, pochodzi biblijne okreslenie Boga jako Pana Zastgpow —
Adanai Cewaot (nix3x m77) (1Sm 1,3). Z chwilg, gdy plemiona przyjely wiare
w JHWH, pojawila si¢ potrzeba pogodzenia dawnych wierzen, czyli kultu
pochodzacego od patriarchdéw z nowa religia. Spoiwem pomiedzy wiarg ojcow
a wiarg w JHWH jest polecenie Boga, ktore otrzymuje Mojzesz. Sam Bog wyraznie
zaznacza, ze On jako JHWH jest tym samym, ktory objawil sie ojcom (Wj 3,15).
Zatem w catym rodzie Abrahama dziatat jeden Bog, ktory od czaséw Mojzesza
znany jest pod imieniem JHWH. Swiadectwo to ma swoje podloze w tradycji
elohistycznej (Wj 3,6), ktora niestety kloci si¢ z wersja przedstawiong przez autora
kaptanskiego. Przekonuje on, ze JHWH byl Bogiem Izraela od czaséw wyjscia
z Egiptu, natomiast Bog, ktory objawil si¢ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi,
nazywa si¢ 7% 28 (Wj 6,2-3). G. von Rad zauwaza, ze w Oz 12,10 autor kaptanski
popetnia btad, uwazajac *7% 9% za boga przodkow Izraela, bowiem z catg pewnos$cia
nalezy on do grupy béstw oryginalnie kananejskich (1i%y 2%, *7¢ 2% )*'. Zrodto
jahwistyczne prezentuje jeszcze inny poglad. Trzeba jednak pamigtaé, ze autorowi
jahwistycznemu nie jest znana historia objawienia imienia Bozego. Wedlug niego
imi¢ JHWH byto znane wszystkim ludziom od zamierzchtych czasow?*?. Z kolei
autor zwigzany ze zrdédtem elohistycznym uwaza, ze Bog patriarchow objawil sig¢
Mojzeszowi pod imieniem JHWH. Nie jesteSmy w stanie pogodzi¢ stanowiska
jahwistycznego z elohistycznym. Jest roOwniez pewien szczegot, ktory nie pozwala
uzna¢ dzieta elohistycznego za godne zaufania. Matka Mojzesza miata na imig
Jokebed, co mozna tlumaczy¢ jako JHWH jest chwatg (W] 6,20). Trzeba zatem
zauwazy¢, ze imi¢ Boze mogto by¢ znane przed Mojzeszem. Mozna wzig¢ pod
uwage ewentualno$¢, ze imi¢ matki Mojzesza zostalo zmienione w czasach
pOzniejszych, jednak nie ma na to zadnego dowodu.

Istnieje hipoteza, zgodnie z ktorg imi¢ JHWH bylo znane Kenitom?**. Teoria ta
zaktada, jakoby Mojzesz miat pozna¢ i przyja¢ Boga JHWH od Kenitéw, nastepnie
za$ przekaza¢ wiar¢ ludowi izraelskiemu przebywajacemu w niewoli egipskie;j.
Czy to mozliwe? W Biblii znajdziemy kilka faktéw przemawiajacych za praw-

31 Zob. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 147.

32 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 100.

3 Kenici (2°1°p) byli starozytnym ludem koczowniczym zamieszkujacym potudnie Kanaanu. Byli
jednym z ludéw zamieszkujacych ziemig, ktora Bog obiecal Abrahamowi. W Pi$mie Swictym
znajdziemy o nich kilka wzmianek min. Rdz 15,19; Sdz 1,16.
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dziwoscig tej teorii. Po pierwsze trzeba zauwazy¢, ze Mojzesz uciekajac z Egiptu
zatrzymal si¢ na terenach madianickich, gdzie koczowali m.in. Kenici, zaliczani
do jednego z plemion madianickich (Sdz 1,16; 4,11). Kiedy tam przybyl, zatrzymat
si¢ u Reuela, dostojnika i kaptana madianickiego. Warto zauwazy¢, ze Kenici zyli
w przyjaznych stosunkach z Izraelitami. Szwagier Mojzesza o imieniu Hobab,
zwany tez Keni, byt przewodnikiem Izraelitow podczas czterdziestoletniej wedrowki
przez pustyni¢ i razem z nimi wkroczyt do Ziemi Obiecanej. Przyjazn miedzy tymi
narodami musiata przetrwac¢ probe czasu, czego $lady odnajdujemy w czasach
Dawida (1Sm 30,29) i Salomona (1Sm 15,6). W okresie pozniejszym Kenici staja
si¢ gorliwymi wyznawcami JHWH (2Krl 10,15-17). Przypuszcza si¢, ze Reuel,
u ktoérego zatrzymal si¢ Mojzesz, mogt by¢ kaptanem Boga JHWH. Istotnie
w Wj 18,1 Reuel nazwany jest kaptanem, ale nie wynika z tego, ze chodzi o kaptana
Boga JHWH. Rowniez, gdyby Reuel byt prawdziwie kaptanem JHWH, czy wyra-
zalby zdziwienie, ze Bog, ktoremu shuzy, jest jedyny, najwyzszy i najpotezniejszy?
Takze mato prawdopodobne wydaje si¢, aby te§¢ Mojzesza ztozyl ofiar¢ Bogu
w obecnosci starszych Izraela (W) 18,12). Mogl on raczej przynies¢ dary na ofiarg
i w obecno$ci Aarona i starszych spozy¢ chleb przed obliczem Pana*. Gdyby
jednak wzia¢ pod uwage prawdziwo$¢ relacji mowiacej o zlozeniu ofiary przez
Reuela, wowczas nalezy uznaé, ze nie ma mowy o ofierze dla JHWH, lecz dla
Elohim, czyli Boga. Dodatkowo imi¢ tescia Mojzesza oznacza ,,przyjaciel Boga”,
co nie ma zwiazku z imieniem Bozym JHWH. Zatem nie ma zadnych podstaw, aby
stwierdzi¢, ze jahwizm izraelski ma swoj fundament w kulturze kenickiej. Poglad
moéwiacy o tym, ze imi¢ Boze JHWH byto znane wszystkim od samego poczatku,
pozostaje jedynie interpretacja autora jahwistycznego, ktora nie znajduje swego
potwierdzenia w zrodtach?s.

Bo6g JHWH pochodzacy z czasow Mojzesza bez watpienia posiada cechy
Boga jedynego. Jest On stworca nieba i ziemi nie zwigzanym z zadnym miejscem.
Wiara ludéw sasiadujacych z Izraeclem (Moabici, Madianici) réznita si¢ od wiary
w JHWH. Mimo to, ich wierzenia nie przeksztatcily si¢ w wiar¢ monoteistyczna.
Ciekawa jest deklaracja Boga lzraela: Ja jestem JHWH (Wj 20,2), ktora prze-
sigknieta jest politeizmem. Skad taki wniosek? Wydaje si¢, ze Bog przedstawia si¢
z imienia, aby nie bylo watpliwosci o kogo chodzi, a co za tym idzie, aby nie zostat
pomylony z innym bostwem?*®. Przykazanie nie bedziesz mial innych bogow obok
mnie (Wj 20,3) zdaje si¢ potwierdza¢ fakt, ze zawarcie przymierza z Mojzeszem
dopuszcza istnienie innych bogéw oprocz JHWH. Zatem religi¢ czaséw Mojzesza

3 Zob. M. Buber, Mojzesz, Warszawa 1998, s. 77.

35 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s.104.

3% Zob. J.S. Synowiec, Mojzesz i jego religia, Krakow 1996, s. 79.
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mozna bardziej nazwa¢ monoteizmem praktycznym lub monolatrig. Monoteizm
teoretyczny zdaje si¢ w petni objawiaé i by¢ wyznawany dopiero w czasach wielkich
starotestamentalnych prorokow?’.

5. Bostwa starozytnego Ugarit

Obecna wiedza na temat religii ugaryckiej opiera si¢ przede wszystkim
na tekstach religijnych. W mniejszym stopniu bazuje na ikonografii, rzezbach,
czy owczesnej architekturze religijnej. Nie ulega watpliwosci, ze mozna jg zaliczy¢
do szeroko pojetego kregu kananejskiego. Elementy sktadajace si¢ na religig¢ Ugarit
majg podtoze zarowno semickie jak i huryckie. Widoczne sg takze wptywy egipskie
i mezopotamskie*®.

5.1 E1 (9%)

Mitologia starozytnego Ugarit moze by¢ rozpoznawalna w tych czgsciach
Biblii, w ktorych mitologia Izraela (Kanaanu) nie zostata wyeliminowana przez
monoteistow. W tej tradycji dominuja dwie boskie postacie: bostwo madrego tworcy,
ktore czasem nazywane jest Jahwe, ale ktérego prawdziwe imi¢ wydaje si¢ by¢
El lub Elohim®.

Nazwa El (hebr. >%) jest taka sama we wszystkich jezykach zachodniosemickich.
Mozna zatem uznaé, ze El jako gtowa zachodniosemickiego panteonu byt uwazany
za boga wyjatkowego 1 bardzo waznego. Pomimo tego, ze etymologia tego
imienia pozostaje nadal niejasna, to mozna przypuszczaé, ze El jest homofonem*
pochodzacym od rdzenia wi, ktéry oznacza ,,sta¢ na czele, przewodzi¢”. Imi¢ El
wystepuje w imionach osobowych pos§wiadczonych w Ebla, Mari i Amarna, brak
jednak analogicznych dowod6éw w rejonach Mezopotamii, co moze wykluczy¢ jego
kult na tym terenie*'.

Przy prébie zbadania etymologii stowa E/ dowiadujemy si¢, ze moze ono
pochodzi¢ od rdzenia MR, co oznacza tyle, co ,,przewodzi¢” lub ,,by¢ mocnym”.

37 Zob. A. Jasinski, Stuzcie JAHWE z weselem. Kyriologia starotestamentalna na tle Srodowiska
biblijnego, Opole 1998, s. 260.

38 Zob. M. Majewski, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk na tle Biblii Starego Testamentu
[PDF], Krakéw 2010, s. 29.

% Zob. B. Lang, The Hebrew God. Portrait of an Ancient Deity, New Haven-London 2002, s. 24.

4 Wyraz podobny fonetycznie do innych wyrazow, jednak o odmiennym znaczeniu i pisowni,
np. morze i moze.

41 Zob. M.S. Smith, The Origins of biblical monotheism. Israel’s polytheistic background and the
Ugaritic texts, Oxford — New York 2001, s. 135.
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Rdzen o podobnym znaczeniu to 77%%. Samo X oznacza rowniez ,,by¢ mocnym”
lub ,,wigza¢”. Bez wzgledu na to, za ktérg etymologia si¢ opowiemy, stowo E/
bedzie utozsamia¢ si¢ z idea wladzy i poteggi. Trzeba jednak zauwazy¢, ze owa
potega i wladza nie sa do konca wyznacznikami Boga Starego Testamentu, bowiem
inne pojecie opisuje istote Boga Izraela*.

Na kartach Starego Testamentu mozemy znalez¢é — oprocz 7% — inne stowa
odnoszace sie do Boga. Sg nimi Elohim (2°77%) oraz Eloha (M2%). Wszystkie formy
oznaczajace Boga bez watpienia odnoszg si¢ do sfery sacrum. W odniesieniu do
jednego Boga 0°77%% nie znajdziemy odpowiednika w innych jezykach pokrewnych
hebrajskiemu. Forma 098 z gramatycznego punktu widzenia jest rzeczownikiem
w liczbie mnogiej, za$ jego pochodzenie pozostaje niejasne. Wielu biblistow
okresla te forme¢ jako liczbe mnogg abstrakcyjng lub intensywna. Liczba mnoga
abstrakcyjna wyraza tutaj bostwo istniejace jako jedna niezrownana moc i sita. Stad
mozna tatwo zauwazy¢, ze Stary Testament, aby oznaczy¢ jednego i prawdziwego
Boga Izraela, korzysta z terminu 2°778%.

M. Majewski zaznacza, ze 0’778, odnoszgce si¢ do terminow ,bog”,
,DOstwo”, czy ,,bogowie”, jest rzeczownikiem najbardziej pojemnym, skupiajagcym
w sobie wszystkie trzy tlumaczenia. Jednak przy lekturze Rdz 1 nalezy zauwazy¢,
ze autor dzieta P rozumie t¢ terminologi¢ nieco inaczej. 0778 nie jest terminem
pojemnym, ale tytutem konkretnego Boga. W catym dziele kaptanskim termin ten
laczy sie z orzeczeniem w liczbie pojedynczej i mimo, ze nie posiada rodzajnika,
jest rzeczownikiem okre§lonym, imieniem wiasnym*.

Niekiedy uzywano rowniez innej formy liczby mnogiej Elim (2°9X). Autorzy
Starego Testamentu opisujac bostwa poganskie siggali czasem po ten rzeczownik.
Najczesciej dokonywano wtedy polaczen typu: El Elim (2°9% %) czyli Bog nad
bogami (Dn 11,36). Forme t¢ mozemy rozumie¢ dwojako. Z jednej strony 278 7%
jest Bogiem wielkim, ktéremu nikt ani nic nie jest w stanie dorownac. Z drugiej
strony mozna by uzna¢, ze Bog nad bogami to okreslenie odnoszace si¢ do Boga
Izraela panujgcego nad innymi boéstwami poganskimi®.

Forma o°7%%, ktorg spotykamy czesto w Starym Testamencie, moze budzié
watpliwosci lub przynajmniej uzasadnione emocje. Po dokonaniu analizy
morfologicznej mozna doj$¢ do wniosku, ze jest to §lad pozostawiony po politeizmie
izraelskim. Bez wzgledu na domysty i wyptywajace z nich wnioski trzeba wiedzie¢,

42 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, . 77.

4 Zob. J. Kudasiewicz, Biblia - Historia - Nauka, Krakow 1978, s. 95.

4 Zob. M. Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplanskiego (P) i jego
wplyw na powstanie Pigcioksiegu, Krakow 2018, s. 122.

4 Por. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 75.
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ze stowo D%R8a w szczegolnosci 028 zawsze bedzie odnosi¢ sie do jednego Boga.
Pomimo tego, iz 072% nie jest imieniem, to jednak moze by¢ uzywane jako takie
tylko w odniesieniu do Boga. Autorzy Starego Testamentu chca podkreslic,
ze jedynie Bog Izraela, ktorego prawdziwe imi¢ brzmi JHWH (7)7?), jest Bogiem
w pelnym tego stowa znaczeniu®.

Najobszerniejsze zrédlo dotyczace interesujgcego nas bostwa pochodzi
z epoki brazu, z Ugarit. Znalezione teksty potwierdzaja uzycie imienia £/ ponad
piecset razy w znaczeniu ogélnym, ale tez w odniesieniu do imienia bdstwa jak
i imienia wlasnego. Jego rola jako ojca odnosi si¢ do panteonu, ktory stanowi boska
rodzine. Swiadczy o tym fakt, ze cztonkéw owej rodziny okresla si¢ mianem dr ‘il
czyli ,krag EI”, czy thumaczac dostownie ,,rodzina EI”. Jako boski przodek wodz
ugaryckiego panteonu nazywany jest czasem il yknnh czyli ,El, ktory go (Swiat)
stworzy!l”. Jako boski autorytet patriarchalny nadzoruje on dziatanie swojego
panteonu. Wydaje decyzje i sprawuje wladze nad pozostatymi bostwami. Autorytet
El wyraza si¢ w tytule ,.krol” (ug. mlk, hebr. 771). To samo pojecie zdaje si¢ leze¢
u podstaw okreslenia ,,byk”, co miatoby w symboliczny sposob wyrazi¢ silnego
i poteznego wodza?’.

O ile w epoce brazu kult boga £/ ma si¢ bardzo dobrze, o tyle w epoce zelaza
(Lewant) zaczyna nieco stabna¢, a miejscami zanika¢ na korzy$¢ Baala. Fakt ten
zostaje potwierdzony przez K. Van der Toorna, ktory uwaza, ze EI byt pospolitym
bostwem semickim jedynie w kregach poéiocno-zachodnich i wlasnie tam
poswigcano mu uwage w pierwszym tysiacleciu przed Chr. Jego miejsce stopniowo
zastepowat Szamem lub Baal*®.

Imi¢ EI pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej 230 razy. Zazwyczaj odnosi si¢
do obcego bostwa (Ez 28,2), jak i do glownego bostwa Izraela. Najczesciej uzywa
si¢ tego stowa w potaczeniu z innymi elementami, np. z przyrostkami. Niektore
ksiegi poetyckie uzywaja El jako nazwy wilasnej bostwa okreslajac go jako
niemitujgcego nieprawos¢ (Ps 5,5), sprawiedliwego sedziego (Ps. 7,12), skale
stuzgcq do schronienia (2Sm 22,3), tarcze ochronng (2Sm 22, 31), jak rowniez jako
okreslenie siebie samego jako boga (Iz 43,12). Zaklada si¢, ze w Izraelu nie istniat
samodzielny kult boga E/, chyba ze w potaczeniu z kultem Jahwe.

W Starym Testamencie mozna znalez¢ §lady pradawnych tradycji. Przyktadem
jest fragment o patriarsze Jakubie, ktory wracajgc z Charanu kupil kawal pola
od Chamora i rozbit tam swe namioty. Nast¢pnie zbudowat ottarz i nazwat go El
Elohe Israel (9% *72% 9X), co oznacza El, Bdg Izraela (Rdz. 33,20). Wydaje si¢

4 Por. O. Ploger, Das Buch Daniel, Berlin 1965, s. 165.

47 Por. M.S. Smith, The Origins of biblical monotheism. Israel’s polytheistic background and the
Ugaritic texts, Oxford — New York 2001, s. 135-136.

4 Zob. K. Van der Toorn, Anty-Yahu, some other deities, and the Jews of Elephantine, “Numen”
XXXIX/1(1992), s. 82.
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zatem, ze praojcowie Izraela, przybywajac z Charanu przyniesli ze sobg starodawny
kult Ela, ktory w ich czasach mogt juz odchodzi¢ w zapomnienie. Tekst ten
ewidentnie zawiera elementy pdzniejszej redakcji, bowiem termin 9%7%° odno-
szacy si¢ do grupy jako narodu zaczyna funkcjonowac dopiero po osiedleniu si¢
plemion upatrujacych swego zatozyciela i praojca w Jakubie. Warto zauwazy¢,
ze w 35 rozdziale Ksiggi Rodzaju odnoszacym si¢ do Jakuba i budowy oltarza dla
Boga, uzyto formuty mizbeah la el (987 02in), (oftarz dla El) (Rdz 35,1;35,3).
Czy moze to wskazywaé, ze opuszczenie ziemi Ur juz przez patriarch¢ Abrahama
bylo podyktowane stabngcym kultem boga EIl, ktory mogl ustgpowaé miejsca
bostwom ,,mlodszej generacji”? Czy starozytny Kanaan stat si¢ ostatnig kolebka czci
boga EI? Czy wlasnie dlatego Abraham ruszyt do Kanaanu? Nalezy zwroci¢ uwagge
na do$¢ znaczacy szczegél. Starohebrajski E!/ rézni si¢ od bdstwa z tekstow
ugaryckich. Przede wszystkim hebrajski £/ jest bogiem transcendentnym. Poza tym
nie posiada zony i nie uwodzi ziemianek wzorem bdstwa z Ugarit. Nie mozna
zatem uzna¢, ze Bog Abrahama jest tym samym, ktérego czczono na Bliskim
Wschodzie®.

Abraham, Izaak i Jakub sa wyznawcami Boga Izraela. Stowo israel (787?)
znaczy tyle co Bog walczy (Rdz 32,29; Oz 12,4.5) lub Bog panuje. Warto zaznaczy¢,
ze w stowie tym, ktore przeciez odnosi si¢ do narodu, zawarte jest imi¢ E/ (9X).
Sam tytut Bog Izraela wywodzi si¢ z rejondw zwigzanych z patriarchg Jozefem
a zatem z poOzniejszg potnocng stolicg panstwa, Sychem (Rdz 33,20; Joz 8,30),
ktorg Jeroboam I (926-907 przed Chr.) ustanowit po secesji plemion poétnocnych™®.

Wszechmogacy, wieczny, widzacy to przymioty, za pomoca ktorych Stary
Testament daje nam wyobrazenie o Bogu. Warto jednak zada¢ pytanie, czy te i inne
przymiotniki odnosza si¢ do jednego i tego samego Boga? A moze sg to pewnego
rodzaju formuty, za pomoca ktérych tatwiej byto odr6znic od siebie bogow czczonych
w roznych miejscach i sanktuariach? Wydaje si¢, ze terminy el bet-el (78712 2R),
el roi (°R7 9R) czy el elion (179y 2X) sa tytutami bostw lokalnych, ktore z biegiem
czasu staty si¢ dla patriarchow postaciami skupiajacymi w sobie jednego Boga, ktory
objawit si¢ Abrahamowi (Rdz 12,1). Kim byt zatem E/ dla patriarchéw? Niezwykle
trudne jest udzielenie jednoznacznej odpowiedzi, bowiem na $lady pierwotnej
tradycji nalozyly si¢ doswiadczenia plemion izraelskich, dla ktorych wiara w Boga
bytajuzwiara w JHWH. Rowniez nalezy zauwazy¢, ze wérdd ludnos$ci zamieszkujacej
Bliski Wschod w czasach patriarchow cechy jednego bostwa z tatwos$cia przenoszono
na drugie, przypisujac przy tym poszczegolnym bostwom whadze uniwersalng?!.

4 Por. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziegielow
2014, s. 78.

0 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 48.

I Por. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa, Warszawa 1967, s. 179-180.
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Zachowane w Piccioksigegu informacje na temat religii patriarchow sg roznie
oceniane. Pierwsze dwie ksiggi Tory Mojzeszowej dostarczaja informacji, ze cechg
religii patriarchéw bylo oddawanie czci Bogu, ktory byt Bogiem ojca. Odzwiercie-
dla si¢ to w wyrazeniach Bog mojego ojca (2% *i7%) (Rdz 31,5), Bég twojego ojca
(728 °19%) (Rdz 46.3), Bég waszych ojcow (oniag *aox) (Wj 3,13) jak réwniez
Bég twego ojca Abrahama (7228 0772% *12%) (Rdz 26,24) czy Bog Izaaka (Pry> *72%)
(Rdz32,10). Interesujace jest, ze 0 Bogu Abrahama nie méwig przekazy o Abrahamie,
lecz o jego synu Izaaku, podobnie jest z Izaakiem. Nalezy zatem wnioskowac,
ze Bog ojca byt Bogiem przekazywanym z pokolenia na pokolenie. W ten sposob
wiara przodka z czasem stawata si¢ wiarg rodu, potem calego klanu czy szczepu.
Taka interpretacja jest wiarygodna, co moga potwierdza¢ starosyryjskie teksty
z Kapadocji pochodzace z XIX w. przed Chr., w ktorych wymienione sg imiona
béstw w podobny sposéb np. ,,Amurru, bdg mojego ojca”, czy ,,Isztar-Gwiazda,
bogini naszych ojcow’*2.

Ze zrodet Starego Testamentu wynika, ze Bog patriarchdw nosit pewne
cechy i $lady starozytnego kultu Ela. Mozna to zauwazy¢ w ksiegach poetyckich,
wsrod ktorych jako przyktad nalezy wymieni¢ Psalm 82,1, gdzie czytamy: Bog
(D198) powstaje w zgromadzeniu bogow (98), posrodku bogow (0°19R) sqd odbywa.
Bez problemu mozna tutaj dostrzec §lady mitologii, jednakze wydaje si¢, ze sg one
jedynie warstwa literacka. Mato prawdopodobne jest, aby rozwini¢ta w tym okresie
religia izraelska dopuszczata istnienie innego bostwa poza Bogiem Izraela®.

5.2 Bog najwyzszy ( 117y 7X)

Z tytulem elion (19%¥) spotykamy si¢ w Rdz 14,18 w kontekscie powrotu
Abrahama ze zwycigskiej wyprawy wojennej nad Kedorlaomerem i krdlami, ktorzy
z nim byli. Patriarcha sktada dziesiecing Melchizedekowi, krolowi Salemu, ktory jest
zarazem kaplanem 19°9% 8. Wszystko wskazuje na to, ze ztozona przez Abraham
ofiara wynika z identyfikacji Boga Salemu z Bogiem, ktory ukazat mu si¢ w Charanie.
Bez wzgledu na to, czy protoplasta narodu izraelskiego widzi w Bogu Salemu
swojego Boga, czy tez nie, pozostaje faktem, ze 19°7% jest bogiem pozaizraelskim®,
utozsamianym w starej tradycji z panem nieba i ziemi. Przymiotnik 79°9% wzmacnia
tre$¢ zawartg w stowie 98 oznaczajgc tego, ktory przewodzi i jest mocny. Tytut ten
wystepuje w Starym Testamencie 31 razy, z czego az 21 w Psalmach, co moze
oznaczac, ze byt on przede wszystkim zwigzany z kultem. Moze to dowodzi¢, ze po

2 Por. J.S. Synowiec, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiggu, Warszawa 1987, s. 86-87.

3 Por. S. Lach, Ksigga Psalméw, Komentarze do Starego Testamentu VII-2; Warszawa 1990, s. 369.

% Por. H. Witczyk, Pokorny wolal i Pan go wystuchat (Ps,34,7n). Model komunikacji diafanicznej
w Psalmach, Lublin 1997, s. 258.
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zdobyciu Jerozolimy przez krola Dawida kult Boga Salemu zostat zaadaptowany
przez Izraelitow. Psalmy paralelnie wymieniajg 198 z JHWH (Ps 7,18; 47,3; 97.9),
co moze dowodzi¢, ze 11°7% stosowano jako przydomek dla JHWH. Zatem pobozny
izraelita, zanoszac swg modlitwe do Boga, wyrazal wiar¢ w Jahwe, ktory stat
na czele panteonu bostw kananejskich, za§ w okresie monoteizmu do Boga jedynego,
stworcy nieba i ziemi®.

Niezwykle interesujaca jest interpretacja targumiczna, ktora wydaje si¢
zupelie inaczej przedstawia¢ Melchizedeka, niz czyni to Biblia Hebrajska, czy
chociazby LXX, w ktorej Melchizedek rowniez jest krolem Salemu (Mekyioedex
Baciievg Tainu) oraz kaptanem Boga Najwyzszego (iepevg 100 0god 100 Dyictov)
(Rdz 14,18). Targum Neofii 1 do Ksig¢gi Rodzaju nie do$¢, ze nazywa Melchizedeka
krolem Jeruzalem (D9W1h7°7 RO9n), to dodaje jeszcze wyjasnienie — czyli Wielki Szem
(7am aw x). Ow Wielki Szem jest w tradycji rabinicznej tozsamy z Szemem
(Semem, synem Noego) na podstawie chronologii zawartej w Rdz 11,10-26. Wobec
powyzszego w tradycji targumicznej nie ma mowy o kaptanie 1978 9%, o ktérym
wyraznie wspomina Biblia Hebrajska czy LXX. Warto doda¢, ze pod koniec wiersza
18 Targum Neofiti I nazywa Mielchizedeka tym, ktory sprawuje wladzg w najwyzszym
kaptanstwie (7271 N1123), tym samym utozsamia go z najwyzszym kaplanem,
czyli arcykaptanem™.

5.3 Bog wszechmogacy (°7¥ 7X)

Termin el szaddai ("7¥ %%) znany jest z Rdz 17,1 bowiem w ten sposob Bog
przedstawia si¢ Abrahamowi mowiac: Jam jest Bog wszechmoggcy (P10 787 R).
Co ciekawe, kiedy Mojzesz jest swiadkiem teofanii w krzewie gorejacym, Bog
przedstawia si¢ jako Jahwe dodajac: Ja objawitem si¢ Abrahamowi, Izaakowi
i Jakubowi jako Bég wszechmocny (T¥ 7832 2py2~78) POy o8 07728728 RIX)). Zatem
Bog, ktory objawit sie Mojzeszowi, jest tym samym Bogiem, ktorego czcili ojcowie
jako 3¢ 98. W kwestii etymologii terminu 7% nie mamy zadnej pewnosci.
LXX tlumaczy go jako mavtokpdtwp — wszechmogacy”, zas Wulgata jako
omnipotens. Wszystko wskazuje na to, ze termin ten zwigzany jest z akkadyjskim
Sadu(m), co oznacza gorg lub pasmo gorskie, badz co bardziej prawdopodobne
z rzeczownikiem Sadda’u oznaczajacym siedlisko gorskie lub dostownie kogos,

55 Por. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow

2014, s. 79-80.

% Por. M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Rodzaju, Lublin 2014, s. 117.

57 Zob. M. Golebiewski, Objawienie Boga w Starym Testamencie, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
23/2 (1985), s. 19-43.



43

kto mieszka w gorze, gorach’®. W czasach starozytnych gora byly symbolem
majestatu, mocy, wielkosci, czego$ niedostepnego. Istnieje przypuszczenie,
ze ¥ 9% to po prostu ,,Bog goéry”, przy czym nalezy pamigtaé, ze dysponujac
znajomos$cia wczesnych panteondw semickich nie nalezy doszukiwac sie jakiejs
linii podzialu miedzy 9% a >7W. Réwniez wydaje si¢ nie do pomyslenia,
aby przedrostek 7% odnosil sie¢ wylgcznie do Ela. Mogt byé raczej swego rodzaju
powszechnym okresleniem innej nazwy boskiej, czy nawet nieosobowej,
nadprzyrodzonej sity*’.

Stary Testament wspomina, ze Jahwe pochodzi z Synaju (Pwt 33,2; Sdz 5,4n).
Oznaczatoby to, ze Jego siedziba sa gory, ktore zawsze budzity podziw i respekt
u starozytnych, bowiem to wlasnie szczyty stawaly si¢ poprzez swoja niedostepnosé
miejscem zamieszkania 1 przebywania bogoéw. Potega gor byla zarazem potega
przebywajacych tam bostw. Dokonujac analizy przymiotnika *7%, Schedl zauwaza,
ze podwojenie w postaci dagesza wpisane w 7 moze oznaczaé, ze pierwotnym
rdzeniem przymiotnika mogt by¢ 77%, co oznacza ,,by¢ poteznym”®. W p6zniejszej
tradycji lzraela JHWH nie jest zwigzany z zadnym konkretnym miejscem,
przestrzenig a takze z czasem.

Targum Neofiti 1 do Ksiggi Rodzaju nie uzywa odpowiednika hebrajskiego
7% 98. Forma ta zostala zastapiona przez Bog Niebios (R°n¥ &198) (Rdz 17,1; 48,3)°!.
Analogicznie zastgpiono 1% 9% w Ksiedze Wyjscia, gdzie Bog przedstawia si¢
Mojzeszowi jako ten, ktory ukazal si¢ patriarchom pod imieniem Bdg Niebios
(xnw ®I9X) (W) 6,3)%2. Nalezy stwierdzi¢, ze cala tradycja targumiczna korzysta
z aramejskiego tytutu Bdg Niebios, pomijajac 1 calkowicie zastepujac hebrajskie
TP 9N

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze zarowno JHWH jak i El to postacie
boskie, ktore w czasach patriarchow jak i Mojzesza byly bardzo dobrze znane
Izraelitom. Biblia Hebrajska pozostawita zbyt wicle §ladow odnoszacych si¢ do
Ela, pierwotnego ojca i boga panteonu wyznawanego przez protoplastéw narodu
wybranego. Mimo to trzeba pamigtac, ze Stary Testament to dzielo natchnione,
ktore zawiera wzniosla nauke o Bogu. Jest $wiadectwem wielu pokolen izraelskich
odnoszacym si¢ do objawienia Boga, ktory wybral ojcow narodu i powierzyt
im swoje stowo, wolg i czyny, ktore sg taskawym pochyleniem si¢ nad ludem
wybranym. Jest to wydarzenie bez precedensu, ktérego darmo szukaé w religiach
starozytnego wschodu.

% Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, “@'1>”, WSHPiAPST11, s. 425-426.

% Por. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanistwa, Warszawa 1967, s. 202.

¢ Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu. 1. Starozytny Wschéd i prehistoria biblijna. 11. Lud
Bozego Przymierza. l11. Zloty wiek Dawida. IV. Zew Prorokow. V. Ku petni czasu, Tuchow 1996, s. 57.

1 Por. M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Rodzaju, Lublin 2014, s. 139.

2 Por. M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Wyjscia, Lublin 2017, s. 49.
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Niezwykle trudno jest odnalezé moment, kiedy szczepy gromadzace si¢
w jeden nardd zaczety kierowaé swoje serce ku Bogu JHWH, odrzucajac przy tym
kult starych bostw. Pigcioksiag Mojzeszowy nie ulatwia tego zadania, bowiem jak
powiedziano wyzej, zrodto J uznaje wiar¢ w JHWH od samego poczatku istnienia
Swiata 1 czlowieka, podczas gdy zrédta E i P nie pozostawiajg watpliwosci,
opowiadajac si¢ za wiarg patriarchdow w Ela znanego w tradycji jako 021y 9%,
czy ¥ 9X8. Bardzo waznym elementem dla starozytnych mieszkancow zyznego
potksigzyca byla wiara nie tyle w istnienie Boga, ale w Jego nieustanng obecno$¢
i dzialanie zbawcze. Zatem prézno szuka¢ w Starym Testamencie spekulacji na
temat istoty Boga, podobnej cho¢by w najmniejszym stopniu do filozofii greckiej
czy nawet wczesnego chrzesdcijanstwa. Bog po prostu jest i to nie ulega watpliwosci.
To wlasnie On ukazal si¢ Abrahamowi, Mojzeszowi i jest Dawcg zbawienia dla
umilowanego ludu. Kwestig sporng pozostaje Boze imie, ktore od czaséw prehistorii
biblijnej ulegatlo pewnym modyfikacjom. W wyobrazeniu kazdego Hebrajczyka
imi¢ wyrazalo charakter, osobowo$¢, tozsamos¢ czy nawet istot¢ rzeczy. Zmiana
imienia zwigzana byla z przemiang osoby. Przyktadem jest Abram, ktérego imi¢
zostato zmienione na Abraham. Ta zmiana niosta w sobie niejako nowe narodzenie,
bowiem zwykty pasterz stat si¢ z woli Bozej ojcem wielkiego narodu (Rdz 17,5).
Mozna zatem domniemywac, ze jesli pierwotnym bdstwem Izracla byt El, zatem
zmiana jego imienia na JHWH wiazala si¢ z ogromng przemiana, nie tylko samej
tozsamosci, ale i wszystkich cech osobowych, ktére posiadato nowe bostwo. Tekst
biblijny nie pozostawia watpliwosci, ze pierwotna wiara ojcéw utrzymywata si¢
bardzo dtugo. Przyktadem tego moga by¢ Psalmy, ktorych autorstwo przypisywane
jest przez tradycje krolowi Dawidowi (Ps 3,3; 7,2;9,3). Nalezy jednak zauwazy¢,
ze przyblizony czas odbicia Jerozolimy z rgk Jebusytéw datuje si¢ na 1000 r.
przed Chr., zatem dawno po patriarchach, Mojzeszu, czy nawet po okresie Sedziow.
Bez wzgledu na to, jakie byly poczatki wiary w JHWH, trzeba stwierdzi¢, ze nie
znajdujemy jej $ladow w czasach przed Mojzeszowych. W zwigzku z tym nie
mozemy doszukiwaé si¢ nawet poczatkowych jahwistycznych elementow
u patriarchéw. Nie nalezy jednak catkowicie odrzuci¢ obrazu religii patriarchow,
bowiem byloby to powaznym biedem. Obraz wierzen opisanych w Ksigdze Rodzaju
nalezy nadal bada¢ i porownywa¢ z wiedzg o religii z poczatku II tysiaclecia, ktora
dysponujemy, zwtaszcza jesli chodzi o kraje zachodnio - i péinocnosemickie, ktorych
dalekimi krewnymi sg biblijni patriarchowie. Bez wzgledu na stan obecnych badan
nie ulega watpliwosci, ze religia patriarchow prezentowana w Ksigdze Rodzaju
odnosi si¢ do zjawiska historycznego dalekiego od wszelkiego rodzaju
anachronizmow®.

¢ Por. J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 98-99.
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