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Streszczenie: W prezentowanym artykule zostat przedstawiony temat stosunku
kalwinistow polskich wobec katolickich zgromadzen zakonnych w XVI
oraz pierwszej potowie XVII wieku. Sposrdd wielu przedstawicieli konfesji
helweckiej w Rzeczypospolitej wybrano trzech autoréw, ktérzy zaré6wno
w obszerny jak réwniez wnikliwy sposob podjeli w swoich dzietach ten temat.
Zgromadzenia zakonne byly niewatpliwie obiektem zainteresowania ze strony
protestantow polskich. Jak wykazano, znali oni rowniez procedure kanoniczng
dotyczaca powotywania zakonéw do zycia w Kosciele. Krytyka, zar6wno
fundamentalnych kwestii teologicznych jak réwniez spotecznych, zwigzanych
z funkcjonowaniem zakonéw, utrzymana byta najczgsciej w ostrym tonie,
nie pozbawionym jednak mocnych argumentoéw teologicznych.

Stowa kluczowe: Ewangelicyzm reformowany historia Polska XVI — XVII
w, polemika wyznaniowa XVI- XVII w, reformacja, historia polska, literatura
kalwinska Polska.

The Image of Monastic Life in the Letters of Calvinist
Polemicists in Poland in the 16" and 17" Century

Abstract: This articles presents the relationship between Polish Calvinists
and Catholic religious congregations in the 16" and the first half of the 17®
century. Among many representatives of the Helvetic Confession in the
Commonwealth, three authors were chosen, who broached this subject in
their work in a comprehensive and insightful way. Religious congregations
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were unquestionably a matter of interest for Polish Calvinists. As the article
shows, they also knew the canonical process by which new congregations
were approved in the Church. Their criticism, with regard to both fundamental
theological questions and to social issues associated with congregations and
the way they were run, was stinging in its tone, but not devoid of powerful
theological arguments.

Keywords: reformatory evangelism, the history of Poland in the 16th and 17th
century, polemical religious essays in the 16™ and 17" century, Polish history
of the Reformation, Calvinist literature, Poland.

Wprowadzenie

Polemika wyznaniowa znana jest od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa.
W starozytnym Kosciele, wsréd uczonych teologdéw i filozofow, nie brakowato
zaréwno obroncow doktryny chrzescijanskiej, jak rowniez pierwszych nowatorow-
innowiercow. Choc¢ starozytne spory doktrynalne wyodrgbnity z ortodoksyjnego
Kosciota kilka wspolnot, godzac tym samym w jego jednos¢, zauwazy¢ tez nalezy,
iz przyczynily si¢ rowniez do ostatecznego w tamtych czasach ujednolicenia
wyznawanej, oficjalnej doktryny Kosciota na soborze w Nicei w 325 roku.
Przyjete podczas obrad nicejskich wyznanie wiary, w ktérym zawarto stwierdzenia
o wspotistotnosci Syna z Ojcem, o Jego prawdziwym narodzeniu, a nie stworzeniu,
zawieralo w sobie odpor wobec gloszonych nieortodoksyjnych idei.

Réwniez u progu czasé6w nowozytnych, w pierwszej potowie XVI wieku,
dyskusje i watpliwosci w kwestiach religijnych w tonie chrzesécijanstwa zachodniego
wybuchly na nowo. Proponowany przez humanistow powrot do zrodet, rowniez
w kwestiach wiary 1 religijnosci, spowodowat dalsze wnikliwe i poglebione
badania tych dziedzin'. Ruch reformacyjny, zapoczatkowany przez niemieckiego
mnicha augustianskiego Marcina Lutra, sprzyjal niewatpliwie rozwojowi polemiki
wyznaniowej, a wynalezienie druku znacznie ulatwiato szerzenie nowinek
religijnych wérdd ludnosci chrzescijanskiej Europy. Pytania stawiane przez Lutra
nie pozostaly bez odpowiedzi, co wigcej, w §lad za nim poszto wiele zacnych
osobistosci z kregéw koscielnych, wymienmy chociaz U. Zwinglego czy J. Kalwina,
ktorzy do idei mistrza z Wittenbergi dodawali kolejne. Ruch reformacyjny mimo
jednej, podstawowej idei odnowy Kosciota katolickiego, nie byt ruchem jednolitym.
Pozniejsze podziaty na zwolennikoéw reformacji wittenberskiej, szwajcarskiej czy
angielskiej $wiadczyly o réoznorodno$ci w obozie réznowierczym. Nie inaczej byto

! Zob. Historia chrzeScijanistwa. By lepiej zrozumie¢ nasze czasy, red. A. Corbin, Krakow 2009;
J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVI-XVIII w., T. 1: Narodziny i rozwdj reformy protestanckiej,
Warszawa 1986.
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na terenach Rzeczypospolitej. W potowie XVI wieku na ziemiach Korony i Litwy
funkcjonowaly organizacje koscielne wyroste na gruncie reformacji: luteranie,
kalwini$ci, bracia czescy a takze bracia polscy- zwani arianami, ktorzy wyodrebnili
si¢ z malopolskiej wspolnoty kalwinskiej tworzac tzw. Zbor Mniejszy.

Kazda wspolnota reformacyjna, szczegdlnie w okresie swej organizacji,
tworzyla szereg dokumentéw natury teologicznej (katechizmy, kancjonaty), jak
réwniez liturgicznej (porzadki nabozenstw, agendy) oraz polemicznej (pamflety,
traktaty i nierzadko postylle). Jakikolwiek bytby charakter dokumentu, czy
dotyczyltby kwestii $cisle teologicznych, czy tez organizacyjnych — kaznodziejskich,
kazdorazowo elementem taczagcym, wspolnym, byto uprawianie polemiki, nierzadko
przybierajacej ostrg form¢. Polemizowano przede wszystkim z nauka Ko$ciota
katolickiego. Krytyce poddawano zaré6wno kwestie teologiczne, ale takze praktyki
religijne wiernych oraz formy duchowosci katolickie;j.

W interesujacej nas wspdlnocie Kosciota reformowanego na szczegdlng uwage
W omawianym temacie zasluguja tacy szermierze ewangelicyzmu reformowanego
jak: Marcin Krowicki, Krzysztof Kraifski czy Grzegorz z Zarnowca. Byli oni
autorami obszernych dziel, pisanych w roznej formie, w ktorych kazdorazowo
zawierano zbior nauk ewangelicyzmu reformowanego, czg¢sto na wzor glownych
dziet reformatoréw francuskich i szwajcarskich. Jedng z form zycia religijnego
w Kosciele katolickim, ktérag poddawano kontestacji, bylo zycie w zakonie.
O zabobonnych mnichach wypowiadano si¢ cze¢sto z pogarda wskazujac, ze forma
zycia kontemplacyjnego nie ma nic wspdlnego z chrzeécijanstwem oraz, ze nie musi
prowadzi¢ do zbawienia.

1. Kosciot ewangelicki wedlug Stowa Bozego reformowany

Ewangelicyzm reformowany jest jedng z konfesji protestanckich wyrostych
na gruncie tzw. drugiej reformacji, czyli reformacji szwajcarskiej. Gltoéwnymi
teologami i mys$licielami tego nurtu byli m.in: Ulrich Zwingli, Heinrich Bullinger
czy w koncu Jan Kalwin, od ktorego nazwiska przyjeto okreslenia: kalwinizm -
kalwinski. Nie oznacza to jednak, ze Kalwin byt samoistnym autorem niewatpliwego
sukcesu recepcji idei reformacji szwajcarskiej. Wspomnianych powyzej Zwingliego
czy Bullingera, cechowata bardzo podobna tatwos$¢ i zdolno$¢ formutowania
mysli teologicznej. W tak waznej kwestii, jak chociazby pojmowanie sakramentu
Wieczerzy Panskiej, to Zwinglemu nalezy przyzna¢ pierwszenstwo w okresleniu sig
w tej kwestii wzgledem zarowno rzymskich katolikow jak i luteranéw. To wiasnie
reformator z Zurychu, wraz z Janem Oekolampadem odbyt w 1529 roku stynna
dyspute z Marcinem Lutrem w Marburgu dotyczgcg sakramentu Wieczerzy, zwang
w historiografii kolokwium marburskim. To, co glosit Zwingli, czyli idee symbolu,
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pamiatki i duchowej uczty podczas Wieczerzy Panskiej, przejmowali kolejni
teologowie reformowani. Wielkim zaniechaniem byloby pominigcie w tym miejscu
jedynego Polaka w gronie glownych teologow, szermierzy i budowniczych Kosciota
ewangelicko- reformowanego, jakim byt Jan Laski mtodszy, bratanek kanclerza
1 prymasa Polski takze Jana. Jego rola w organizowaniu Kos$ciota reformowanego
w Europie (w Niemczech, Niderlandach, a takze w Anglii) jest dzi§ juz dobrze
znana. Jan Laski mtodszy jest takze jedynym Polakiem, ktdrego posag umieszczono
na stynnym pomniku Reformacji w Genewie. Idee reformacji szwajcarskiej, w wielu
punktach rézne od reformy zaproponowanej w Wittenberdze, rozpowszechnialy si¢
w Europie od Francji, Szwajcarii przez Rzesz¢ Niemiecka, Skandynawie, Niderlandy
po Rzeczpospolits.

Zwolennikéow reformacji szwajcarskiej na ziemiach Korony znajdujemy
przede wszystkim w Malopolsce jak i na terenach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego,
gdzie pod patronatem moznych Radziwittéw idee reformacji moglty swobodnie
rozkwita¢. W drugiej potowie XVI wieku Matopolska wysuneta si¢ zdecydowanie
na czolo srodowiska réznowierczego w Polsce. Spod pidra szermierzy ewangeli-
cyzmu reformowanego wychodzito wiele dziel, zar6wno mniejszych: kancjonaty
czy katechizmy, jak i znacznie wigkszych jak: postylle czy porzadki nabozenstw,
zwane potocznie agendami. W kazdego rodzaju dzietach poruszano watki jemu
wiasciwe; w kancjonatach ukazywano pie$ni towarzyszace nabozenstwom, w kate-
chizmach uczono gtéwnych prawd wiary, porzadki nabozenstw natomiast ukazywaty
zycie religijne wiernych podczas roku liturgicznego. Osobnym gatunkiem wérod
pisSmiennictwa ewangelickiego, w naszym przypadku ewangelicko- reformowanego,
byly postylle, czyli zbiory kazan na poszczegélne $wigta, niedziele, uroczyste
pamiatki czy dni zwykle w roku liturgicznym. Jednak oprocz przedstawiania
w dzietach kwestii im wlasciwych, poszerzano je o elementy polemiczne, czesto
utrzymane w bardzo ostrym tonie, skierowane przede wszystkim przeciw nauce
i praktykom Kosciota rzymskokatolickiego.

Sposréd grona polskich autorow — polemistow kalwinskich dziatajacych
w XVI1i pierwszej potowie XVII wieku wyrdzni¢ mozemy: Marcina Krowickiego,
Grzegorza Pawla z Brzezin, Grzegorza z Zarnowca zwanego Zarnowczykiem
a takze Krzysztofa Krainskiego, czy w koncu Mikotaja Reja z Naglowic. Krytyka
wigkszosci, bo przeciez nie wszystkich praktyk religijnych obecnych w Kosciele
katolickim, dotyczyla takze zycia zakonnego, wspolnotowego — innymi stowy
wszelkich przejawow dodatkowej wspolnotowosci zycia chrzescijanskiego, poza
wspolnie przezywanymi nabozenstwami i uroczystosciami, co w przypadku
Kosciotow konfesji reformowanej zdaje si¢ by¢ oczywiste. Zakony i zakonnikéw
(cho¢ najczgséciej uzywano formy: mnich) postrzegano i ukazywano jako ludzi
lubujacych si¢ w doczesnym zyciu, pelnym dostatku, niewymagajacym nadmiaru
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pracy i obowiazkow. W sensie eklezjalnym nie wigzano z istnieniem zakonow
zadnego dodatkowego ubogacenia zycia religijnego w chrze$cijanstwie. Okreslajac
bowiem zakonnikow mianem papieskich mnichéw, jednoznacznie ukazywano
bledy teologiczne, poprzez ktore, zdaniem kalwinskich autoréw, ustanowiono
1 ukonstytuowano w Ko§ciele instytucj¢ zakonow. Z drugiej strony jednak z wielkim
szacunkiem przedstawiano chociazby osobg¢ $w. Pawla z Teb zwanego Pustelnikiem,
ktorego zycie w samotnosci stawiano za wzor dlakazdego chrze$cijanina. Zaznaczmy,
iz nie byl to jednorazowy przyktad ukazywania w zrédtach ewangelickich postawy
zycia pustelniczego, poswigconego modlitwie w samotnosci, jako mozliwy do
nasladowania, a przynajmniej duchowo pozyteczny. Cho¢ zycie pustelnicze, w ktorym
brak reguty i stosownych przepiséw je okreslajacych nie moze by¢ dzi$§ rozumiane
jako zycie zakonne, jednak jak zauwazymy, wowczas odbierano je rowniez jako
formg zycia kontemplacyjnego, kojarzong z zyciem zakonnym, mniszym.

W przedtozonym artykule, ze zrozumiatych przyczyn objetosciowych,
oméwiona zostanie tworczo$¢ trzech autorow. Wybrani sposrod niezbyt przeciez
licznego grona kalwinskich dziataczy- polemistow, zdaja si¢ oni reprezentowac
swoje srodowisko w sposob zupelny i wyczerpujacy dla tak sformutowanego tematu.
Kazdy rowniez na swoj sposob, bardziej lub mniej polemicznie, porusza inny aspekt
dotyczacy katolickich zakonow.

2. Marcin Krowicki - niestrudzony szermierz protestantyzmu

Autorem, ktory w charakterystycznie zawzigty a zarazem wnikliwy sposob
podjat temat katolickich zakondw, byt Marcin Krowicki. Niewatpliwie zastluguje
on na miano jednego z najistotniejszych oraz bardzo ptodnych tworczo pisarzy-
polemistow reformacyjnych w Rzeczypospolitej. Po porzuceniu godnosci kaptanskie;j
w Kosciele katolickim, przyjat Krowicki wyznanie reformowane. Rozwoj jego
mysli i postaw religijnych ewaluowat od katolicyzmu, przez kalwinizm, po arianizm
w koncowych latach zycia. Najprawdopodobniej podczas pracy w charakterze
pisarza na dworze 0wczesnego starosty przemyskiego Piotra Kmity (p6zniejszego
wojewody krakowskiego) Krowicki odkryt w sobie duze zainteresowanie literatura
humanistyczng. Wspaniata biblioteka Piotra Kmity, do ktorej Krowicki miat dostep,
zawierala w swych zbiorach dziela Erazma i innych humanistow. Tam réwniez miat
przyjemno$¢ pozna¢ m.in. Stanistawa Orzechowskiego i Jakuba Przytuskiego’.
W latach trzydziestych XVI wieku przyjat Krowicki swigcenia kaplanskie i otrzy-
mat probostwo w Sgdowej Wiszni. Po stosunkowo krotkim okresie postugi, w grud-

2

H. Barycz, Krowicki Marcin, w: Polski stownik biograficzny, T. XV, Wroclaw-Warszawa-
Krakow 1970, s. 351.
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niu 1550, Krowicki niejako uniesiony pradem nowinek religijnych przetaczajacych
si¢ przez Rzeczpospolita, podczas synodu w Przemyslu wystapit z postulatem
udzielania wiernym Komunii pod obiema postaciami. Opowiedziat si¢ réwniez,
co charakterystyczne dla pogranicza polsko - ruskiego, za przyjmowaniem do
Kosciota rzymskiego wiernych Koscioldow wschodnich, bez koniecznos$ci ponow-
nego chrztu. Punktem zwrotnym w jego zyciu kaptanskim, jak rowniez spotecznym,
bylo zawarcie zwigzku malzenskiego z Magdaleng Pobiedzinska®. Krowicki
uchodzi bowiem za pierwszego polskiego ksiedza katolickiego, ktory zawart zwigzek
matzenski. Po zaocznym wyroku sadu biskupiego, orzekajacego wobec Krowic-
kiego herezje i pozbawiajac go beneficjow koscielnych oraz konfiskate mienia,
przeszedt zdecydowanie do obozu reformacyjnego. W kwietniu 1551 roku zostat
kaznodzieja na zamku Mikotaja Olesnickiego w Pinczowie’. Doktadna analize
drogi religijnej Krowickiego przeprowadzit w ubieglym wieku Henryk Barycz,
whnikliwie badajac koleje losow tego polemisty®. Z jego badan wynika, ze Krowicki
w latach 1551 -1562 byt zwolennikiem konfesji helweckiej, zatem nalezat do Kos-
ciota reformowanego. W 1560 roku ukazato si¢ w Pinczowie jego dzieto ,, Obrona
nauki prawdziwej i wiary starodawnej krze$cianskiej ...”, ktore dodatkowo doczekato
si¢ kolejnych wydan juz po $mierci autora, a nie bylo to wowczas powszechnym
zwyczajem. To obszerne dzieto skierowane do wszystkich chrzescijan byto wola-
niem Krowickiego o zachowanie czystej nauki wynikajgcej bezposrednio z Pisma
Swietego oraz opartej na tradycji Kosciota pierwszych wiekow. W obszernej przed-
mowie, ktora byla nieodzowna czgscig tego rodzaju dziet, Krowicki zwraca si¢ do
czytelnika tymi stowami: ,, Napisalem tu obrong starodawnej a chrzescijanskiej wiary,
naprzeciwko Papiezowi Rzymskiemu, y Biskupowi Krakowskiemu. Przeto Bracie
moy mity, gdy bedziesz czytal, te obrone moje: prosze ci¢ dla Pana Boga i Syna jego
mitego Jezu Krystha, przed ktorym, ja y ty, w krotkim czasie musisz sthana¢, y z kaz-
dego stowa proznego liczbe czynic, abys si¢ nie gorszyt z tego [...] Aczkolwiek ci
papiez tego w prawie swym wilasnym y niepoboznym zakazat, aby zadny cztowiek
naprzeciwko pratatom Ko$ciota Rzymskiego nie pisat y kara¢ ich nie $miat, by tez
y wszystki ludzi do piekta za sobg wiedli®”. Zwracajac si¢ zatem w przedmowie do
czytelnikow, Krowicki zdawat sobie sprawe, ze poruszane przez niego tematy moga
uchodzi¢ za trudne, a czasem nawet za niedopuszczalne w sferach spoleczenstwa

3 Tamze.

4 Krowicki zastgpit na tym stanowisku Franciszka Stankara, ktorego idee cigzyly juz w kierunku
antytrynitaryzmu.

5 Zob. H. Barycz, Marcin Krowicki- polemista i pamflecista polskiej reformacji, w: tegoz, Z epoki
renesansu, reformacji i baroku. Prqdy — idee — ludzie — ksiqzki, Warszawa 1971, s. 297-370.

¢ M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey y wiary starodawney Krzescijanskiey, ktorey uczyli
Prorocy, Krystus Syn Bozy, y Apostolowie jego Swieci. Naprzeciwko nauce falszywey y wierze nawey,
kthorey uczy w koscielech swoich Papiez Rzymski, a ktorey odpowiedzig swojg broni Jedrzey Biskup
Krakowsky, Pinczow 1560 (BN, sygn. mf.B397), s. [6v].
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katolickiego. Naklanial mimo to do glebokiej refleksji nad eklezjologia oraz
wyplywajaca z niej wizjg prawdziwie chrzescijanskiego zycia zgodnego ze Stowem
Bozym i jemu tylko poddanym.

3. Przeciw zakonom 1 sktadaniu slubow

,»Nie bede tu nic o onych mnichach albo pustelnikach starodawnych
przypominat...ale tylko o tych mnichach dzisiejszego wieku bgde mowit, skad
si¢ wzieli y jako dawno powstali, a zwlaszcza, ktorzy ani na puszczy osobno nie
mieszkaja, ani si¢ w zadnej nauce poboznej ¢wiczg, jeno tylko sukniami y goleniem
gtow, od inszych ludzi si¢ odmieniaja™’

Tymi stowami Marcin Krowicki, wyznawca i niestrudzony szermierz
chrzedcijanstwa nurtu reformowanego, powzigt w swej ,,Obronie nauki...” temat
katolickich zakonow. Cho¢, jak wykazano wyzej, celem autora ,,Obrony nauki...”
byto ukazanie i odniesienie si¢ do wspotczesnych mu kongregacji zakonnych,
to z drugiej strony nie omieszkat on rowniez wspomnie¢ o tych, ktore jego zdaniem
daty poczatek istnieniu zakonéw w Kosciele katolickim. Krowicki najwyrazniej
znat przepisy koScielne dotyczace powotywania do zycia i funkcjonowania
zakonow. Z analizy dzieta wynika, iz wiedzial, ze aby mogt istnie¢ dany zakon,
to obok wspolnego zycia jego cztonkow, musial posiadac regule, ktora to zycie
wspolnotowe regulowala i potwierdzala autorytetem papieza. Wymienia ich wiele,
z czego wigkszos¢ nazywa benedyktynskimi, szczegdlnie takim mianem okreslajac
te powstale najwczesniej. Nierzadko delikatnie uszczypliwie i z doza lekkiej pogardy
odnosi si¢ do papiezy, ktorzy dane reguty zatwierdzali. Przyktad $w. Jana Gwalberta
doskonale ilustruje jezyk, ktorego uzywa Krowicki opisujac powstanie jednej z regut.
,» Potym Jan Gwalbertus Florenczyk Regule sobie nowa wymyslit, y Benediktowa
takiesz nazwat, kthérg siodmy Grzegorz Papierz nigromantyk albo czarnoksig¢znik
potwierdzit”.* O powstaniu zakonu norbertandw — premonstratensow dowiadujemy
sig, ze: ,, Northbertus Lotharynski, wymyslil sobie regut¢ Premonstratenska ktora
nazwat Kanonicza, powiedajac, iz ta Reguta jest z nieba przyniesiona na ziemi¢
y dlatego ja nazwal Premontratensis Ordo, jakoby z nieba ukazany zakon™.

Krowicki poddal gruntownej analizie histori¢ i tradycje zwigzane z istnieniem
w Kosciele rzymskim zakonéw, a takze omowit zycie wspdlnotowe zakonnikow
oparte na poszczeg6lnych regutach. Stwierdzil, ze ci, ktérzy ustanawiali instytucje
zakonow, oraz ci, ktérzy wchodzili w sklad poszczegoélnych zgromadzen, czynili

7 Tamze, s. 133.
8 M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey , s. 134.
° Tamze, s. 135.
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to przez mato gruntowna znajomos¢ Pisma Swigtego. Gdyby bowiem bylo inaczej,
posiadano by wiedzg, ze dla osiagniecia zycia wiecznego wystarczy chrzescijaninowi
Biblia, jej obietnice zawarte w Stowie Bozym, u Prorokéw, w Ewangelii. Nie trzeba
zatem, wedlug Krowickiego, tworzy¢ jakichkolwiek regut ( tutaj rowniez wymienia
poszczegblne: benedyktynska, franciszkanska, augustianskg, kanonicka etc.),
aby przezywa¢ w $wiadomy sposob swoja wiare.

,»Czemu vota czynig obiecujac postuszenstwo, czysthos$¢ i ubostwo : 1zali nie
dlatego, aby si¢ tymi cnotami Panu Bogu zalecali, podobali y krolestwo niebieskie
przez nie otrzymali ?”'°, Sktadanie Slubow zakonnych Krowicki poddaje krytyce
z calg mocg. Twierdzi rowniez, ze sktadanie Slubow jest zerwaniem i zaprzeczeniem
$lubu ztozonego Bogu Ojcu, Synowi i Duchowi Swigtemu na chrzcie $wietym.
Kazdy zakonnik, jak podaje dalej kalwinista, §lubuje by¢ postlusznym nie nauce
Prorokow i Apostotow, nie Ewangelii $wigtej, lecz kazdorazowo, zaleznie od
zakonu, nowej regule. Chrzescijanin od Chrystusa bowiem przyjat swoja nazwe,
Chrystusowi powierzony zostal na chrzcie, oraz tylko Chrystusowi winien
jest nalezne postuszenstwo. ,, I co jest inszego wyrzec si¢ Pana Jezu Krysta y
zaprze¢ si¢ imienia jego, jedno si¢ niezwaé od Krystusa krzescijaninem, ale si¢
zwa¢ od Dominika Dominikowie : od Franciszka Franciszkowie: od Benedykta
Benedyktowie!'. Inng droga, jak dalej dowodzi, podazaja mnisi, a nie jest to droga
zgodna z Pismem Swigtym. Przyjmujac bowiem regute zycia zakonnego, zrywaja
zakonnicy z chrze$cijanstwem, bowiem: ,,Izali Franciszek za was umeczon; Izaliscie
w imi¢ Dominikowe ,Antoniowe, Benedyktowe, Bernardynowe ochrzczeni:
Sathedy znaki iz si¢ pierwszej przysiegi Panu Bogu uczynionej przycie, i wyrzekacie:
przeto tez sobie insze imiona nowe zmyslacie. Panie Boze daj wam upamigtanie”'?.
Bog przeciez mowit na kartach Starego Testamentu o postuszenstwie wobec Niego,
zakonnicy natomiast sktadajagc $lub postuszenstwa, nie skladaja go Panu, ale
przetozonym w zakonie, obecnemu, jak i kazdemu nastgpnemu. Ustosunkowujac
si¢ natomiast do zakonnych §lubow czystosci Krowicki dowodzit, Zze czystos$¢ jest
darem Bozym, nie kazdemu z nieba danym. Za $w. Pawlem podaje: ,kto nie ma
tego daru niechaj w matzenstwie mieszka, albowiem jest lepiej w malzenstwie zy¢
nizli w zapalczywosci by¢”". Analizujac §luby czystosci, kalwinisci rozrézniali
kwestie bezzenstwa, jak rowniez celibatu duchownych. Dowodzili, iz celibat jest
wymystem czysto ludzkim, na ktory prozno szukaé poparcia w Pismie Swigtym;
jest zamierzonym zabiegiem w celu wywyzszenia kaptanow i zakonnikéw wobec
pozostatej, wigkszej przeciez rzeszy wiernych chrzescijan. Jezeli dziewictwo

19 Tamze, s. 133.

M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey, s. 138.
12 Tamze, s. 139.
13 Tamze
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cielesne mogloby pojednac i usprawiedliwi¢ nas przed Bogiem, daremna bylaby
wobec tego meka i §mieré Chrystusa.

»Panow bogatszych na §wiecie nie masz, ktorzy by nic nie robigc tak wiele
bogactw mieli, jako wy macie”!*. Tymi stowami odnosi si¢ z kolei polemista
Krowicki do $lubu ubostwa, ktory zobowigzani sg sktada¢ zakonnicy. Twierdzil,
iz mnisi prowadza bardzo wygodne zycie, polegajace na wykonywaniu tych samych
czynnosci kazdego dnia. ,, Gdzie moze by¢ wigkszy dostatek wszystkiego; wigksza
rozkosz $wiata tego, wigksze kochanie ciata swego, jako jest w klasztorzech: jednej
godziny mniszy ida spa¢, jednej godziny wstawaja, jednej godziny jedza, jednej
godziny pija... Powiedz, jesli krolowie, cesarzowie i panowie mogg tak uzywac na
swiecie? Czesto si¢ kro¢ przydarza krolom i wielkim panom, iz muszg nie je$¢ az
do nocy...To jawnie widzimy, iz mnisi nic nie robig jedno préznujac w klasztorzech
siedza 1 darmo chleb jedza, sa wtedy w klatwie Bozej wszyscy wespot z onymi
Sodomczyki i Gomorczyki, ktorzy sie dla préoznowania do piekta zapadli, jako pisze
Ezechiel Prorok™".

Poruszajac temat katolickich zakonéw, nie pomingt takze Krowicki tych
zenskich. Nie ograniczyl si¢ w tym przypadku tylko do wyliczenia regut czy
$lubow, ale z duzym zaangazowaniem zwrdcit si¢ do rodzicoOw przysztych zakonnic.
Nie mozna réwniez wykluczy¢, ze autor miat do czynienia z ludzmi, ktérych corki
wstapity do klasztorow. Sklania ku temu forma przedstawienia tej kwestii w teksScie,
utrzymana czg¢sciowo w formie dialogu. Krowicki ukazuje w nim takze przyczyny,
ktore kierowaty rodzicami przy podejmowaniu zyciowych decyzji ich corek.

,O Oycowie, oycowie: O Matki, matki. Co swoje dziatki dajecie, na takowe
bluznierstwa, y postugi Diabelskie, poniesiecie cigzkie y straszliwe brzemiona przed
Sad Bozy'¢”. Te stowa skierowal Krowicki do rodzicow miodych kobiet, ktore
zdecydowaty si¢ na wstapienie w szeregi zakonow, wskazujac dalej na przyczyny
tych wyborow. Za czynniki, ktore bezposrednio wptynety na decyzje rodzicow
wzgledem corek, wymienia ubostwo, niedomaganie materialne i intelektualne. Stara
si¢ wytlumaczy¢ na podstawie Pisma Swietego, ze oddanie dziecka do zakonu jest
wielkim btedem oraz brakiem ufnosci Bogu. ,, Ale rzeczesz: iam ubogi, dziewek mam
wiele, dostatku nie mam, cosz mam czyni¢?”"’. Autor zrazu podaje odpowiedz, ktora
cechuje postawa bezwzglednej ufnosci w mitos¢ Boga do cztowieka. Krowicki radzi
ipoucza: ,,Powiem ci co masz czyni¢. Naprzod masz Panu Bogu wierzy¢ y ufac, iz ten
ktory ciebie do tego czasu zywit, pozywi cie do konca y dziatki twoje przy tobie™!s.
Podtrzymujac dalej 6w watek Krowicki przekonuje, ze Bog - mitosierny Ojciec,

14 Tamze, s. 139.

M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey, s. 140.
16 Tamze, s. 149.

17 Tamze.
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ktory dat zycie i obdarzyl potomstwem, zatroszczy si¢ o codzienne pozywienie
1 potrzeby zyciowe swych dzieci. Skoro zatem zywi ptactwo i inne zwierzgta, jak
mogltby nie zywic istot stworzonych na swoje podobienstwo, jako najwyzsze ze
stworzen.

Drugim z powodow, dla ktorych rodzice zezwalajag na oddanie cérek do
zakonow, jest wedlug Krowickiego zapewnienie im dobrej nauki i starannego
wyksztalcenia. Powinnos$ci edukacyjne w zakonach, w tym przypadku zenskich,
autor sprowadza do obowigzkowego czytania regut oraz zywotéw $wietych. Takie
praktykinie sg, jego zdaniem, wystarczajace do osiagni¢cia rzetelnego wyksztatcenia:
»Bo mu naprzod ukarza y podadza, Panny Mariey oftarzyki, ogrédki, wianki,
y korzonki. A miast o Bogay Syna jego, ukaza mu, y dadza za Patrona, za przyczynce,
y jednacza Brygide, Jagnieszke, Dominika, Franciszka, Benedykta. Tymi Patrony
dzieci¢ twoje obdaruja, aby si¢ do nich zawzdy uciekalo, wzywato, i w nich nadzieje
wszystkie poktadalo, az do samej $mierci””. Kontynuujgc ten watek Krowicki
stosuje argumentacje teologiczna, wilasciwa dla ewangelicyzmu reformowanego
jak 1 dla catego protestantyzmu. Zauwazamy u niego postawe catkowitego
zawierzenia jedynie Bogu, ktorego nauka zapisana jest w Pismie Swictym, poza
ktérym prézno szuka¢ wskazowek na zycie doczesne oraz jakichkolwiek zapewnien
dotyczacych zycia przysztego po dokonaniu zywota ziemskiego.

,»Kiedy pierscien na rece podawaja: tedy tymi stowy do nich moéwig. Wezmij
piericien wiary, znak Ducha Swietego, aby$ nazwana byta oblubienica Boza, jesli
ze mu bedziesz wiernie y czyscie stuzyta ; jeszcze pierscien znakiem Ducha Swig-
tego nazywaja. Znaki Ducha Swietego sa w Kosciele Swietym, krzest y uzywanie
Wieczerzey Panskiey®. Jesli bowiem cztowiek Zyje zgodnie z nauka Chrystusa,
jesli wspomaga potrzebujacego, potrafi okazywaé¢ wdzigcznos¢ Bogu za otrzymy-
wane dary i laski znaczy, ze dary Ducha Swictego otrzymal. Krowicki neguije,
zgodnie zreszta z nurtem protestantyzmu reformowanego, wszelkie zewngtrzne
przejawy kultu i duchowos$ci. W Stowie Bozym, wedle pdzniejszego hasta soli Deo
gloria, zawarta jest cala prawda o Bogu i Jego nauka. Ewangelia Jezusa Chrystusa
za$ zawiera w sobie wszelkie wskazowki do prawdziwie chrzescijanskiego zycia
na ziemi, oraz nadzieje, czy wrecz zapewnienie, o obietnicy Zzycia wiecznego
W niebie.

19 Tamze, s. 150.
2 M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey, s. 150.
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4. Grzegorz zwany Zarnowczykiem - antyjezuicki polemista

Temat katolickich zakonéw poruszyt takze inny dziatacz i polemista nurtu
reformowanego Grzegorz z Zarnowca. Pozniejszy autor, zaréwno obszernej
,Postylli...” jak i ,,Obrony...”, urodzit sie okoto 1528 roku w Zarnowcu na ziemi
Matopolskiej. Najprawdopodobniej studiowat teologic w Krakowie, czym mozna
thumaczy¢ jego pdzniejsza, wykazang w pracach znajomosc¢ zagadnien teologicznych
oraz dziet pisarzy wczesnochrze$cijanskich, na co zwrocit uwage K. Kolbuszewski?!,
cho¢ z tym nie wszyscy badacze si¢ zgadzaja*.

W swej ,,Obronie Postylli ewangelickiej...”, ktora byta cze$cig wielkiej
polemiki z jezuitami, Grzegorz watki dotyczace zakonow porusza w sposob mniej
uporzadkowany niz Krowicki. Przedstawia zakony omawiajgc takie kwestie
jak: matzenstwo czy panienstwo. ,,Tak nam w tym niestusznie uragaja, zebysmy
malzefistwo z panienstwem réwna¢ albo matzenstwo nad panienstwo przektadac
mieli. Bo jasnie w postylli swej deklaruja si¢ ewangelicy, ze panienstwa ktore jest
i wedle ciala i ducha czyste, i ktore jest nie z musu , ale z daru Bozego dane (o ktére
dzi$ trudno) nie gania, i zawzdy to pelnymi usty wyznawaja, iz acz przed Bogiem
i Sadem Jego te dwa stany rowne sg ze strony dostojnosci, ale w zyciu §wiata tego
i w rozmys$laniu sobie rzeczy Boskich, sposobniejszy jest stan dziewiczy...Ale zeby
miat mie¢ zaptate wicksza nad matzenstwo $wiete , tego nigdzie Pismo Swigte nie
uczy ani ukazuje, i Jezuita tego Pismem nigdzie nie dowiedzie...A jesli przeciwko
Slubom mniszym i mniszek ewangelicy co mowia i pisza, to shusznie czynia.
Bo tych §lubéw swoich ze Stowa Bozego nie maja, i poniewolnie je przeciwko wol-
noséci Kosciola mitego Boga sobie przyjmuja...”>. Zarnowczyk w wyzej wymie-
nionym fragmencie swego dzieta dokonuje szerszej analizy kwestii malzenstwa.
Zestawia je bowiem z zyciem w samotnosci, ale rozumianej czy wymuszanej
ustawami zakonnymi. Nie neguje bezzenstwa i dziewictwa jako pewnego przejawu
formy ascezy, ale pietnuje, w tym przypadku odnoszac si¢ do jezuitow, z jednej
strony zycie w celibacie, z drugiej zaprzeczanie 1 famanie go.

,»A co z Augustyna przywodzi, kthory s. Pawlem mowi, iz ten kthory wydawa
pann¢g za maz dobrze czyni, kto nie wydaje lepiej czyni, iz blogostawiensza

bedzie wdowa jesli bez meza zostanie™. Owo pordwnanie obydwu stanow ma

2 Zob. K. Kolbuszewski, Postyllografja Polska XVI i XVII wieku, Krakow 1921.

22 Zob. I.T. Maciuszko, Ewangelicka postyllo grafia polska XVI-XVIII wieku. Charakterystyka-
analiza porownawcza- recepcja, Warszawa 1987, s. 116.

3 Grzegorz z Zarnowca, Obrona Postylli Ewangelickiej, to jest, odpowied? na Apologie Jezuickg
w Krakowie niedawno wydang, ktora odpowiedz w pierwszej czesci zamyka w sobie dziesigcioro kazan,
naprzeciwko szesciorgom kazan Apologii Jezuickiej. A w drugiej czesci okazanie dowodne i obrong
prawd Ewangelickich w tejze Apologii uczynionych, Krakéw 1586, (BN, sygn. SD XVIL.F.116), s. 123.

24 Tamze, s. 124.
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u Zarnowczyka znaczenie eschatologiczne. ,,Tu Jezuita zarazoney opiniey sfoiey
podpory nie ma, o wigkszey zaplacie stanu dziewiczego przed sagdem Bozym
nad Malzenski stan®®. Kwestie dotyczace analizowanego zagadnienia sg przez
Zarnowczyka poruszane fragmentarycznie. Znajdujemy je, jak wykazano wyzej, we
fragmencie dotyczacym malzenstwa i bezzenstwa. Natomiast w akapicie w catosci
poswigconemu zakonom Grzegorz niejako powtarza tezy i argumenty formulowane
wczesniej przez Krowickiego. Stara si¢ wykazac¢, jak wielkim btgdem a zarazem
odrzuceniem prawdziwie chrze$cijanskiej nauki jest przyjecie §lubow oraz zycie
w zakonie. Mozna z duzym prawdopodobienstwem przyjaé, ze Zarnowczyk
znal ,,Obrong...” autorstwa Krowickiego. Przemawia za tym chociazby podobna
narracja, tozsama argumentacja oraz sposob formutowania wnioskow koncowych.
Zarnowczyk, podobnie jak wczeéniej Krowicki, dowodzit, iz przyjecie $lubow
zakonnych jest zaprzeczeniem 1 wrecz wyrzeczeniem si¢ przysiegi chrzcielnej.

,O mnichach czo pisa¢ y pracy szkoda y papiru. Bo jako thy Reguly Mnisze
poszty z domystu ludzkiego dobrze po czasiech Apostolskich, tak niczym inszym
nie sa, jedno wyniszczeniem Krztu $wigtego a odstgpieniem od onej profesyey
y przysiegi, kthorosmy na Krzecie uczynili Jezusowi Krystusowi (od ktoérego si¢
zowiemy Krzeéciany)”*.

5. Krzysztof Krainski - wzmianka o r6znicy zdan

Przedstawiajac w zarysie kwesti¢ postrzegania przez polskich zwolen-
nikow reformacji szwajcarskiej zycia i funkcjonowania duchowienstwa w zgroma-
dzeniach zakonnych, widzimy, iz Zzycie kontemplacyjne nie cieszylo si¢ wsrdd
prezentowanych autoré6w zbytnim powazaniem, nie méwiac juz o dyskusji na
temat kwestii teologicznych. Te bowiem, na podstawie autorytetu Pisma Swictego,
jak kazdorazowo zaznaczali autorzy, zostaly ukazane jako catkowicie niezgodne
z religia chrzescijanska, bogata juz przeciez w tym okresie w wielo$¢ konfes;ji.
Nie tylko jednak na sprawy codziennej egzystencji w zakonach zwracali uwage
kalwinscy pisarze. Znali takze, co warte odnotowania, gloszong przez zakony
nauke. Jeden z autoré6w reformowanych wytknat nawet zakonom, ze w kwestiach
teologicznych istnieja rozbieznosci w lonie Kosciota katolickiego pomigdzy
zakonami. W ,Postylli Kosciola Powszechnego Apostolskiego” (1609-1611)
Krzysztof Krainski, dzialacz kalwinski w Lublinie i superintendent zborow
malopolskich, omawiajac kwesti¢ niepokalanego poczgcia Najswietszej Maryi
Panny, przedstawit spér miedzy zakonami franciszkanéw i dominikanéw dotyczacy

% Tamze.
% Grzegorz z Zarnowca, Obrona Postylli Ewangelickiej ..., s.127.
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tego problemu. ,,Ci Franciszkani wielki spor wiedli, i jeszcze teraz wioda
potajemnie z Dominikanami o poczeciu Panny Maryey. Franciszkani twierdzili
y twierdza ze si¢ poczeta bez grzechu pierworodnego. A Dominikani tego
wszystkiego przeli i teraz jeszcze prza , twierdzac, ze si¢ poczgta w grzechu
pierworodnym , jako y inszy ludzie. I dowodzili tego Dominikani, Pismem $wigtym,
Doktorami Chrze$ciafiskiemi y racyami pewnymi. Fransziszkani zasi¢ dowodzili
tego mniemania swego przywilejami osobnymi, y cudami zmys$lonemi powiadajac,
gdy Dominikanin uczyl, iz Panna Marya poczeta si¢ w grzechu pierworodnym, tedy
pies czarny skoczywszy nan gdy z kazalnicy schodzil, mial go zaraz pozre¢”?’.
Ukazujac spor migdzy przedstawicielami zakonow katolickich, Krainski stawia
siebie i swych wspotwyznawcoOw niejako w roli rozjemcow tak piszac: ,,Styszysz
moj mity Chrzescianinie, jako Mniszy Franciszkani z Mnichami Dominikany, nie
zgadzajac si¢ o poczecie Panny Maryey, spor z soba wielki wioda. Ktory spor my
rozyemnigc, a chwaly Bozej ochraniajac, wyznawamy to: acz Panna Marya jest
btogostawiona, §wieta i czysta, z taski i z daru Bozego, ktora jeszcze w zywocie
Pan Bog obrat i poswigcil, aby byta matka syna jego mitego Jezusa Chrystusa”.

6. Czerpanie z reformowanych zrodet?

Omawiajac zagadnienie polemiki kalwinistow polskich wobec katolickich
zgromadzen zakonnych, czy tez poglady na inne kwestie teologiczne i spoleczne,
nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jedng ogdlna, aczkolwiek istotng kwestie.
Poczawszy od roku wystapienia Marcina Lutra przeciw papieskim odpustom
wyroznia si¢ w historiografii dotyczacej historii idei religijnych proces tzw.
konfesjonalizacji Ko$ciotow wyrostych na gruncie szesnastowiecznej reformac;ji.
Kosciot ewangelicko — reformowany, ktorego kilku polskich wyznawcow, a zarazem
teologéw krotko przedstawiono wyzej, wyodrgbnit si¢ podczas tego wiasnie
procesu. Przyzna¢ przy tym nalezy, iz w procesie budowy i organizacji nowego
Kosciota, juz réznego od ewangelicko - augsburskiego (luteranskiego), przed
zwolennikami konfesji reformowanej stato nieco trudniejsze zadanie. Polegato ono
bowiem na tym, ze w kontek$cie teologicznym jak i ustrojowym, organizacyjnym,
musieli oni ukaza¢ swa odrebno$¢ juz nie tylko od Kosciota rzymskokatolickiego,
ale takze od Kosciola bratniego, luteranskiego. Zadanie owo stangto rowniez przed
polskimi autorami przynalezacymi do Kosciota reformowanego. Nasuwa si¢ zatem
oczywiste pytanie, czy mieli na czym si¢ wzorowaé w okreslaniu i ukazywaniu

27 K. Krainski, Postylla Kosciola Powszechnego Apostolskiego, Stowem Bozym ugruntowanego

i zbudowanego na Jezusie Chrystusie. Spisana ku chwale Bogu w Troycy S. Jedynemu przez ksiedza
Krzysztofa Krainskiego, Cz. 3: O $§wigtych, Laszczow 1609-1611, (WBC, sygn.Mf 4508-4510) s. 554.
2 Tamze, s. 554-555.
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swych pogladoéw i przekonan dla interesujacego nas tematu? Jakie stanowisko
wobec katolickich zakonow prezentowali ojcowie reformacji szwajcarskiej? Otoz
okazuje sie, ze zasobnych i bogatych w tres¢ jesli chodzi o tematyke zakonna dziet
tworcow wyznania reformowanego nie znajdujemy. Przyjmuje sie, ze przyjeli oni
w tej kwestii przekonania Marcina Lutra, ktore odzwierciedlaly prawdziwe uczucia
przedstawicieli reformacji protestanckiej wobec zakonnikow i zakonow. Nie oznacza
to jednak, ze tworcy ewangelicyzmu reformowanego zupetnie pomijali milczeniem
interesujgcy nas temat.

Jan Kalwin, komentujac 25 rozdziat Ewangelii wg $w. Mateusza (o dziesigciu
pannach), pisat:

,»Cho¢ mozemy darzy¢ podziwem celibat oraz refleksyjne zycie z dala od
zwyktych spraw, madrzy i rozwazni ludzie na podstawie wlasnych do$wiadczen
stwierdzili, ze ci, ktorzy doswiadczyli zwyklego zycia oraz poznali zasady
obowigzujagce w kontaktach miedzyludzkich, sa znacznie lepiej przygotowani
i wyposazeni do stuzby w Kosciele””. Kalwin bardzo cenit wszelkie dziatania
cztowieka, szczegolne w wymiarze spotecznym, ktore stuzyly innym ludziom.
O kwestii dotyczacej zycia monastycznego, znajdujemy takze wzmianke w dziele
zycia Jana Kalwina ,,Institutio religionis christianae”, ktérego wydanie z 1549 roku
zostato poszerzone o ksiege poswiecong Kosciolowi. Czytamy w niej:

»Przyjrzelismy si¢ tym stowarzyszeniom ko$cielnym, ktore istniaty w ustroju
pierwotnego Kosciota, lecz pozniej ulegly z czasem demoralizacji... i dzi§ uchowaly
si¢ w lonie Kosciota papieskiego...bgdac w istocie niczym innym, niz zwykla
maska>?”

O zyciu zakonnym mowit takze reformator Zurychu Ulrich Zwingli
w swoich 67 artykutach ogloszonych w 1523 roku. W artykule 26 czytamy: ,,Nic
nie jest tak niemite Bogu jak obtuda. Wynika z tego dla nas wniosek, ze wszystko,
co ma obtudnie nadawa¢ cztowiekowi pozory lepszego, niz jest w rzeczywistosci,
jest wielkg obtuda i bezecenstwem. Dotyczy to habitow, odznak, tonsury etc.’!”.
W 27 artykule z kolei dowodzi: ,,Wszyscy chrzescijanie sg bra¢émi Chrystusa i dla
siebie; nikt w obliczu Ojca nie powinien si¢ wynosi¢ nad drugiego. Dotyczy to
zakonow, sekt 1 hufcow>?”.

¥ Duchowo$¢ chrzescijanska. Pézne Sredniowiecze i reformacja, red. J. Raitt, Krakow 2011, s. 337.

30 Hitherto we have reviewed those ecclesiastical orders chich existed in the government of the
primitive Church; but afterwards corrupted by time [...] now Orly retain the name in the Papal Church,
and are, in fact, nothing but mere masks, J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, Book 1V, Cht.
VI, Grand Rapids, Michigan 1979, s. 353.

3 U. Zwingli, 67 artykutéw, ,,Jednota - miesiecznik religijno-spoteczny” 7/8 (1981), s. 22.

32 Tamze.
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Zakonczenie

W niniejszym artykule zostata ukazana postawa, jaka prezentowali wybrani
polscy autorzy kalwinscy wobec katolickich zgromadzen zakonnych. Wielo$¢
poruszanych przez nich watkow §wiadczy¢ moze z jednej strony o glebokim
zainteresowaniu, jakim darzyli oni zakony, z drugiej natomiast o przypuszczalnym
traktowaniu ich jako rownych przeciwnikow w walce o chrzescijanskie dusze.
Z analizy tre$ci prezentowanych dziet wytlania si¢ obraz zakonnikéw jako ludzi
proznych, ktérzy swoim zyciem nie wnoszg nic do zycia wiernych chrzescijan.
Zostali takze ukazani oni jako ludzie, ktorzy dla wtasnej chwaly i stawy przyodziali
si¢ w habity, aby odrozniac si¢ od pozostatej czesci ludu chrzescijanskiego. Stosujac
argumenty teologiczne i duchowe polscy kalwinisci ukazali blgdng wyktadni¢ nauki
ptynacej z Pisma Swietego, ktéra ich zdaniem data poczatek istnieniu zakonow
w Kosciele. Z drugiej strony nalezy przyzna¢, ze polemika, ktorg podjeli reformo-
wani dziatacze, nie byla pozbawiona zaréwno glebokich tresci teologicznych,
jak rowniez wiedzy o samych zakonach.
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