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Streszczenie: Ks. Ireneusz Werbinski w swoich refleksjach na temat cztowieka
duchowego wychodzi od fundamentu antropologicznego, definiujac
osobe jako istote ludzka, ktéra dokladnie jest tym, co przewidzial dla niej
Stworca. Rozwoj czlowieka oraz realizowanie okreslonych przez niego
zadan zyciowych rozpoczyna si¢ od poznania i formacji siebie — jego cech
osobowych. Jest to asumptem do przebudzenia wiary prowadzacego do
zywych relacji osobowych z Bogiem. Duchowos$¢ wilasciwie przezywana —
wskazuje ks. Werbinski — powinna integrowa¢ wszystkie wymiary osoby:
biologiczny, psychiczny i duchowy. Caty proces ksztalttowania duchowego
czlowieka ma znaczacy wplyw na powstawanie w nim i utrwalanie obrazu
Boga. Aby odczyta¢ prawidtowy obraz duchowosci cztowieka w jego procesie
zmierzania ku $wigtosci, nalezy przede wszystkim zaczerpna¢ z Biblii, ktorej
zrodlem jest Bog.

Stowak kluczowe: Czlowiek duchowy, cztowiek cielesny, fundament antro-
pologiczny, rozw6j duchowy, duchowos¢, swieto$¢, wrodzone dyspozycje.

The Spiritual Man in the Works
of Father Prof. Ireneusz Werbinski

Abstract: In his reflections on the theme of the spiritual man, Fr Ireneusz
Werbinski starts from an anthropological foundation, defining a person
as a human being who is exactly what the Creator envisaged for him. The
development of a human being and the fulfilment of his life’s tasks, defined
by him, begin with self-knowledge and formation of the person’s self - his
personal qualities. This is the ground for the awakening of faith, leading to
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a living personal relationship with God. The spiritual properly experienced,”
Fr Werbinski explains, “should integrate all dimensions of a person: biological,
mental and spiritual. The whole process of spiritual formation of man has
a significant impact on the creation and consolidation of the image of God
in him. In order to read the true image of man’s spirituality in the process
of his striving for holiness, we should first of all draw on the Bible, whose
source is God. The truths revealed in Holy Scripture indicate that the personal
nature of human holiness comes from the personal nature of God.

Keywords: Spiritual man, bodily man, anthropological foundation, spiritual
development, spirituality, holiness, innate dispositions

Wstep

Ks. Antoni Jozafat Nowak mawial, ze prawidlowy obraz Boga posiada
cztowiek w Chrystusie, ktory rowniez posiada poprawny obraz samego siebie. W te
narracj¢ dorobkiem i naukowym dziataniem wpisuje si¢ ks. prof. Ireneusz Werbinski,
uwazany za jednego z prekursorow nauczania o rozwoju duchowym cztowieka.
Jego publikacje dowodza, ze kluczem do rozumienia przez czlowieka siebie jest
Jezus. Ks. Werbinski czesto przywotuje nauczanie Jana Pawla II i wykazuje, ze nie
mozna zrozumie¢ otaczajacej nas rzeczywistosci bez Jezusa. Co wigcej, cztowiek
sam siebie nie moze zrozumie¢ bez Drugiej Osoby Trojcy Przenajswigtsze;j.
Bez Jezusa trudno zrozumie¢, kim ,,jestem®, jaki ,,jestem®, jaka jest ,,moja“ godnos¢,
ani jakie powinno by¢ ,,moje“ powolanie i ostateczne ,,moje* przeznaczenie.!

1. Osobowos$¢ cztowieka cielesnego

W refleksjach na temat cztowieka duchowego ks. prof. Werbinski wychodzi
od fundamentu - podstaw antropologii chrzescijanskiej. Najpierw ukazuje osobo-
wos¢ cztowieka cielesnego, ktora jest naturalnym fundamentem do budowania
osobowos¢ cztowieka duchowego. Profesor wykazuje, ze osoba to istota ludzka,
ktora doktadnie jest tym, co przewidzial dla niej Stworca. Tak wigc warto$¢ osoby
objawia si¢ wraz z zamystem, planem samego Boga. Korzystajac tez z antropologii
biblijnej Profesor uzywa synonimicznie dwoch pojeé: serce i osoba. To, co zawiera
si¢ w sercu, okresla istote, czyli tozsamos¢ calego czlowieka. Odwolujac sie¢ m.in.
do przemyslen Jozefa Kozielickiego ks. Ireneusz twierdzi, iz czlowiek wierzacy

I Por. A. I. Nowak, Doswiadczy¢ Boga w ciele, Wroctaw 1994, s. 11; 1. Werbinski, Swietos¢ jako
zadanie dla kazdego chrzescijanina, Torun 2016, s. 35.
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w ramach swojego rozwoju dazy do tramsgresji, czyli do przekraczania samego
siebie poprzez otwarcie si¢ czy to na symbole, czy na innych, w tym rowniez na
Boga.?

Profesor ukazuje osobowos$¢ czlowieka cielesnego przy pomocy cech
osobowych lub poprzez relacje z innymi osobami i poprzez relacje z Bogiem.
Zaznacza przy tym, ze duza role w tych wzajemnych odniesieniach wyrazajacych
si¢ w dialogu odgrywa $wiadomos¢ tego, kim jest Bog. Stusznie jest przekonany
o tym, ze wlasciwy obraz Boga uzdalnia do prawidlowych relacji z Nim, szczegdlnie
do bliskiego i zazylego kontaktu. Natomiast niewtasciwy obraz Boga zniechgca
do kontaktu z Nim a czasem nawet uniemozliwia go.?

Wykorzystujac metody stosowane m. in. w psychologii humanistycznej,
ks. Werbinski najpierw omawia wrodzone - naturalne dyspozycje, ktore stanowia
fundament budowania osobowosci cztowieka duchowego. Osobowos¢ cztowieka
cielesnego omawia Profesor najczesSciej na przykladzie wybranego $wigtego.
Na pierwszym miejscu, jako wzor czlowieka cielesnego a nastgpnie duchowego,
omawia Profesor osobowos$¢ Najswietszej Maryi Panny.* Przywotujac koncepcje
dojrzatej osobowosci w ujeciu Abrahama Maslowa i Josepha Nuttina, ks. Werbinski
ukazuje cechy osobowe cztowieka, ktore tworzg ,,szkielet” osobowy - konstrukcje,
na ktorej opiera si¢ cala osobowos$¢. Na pierwszym miejscu wymienia potrzebe
realnego postrzegania siebie i otoczenia. To pozwala cztowiekowi rozpoznaé w sobie
zarowno pozytywne jak i negatywne cechy. Ponadto zauwazenie w swoim wngtrzu
tak osobliwego i1 indywidualnego potencjalu prowadzi cztowieka, zmierzajacego
do osobowych relacji z Bogiem, do umiejetnego przekonania siebie oraz towa-
rzyszacych mu 0sob co do racjonalnosci i stusznosci takiego zachowania.’

Ks. Ireneusz ukazuje dalej potrzebg akceptacji siebie, innych i otoczenia. Brak
akceptacji rodzi napigcia i trudnosci, zard6wno wewnatrz osoby jak i migdzy osobami.
Prawidlowo rozwijajacy si¢ cztowiek zauwaza te¢ roznice i stara si¢ zaakceptowac
siebie z jednoczesnym przekroczeniem tego, co ludzkie, by wejs¢ na drogg rozwoju
duchowego.® Przyktadem takiej osobowosci jest zdaniem Profesora $w. Teresa
z Avila. Profesor podkresla, ze przez cate zycie uczyla si¢ ona akceptowac siebie
i innych. To dojrzewanie miato swe zrédto w przekonaniu, ze Bog kocha cztowieka
takim, jakim jest. Co wigcej, kocha go mitoscig przebaczajagcg. W tym wszystkim
Swigta z Karmelu proponuje np. kobietom — w odniesieniu do siebie — zachowanie

2 Por. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowe kierunki psychologii, Warszawa 2002, s. 33-
94; Tenze, Transgresia i kultura, Warszawa 2002, s. 52-54; Tenze, Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa
1991, s. 82-86.

3 Por. I. Werbinski, Pedagogia rodzinna, Pelplin 2020, s. 63; Tenze, S’wiez‘os’é jako zadanie, s. 41.

4 Por. Tenze, Pedagogia, s. 121.

> Por. Tamze, s. 260.

¢ Por. Tamze, s. 260-261.
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czulosci i delikatno$ci przypisywanej pici picknej. Uczy takze dostrzegac procesy
obecne w czlowieku, takie jak: bunt czy poczucie akceptacji. Broni réwniez
kobiet, ktore na rézne sposoby moga by¢ przesladowane tak w zyciu publicznym,
jak rowniez w matzenskim czy nawet w codziennym zyciu Kosciota.’

Na przykladzie §w. Teresy ks. Werbinski omawia takie cechy cztowieka,
jak: spontanicznos$¢ czy §wiezo$¢ tak w mysleniu jak i w zachowaniu. Ks. profesor
Werbinski za Swieta z Avila zauwaza, iz kazdy cztowiek jest niepowtarzalny. Chcac
mu umozliwi¢ szukanie i odnajdywanie tego, co prowadzi do Boga, nalezy zwracaé
uwage na jego jednostkowe, a co za tym idzie, indywidualne pochodzenie.?®
Stusznie uwaza on, iz nie ma jednej drogi, po ktorej mozna by poprowadzié
wszystkich.® Opierajac si¢ na intuicji Swietej dowodzi, ze nie wolno przyjmowacé
z gory okreslonych schematow dla wszystkich, ale kazdego nalezy traktowaé
w sposob otwarty, czyli §wiezy. Ks. Profesor twierdzi, ze t¢ umiejetnosé Swieta
nabyta migdzy innymi poprzez obserwacje przyrody. '’

Kolejna cecha osobowosci cztowieka, ktora omawia Profesor, odwotujac sie
do Teresy z Avila, to koncentracja na problemach a nie na sobie samym.'" Ciagle
bowiem skupianie si¢ na wtasnych stabos$ciach, odnoszenie si¢ tylko i wytacznie do
tego co ludzkie, nie wyplywa pozytywnie na osiagniecie dojrzatego zycia duchowego.
Swieta mowita: Takie dusze sq uwiklane w nedze naszej ziemi i nigdy wyplywajqgcy
z nich strumien nie wzbije si¢ ponad mul obaw, matodusznosci i tchorzostwa.
Twierdzita rowniez, ze to: wypacza poznanie samego siebie i dlatego — jesli nigdy
nie wychodzimy z nas samych — nie dziwie sig, Ze zarowno tego wszystkiego, jak
i wielu innych rzeczy nalezy sie tutaj obawiaé. Dlatego mowie corki, abysmy utkwity
oczy w Chrystusa'.

Nastepna cecha, na ktora wskazuje Profesor z Torunia, to zachowanie dystansu
wobec otoczenia i przeci¢tnosci. Jego zdaniem kazdy cztowiek zyje w okre§lonym
srodowisku, ktére stymuluje jego rozwdj jako osoby. Srodowisko, ktorego warto§é
jest wyzsza od danego poziomu rozwoju konkretnej jednostki osoby, wplywa
pozytywnie na jej wzrost. Dana grupa spoleczna moze niestety tez spowalniac,
a nawet ogranicza¢ tak zewnetrzny jak i wewnetrzny postep. Dlatego ks. Ireneusz
za Maslowem podkresla, ze aby osiagnaé pehig, trzeba mie¢ wigz ze srodowiskiem
zachowujgc daleko idacy dystans. !

7 Por. Tamze, s. 261; Tenze, S'wigtos’c’ jako zadanie, dz., cyt., s. 41; G. Gaucher, Agonia Teresy,
Krakow 1999, s. 132-133.

8 Por. 1. Werbinski, Pedagogia, s. 509.

° Por. Tamze, s. 29-30.

10 Por. Tamze, s.261-262.

' Por. G. Gaucher, Agonia, s. 33.
Sw. Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny, Poznan 2010, 262-263.

13 Por. I Werbinski, Pedagogia, s. 263; A. Maslow, Motywacja i osobowosé, Warszawa 1980,
s. 226-227.

12
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Niezalezno$¢ 1 autonomiczno$¢ to kolejne cechy, ktore Profesor wskazat
u $w. Teresy. Wolno$¢ wewngtrzna daje wedtug Reformatorki Karmelu niezalezno$¢
i autonomie¢, umozliwiajac w procesie dojrzewania coraz wieksze bycie soba.
Ona w trudnych sytuacjach, przyjmujac innych jako dar od Boga, nie musiata ni-
kogo ani niczego si¢ obawiaé. Opierajac si¢ na wewnetrznym spokoju ptynacym
od Jezusa Chrystusa, bez lgku, poczucia winy oraz skr¢gpowania mowila o swoich
uczuciach.'

Bliska relacja z Bogiem pozwalata jej w sposéb niekonwencjonalny,
ewangeliczny ocenia¢ innych. Taka postawa byta konsekwencja osobistego
postrzegania Boga. Byt On przez nig traktowany nie jako surowy i bezwzgledny
Sedzia, lecz jako kochajacy, cho¢ wymagajacy Ojciec, ktory karat jej wykroczenia
z czutoscig". Ta zdolno$¢ — jak twierdzi Wyktadowca i Wychowawca wielu pokolen
teologdw oraz pedagogow — pozwalala Swigtej na otwartos¢ i zdolnoéé do gtebokich
wiezi z innymi. Zdaniem Profesora Sw. Teresa nie bata sie osobowych, a przez
to glebokich relacji miedzyludzkich. Byly one dla niej potwierdzeniem osobistej
przyjazni z Bogiem. Twierdzita, ze najlepsza droga do zaprzyjaznienia si¢ ze Stworca
jest modlitwa. Tak uksztattowanym wzorcem przyjazni, przejetym od Jezusa, starala
si¢ obdarowa¢ wspotsiostry. !¢

Umozliwiato jej to poczucie humoru, ktore ks. Ireneusz wskazuje jako kolejng
ceche. Dzigki niemu Swieta nie tylko mogta rozbawi¢ otoczenie, lecz takze przekazaé
w sposob elastyczny istotng wskazowke. Np. jak odsunaé od siebie niepotrzebne
zmartwienia i lgki.!”

To natomiast ukazywato jej zdolnosci tworcze. Bedac osoba wrazliwg umiata
polaczy¢ w sposéb plastyczny $§wiat materialny z osobowa relacja z Bogiem.
W dziele ,,Zamek wewngtrzny” ukazata dusze jako najcenniejsza budowle, ktora
posiada wiele diamentowych komnat wraz z otaczajacym jg murem, ludzkim ciatem.
To zestawienie ukazuje i wyraza wszystko to, co dzieje si¢ w duszy czlowieka
podczas kolejnych etapow jego rozwoju duchowego, szczegdlnie w chwili spotkania
z Bogiem podczas modlitwy wewnetrznej. Ks. Werbinski niejednokrotnie stwierdza,
ze Swieta swoje talenty wyrazata najpetniej nieustannie tworzac.'®

Korzystajac z Bozych daréw i wspoltpracujac z taska uswiecajaca Reformatorka
Karmelu odkrywata w sobie zdolno$¢ do doznan mistyczno — duchowych. Zdaniem
ks. Werbinskiego, §w. Teresa nie tylko przezywala powyzej wspomniane stany,

4 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s.263; G. Gaucher, Agonia, s. 131.

15 1. Werbinski, Pedagogia, dz. cyt., s. 265; Por. Tenze, Swieto$¢ jako zadanie, s. 43; G. Gaucher,
Agonia Teresy, Krakow 1999, s. 55.

16 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 265.

17 Por. Tamze, s. 265; Tenze, Swieto$¢ jako zadanie, s. 45.

18 Por. Tenze, Pedagogia, s. 265-266; Tenze, S'wietos’c’ Jjako zadanie, dz., cyt., s. 46; G. Gaucher,
Agonia Teresy, Krakow 1999, s. 53.
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ale rowniez je rozumiala i opisywala. Teresa w swojej spusciznie literackiej wyraznie
wskazuje na osobowg mito§¢ do Syna Czlowieczego wyrazang w konkretnej
relacji z bliznim, obecng w realnej i namacalnej rzeczywistosci. Dla Swietej istota
zycia i rozwoju duchowego jest konkretna wi¢z z Bogiem i drugim cztowiekiem.
Tg relacje miata na mysli, gdy formutowata definicje modlitwy. Jest nig nawigzywanie
osobistej przyjazni z Tym, ktory nas mituje.!”” To przekonanie stato si¢ fundamentem
mistycznego rozwoju, ktorego celem jest nadprzyrodzona, zarliwa i bezinteresowna
mitos¢ skierowana tak ku Bogu jak i ku drugiemu cztowiekowi.?

2. Osobowos¢ cztowieka duchowego

Ks. Profesor stusznie uwaza, ze pozostawanie tylko na poziomie czlowieka
cielesnego jest niewystarczajace. Dlatego proponuje koncepcje dynamicznego
rozwoju zmierzajacego ku cztowiekowi duchowemu.?!

Wedtug niego 6w rozwoj to dtugotrwaty i ztoZzony proces coraz petiejszego
otwierania si¢ na zbawcze samoudzielanie si¢ Boga. Chcac osiagnac ten stan nalezy
podjac tworcza wspotprace z taska uswiecajaca. Wowczas rozwoj duchowy stanie
si¢ istotg zycia duchowego.?

Ks. Ireneusz w swoich badaniach zwraca uwage, iz u podstaw rozwoju
cztowieka oraz realizowania okreSlonych przez niego zadan zyciowych jest
poznanie i formacja siebie — ksztaltowanie cech osobowych.?> Wowczas - jak pisze -
nastgpuje przebudzenie wiary prowadzace do zywych relacji osobowych z Bogiem.
A to, jak mawiat ks. Franciszek Blachnicki, pozwalalo czlowiekowi wierzacemu
kazdego dnia swoja wole uzgadnia¢ z wolg Boga.** Cheac jednak taki stan osiggnad,
nalezy w jasny i skonkretyzowany sposob ksztattowaé swoja tozsamos¢ duchowa
w wymiarze osobowych relacji z Bogiem — na poziomie wiary nadprzyrodzone;j.**

Potrzeba takiego postgpowania wynika stad, ze duchowo$¢ wtasciwie prze-
zywana — jak zaznacza ks. Werbinski — powinna integrowaé wszystkie wymiary
osoby: biologiczny, psychiczny i duchowy. Bedac dla czlowieka wartoscig
nadrzedna, prowadzi go do uporzadkowania relacji osobowych i migdzyosobowych.
Przyktadem takiej zintegrowanej postawy jest $w. Pawel. Apostol Narodow, dzieki
komplementarnie pojetej duchowos$ci miatl on szans¢ pozna¢ swoja tozsamosc¢

9 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 531.

2 Por. Tamze, s. 265-266; G. Gaucher, Agonia, s. 132-133.

2l Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 166.

22 Por. Tenze, Aktualnos¢ duchowego przestania Janusza Korczaka, AK 164 (2015), s. 268-269.
2 Por. Tenze, Pedagogia, s. 61.

24 Por. F. Blachnicki, Trzy nawrécenia, Krodcienko 2001, s. 23; I. Werbinski, Pedagogia, s.28-29.
25 Por. Tamze, s. 20.
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z perspektywy czastkowej (cielesnej czy psychicznej) oraz integralnej. Tylko taki
oglad pozwala cztowieckowi uzyska¢ wyczerpujacg odpowiedz na pytanie, kim jest
i dokad zmierza.?

W uzyskaniu odpowiedzi na postawione powyzej pytania pomaga ontolo-
giczny charakter uczestnictwa w tym, co Boskie, w wymiarze osobowym, na wszyst-
kich ptaszczyznach osoby.”’

Istotne znaczenie ma tu intelekt powotany do umitowania prawdy. Pozwala
on zdoby¢ prawdziwg wiedze, ktora daje moznos¢ myslenia i patrzenia na wszystko
oczyma Boga.”®

Nastepnym jest wymiar emocjonalno — wolitywny. Na tym etapie poznana
prawda domaga si¢ akceptacji. Towarzyszy temu dazenie do osiagnigcia takich
wartos$ci, jak: serdeczno$c¢, dobro¢, cierpliwos¢, tagodnosé, pokdj, rados¢ i mitose,
ktore $w. Pawel uznaje za owoce ducha (por. Ga 5,22-23).

Ostatni wymiar to ten, gdzie zycie w calej pelni objawito si¢ w Bogu. On
w nature cztowieka wszczepit zycie jako ziarno, ktére powinno wzrasta¢ az do
czasu owocowania. Proces rozwoju i wzrostu jest cykliczny — doswiadczenie
czasu mtodosci i pelni sit, w relacjach miedzyludzkich oznacza to czas ptodnosci
i rodzenia, oraz okoliczno$ci wyczerpania sil i starzenia si¢. Wiaze si¢ to takze
z okresem dojrzewania zyciowych owocow. Pewne wypaczenia spowodowat grzech,
ich naprawy podjat sie Chrystus. Duch Swiety kontynuuje dzieto Jezusa w cztowieku
i sprawia, ze czlowiek staje sie jak Bog. Jest to dar najwickszy, przewyzszajacy
inne pragnienia. Wspodltczesna teologia stusznie podkre$la w wymiarze poznania
i identyfikacji zycia z Bogiem szczegdlna role Ducha Swictego.?

Juz w Biblii — jak wskazuje Profesor — stowo formowac odnosito sie do Boga,
ktory wykreowat cztowieka na obraz Bozy. W ujeciu teologii duchowosci, od strony
mistycznej formacja oznacza zgode czlowieka na to, aby Bog mogt go formowac na
swoj obraz, a od strony ascetycznej oznacza dagzenie do upodobnienia si¢ do Niego.*

Za Januszem Tarnowskim Werbinski synonimicznie uzywa stow formowanie
1 wychowanie, przy czym wymienia trzy zmienne, ktore nalezy uwzgledniaé w tym
procesie:

- pierwsza to dyspozycje wewnatrzosobowe, czyli cechy ogodlne kazdego
cztowieka. Stlusznie przy tym zauwaza, ze najbardziej trzeba si¢ koncentrowac
na cechach wilasciwych tylko dla danej osoby. Dyspozycje te traktuje jako dar
i zadanie wpisane w droge powotania zyciowego.

26 Por. Tamze, s.31.
27 Por. Tamze, s. 33-34.
2 Por. Tamze, s.31.
Por. Tamze, 5.33-34; M. Mroz, Czlowiek w dynamizmie cnoty. Aktualnos¢ aretologii sw. Tomasza
z Akwinu w swietle pytania o podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Torun 2001, s. 594- 606.
3 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 13.
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- druga zmienna to czynniki zewnetrzne, ktore moga pochodzi¢ ze $rodowiska,
co w wypadku formacji chrzescijanskiej uwzglednia ich nadprzyrodzony wymiar,
czyli taske;

- trzecia to pozytywne lub negatywne ustosunkowanie si¢ wychowanka wobec
dyspozycji wewnetrznych i czynnikéw zewnetrznych.*!

Caly proces ksztaltowania duchowego cztowieka ma znaczacy wplyw na
powstawanie w nim i utrwalanie obrazu Boga.*

W prawidlowym uformowaniu obrazu Boga w cztowieku ks. Ireneusz
przypisuje wazng role wychowawcy — opiekunowi duchowemu, ktory dyskretnie
i delikatnie towarzyszy oraz wspiera wychowanka w jego rozwoju, az do osiggniecia
przez niego dojrzalej odpowiedzialnosci za siebie i $rodowisko, w ktorym zyje.
Jest to niezwykle istotne, pomaga bowiem odkry¢ istnienie fundamentu formacji.
Stanowi go nie martwa litera, czy bezduszny ideal, lecz osoba Jezusa Chrystusa.
On to dajac wzrost prowadzi cztowieka w mito$ci ku $wietosci.

3. Swietos$¢ zadaniem rozwoju cztowieka duchowego

Ks. Werbinski dowodzi, ze swigtos¢ jako warto$¢ zycia cztowieka stata sie
dla niego mozliwg w wymiarze do$wiadczenia wowczas, kiedy Bog wprowadzit
swoje Stowo do tona Dziewicy Maryi po to, aby Ono z niej narodzone dawalo te
moc kazdemu cztowiekowi. On to mocg sakramentu chrztu wchodzi w $srodowisko
Mistycznego Ciata Chrystusa.** Tajemnica ta jest niczym innym jak zapowiedzig
poznania i do§wiadczenia ucielesnionego Boga (por. Ga 4,4). Dzieje si¢ tak dlatego,
gdyz Bog w Chrystusie zjednoczyt si¢ z czlowiekiem organicznie. Caly rozwoj
cztowieka w wymiarze duchowym jest zwigzany z Chrystusem. Przyjscie Chrystusa
w ciele objawia powotanie osoby do zjednoczenia z Nim w celu doswiadczenia
obecnos$ci Boga.* Zdaniem Profesora, chcge odezytaé prawidlowy obraz duchowosci
cztowieka w jego procesie zmierzania ku $wietosci, nalezy na pierwszym miejscu
siggna¢ do Biblii, ktora ukazuje Boga jako zrodto i jako dopeinienie $wigtosci
cztowieka’.

Swigto$¢ jest podmiotowo obecna w Bogu jako zrédle i nalezy do Jego
istoty. Rodzi si¢ ona nie z rozwazan na jej temat, nie z decyzji moralnych czy

31

Por. Tamze, s. 13-14; Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1978.

32 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 139.

3 Por. Tamze, s. 13-14.

34 Por. A. J. Nowak, Doswiadczy¢ Boga w ciele, Wroctaw 1994, s. 11; 1. Werbinski, Swietos¢ jako
zadanie, s. 18.

3 Por. Tenze, Pedagogia, s. 37.

36 Por. Tamze, s. 27-28
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jakiej$ wielkiej idei, ale ze spotkania osobowego, ktore nadaje ludzkiemu zyciu
decydujace ukierunkowanie. To sam Bdg jest §wigty. Dazenie do $swigtoSci jest
zatem odkrywaniem zawartego w cztowieku obrazu Boga, podobienstwa do Niego
udzielonego cztowiekowi w akcie stworzenia. Obraz Boga odczytany z kart Biblii
nazywa ks. Ireneusz za Benedyktem XVI nowym obrazem. Ta nowosé¢ zostala
uzasadniona przez niego w nastgpujacy sposob: W kulturach, ktore otaczajq swiat
Biblii, obraz Boga i bogow pozostaje ostatecznie mato wyrazny i sam w sobie
sprzeczny (Deus caritas est, nr 9). Czlowiek poznawat i poznaje Boga Biblii na
drodze wiary, a Jego obraz wyraza podstawowa modlitwa Izraela — shema: Istnieje
jedyny Bég, Stworzyciel nieba i ziemi i dlatego jest Bogiem wszystkich ludzi*’.
Z tego wynika, ze wszystko, co istnieje, pochodzi od Boga. Stwérca pragnal powo-
ta¢ wszystko do istnienia i w tym pragnieniu wyraza si¢ Jego mitos¢ do stworzenia,
a w sposob szczegdlny do cztowieka powotanego do $wigtosci: Swietymi bgdzcie,
bo Ja jestem swiety (Kpt 11, 44; por. 1P 1, 16).

To oznacza — kontynuuje ks. Werbinski, ze Biblia wizualizuje najpierw
Boga jako osobe, nastgpnie jako Stworceg, ale nie tylko okazujgcego swg moc,
lecz zaangazowanego calym soba w rzeczywisto$¢ stworzong, czyli jako Boga
kochajacego. Te ceche Boga, jak zaznacza ks. Ireneusz, uwypukla juz sam tytul
encykliki Benedykta XVI: Bog jest mitoscig, bo kto trwa w mitosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim (1 J 4, 16). Okreslenie, ze Bog jest mitoscig wskazuje zatem
na osobowy ksztalt mitosci, ktéra pokrywajac si¢ ze $wigtoscig stanowi istote
Boga. W tym ujeciu, kiedy méwimy, ze Bdg obdarowuje cztowicka swigtoscia
czy mitoscig, podkreslamy, ze Bog istotowo obdarowuje cztowieka calym sobg.*®

Co wigcej, Bog swa mitosé rozlewa w sercu cztowieka przez Ducha Swietego,
ktory zostat mu dany po to, aby on byt zdolny kocha¢ (por. Rz. 5, 5). Zatem Trzecia
Osoba Trojcy Swietej wychowuje czlowieka, aby umiejetnie czynit wszystko na
wzor Jezusa, w ktorym Bog [...] okazuje nam swojg mitos¢ [wlasnie] przez to,
ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami (Rz 5, 8). W konteksScie
tej wypowiedzi $w. Pawla wida¢, ze mito§¢ Boga do czlowieka wyraza si¢
w zdolno$ci — pragnieniu czlowieka, aby otwiera¢ si¢ na $wietos¢ i dzialanie
Boga.*’

Ks. Profesor, opierajac si¢ na nauczaniu autora encykliki Deus caritas est,
mowi, ze czlowiek stworzony przez Boga ma wzrasta¢ w §wietosci. Podkresla przy
tym, Ze osoba wierzaca cala jest przez Boga w tym procesie kochana i caly czas
powotana do realizowania mito$ci.*’

37 Por. Tamze, s. 27-28, 37.

38 Por. Tamze, s. 147-148; Tenze, Swieto$¢ jako zadanie, s. 16-18.
¥ Por., Tamze, s. 27-28, 37.

4 Por. Tenze, Pedagogia, s. 151.
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Aktualnie w teologii Kosciot — jako miejsce do§wiadczenia realizacji mitosci
— najczesciej okresla sie mianem: Ciata Chrystusa, Ludu Bozego, Tajemnica,
Sakramentem. Okre$lenie wspdlnoty wierzacych w kategoriach sakramentu
wskazuje na jej funkcje uswiecajaca. Profesor mocno akcentuje te prawde za
Konstytucjg o swietej liturgii Soboru Watykanskiego II. Omawiajac cele i zadania
sprawowanych sakramentow na pierwszym miejscu wymienia uswiecenie cztowieka,
na drugim budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a na trzecim oddawanie czci
Bogu. Natomiast sposrod sakramentow odgrywajacych najwigksza role w pro-
cesie uswiecania, jako fundament wskazuje, za dokumentami soborowymi jak
i wspodlczesna teologia, Eucharystie. Ks. [reneusz twierdzi, iz od strony intelektualnej
przekonanie, ze Eucharystia jest jedng z drog prowadzacych do $wigtosci, nie budzi
wigkszej watpliwosci. Od strony praktycznej prawdg t¢, jego zdaniem, potwierdza
zycie swigtych, u ktérych w drodze ku §wigtosci Eucharystia odgrywata istotng rolg.
W tym miejscu ks. Werbinski, jako wytrawny teolog i formator duchowy stawia
podwdjne pytanie: po pierwsze, dlaczego dla wielu uczestniczacych w Eucharystii
nie jest ona droga ku $wigtosci? I po wtore, co robi¢ z punktu widzenia formacyjnego,
aby udziat we Mszy Swietej wprowadzat jej uczestnikow — zgodnie z odczytanym
powotaniem zyciowym — na drogg $wigtosci?*!

Jego zdaniem cztowiek wierzacy odczytuje droge swojego powolania na dwu
ptaszczyznach: przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Prawidlowe rozpoznanie i rea-
lizowanie drogi powotania zZyciowego w wysokim stopniu wptywa na to, czy osoba
bedzie szczesliwa w codziennym zyciu i czy osiggnie petnie dojrzatosci osobowe;j
oraz duchowej. Podmiotem powolania jest konkretny cztowiek, ktory jako mezczyzna
czy kobieta odgaduje i stara si¢ realizowa¢ wezwanie Boga skierowane do niego
chociazby w Eucharystii. To wezwanie domaga si¢ odpowiedzi, ktéra powinna
wyrazi¢ si¢ na trzech poziomach istnienia: na poziomie bycia osobg, na poziomie
wspolnoty (rodziny) i na poziomie Kosciota. W tym kontekscie wida¢ réznorodnosé
i bogactwo daréw Bozych, ktore suponuja roézne drogi powotania zyciowego.*

A zatem na wszystkich drogach powotania zyciowego jednym z najwaz-
niejszych zadan Eucharystii i innych sakramentow jest wprowadzenie czlowieka
na droge $wictosci.® Dlatego kazde formowanie czy wychowanie dzigki sakra-
mentom najpierw powinno zmierza¢ do uksztaltowania czlowieczenstwa
wyrazajacego si¢ w rozwoju az do osiggnigcia swigtosci. Nie jest to zadanie fatwe

4 Por. Tamze, s. 155.

# Por. Tamze, Pedagogia., s. 166; Tenze, S‘wi@tos’c’jako zadanie, s. 68.

4 Por. Tenze, Wzmocnienie sily wewnegtrznego czlowieka, w: Pukam do drzwi waszych domow
i pragne sie z wami spotkaé. Rozwazania na temat Listu do Rodzin Ojca Swietego Jana Pawla II,
Warszawa 1994 s. 215— 222; Tenze, Czystos¢ matzenska a zZycie duchowe w rodzinie, AK 148(2007),
8. 263-264); Por. Tenze, Pedagogia, s. 167; Tenze, S‘wigtos’c’jako zadanie, s. 68.
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w gaszczu roznych spraw dnia codziennego. Dzigki nim jednak mozliwym staje si¢
odkrycie woli Bozej i kierowanie si¢ nig.*

Kazdy chrzescijanin osobiscie odpowiada przed Bogiem za wykorzystanie
task, ktore otrzymat na miar¢ swoich mozliwosci. Dzigki temu, zgodnie z otrzyma-
nymi darami, ma on co$§ bardzo waznego do wypelnienia w tym S$wiecie.
Bezdyskusyjnym przestaniem w tym miejscu staje si¢ fakt, iz najwazniejszym
dazeniem czlowieka w perspektywie nadprzyrodzonej jest osigganie $wigtosci
i stuzba w uswigcaniu innych.*

Profesor pisze: Przykazania Boze nie sq systemem zakazow sterujqcych
z zewnqtrz, lecz objawieniem wewnetrznej prawdy i wartosci zycia, jako zadanej
czlowiekowi do spetnienia i udoskonalenia. Tego nie mozna uczyni¢ inaczej, jak
zachowujgc zywq wigz z Bogiem przez Jezusa Chrystusa®.

Te prawde potwierdza i utrwala Katechizm Kosciota katolickiego, podajac
jako istote swigtosci wierne podgzanie za Chrystusem, ktory uzdalnia chrzescijanina
do zjednoczenia z Bogiem, przez co czlowiek osiaga doskonato§¢ mitosci —
swigtosé.

Zakonczenie

Dokonana analiza dorobku pi$mienniczego ks. prof. dr. hab. Ireneusza
Werbinskiego umozliwia zapoznanie si¢ z jego doktryna dotyczaca czlowieka
duchowego. Analiza tego dorobku wykazata, ze Profesor swoje refleksje w tym
zakresie w pierwszym rzedzie opiera na Biblii i formutuje je w jej kontekscie.
Pismo Swigte jest bowiem dla Niego zrodtem, z ktdrego czerpie podstawowe tresci
zwigzane z duchowym wnetrzem osoby ludzkie;j.

Czlowiek w ten sposob — jak wskazuje ks. Ireneusz — zostaje wydobyty ze
stanu nedzy, czyli grzechu. Co wigcej, dzigki chrzescijanskiej duchowosci oraz
formacji z nig zwigzanej dostepuje nadprzyrodzonego kontaktu z Bogiem.

Dorobek pi$mienniczy wymieniony w tym artykule $wiadczy takze o tym,
ze ks. prof. Werbinski, korzystajac ze zrodet badawczych obecnych w teologii
(m. in. tradycji, nauczania Kosciota), ukazuje w sposob niezwykle doglebny
i plastyczny postawe czlowieka wobec dziatania Boga. Dzigki temu podjety temat
stanowi wprowadzenie do tworczej dyskusji nad osobg ludzka oraz jej duchowym

# Por. Tenze, Pedagogia, s. 168; Tenze, S'wigtos’c’ Jjako zadanie, s. 68.

4 Por. Tenze, Pedagogia, s. 178.

4 Tamze, s. 179-180; J. Bajda, Jan Pawel II — promotor rodziny — w kontekscie procesow
integracyjnych w Europie, SnR 2(2003), s. 76; Por. . Werbifiski, Swietosé jako zadanie, s. 68..

47 Por. Tenze, Pedagogia, s. 251.
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rozwojem. Pozwala rowniez zastanowi¢ si¢ nad tym, co stanowi rzeczywisty wpltyw
na jej duchowos¢.

Uwazam, iz dorobek ks. prof. Ireneusza Werbinskiego na temat czlowieka
duchowego uwzglednia tez znaki czasu, ktorych doswiadcza kazdy cztowiek w swo-
jej codziennosci. Waznym jest, jak to czesto artykuluje moj Nauczyciel i Wycho-
wawca, aby$Smy jako osoby duchowe umieli dociera¢ do podwalin wszelkiego
dobra - do Boga. On, jak nikt inny, pomaga nam wlasciwie zrozumie¢ siebie i nasze
powolanie.
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