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Streszczenie: Jednym z bardziej rozpoznawalnych hierarchéw katolickich
jest obecnie kardynal Robert Sarah. W swych publikacjach i wystapieniach
odwaznie kresli obraz wspotczesnego Kosciota, nie bojac si¢ mowic takze
0 jego kryzysie. Wsrod jego refleksji znajdziemy réwniez tematyke misyjng.
Ta ostania jest o tyle interesujaca i warto§ciowa, ze pochodzi od wychowanka
francuskiej misji w Gwinei, ktory stal si¢ jednym z odpowiedzialnych za
dzieto misyjne catego Kosciola powszechnego. Wskazuje na dobroczynne
oddziatywanie misjonarzy dla historii jego kraju i ludu. Podkresla konieczno$é¢
nadprzyrodzonego rozumienia natury misji ad gentes, jej dynamizm
i owocno$¢ wyroste na gruncie modlitwy. Kresli duchows sylwetke misjonarza.
Z nadzieja ukazuje szanse¢ na odnowe Kosciota i ratunek dla catej cywilizacji
w misyjnej naturze Kosciota. Wskazuje na konkretne obszary, ktore moga by¢
zaczynem odnowy Kos$ciota i kultury zachodniej. Uwazna lektura dziet kard.
Saraha pozwala odkry¢ ciagla wymiang daro6w migdzy Kosciotami, wskazuje
jednak na zmiane¢ kierunkow tej wymiany. Analiza mysli kardynata z Afryki
potwierdza nauke o misyjnej naturze KosSciota a jednocze$nie wewnetrzne
zmiany, jakie w niej si¢ dokonuja.

Stowa kluczowe: misje ad gentes, misjonarze, inkulturacja, Kosciot w Afryce,
cywilizacja zachodnia
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The Missionary Work of the Church in the Experience
of Faith According to Cardinal Robert Sarah

Abstract: One of the most recognizable Catholic hierarchs today is Cardinal
Robert Sarah. In his publications and speeches, he boldly paints an image
of the contemporary Church, without being afraid to talk about its crisis.
Among his reflections we can also find a missionary theme. This is particularly
interesting and valuable in that it comes from a pupil of the French mission
in Guinea, who became one of those responsible for the missionary work of
the entire universal Church. He shows the beneficial influence of missionaries
on the history of his country and people. He emphasizes the necessity of a
supernatural understanding of the nature of the mission ad gentes, its dynamism
and fruitfulness, which are grounded in prayer. Sarah outlines the spiritual
profile of the missionary. With hope, he points to the the missionary nature of
the Church as an opportunity for the renewal of the Church and salvation for all
civilization. He points to specific areas that can be a leaven of renewal of the
Church and Western culture. Careful reading of the works of Cardinal Sarah
underlines the constant exchange of gifts between the Churches, but points to a
change in the direction of this exchange. Analysis of the thought of the African
cardinal confirms the teaching about the missionary nature of the Church and,
at the same time, the internal changes that are taking place within it.

Keywords: missions ad gentes, missionaries, inculturation, Church in Africa,
Western civilization

Wprowadzenie

W odpowiedzi na pojawiajace si¢ w wielu obszarach znamiona kryzysu
Ko$ciot powraca z coraz wickszym przekonaniem i nadziejg na odkrywanie swej
tozsamosci jako wspdlnoty misyjnej. Warto w tym kontekscie odwotac si¢ do mysli
jednego z bardziej rozpoznawalnych hierarchéw Kos$ciota katolickiego ostatnich
lat, kard. Roberta Saraha'. Lektura publikacji tego duchownego i ich poréwnanie
ze wspotczesng mys$la misjologiczng pozwalaja zauwazy¢, ze Koscidl pozostaje
ciagle misyjny, jest wspolnota, w ktorej dokonuje si¢ nieustanna wymiana darow,
ale konieczne jest odnotowanie zmiany kierunku podejmowanych aktywno$ci.
Przedstawiona w artykule refleksja nad rozumieniem misyjnosci Ko$ciota przez
kard. R. Saraha ukazuje, ze mtode Koscioly przejmuja obecnie zadanie realizacji
mandatu misyjnego wobec wspdlnot o dlugiej tradycji chrzescijanskie;.

' Robert card. Sarah, https://press.vatican.va/content/salastampa/en/documentation/cardinali_
biografie/cardinali_bio sarah rhtml, [1. 12. 2020].
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1. Kardynat z peryferii 1 jego dzieto

W swych ksigzkach i wystapieniach najwig¢cej uwagi poswigca on kryzysowi
cywilizacyjnemu, ktory przezywa dzi§ Zachdd, a z nim takze Koscidl. Podkresla,
ze jest on przede wszystkim nastgpstwem odrzucenia Boga i prawdy o cztowieku.
Kardynat Sarah wskazuje, ze duchowy kryzys Europy prowadzi do powaznego
kryzysu antropologicznego, a dokonuje si¢ on m. in. przez systematyczng destrukcje
tradycyjnego modelu rodziny. Niebezpieczenstwa grozacego catej cywilizacji
upatruje w odcigciu si¢ kultury zachodniej od swych chrzescijanskich korzeni,
w zaniku poczucia sacrum, w projekcie rewolucji antropologicznej. Jako przeciwwage
dla tych procesow i ratunek dla cywilizacji Zachodu wskazuje powrdt do wierno$ci
chrzescijanskim korzeniom Europy. Swa wnikliwa diagnoze, osadzona mocno
w nauczaniu Jana Pawta II, Benedykta X VI i Franciszka, oraz propozycje¢ antidotum
na wskazane bolaczki i zagrozenia, kardynat zawart w trzech kolejnych ksigzkach.
Na poczytny tryptyk sktadaja si¢, wydane takze po polsku, ksigzki: ,,Bog albo nic.
Rozmowa o wierze” (2016), ,,Moc milczenia” (2017) i ,,Wieczoér si¢ zbliza i dzien
si¢ juz chyli”(2019)>

Jednym z mocno obecnych i istotnych tematéw rozwazan kardynata Saraha
jest problematyka misyjna. Z dwdch powoddéw przemyslenia dotyczace misyjnego
dzieta Kosciota jego autorstwa sa wazne i godne prezentacji. Po pierwsze, osoba
i postuga kardynata s3 owocem misyjnego zaangazowania ad gentes. Po drugie,
jest on nie tylko beneficjentem dziatalno$ci misyjnej, ale osoba, ktéra na szczeblu
centralnym animowata i organizowata dziatalno$¢ misyjng Kosciota. Jak sam zauwa-
zyl, praca w tej watykanskiej dykasterii data mu mozliwo§¢ nawigzania kontaktu
ze wszystkimi krajami misyjnymi, wszystkimi kulturami, co z kolei dostarczato
budujacych doswiadczen duszpasterskich. Pozwolito mu to takze spojrzec catosciowo
na wspoélnote Kosciota i dostrzec tak jego stabosci, jak tez misyjny dynamizm?.

2. Rozumienie misji Kosciota

Od czasu Vaticanum II moéwi si¢ otwarcie o misyjnej naturze Kosciota.
Misja Kosciota jest bycie znakiem obecnosci Boga w §wiecie, gloszenie $wiatu
transcendencji, nadprzyrodzonego wymiaru ludzkiej egzystencji. Z tej podstawowe;j
i jedynej misji wynikaja, nazwane tak przez Jana Pawta II, trzy sytuacje misyjne:
duszpasterstwo Kosciola w zywych i samodzielnych Kosciotach lokalnych, nowa
ewangelizacja wsréd wspolnot, ktore ostably w przezywaniu swej wiary i misja

2 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza i dzien juz sig chyli, Warszawa 2019, s. 455-458.
3 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic. Rozmowa o wierze, Warszawa 2016, s. 104-106.
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ad gentes, realizowana we wspolnotach lokalnych, w ktorych Kosciét dopiero
dojrzewa do pelnej samodzielno$ci®.

Kardynal Sarah nie zawsze rozréznia wprost te trzy sytuacje misyjne,
ale odwotuje si¢ do fundamentalnego znaczenia terminu misje. W ksiazce ,,Wieczor
si¢ zbliza i dzien juz si¢ chyli” mowi: ,,Misja ta nie jest ani polityczna, ani spoleczna,;
nie moze przypomina¢ jakiej$§ misji organizacji pozarzadowej. W swej istocie
polega na prowadzeniu ludzi do Boga i sprawianiu, by serce czlowieka stato sig¢
na nowo $wiatynig $wieta, $wiatynig i mieszkaniem Boga™. Misjg Kosciota jest
wigc obudzenie w czlowieku poczucia i potrzeby elementu nadprzyrodzonego,
duchowego wymiaru zycia.

Podstawowa misja Kosciota powinno by¢ budzenie ducha modlitwy, czyli
budowanie relacji z Bogiem, ktory chce by¢ obecny w zyciu $wiata i czlowieka
kazdego czasu. Swiadectwo wierzacych jest najlepszym antidotum na ateizacje
i upadek cywilizacyjny, jest jednoczesnie realizacjg tej podstawowej misji KosSciota.
,Dekadencja Zachodu jest skutkiem opuszczenia przez chrzescijan swej misji.
Juz nie patrza w niebo. Stali si¢ zaktadnikami nowych paradygmatow. Ulegaja
uswiatowieniu. Zycie modlitwy, ktore powinno ich karmié, umacniaé, sprawiaé,
ze oddziatujg na innych, samo jest narazone na skazenie duchem spektaklu i gonitwa
za sensacjg”®. Obecno$¢ i $wiadectwo wierzacych moze zapobiec dekadencji
Zachodu i w pewnym sensie catego Swiata.

Ta podstawowa misja Kosciota nie jest i nie powinna by¢ uzalezniona
od $rodkoéw materialnych. Uzaleznienie jej od mechanizmow finansowych stanie si¢
przeszkoda i sttamsi §wiadectwo o tym co niematerialne, duchowe i nadprzyrodzone.
To zredukowane i zwodnicze spojrzenie na misje potwierdza historia Kosciotow
zachodnich, ktéore mimo materialnego bogactwa obumarly w swym misyjnym
autentyzmie i zapale. Pienigdz, zamiast by¢ jedynie pozytecznym $rodkiem, stat
si¢ elementem paralizujacym zywotno$¢ i moc misyjnego oddziatywania Kosciota.
Uprzywilejowanym narz¢dziem misji jest taska a nie pieniadz, ktory sprowadza
$wiat do wymiaru horyzontalnego’.

Koscioét wierny swej misji powinien strzec si¢ rowniez pokusy sekularyzacji
nadziei, czyli glownego przedmiotu swego przepowiadania. Celem obecnosci
Kosciota w §wiecie jest przypominanie prawdy o zbawieniu cztowieka. Ludzkie
wysitki 1 oczekiwania wyczerpuja si¢ czg¢sto w pragnieniu $wiata bardziej
solidarnego, sprawiedliwego, ekologicznego. Cele te, cho¢ obecne w misji Kosciota,

4 Zob. Y. Congar, Zasady doktrynalne, w: W. Kowalak, (red.), Misje po Soborze Watykariskim II,
Plock 1981, s. 88-113; W. Kluj, Teologiczne podstawy misji wedtug Jana Pawla II, Warszawa 2008,
s. 15-54.

5 R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 342.

¢ Tamze, s. 383; 394.

7 Zob. tamze, s. 392; R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 344-345.



89

nie sg jednak jedynymi i gtownymi. Misja Kos$ciola jest przypominanie i rozbudzenie
w cztowieku tesknoty i nadziei na zycie wieczne z Bogiem®.

Misja Kosciota nie stabnie i nie traci nic ze swej aktualno$ci takze
w spotkaniu z innymi religiami. Odwotujac si¢ do nauczania soboru i dokumentow
papieskich kardynal odwaznie przypomina o potrzebie gloszenia zbawienia, ktore
Bog ofiarowuje w pelni w Chrystusie. Sile misyjnego zapatu wierzacych moze
powstrzymywac¢ jedynie zte rozumienie wolnosci religijnej. Kosciot katolicki
nie odrzuca tego co prawdziwe w innych religiach, nie moze jednak rezygnowaé
z gloszenia Ewangelii, w ktorej ludzie muszg znalez¢ pelni¢ zycia’.

Tym, co moze wprowadza¢ pewien zamgt i niepokd] w rozumienie i zycie
misjag Kosciota, jest klimat propagowania pluralizmu religijnego i relatywizm
opanowujacy niemalze wszystkie dziedziny zycia. Relatywizm popycha cztowieka
do tworzenia sobie religii na miare swych potrzeb i psychicznego komfortu. Prowadzi
to do tworzenia wilasnej, subiektywnej religii zaludnionej mnostwem réznorodnych
bostw, ktore przypominaja starozytne poganskie panteony. Kardynat podkresla,
ze relatywizm shuzy procesowi wyparcia Boga z zycia spotecznego. W takim swiecie
potrzebne jest odwazne i konsekwentne $§wiadectwo Kosciota, ktory w ten sposob
pozostaje wierny swej podstawowej misji. W realizacji tego zadania wierzacy
muszg si¢ rowniez strzec pokusy uznania wszelkiego relatywizmu jako przejawu
wolnos$ci cztowieka. Stowa misyjnego rozestania uczniéw pozostaja jednak zawsze
obowigzujace i wigzace dla wszystkich ochrzczonych'. Tym, co moze skutecznie
ostabia¢ misje Kosciota, jest falszywy i niebezpieczny synkretyzm, biorgcy swoj
poczatek ze staboSci wiary czy nawet jej braku''. W kontek$cie zauwazalnej
konfrontacji dzisiejszej cywilizacji z chrzescijanstwem i buntu wobec Boga kardynat
Sarah odczytuje i interpretuje stowa Jana Pawla II o poczatku wielkiego wysitku
misyjnego Kosciola: ,,Pomimo najwigckszych wysitkow misyjnych Kos$cidt nigdy
nie zdominowal $wiata. Misja Kos$ciota jest bowiem misja mitosci, a mito$¢ nie
dominuje. Milo$¢ istnieje po to, aby stuzy¢ i aby umrze¢, zeby ludzie mieli zycie,
i to zycie w obfitosci. Jan Pawet II stusznie twierdzil, ze znajdujemy si¢ dopiero na

samym poczatku ewangelizacji”'.

8 Zob. tamze, s. 337-338; R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 423; por. Franciszek, Encyklika
L, Fratelli tutti”, Wroctaw 2020, nr 271-275.

® Zob. R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 188-190; R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 141;
Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, nr 277-278; 281-284.

10°Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 262-264, R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 435-437.

11" Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 198.

12 R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 35.
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3. Doswiadczenie misji ad gentes w zyciu kardynata Saraha

Prefekt Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow ma glgboka
swiadomo$¢, ze jego zycie wiary, dojrzewanie powolania, postuga kaptanska
i biskupia to zastuga misjonarzy, ktorzy przed laty przybyli do jego kraju, a konkretnie
do jego rodzinnej wioski. To ich pracy i $wiadectwu przypisuje wielka, zyciodajng
w sensie nadprzyrodzonym, moc: ,,Jakaz taskg dla mnie, dziecka Afryki, byto
przybycie do mojej wioski francuskich misjonarzy, ktérych wiara ptoneta na tyle,
ze opuscili swoja ojczyzne, rodzing i1 przyjechali, by umrze¢ na mojej ziemi. Wielu
zmarto w bardzo mtodym wieku, sktadajac siebie w calopalnej ofierze na chwate
Boza i zbawienie dusz. Ojciec Firmin Montels, zatozyciel mojej parafii $wietej Rozy
w Ourous, zmart w pot roku po przybyciu do wioski, §piewajac O salutaris Hostia™">.

Misja w Ourous prowadzona przez francuskich ksi¢zy ze Zgromadzenia
Ducha Swietego, zwanych duchaczami powstata w 1912 r. W pamieci mieszkafcow
zywa byta pamig¢¢ o jej trudnych poczatkach i wyzwaniach, z jakimi zmagali si¢
misjonarze oraz o ich ogromnym oddaniu dzietu misyjnemu. Pierwsi misjonarze
mieszkali poczatkowo w buszu. Ojciec przyszitego kardynata jeszcze jako animista
bratudziat w budowie kosciota. W 1947 r. obydwoje rodzice przyjeli chrzest. Rowniez
i on przyjat wtedy ten sakrament'*. Oddziatywanie misjonarzy zaowocowato na tyle,
ze maly Robert tylko w symboliczny sposob przeszedt tradycyjny obrzed inicjacji.
To réwniez duchacze byli jego pierwszymi nauczycielami w prowadzonej przez
siebie misyjnej szkole'>. Po latach kardynat wspomina: ,,Kazdego wieczoru ojcowie
z Ourous gromadzili dzieci koto wielkiego krzyza postawionego na podworzu misji,
majacego symbolizowac serce i centrum wioski; wida¢ go byto z daleka-nadawat
kierunek calemu naszemu zyciu! Wokot krzyza odbywata si¢ nasza ludzka i duchowa
edukacja. Tutaj, kiedy stonce wciaz zwlekato z zachodem, misjonarze wprowadzali
nas w tajemnice chrzescijanskie. Pod opieka ogromnego krzyza z Ourous Bog nas
przygotowywal na bolesne wydarzenia w czasach przesladowan przez rewolucje¢™'e.

Kardynat z wielkg wdzigczno$cia powraca do tej mozolnej i petnej poswigcenia
pracy misjonarzy. Ich wrazliwosci a jednoczesnie odpowiedzialno$ci za przysztosc
swej misji przypisuje rOwniez rozpoznanie w nim powotania do kaptanstwa. Troska
zakonnikdw o budzenie i pielegnowanie rodzimych powotan kaptanskich, pomoc
w nauce jest niekwestionowanym wkladem w budowanie lokalnego Ko$ciota!”.
Zaznacza roéwniez, ze jego poprzednik na stolicy biskupiej byt wychowankiem
francuskich mis;ji'®.

13 Tamze, s. 433; zob. R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 380.
14 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 22-23; 32.

15 Zob. tamze, s. 28-29; 31.

16 Tamze, s. 33.

17 Zob. tamze, s. 33-39.

18 Zob. tamze, s. 60.
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Misyjny model duszpasterstwa zauwazony u duchaczy towarzyszyt ksiedzu
Sarahowi w pierwszych latach jego kaptanstwa, gdy po powrocie do kraju byt
proboszczem parafii Boké. Na ich wzoér odwiedzal wowczas najdalsze wioski
nalezace do jego parafii, katechizowat, udzielat sakramentow. Duza wage przyktadat
do formacji i wspdtpracy z katechistami. Jak niegdys$ pierwsi misjonarze docierat
do swych parafian z walizkg zawierajacg paramenty liturgiczne, pamigtajac
o0 poswigceniu spotkanych i podziwianych przez siebie francuskich zakonnikéw'.

Z wielkim szacunkiem i wdzi¢cznoscig kard. Sarah wspomina réwniez
przyktad zycia misjonarzy, ktorych spotkal. Glebokie wrazenie wywarla na
nim regularnos$¢ i wierno$¢ zyciu modlitwy. Jako miody chlopiec z podziwem
obserwowat ich uporzadkowane i zorganizowane wokot modlitwy zycie. Po latach
z wdzigcznos$cig wspomina, ze jego wioska mogta gosci¢ wielkich 1 $wigtych
misjonarzy trawionych ogniem mitosci do Boga, odznaczajacych si¢ wyjatkowymi
zaletami ludzkimi, intelektualnymi i duchowymi. Mimo swych wad byli oni przede
wszystkim nauczycielami zycia modlitwy. To wlasnie w niej szukali schronienia,
gdy w swej postudze napotykali trudno$ci. To dzigki tej wiernosci odcisneli giebokie
pietno na gwinejskim katolicyzmie®.

Kardynat podkres$la, ze jego kaptanstwo, a pozniej postuga w Konakry
i Watykanie sa najlepszym owocem postugi i $mierci francuskich misjonarzy na
ziemi gwinejskiej. ,,Duchacze z mojej parafii posiadali te jedyna pewnos¢; oddawali
zycie i zdrowie dla sprawy Jezusa, w rownym stopniu angazujac si¢ w ewangelizacje,
jak edukacje, w stuzbe charytatywna i w opieke zdrowotna. Moi rodzice uwierzyli
w Boga, gdyz byli ol$nieni zywotnoscig swiadectwa francuskich misjonarzy™?'.

4. Prymat modlitwy jako fundament powotania misyjnego
1 misji Kos$ciota

W ksigzce ,,Bog albo nic. Rozmowa o wierze” kardynatl Sarah wyznaje:
»Kiedy bytem arcybiskupem Konakry, przez dziesi¢¢ lat szukatem syndéw swigtego
Benedykta, ktorzy zgodziliby si¢ 0sigs¢ w moim kraju. Codziennie btagalem Pana
o te taske. W 1994 roku udato mi si¢ wreszcie sprowadzi¢ benedyktyndéw z opactwa
Maumont w diecezji Angouléme. Wczesniej probowatem pozyskaé dla mojego
projektu zyczliwo$¢ mnichow z Solesmes. Ostatecznie na moje ponawiane, usilne
prosby odpowiedziat senegalski klasztor Keu Moussa, tworzac fundacje w Gwinei.
(...) uwazatlem bowiem, ze modlitwa mnichow jest niezastapiona, by wzbudzi¢
poszukiwanie Boga i umozliwi¢ wzrost zycia duchowego mojego ludu”*

19" Zob. tamze, s. 74-78.

20 Zob. tamze, s. 47-51;72-73; 98-99; 117-118; 217-218; 375.
2 Tamze, s. 165.

22 Tamze, s. 387.
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Wypowiedzi zawarte w ksigzkach autorstwa kardynata Saraha pozwalaja
dostrzec wewnetrzng nature pracy misyjnej i okresli¢ wymogi duchowosci misyjnej.

Prymat modlitwy 1 zycia duchowego jest czym$ kluczowym, jesli
chodzi o podejmowanie dziela misyjnego. Dotyczy to tak misji ad gentes jak
1 pozostatych sytuacji misyjnych Kosciota. Kardynal zauwaza pewne catkiem realne
niebezpieczenstwo. Jest to ryzyko sprowadzenia misji jedynie do réznorodnych
dzialan o charakterze socjalnym, wysitkbw na rzecz rozwoju gospodarczego,
czy do politycznego zaangazowania na rzecz wyzwolenia. S3 to niewatpliwie
sprawy dobre i pozyteczne, ale ostatecznie odrgbne od misji, jaka Jezus powierzyt
swym uczniom. Bowiem bycie misjonarzem nie polega na dawaniu réznych rzeczy,
lecz na przekazywaniu fundamentu zycia trynitarnego, czyli mitosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Bycie misjonarzem polega w pierwszym rzedzie na prowadzeniu
ludzi do osobistego doswiadczenia niezmierzonej mitosci taczacej Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Misja polega na pomaganiu ludziom w spotkaniu Chrystusa
i w osobistym do$wiadczeniu Jego mitosci*.

Pierwszenstwo zycia modlitwy w dziatalnosci misyjnej wskazuje mowiac:
»Misjonarze catg energi¢c wkladali w ewangelizacje, w ludzka i intelektualng formacje
oraz fizyczne i duchowe zdrowie ludu Bozego. Zabiegali o wiasciwa rownowage
migdzy zyciem ducha a ludzkim rozwojem. Wiedzieli jednak, Ze najpierw musza
zajac si¢ modlitwa, zeby prowadzi¢ ludzi do Boga. Zalezalo im na tym, by ze swego
zycia czyni¢ duchowg ofiar¢”>.

Owocnos¢ wszelkich poczynan ewangelizacyjnych jest uzalezniona i powia-
zana z wlasciwym roztozeniem akcentéw i przyznaniem naleznego miejsca zyciu
modlitwy przed pochlaniajagcym aktywizmem. Przerost tego ostatniego sprawia,
ze praca ewangelizacyjna przynosi nikle efekty. Im wiecej biurokracji, struktur
i administracji tym mniej Ducha Swietego, bez ktérego nie ma ewangelizacji,
zauwaza kardynal®.

W ksiazce ,,Moc milczenia” dodaje: ,,Nie lekcewaze dzieta misjonarzy
i zastugi ich ofiary, jednak najwigksza sit¢ duchowa w Kosciele stanowig mnisi
i mniszki. Ludzie kontemplacji sa najwieksza sita ewangelizacyjna i misyjna,
najwazniejszym i najcenniejszym organem, ktory przekazuje zycie i podtrzymuje
istotna energi¢ w caltym ciele”?’. W ten sposéb klasztory wlasnie s nadzwyczajnymi

2 Zob. K. Miiller, Misjonarze, w: W. Kowalak, (red.), dz. cyt., s. 186-204; N. Contran, Duchowosé
misyjna, w: S. Karotempler, (red.), Kosciol misyjny. Podstawowe studium misjologii, Warszawa 1997,
s. 147-155; P. Piasecki, Teologiczne rozumienie pojecia duchowosci misyjnej, ,,Lumen Gentium” 166/1
(2014), s. 5-17.

24 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 340-341; R. Sarah. N. Diat, Moc milczenia, Warszawa
2017, s. 220-221.

2 R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 79.

26 Zob. tamze, s. 79-80; 72-73; 35.

27 R. Sarah. N. Diat, Moc milczenia, s. 62.
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ogniskami ewangelizacji i misji. Modlitwa staje si¢ wigc dusza ewangelizacji,
niewidzialnym zapleczem wszystkich dziel misyjnych, ktore dzigki niemu moga by¢
trwale i owocne®. Kardynat przekonuje dalej, Ze to wlasnie zatopienie w modlitwie
byto gwarancjg powodzenia misji francuskich zakonnikéw w jego kraju. Modlitwa
uswiadamiata im, ze dzieto misyjne, w ktorym uczestniczg, nie jest ostatecznie
dzietem ludzkim, ale moze pochodzi¢ tylko od Boga. To zanurzenie i uzaleznienie
od modlitwy zapewnity duchaczom ochron¢ i duchowa ptodnos$¢ ich pracy jako
siewcow?.

Dostrzezenie na modlitwie nadprzyrodzonego wymiaru dziatalnosci misyjnej
jest ochrong przed sprowadzeniem jej, a w konsekwencji calego chrzescijanstwa,
jedynie do akcji humanitarnej. Odniesienie do Boga chroni dziatalno$¢ socjalng
i charytatywng w ramach misji od ich ,,splaszczenia” i ograniczenia. Modlitwa poz-
wala zrozumie¢, ze ten wymiar dzialan misjonarzy ma by¢ wypeieniem
chrzedcijanskiej caritas. Bez wymiaru nadprzyrodzonego, uswiadamianego
i ozywianego przez modlitwe Ko$ciol mozna sprowadzi¢ do roli pozytecznej
organizacji pozarzadowej, ale traci on wowczas swoj charakter Oblubienicy
Chrystusa®. Ostabienie lub rezygnacja z zycia modlitwy w dziele misyjnym
skutkuje ulomnos$cig i ostatecznie niewydolno$cig catej akcji ewangelizacyjnej,
podejmowanej przez wspolnote wierzacych. Stanowi to rowniez niepokojacy znak
i ostrzezenie dla przysztosci Kosciota®!.

Juz w czasach Piusa XI i Piusa XII zwrocono baczng uwage na media jako
na nowg szans¢ dla dziela ewangelizacji. Kardynal Sarah nie przecenia jednak
roli mediow w dziele misyjnym, stawiajac bardziej na $wiadectwo czlowieka
i spotkanie ze $wiadkiem wiary niz na nowoczesne sposoby komunikacji. Podkresla,
ze ewangelizacja nie jest komunikacja, a przede wszystkim $wiadectwem.
Ewangelizacja dokonuje si¢ z udziatem ciata, zmeczenia i cierpienia misjonarza-
swiadka. Ten $wiadek czerpie swoja site od Chrystusa, ktorego sam spotyka
osobiscie. To wlasnie spotkanie z zywym $wiadkiem Ewangelii, przyktad jego zycia
jest cenniejszy niz kontakt oferowany przez najnowoczesniejsze nawet narzedzie
komunikacji. Potwierdza to przyktadem swego zycia. W malej gwinejskiej wiosce
spotkal misjonarza catkowicie pochwyconego przez Chrystusa. To wlasnie przyktad
misjonarza zatopionego w modlitwie, widzianego w matym misyjnym kosSciotku,
a nie sluchanego przez radio byt impulsem prowadzacym do spotkania z Bogiem.
Wskazuje to na istotny element skutecznych misji, jakim jest spotkanie z zywym
swiadkiem wiary i $wiadectwo zycia tam dawane?*?.

28 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 366-367.

2 Zob. tamze, s. 367-368; 208-209.

30 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig¢ zbliza, s. 48-49.

31 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 158-159.

32 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 314-315; por. Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”,
nr 42-43; 47-50.
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Wsrod przymiotow prawdziwego misjonarza, ktore sa znakiem jego
duchowosci i zycia Ewangelia, afrykanski kardynat wymienia rado$¢, entuzjazm
wyrastajacy z zycia modlitwy. Naglacym wymogiem misji dzisiaj jest to, by wspot-
czesny czlowiek mogt przyjmowaé Ewangelic od glosicieli radosnych
i entuzjastycznych, ktorych zycie jasnieje zapatem, a nie smutnych, zniechgconych
i zniecierpliwionych. Kardynal podziela tu opini¢ papieza Franciszka, ktory
przypomina o ,,radosci Ewangelii™.

Nawiazujac do tego ostatniego motywu wysnuwa on pewien wniosek.
Zauwaza, ze rado$¢ Ewangelii, zycia z Bogiem przeciwstawia si¢ dzi$§ smutkowi
bogactwa. Obserwujac i porownujac kraje bogate, czgsto o dhugiej tradycji
chrzesdcijanskiej i stojace nizej ekonomicznie dostrzega w tych drugich rados¢
i entuzjazm obcy narodom, ktére w swym bogactwie odwrocity sie od Boga®*.

Ta obserwacja przeniesiona zostaje rowniez na obszar duchowo$ci misyjne;j.
O ewangelizacyjnej wielkodusznosci i dyspozycyjnosci rozstrzyga wlasnie relacja
do dobr materialnych. Afrykanski duchowny pyta: ,,Czy zna Pan dzisiaj wielu ksiezy
gotowych wyjecha¢ w najbardziej zapadle zakatki Swiata, by glosi¢ tam Chrystusa,
narazajac swoje zycie, jak niegdy$ misjonarze? Materialny komfort pociaga
za sobg $wiatowe 1 mieszczanskie zbiurokratyzowanie duchowienstwa™.
Tego watku kardynat Sarah wspomina przy tej okazji Legionistow Chrystusa,
ktoérzy, mimo cienia, jakim kladzie si¢ na ich dziele osoba zatozyciela, mogli
poszczyci¢ si¢ sukcesami na polu misyjnym. Kardynal, odwiedzajac ich placowki
formacyjne, zastanawiat si¢ nad tym, czy komfortowe warunki w nich panujace
i oferowane przysztym misjonarzom sg pomocne dla ich dalszej postugi misyjnej*.
W ocenie kard. Saraha duch misyjny i duch ubdstwa wydaja si¢ tu by¢ mocno
powigzane. Podkresla on rowniez, ze misjonarz musi by¢ nie tylko cztowiekiem
czynu, ale rowniez ciszy i kontemplacji*’

Jako biskup pochodzacy z kraju misyjnego, a pdzniej organizujacy prace
misyjng, kardynal Sarah zauwaza takze problem ,biskupow lotniskowych”.
Termin ten, zapozyczony od papieza Franciszka, odnosi si¢ do zjawiska obecnego
w niektdrych zgromadzeniach misyjnych, ktérych cztonkowie czgsto zmieniaja
placowki misyjne. To przemieszczanie si¢ skutkuje jednak przede wszystkim
powierzchownoS$cig i swoistg turystyka, ktore nie pozwalajg na zakorzenienie
izwigzanie si¢ z konkretng wspolnotg chrzescijanska. W konsekwencji taki misjonarz
moze gromadzi¢ doswiadczenia, ale nie gromadzi wspolnoty pozostajac pasterzem
bez stada®®. A jest to zaprzeczeniem idei misji.

3 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 339-340.
34 Zob. tamze, s. 294-295; 343.

3 R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 318.

3 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 317.

37 Zob. R. Sarah. N. Diat, Moc milczenia, s. 324

38 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 211.
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5. Misje jako wymiana daréw migdzy Kosciotami lokalnymi

Dos¢ dlugo obowiazywato, a przez to pokutowalo rozumienie misji
jako dziatania jednokierunkowego. W mys$l takiego rozumienia misji Koscioty
ewangelizowane, a zarazem stabsze, byly jedynie adresatami wielorakiej pomocy
swiadczonej przez Koscioty silniejsze, prowadzace akcje misyjna. Przetom w tej
dziedzinie nastapit wraz z encyklika Fidei donum oraz dokumentami Vaticanum
II. Od tego czasu bezdyskusyjne pozostaje widzenie misji jako wzajemnego
obdarowywania i wymiany dobr miedzy Kosciotami lokalnymi w obrgbie jednego
Kosciota powszechnego®. Takie widzenie misyjnej wymiany darow dostrzec mozna
w wypowiedziach kardynata Roberta Saraha. Jest on po pierwsze swiadom daréw,
jakie otrzymat jego kraj i caly kontynent afrykanski od pracujacych tu misjonarzy
z Europy. Wielokrotnie to podkresla w swoich wypowiedziach. Jednak pojawiaja
si¢ w nich takze sygnaty, ktore wskazuja, ze KosScioly afrykanskie okrzepty na tyle,
Ze one rowniez moga wnies¢ pewne wartosci w zycie Kosciota powszechnego.

Na przykladzie wilasnego kraju kardynat ukazuje, jak wiele kontynent
afrykanski otrzymal od narodéw europejskich. Chodzi tu tak o wiare i wlaczenie
do Kosciota jak i zdobycze cywilizacyjne. Sa to niepodwazalne fakty. Kardynat
wyznaje: ,,Zyjac w Afryce, mogtem doceni¢ najpickniejsze owoce zachodniej
cywilizacji. Kulturowe, moralne i religijne wartosci, ktoére Francuzi dali mojemu
krajowi, cechowalo ogromne bogactwo. Osadnicy przybywali z bogatymi i Zywymi
tradycjami swoich przodkow, uszlachetnionymi przez chrze$cijanstwo. Ich koncepcje
godnosci cztowieka, jego praw i wartosci miaty warto$¢ wyzwolenczg. Francja data
mi wspaniaty jezyk. Misjonarze z tego kraju przyniesli mi prawdziwego Boga.
Nie obawiam si¢ twierdzi¢, ze jestem dzieckiem konstruktywnej kolonizacji”*.
Dodaje, ze Zachdd wprowadzat go w swoja kulture uczac go, ze jego przodkami,
tak jak francuskich rowiesnikow byli Galowie*'. To oczywiscie humorystyczny
szczegot, ale pokazywal, czym byla rozsadnie przezywana polityka kolonialna.

Jest on réwniez §wiadom stabosci chrze$cijanstwa w Afryce. Dostrzega jako
konsekwencje relatywizmu ,,duchowe wldczggostwo” Afrykanczykow: powrot
do tradycyjnych wierzen, powierzchowno$¢ zycia wiary, stabo$¢ $wiadectwa
zycia duchowienstwa*. Przyznaje, ze Afryka ciggle potrzebuje jeszcze postugi
mitosiernego Samarytanina, ktéry zajmie si¢ rzeszami chorych, poranionych,
ubogich, odepchnietych i opuszczonych. Potrzebuja tej szeroko rozumianej pomocy
panstwa nie tylko najbiedniejsze, ale rowniez bogate, ktdre sa czesto arenami wojen
i grabiezczej polityki rodzimych rzadéw i zagranicznych koncernéw.*

¥ Zob. X. Seumois, Koscioly partykularne, w: W. Kowalak, (red.), dz. cyt., s. 172-185; W. Kluj,
dz. cyt., s. 98-106; Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, nr 133-138; 143-145.

40 R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig¢ zbliza, s. 322.

41 Zob. tamze, s. 272.

42 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 170.

4 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor sie zbliza, s. 372-373.
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Gwinejski hierarcha nie obawia si¢ rowniez przywotac¢ bolesnych i haniebnych
wrecz kart kolonizacji kontynentu afrykanskiego. Z bdélem wspomina nieludzki
i upokarzajacy mieszkancoOw tego kontynentu handel niewolnikami. Kladzie
si¢ on cieniem na epoce kolonializmu i zmaza¢ go nie moze nawet prowadzona
w ramach dziatalno$ci misyjnej walka z tymi praktykami*. Zauwaza tez, ze konty-
nent afrykanski nie stat si¢ sceng dla teologii wyzwolenia®.

Spogladajac poza Afryke kardynal wskazuje, ze to wlasnie europejskie
Koscioly sa niekiedy rzecznikami swoistych duszpasterskich eksperymentow.
Jednym z nich jest proéba rozwiazania problemow z niewystarczajaca iloscia ksiezy
w Amazonii poprzez udzielanie §wiecen zonatym me¢zczyznom. Wedtug niego jest
to niebezpieczny eksperyment $wiadczacy ostatecznie o lekcewazeniu mieszkancow
Amazonii,

Ten zarzut jest jednak jednym z tagodniejszych wytoczonych przeciwko
cywilizacji 1 czeSciowo Kos$ciotlowi Zachodu. Kardynat wskazuje, ze Afryka jest
ciagle terenem swoistej kolonizacji kulturowej Zachodu. Wielkim zagrozeniem dla
narodow Afryki jest propagowanie ideologii gender, rozbijanie tradycyjnego modelu
matzenstwairodziny. Ten typ politykijest tym bardziej odrazajacy, ze od jego przyjecia
uzaleznia sie niekiedy udzielanie pomocy w innych wymiarach*’. W tym miejscu
nalezy przytoczy¢ smutng diagnoze postawiong przez afrykanskiego kardynata:
»Buropejczycy powinni by¢ dumni ze swoich obyczajéw i tradycji inspirowanych
Ewangelia. (...) Ale Europa watpi w siebie i wstydzi si¢ swojej chrzescijanskiej
tozsamo$ci. Tym samym w koncu $cigga na siebie pogarde™®. Przedstawiciele
kultury zachodniej przybywaja do Afryki z fatszywymi i zbrodniczymi wartosciami,
ktore groza zniszczeniem rdzennego Afrykanina. Jest to oznaka, ze Zachod chce
unicestwi¢ to, czym budowat siebie i innych®. W konsekwencji Zachdd buduje
zsekularyzowane spoleczenstwo, zaraza korupcja i poganstwem inne narody
i kultury*°.

Te procesy sg zwigzane i ulatwione przez wygaszenie misyjnego zapatu
Koéciota Europy Zachodniej. Ze szczeroscig kard. Sarah stwierdza: ,,Niepokoja
mnie wreszcie konsekwencje, jakie unicestwienie chrzescijanskiej Europy ma dla
wszystkich innych czesci §wiata. Przez dhugi czas misjonarze Starego Kontynentu
niesli stowo Ewangelii i nauczanie wartosci do Afryki czy Azji. Umozliwili catym
ludom porzucenie starych religii poganskich i spotkanie Chrystusa. Jestem owocem
tej historii. Bog powierzyt niegdy$ Europie szczeg6lna odpowiedzialno$¢. Przez cate
wieki odpowiadata ona ofiarnie na to wezwanie. Jej nowy, nieokielznany egoizm

4 Zob. tamze, s. 263.

4 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 205-206.

4 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 99-104; R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic,s. 181-183.
47 Zob. tamze, 5.227-229.

4 R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 296.

4 Zob. tamze, s. 223; por. Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, nr 13-14; 51-53.

0 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 65; R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 211-212.
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sitg rzeczy pociagnie za sobg konsekwencje. Nadal jednak chce wierzy¢ w Europe,
cho¢ mam §wiadomo$¢, ze choroba wydaje si¢ niecodwracalna. Tragiczne dla Starego
Kontynentu jest nie to, ze ignoruje on znaczenie swojej misji, lecz to, ze jej brak
coraz mniej mu przeszkadza™'.

Klimat kulturowy Zachodu oddziatuje na Kosciol, ktory stracit swdj misyjny
zapal, entuzjazm i ofiarno$¢™, utracit petng wrazliwo$¢ na to, co nadprzyrodzone
i zdolno$¢ dzieciecego zachwytu sparalizowany acedig®. Patrzac catosciowo na
sytuacje kulturowa, a takze na sytuacje Kosciota kard. Sarah podkres§la swoistg
bezbronnos¢ ludnosci Afryki, Ameryki Poludniowej i Azji wobec inwazji cywilizacji
zachodniej zdominowanej przez pienigdz. Ta finansowa przewaga i dominacja
przeradza si¢ w brak szacunku dla narodéw ubogich, dochodzi do glosu w pogardzie
dla spoteczenstw uwazanych za zacofane. W wyniku obserwacji tych niepokojacych
procesow Afrykanski kardynat stwierdza, iz to ubodzy z Afryki, Azji i Ameryki
sa znacznie glebiej ucywilizowani, 1 to oni wlasnie sg prawdziwymi i ostatnimi
obroficami ludzkiej natury. Ubogie ludy tych kontynentow sa wrgcz ostatnim
bastionem ludzkiego zycia i ludzkiej natury stworzonej i chcianej przez Stworceg.
To wiasnie te narody, pozbawione wptywow i znaczenia podejmujg misj¢ ochrony
$wiata przed samozniszczeniem, przed degradacjg cztowieczenstwa. Paradoksalnie
to ludy Afryki, Azji i ameryki bronig Zachdd przed nim samym?.

Hierarcha odwaznie wskazuje na nowa, nie mniej niebezpieczng forme
kolonializmu. Obarcza nig migdzy innymi niektore agendy ONZ i wielkie zachodnie
fundacje dobroczynne. Oferuja one pomoc, ktdra sprowadza si¢ najczesciej do pomocy
materialnej lub finansowej, nie liczy si¢ jednak z uwarunkowaniami kulturowymi
i mentalno$cia wspomaganych narodow. Potwierdzaja to przyktady narodow
afrykanskich, ktore w zamian za otrzymywang pomoc staja si¢ sceng obsesyjnie
narzucanego zmniejszania liczby urodzen i ich gospodarczego podporzadkowania
ponadnarodowym korporacjom. W ten sposob negatywne skutki globalizacji
odczuwajg najbardziej biedni i bezbronni, a najbogatsi zwigkszaja swdj dobrobyt.
W konsekwencji zatozenie, a w zasadzie utopia $wiata bez granic wzmacnia tylko
istniejace i tak podziaty, réznice i dysproporcje™.

Kardynat Sarah zauwaza: ,,Trzeba pigtnowa¢ wielkie kupczenie naturalnymi
zasobami Afryki na rzecz cudzoziemcéw, dokonywane przy wspotudziale krajowych
przywodcow politycznych. Afryka jest dostownie ograbiana, eksploatowana przez
korporacje ponadnarodowe i rzady zachodnie. Podsyca si¢ wojny, zbrojnie wyszukuje
zasoby naturalne. Potem, kiedy Afrykanie walcza miedzy soba, eksploatuje sig¢
jej ztoza. Zanieczyszcza si¢ srodowisko 1 pozostawia kontynent w permanentnej

51 R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 303-304; zob. s. 161-162.

32 Zob. tamze, s. 163-164.

53 Zob. tamze, s. 168-169; R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 345-346.
3 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 214.

35 Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig¢ zbliza, s. 349.
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biedzie. Rynek handlu bronig w Afryce to horror, ktory dziesiatkuje ludnos¢, stwarza
ustawiczng niestabilno$¢ i nienawi$¢ niszczacg narody’S. Wszystkie te procesy
i zjawiska sg przejawem wyrafinowanego i wyrezyserowanego cynizmu zachodnich
elit wobec Afryki. Przemawia z tych analiz potrzeba rozwoju zintegrowanego
i promocji ludzkiej w dzialalnosci misyjnej, ale tez pozamisyjnej dzialalno$ci
humanitarne;j®’.

W tak niepokojaco ukazanej sytuacji Kos$ciota powszechnego kardynat
Sarah, jako $rodek zaradczy proponuje odwota¢ sie do uzytego w 1969 r. podczas
pielgrzymki Pawta VI do Afryki okreslenia -,,Afryka jest nowa ojczyzna Chrystusa”.
Jest to nie tylko dostrzezenie dojrzewania lokalnych Kosciolow w Afryce, ale takze
ich sily 1 mozliwo$ci oddziatywania na inne Koscioty, w tym europejskie. W ten
sposob moze realizowac si¢ misyjne zatozenie wymiany duchowych daréw migdzy
Kosciotami. Kos$cioty afrykanskie moga w dobie kryzysu wiary przypomniec¢
wyczucie religijnosci, obecnos$¢ pierwiastka nadprzyrodzonego w zyciu, czy szacu-
nek dla natury®.

Kardynat zauwaza: ,, Afryka z racji swojej tozsamosci jest otwarta na
transcendencje, na adoracje i oddawanie chwaty Bogu. Ludy afrykanskie szanujg
cztowieka, ale patrza dalej, szukajac wieczno$ci. Dusza Afryki wciaz wzrasta ku
Bogu. W przeciwienstwie do znacznej czesci Zachodu, ten kontynent ma wizje
fundamentalnie teologalng™.

W tak zarysowanej sytuacji globalnej i w konteks$cie odmiennosci kontynentu
afrykanskiego kardynal dostrzega szanse i ratunek. Wymienia kilka obszarow,
ktore skazone cywilizacja $mierci na Zachodzie, moga by¢ odbudowane na bazie
cywilizacyjnego bogactwa jego rodzimego kontynentu. Pierwsza wartoscia, ktora
Zaché6d musi odbudowac 1 moze to uczyni¢ w kontakcie z ludami Afryki i Azji, jest
poczucie i wrazliwos$¢ na sacrum. Ludy tych kontynentow w naturalny sobie sposob
wigza wszystko z Bogiem i odnosza do Niego. Afrykanin, dowodzi kardynat, nie moze
i nie probuje poja¢ §wiata bez Boga, §wiat bez Boga nie ma dla niego przysztosci.
Kultura §wiecka, pozbawiona elementu nadprzyrodzonego jest zrodlem bez wody.
Proponowany $wiat bez Boga i moralnosci jest jak martwo urodzony noworodek,
$wiat bez warto$ci moralnych i religijnych stanowi niebezpieczng i $mierciono$ng
utude. Postep techniczny z jednoczesnym wyeliminowaniem Boga i tego co z nim
zwigzane, mimo nawet imponujacych dokonan technicznych i technologicznych,
jest zagrozeniem a nie zbawieniem dla cztowieka. Pokazuja to przyktady z historii

% Tamze, s. 360; 372.

57 Zob. J. Rozanski, Gloszenie Ewangelii i promocja ludzka: dwa rownorzedne filary dziatalnosci
misyjnej, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 8/2 (2010), s. 173-186; J. Roézanski, Misje a promocja
ludzka, Warszawa 2001; R. Macias-Alatorre, Wyzwolenie i rozwoj, w: S. Karotempler, (red.), dz. cyt.,
s. 135-146.

8 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 128-129.

% Tamze, s. 373; zob. R. Sarah. N. Diat, Moc milczenia, s. 57; 169-170.
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wielkich cywilizacji, takich jak egipska czy rzymska®. Cztowiek Zachodu powinien
wigc, mimo swej przewagi w dziedzinie postepu naukowego, zaczerpnaé¢ z bogactwa
kultur Afryki 1 Azji znajdujgcych swe odniesienia do wymiaru transcendentnego.

Kultury afrykanskie i azjatyckie pokazuja rowniez i przypominaja cywilizacji
zachodniej o potrzebie zakorzenienia we wlasnej historii 1 kulturze. Korzenie
to istotny i niezbedny punkt wyjs$cia i poczatku, gdyz zycie bez zakorzenienia
przyzywa $mier¢. Symptomem upadku kultury zachodniej jest wyparcie si¢ swych
korzeni w obawie, ze stang si¢ one jarzmem. Zerwanie z tradycyjng definicja natury
cztowieka jest znakiem takiego wtasnie oderwania si¢ od korzeni. Przyktadem tego
odcigcia sig, zerwania z dziedzictwem przodkow jest odrzucenie chrzescijanskich
korzeni w preambule konstytucji dla Europy. Afryka i Azja przypominaja Europie,
ze wspoélnoty etniczne, religijne i kulturowe maja budujaca moc i znaczenie.
To zakotwiczenie, ktorego nie mozna myli¢, czy utozsamia¢ ze Slepym determi-
nizmem, jest warunkiem wolnosci i prawdziwego rozwoju, powoduje przenikanie
si¢ przeszlosci i przysztosci, gwarantuje podtrzymanie tozsamos$ci. Odcigcie si¢
od korzeni prowadzi do dezorientacji i w konsekwencji do upadku®'.

Z zagadnieniem tym zwigzane jest takze rozumienie i przezywanie wolnosci.
Obecny na Zachodzie projekt oderwania cztowiecka od Boga ma zapewni¢ mu
autonomi¢ i szczeScie. W konsekwencji jednak jest to wolno$¢ ztudna, oparta
na konsumpcji i pogoni za przyjemnoscig, sprowadzona do S$lepej uleglosci
instynktom. Tak interpretowana i przezywana wolno$¢ ludzi Zachodu prowadzi
jednak na dno upadku, a nawet juz ten stan osiagneta - przestrzega kardynat®.
Tak pozadana i wregez deifikowana wolno$¢ staje si¢ obszarem upadku i zniewolenia.
Kultury pozaeuropejskie oferujg tu pewng alternatywe, ale wyraznie opierajg ja na
powrocie do zapomnianych, czy wrecz odrzucanych warto$ci bedacych podwaling
cywilizacji europejskie;j.

Jednym z takich aksjomatdéw jest wizja malzenstwa i rodziny zbudowanych
na fundamencie zwigzku mezczyzny i kobiety. Wedlug gwinejskiego kardynata
dokonujaca si¢ obecnie rewolucja antropologiczna bardzo mocno uderza w ten
model, znany przeciez i obowiazujacy przez wieki w kulturze zachodniej. W tej
dziedzinie ludy afrykanskie moga stanowi¢ wzorzec dla cywilizacji zachodnie;j.
Kultura afrykanska przypisuje wielkie znaczenie rodzinie, tak silnie demontowane;j
obecnie na Zachodzie. Afrykanska rodzina zbudowana jest na wspdlnym zyciu,
przebywaniu ze sobg. Rodzina jest miejscem uczenia si¢ wrazliwosci na innych
i shuzenia im. Kardynal Sarah mowi wprost, ze Europa i Zachod powinny odnalez¢
sens zycia rodzinnego i uczy¢ si¢ patrzac na tradycje, ktorych Afryka nigdy nie

% Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 297-298; R. Sarah. N. Diat, Moc milczenia,
s. 171.

o Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 273-274.

2 Zob. tamze, s. 299-300.
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porzucita. To rodzina jest miejscem przekazywania tradycji i obyczajow, szkota
madrosci i zasad moralnych. Bez zdrowej rodziny nie ma zdrowego spoleczenstwa
i Kosciota. Rodzina ktadzie solidne fundamenty pod gmach catego zycia. Rodzinna
harmonia wskazuje na harmonig¢ nieba, do ktorej powotany jest cztowiek. Szacunek
dla tradycyjnego modelu rodziny jest prawdziwym skarbem Afryki - przekonuje.
Zagrozeniem dla takiej wizji zycia rodzinnego jest ostabianie go chocby przez
ideologie¢ LGBT, ktora probuje sie zaszczepiac takze w Afryce czy Azji®.

Kraje misyjne, wbrew niektérym opiniom, zachowuja chrzescijanski model
matzenstwa i rodziny. Dyskusje wokol dyscypliny zycia malzenskiego sa zas
niekiedy problemem Kosciotéw europejskich®.

W mysli kard. Saraha pojawia si¢ rowniez problem obrony praw kobiet.
Wskazuje on,ze Zachdd rozumie ochrone praw kobietjako prawo do tego wszystkiego,
co jest ich zaprzeczeniem. Kultury afrykanskie, mimo takze pewnych wynaturzen,
sprzeciwiajag si¢ czgsto mocniej instrumentalnemu taktowaniu ciata kobiety
niz kultura Zachodu®. Dobitnie obnaza on falsz obecnego na Zachodzie trendu
obrony praw kobiet i ich rdwnouprawnienia:,, Jednakze wbrew pozorom w Afryce
i w Azji kobieta jest otoczona glebokim szacunkiem, nigdy nie o$mielono by si¢ jej
zredukowa¢ do niektérych ponizajacych obrazéw, jakie napotykamy na Zachodzie.
Mozna by zarzuci¢, ze kobieta afrykanska jest tak uwarunkowana, by rodzi¢ dzieci.
Ten sposdb przedstawiania karykatury afrykanskiej rodziny wielodzietnej jest peten
pogardy. Chce oskarzy¢ t¢ hipokryzje polegajaca na wmawianiu, ze kobieta Zachodu
jest szanowana i spetniona, poniewaz wyzwolila si¢ z ‘cigzaru’ macierzynstwa i pod
kazdym wzglgdem doréwnuje mezczyznie”*.

Kultura afrykanska sprzeciwia si¢ nie tylko zredukowanej wizji kobiety.
Podkreslajac komplementarno$¢ plci, tak negowana na Zachodzie, w niej wilasnie
widzi takze szans¢ na walke z kryzysem mgskosci i ojcostwa. Wojna pici, obecna
w kulturze Zachodu, jest tak naprawde tworem sztucznym prowadzacym do
karykatury meskosci 1 kobieco$ci. Tu takze kultura afrykanska jest szansa na
przypomnienie definicji me¢zczyzny i ojca przezywajacej kryzys w spoteczenstwach
zachodnich®’.

Afrykanski model spoteczenstwa i rodziny moze stanowic¢ takze pewien wzor
jesli chodzi o szacunek i traktowanie 0sob starszych. W spoteczenstwach zachodnich
jest to obszar, na ktérym dochodzi czesto do glosu swoista dehumanizacja, a nawet
cywilizacja $mierci. Wedlug kardynata Saraha Afryka zna i pamigta o cnocie
wdzigcznos$ci 1 szacunku dla najstarszych cztonkow rodzin i spoleczenstwa. Starsi
majg swoje bardzo wazne miejsce w spoleczno$ci. To oni zapewniajg przekaz

¢ Zob. R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 236-239; R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 220-223.
¢ Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 363-364; 403-405.

¢ Zob. R. Sarah, N. Diat, Wieczor si¢ zbliza, s. 223-226; R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 166.
% R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig¢ zbliza, s. 226-227.

7 Zob. tamze, s. 227-229; R. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic, s. 168-169.
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i ciaglos¢ kultury. Szacunek dla ludzi w podesztym wieku w Afryce stanowi pewien
kontrast dla kultury Zachodu, gdzie staro$¢ jest czesto skrzetnie ukrywana, stanowi
przedmiot wstydu, zazenowania, czy dyskomfortu. Staro$ci mimo dostatku nie
towarzyszy juz na Zachodzie serdecznos$¢, bliskos¢ i szacunek najblizszych®.

Kolejnaroéznica miedzy Afryka aZachodem jestrowniez problem samobojstwa.
W kulturze zachodniej jest to zjawisko czeste. Swiadczy ono o wielu problemach
dotykajacych ludzi bogatego Zachodu. S3a nimi poczucie pustki, samotnosci,
bezsensu zycia, cierpienie. Jak podkresla kardynat Sarah, w spolecznosciach
afrykanskich problem ten praktycznie nie istnieje. Cztowiek afirmuje zycie, szanuje
jeiw pelni stara si¢ wykorzystac i przezy¢. Bierze si¢ to stad, Ze jest ono przezywane
w odniesieniu do Boga, wlaczone w zycie spotecznos$ci, oparte na szacunku dla
praw przyrody i obyczajach wiasnego ludu. Pomimo braku gabinetow psychologow
samobojstwo nie stanowi plagi dla tradycyjnych spotecznosci afrykanskich®.

Kardynat Sarah kresli w swoich wypowiedziach obraz kryzysu kultury
zachodniej, ktory dotyka rowniez Kosciota bogatych spoteczenstw Zachodu.
Nie poprzestaje jednak na tym. Wskazujac na misyjng nature KoSciota, szansy
jego odnowy upatruje cho¢by w bogactwie i $wiadectwie Ko$ciolow dotad
ewangelizowanych, ktore teraz z kolei moga oddziatywaé na wspolnoty, ktore
utracity moc swego §wiadectwa.

6. Problemy inkulturacji

Jednym z wazniejszych zagadnien misyjnych jest problem inkulturacji,
czyli zakorzeniania si¢ przekazu Ewangelii w kulturach z uwzglednieniem
i wykorzystaniem tego, co w nich warto$ciowe. Chodzi o ,,wcielanie si¢” Ewangelii
w nowych srodowiskach i czynienie z nich kultur ozywianych duchem Ewangelii’.
Wséréd wypowiedzi kardynata Saraha znajdziemy réwniez kilka dotyczacych tej
problematyki.

Proces inkulturacji kard. Sarah definiuje nastepujaco: ,,Ewangelia zwraca si¢
nie tylko do jednostki; opromienia kulturg, towarzyszac wzrastaniu i r0zwojowi
osoby, jej sposobu myslenia, jej ptodnosci dla Boga i dla §wiata. Ewangelia jest
‘nacigciem’, oczyszczeniem prowadzacym do dojrzatosci i uzdrowienia. To oczy-
wiste, ze owo ‘naciecie’ nie dokonuje si¢ w jednej chwili, ale bierze si¢ z cierpliwego
spotkania logosu z kulturg”’".

% Zob. R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 237-238; R. Sarah, N. Diat, Wieczor sig zbliza, s. 415.

® Zob. tamze, s. 307.

70 Zob. W. Kluj, dz. cyt., s.165-184; A. A. R. Crollius, Inkulturacja, w: S. Karotempler, (red.), dz.
cyt., s. 125-134; J. Roézanski, Wokot koncepcji inkulturacji, Warszawa 2007, s. 9-52.

"I R. Sarah, N. Diat, Bég albo nic, s. 258.
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O zakorzenieniu Ewangelii w zyciu spoteczenstw $wiadczy najbardziej
pobozno$¢ ludowa. Tych przejawow poboznosci i wiary nigdy nie nalezy
lekcewazy¢. To $wiadectwo ludzi wyraza na zewnatrz ich intensywne zycie
wewnetrzne. W religijnosci katolikow afrykanskich bardzo wazne sg celebracje
eucharystyczne, pielgrzymki, procesje dla uczczenia przodkéw. Pobozno$¢ ludowa
pozwala zaszczepi¢ na tradycyjnych obrzedach bedacych elementem lokalnej
kultury religijno$¢ wyrastajaca z przyjecia Ewangelii. Poboznos$¢ ludowa stanowi
centrum autentycznego procesu ewangelizacji narodow. W religijnos¢ ludow Afryki,
np. w Gwinei wpisuje si¢ chocby zrozumienie 1 wytrwato$¢, z jakimi spotyka si¢
pielgrzymowanie do sanktuariéw. Udziat w pielgrzymkach, podobnie jak w Europie,
jest znakiem przenikniecia Ewangelii do kultury religijnej danego narodu’.

Roéwniez niektore wierzenia tradycyjnych religii afrykanskich stanowig
podatny grunt dla przyjecia prawd wiary chrzescijanskiej. Rodzime wierzenia
afrykanskie moga by¢ przygotowaniem dla zrozumienia i1 przyjecia prawdy
o rzeczach ostatecznych. Podczas gdy np. w Europie kwestionuje si¢ istnienie diabta
i piekla, prawda o nich jest jak najbardziej zrozumiata i akceptowalna w mental-
nosci i religijnosci afrykanskiej. Ludy Afryki wierzg mocno i sg przekonane
o szkodliwo$ci mocy zta. Czym$ dziwnym i trudnym do przyjecia jest dla
Afrykanczykow zaprzeczad istnieniu zta, jego wystepkow i metod dziatania’.

Tradycyjne religie afrykanskie pozwalajg takze bez wigkszych probleméw
przyjac i zdefiniowac istnienie czyséca. Religie animistyczne ze swoja wizja zycia
po $mierci dopuszczajg istnienie stanu posredniego, stanu przygotowania, a niekiedy
czasowego niedopuszczenia zmartego do udzialu w zyciu spotecznosci zmartych
przodkow. Zgodnie z wierzeniami animistycznymi dusza zmartego moze btakac sig
wowczas w nedzy i cierpieniu, wykonujac niekiedy upokarzajace prace, az zostanie
oczyszczona z ziemskich win. Po tym okresie oczyszczenia moze dotgczy¢ do wioski
przodkow, ktora jest odpowiednikiem raju. Wazng rol¢ w zakonczeniu tego okresu
oczyszczenia odgrywaja specjalne obrzedy podczas ktorych pojawiaja si¢ pytania
o jako$¢ zycia matzenskiego i rodzinnego jakie prowadzil zmarly, o poszanowanie
praw, uczciwosci w pracy, szacunku dla zmartych przodkow. Okres oczyszczenia
zostaje skrocony dzieki pomocy zyjacych i sktadanych przez nich ofiar. Wszystko
to wskazuje na naturalng intuicj¢ konieczno$ci istnienia dla dusz zmartych miejsca-
czasu przejsciowego’™. Tak wigc naturalne wierzenia ludow afrykanskich mozna
potraktowac jako przygotowanie i pomoc dla zrozumienia, przyjecia i zakorzenienia
prawd wiary chrzescijanskie;j.

2 Zob. R. Sarah, N. Diat, Bog albo nic, s. 353-354.
73 Zob. tamze, s. 326.
74 Zob. tamze, s. 327-329.
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Kardynat Sarah dostrzega jednak w afrykanskiej religijnosci pewne
zagrozenia. Obserwujac wielogodzinne celebracje Mszy $wigtych widzi w nich
czesto Swigtowanie, ktore przynosi jedynie ludzka satysfakcje, sprowadza sie
do widowiskowych tancéw, ktore stawiaja pod znakiem zapytania mozliwos¢
prawdziwego spotkania z Bogiem. Widowiskowe procesje i ekspresyjne wyrazanie
ciaglego podekscytowania, okreslane przez wielu jako przejaw i dowdd inkulturacji,
moga stanowi¢ jedynie satysfakcjonujacy cztowieka rytualizm, ktéry ma niewiele
wspolnego z prawdziwym kultem i modlitwa. Majac na uwadze i szanujac wielka
zywotno$¢ afrykanskich liturgii konieczna jest ostrozno$¢, by nie celebrowac
samych siebie — dowodzi kardynat. Zjawiska te domagaja si¢ poglebionej refleks;ji
i przemyslanych dziatan, by ograniczy¢ szokujace niekiedy i skandaliczne zjawiska
liturgiczne. Wywodzacy si¢ z kultury afrykanskiej duchowny jest sceptyczny co do
tego, czy kazda liturgia pozwala uszanowa¢ i do§wiadczy¢ prawdziwego sacrum?.

Warto$cig, ktora domaga si¢ odkrycia w liturgii afrykanskiej, jest obecno$é
milczenia i ciszy. Kardynat przekonuje: ,,Obawiam sig¢, ze reforma liturgii, zwlaszcza
w Afryce, bywa okazja do hatasliwych, czysto ludzkich $wiat, ktére maja niewiele
wspolnego z wola Syna Bozego, wyrazong na Ostatniej Wieczerzy. Nie chodzi
0 odrzucanie radosci wiernych, ale kazda rzecz ma swoj czas. Liturgia nie jest
miejscem na przejawy ludzkiej rado$ci, ludzkich pasji, coraz obfitszych i rozbieznych
glosow, ale jest miejscem czystej adoracji’™®.

Ubolewa on, ze ze wzgledu na inkulturacje niektore konferencje episkopatow
usuwaja gesty liturgiczne i zastgpujg je gestami kurtuazyjnymi i zaczerpnigtymi
z ewangelizowanych kultur. Jego zdaniem liturgia nie jest przestrzenig promowania
jakiejkolwiek kultury, ale raczej miejscem, w ktérym rodzima kultura zostaje
ochrzczona i wyniesiona do poziomu tego co Boskie. Inkulturacja, szczegodlnie
w obszarze liturgii, nie jest kanonizacja miejscowej kultury. Jest raczej wtargni¢ciem
i epifaniag Boga w kulture a nie afrykanizacja, latynoamerykanizacja czy azjatyzacja
chrzescijanstwa. Inkulturacja nie moze tez sprowadzi¢ si¢ do religijnego i liturgicz-
nego folkloru. Dobrze rozumiany proces inkulturacji powinien zawsze kierowaé
si¢ podwdjng zasada: zgodnosci z Ewangelia i jednosci Kosciota powszechnego”’.
Te obserwacje cztowieka wywodzacego si¢ z kregu kultury afrykanskiej, a obecnie
odpowiedzialnego za dyscypling liturgiczng Ko$ciota daja wiele do myslenia.
Sa przestroga przed sptycaniem rozumienia procesu inkulturacji. Stanowia wyrazny
glos sprzeciwu wobec zatracania ewangelicznej i chrzeScijanskiej tozsamosci w imi¢
nieodpowiedzialnego hotdowania wszystkim elementom kultury ewangelizowanych
ludow.

75 Zob. tamze, s. 178-179.
76 R. Sarah, N. Diat, Moc milczenia, s. 310.
77 Zob. tamze, s. 316-319.
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Zakonczenie

Refleksje kardynata Roberta Saraha stanowig bardzo cenne $wiadectwo wiary,
sg niezwykle osobistym wyznaniem opartym na wlasnego doswiadczeniu obecnosci
Boga w dzisiejszym $wiecie 1 spotkania z Nim. Sg rowniez odwazna analizg
sytuacji w dzisiejszym Kosciele powszechnym, ukazujaca tak jego sukcesy, sile
i zyciodajny dynamizm, jak i niepokojace sygnaty utraty zapatu, stagnacji, a nawet
kryzysu. Jest to rowniez interesujaca charakterystyka misyjnego oblicza Kosciota.
Okazuje si¢ bowiem, ze przed wspolnotg wierzgcych w Chrystusa stoi ciagle zadanie
realizacji misyjnego mandatu. Zaangazowanie w nig jest coraz cze¢sciej uzaleznione
od zywotnosci pozaeuropejskich wspolnot lokalnych. Moga one w epoce kryzysu
kulturowego Zachodu przejmowac role lideréw dziatalno$ci misyjnej. Kardynat
Sarah wskazuje, ze Kosciol przezywajacy lokalne kryzysy i trudnosci, jako catosc
pozostaje ostatecznie w stanie ciggltej misji ad extra i ad intra.
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