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Dariusz Karlowicz, autor recenzowanej ksigzki, jest filozofem, ktéry podejmuje
szerokg dziatalno$¢ publicystyczna i prospoteczna. Jest nie tylko publicysta, ale takze
nauczycielem akademickim oraz redaktorem naczelnym rocznika filozoficznego
.. Teologia Polityczna”. Ponadto jako prezes Fundacji Swigtego Mikotaja zajmuje si¢
organizowaniem kampanii spotecznych na rzecz potrzebujacych i wykluczonych.
Wieloaspektowe zaangazowanie autora w ,,res publica” oraz popularyzowanie mys$li
filozoficznej, znajduje swoje wyrazne odzwierciedlenie w prezentowanej publikacji,
ktora jak w soczewce skupia bogactwo wczesnochrzescijanskiego myslenia na
temat relacji miedzy filozofig i Objawieniem. Karlowicz w sposob syntetyczny
i precyzyjny ukazuje polaryzacje pogladow w tym zakresie u starozytnych pisarzy
chrzescijanskich, ktorzy $cierali swoje piéra w obronie Prawdy objawionej przed
niebezpieczenstwem ,,Swiatowej madrosci”. Czynit tak wielokrotnie przywolywany
na kartach ksigzki Tertulian, a takze Klemens Aleksandryjski, uwazajac filozofi¢ za
»praeparatio evangelica”, duchowe wsparcie w poglebianiu chrzescijanskiej wiary.

Autor przywoluje interesujacy cytat ze sw. Klemensa, ukazujac, ze filozofia
jako sztuka myslenia i ogladu rzeczywisto$ci przez pryzmat rozumu jest niezwykle
uzyteczna w poznawaniu tajemnicy Boga: ,,Podobnie jak ukradziona przez
Prometeusza iskierka ognia, jesli jest rozpalona w sposdb wiasciwy, stuzy jako
$wiatlo, tak samo w filozofii, cho¢ wykradzionej, tkwi $lad madrosci Bozej i impuls
w strong Boga (s. 89)”.

Dynamike relacji pomigdzy filozofia a wiarg ukazat Kartowicz w czterech
rozdziatach, wnikliwie przedstawiajagcych bogactwo 1 zlozono$¢ tematu:
»Jakie Ateny, jaka Jerozolima?”; ,,Co wspolnego maja ze soba rozum i filozofia?”;
,»1le madrosci w filozofii?” oraz ,,Selekcja i adaptacja”.

Tytut ksigzki nawigzuje do wypowiedzi Erazma z Rotterdamu i mylnie
wskazuje na to, jakoby antyczny filozof byt gtléwnym przedmiotem zainteresowania
autora. W dziele ,,Convivium religiosum” pisze Erazm: ,,Zaiste, godny podziwu
sposob myslenia u cztowieka, ktory nie znat Chrystusa i Pisma $wigtego. Totez gdy
czytam co$ takiego o takich me¢zach, ledwie mogg powstrzymacé okrzyk: Swigty
Sokratesie, modl si¢ za nami! (s. 26)”. Przywotany cytat zdradza gtowny kierunek
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mysli Kartowicza, ktory pragnie przede wszystkim uwypukli¢ istot¢ poznania
racjonalnego w glebszym przyjmowaniu przez wierzacego nauk objawionych.
Oba magisteria - teologia i filozofia r6znig si¢ metodologicznie, gdyz ujmuja rézne
aspekty rzeczywisto$ci. Wiara i rozum sg narzedziami prowadzacymi jednostke
do odkrywania polifonicznego obrazu $wiata. Co wigcej obie wladze poznawcze
potrzebuja si¢ wzajemnie. Wiara bez rozumu jest $lepa, a rozum bez wiary
ghuchy na niematerialny aspekt rzeczywisto$ci. Autor podkresla bardzo mocno,
ze chrzescijanstwo, ktore z duma obnosi siniaki po razach zadanych mu przez
owladniety pychg rozum, stanowitoby widok godny najgiebszego pozatowania
(s. 69).

Na kartach ksigzki intensywnie wybrzmiewa wczesnochrzescijanskie
napiecie pomiedzy ,,madroscig $wiatowa” a ,,madro$cia Boza”. Pierwsza opiera
si¢ na spekulacji rozumu naturalnego, druga natomiast to chrzescijanska Prawda
objawiona. Tertulian stanowczo przeciwstawia sobie filozofi¢ i chrzeécijanstwo jako
dwie wykluczajace si¢ rzeczywistosci. Jego zdaniem nie mozna dopatrywac si¢
zadnego podobienstwa migdzy wychowankiem Grecji i uczniem nieba.

Z drugiej strony $w. Klemens czy §w. Teofil podkreslali niezastapiong
role rozumu w dostrzeganiu w dziele stworzenia wielko$ci Stworcy oraz zywili
przekonanie o powszechnej zdolnosci ludzkiego umystu do odkrycia boskich tajemnic
oraz praw moralnego zycia, opartego na Bozych przykazaniach. Niezrozumienie
niektorych Prawd objawionych czy paradoksalno$¢ sformutowan dogmatycznych
nie byla dla nich powodem do odrzucenia rozumu, ktoéry nie potrafi uchwycic¢
tego, co Niewyslowione. Wskazywali oni na to, ze paradoksalno$¢ tajemnicy
jest znakiem ograniczonos$ci, nie za§ prowizorycznego charakteru dostgpnych
rozumowi regul myslenia i dziatania. Niezaleznie od tego, jak gteboko paradoksalna
i niezrozumiata jawi si¢ tajemnica Bozej mitosci objawiona w ofierze Chrystusa
czy w tajemnicy Trojcy Swictej, jej prawdziwo$é niczym nie narusza poznawalnych
na drodze naturalnej praw moralnych czy logicznych. Tak wiec to nie tajemnica
jest nierozumna, tylko rozum nie jest w stanie uchwyci¢ tajemnicy, ktora w petni
wyjasnia si¢ dopiero w $wietle niedostgpnej poznaniu cato$ci absolutnego porzadku
(por. s. 47). Wiara i1 rozum dostarczajg roznych stopni poznawczej pewnosci,
ponadto sa komplementarne w poznawaniu przez czlowieka prawidet rzagdzacych
$wiatem, gdyz stuza osigganiu doskonatosci intelektualnej oraz moralnej. Niemniej
chrzescijanscy pisarze klada wickszy nacisk na znaczenie wiary w procesie
poznawczym, poniewaz to ona odstania najwazniejsza dla cztowieka tajemnice,
a mianowicie Boski zamyst, co do niego.

Refleksja starozytnych myslicieli chrzescijanskich ksztattowata si¢ poprzez
tworczg konfrontacje wzajemnych relacji miedzy filozofia poganska, rozumem
a Objawieniem, inspirujac si¢ pytaniem, ile prawdy mozna znalez¢é w systemach
filozoficznych. Apologeci chrzescijanscy odrzucajg filozofi¢ ze wzglgdu na istniejace
sprzecznos$ci migdzy pogladami filozofow, tezy niemozliwe do uzgodnienia z naukg
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chrze$cijanska, r6znorodnos¢ pogladow, ktora pochodzi z nieznajomosci prawdy
i zamykania jej w granicy intelektualnych dywagacji. Przedzierajac si¢ jednak przez
gaszczniezrozumiatych stow, odbijajac si¢ od wzniostych idei, szukajacy zrodta sensu
wszechrzeczy moze znalez¢ intelektualne diamenty, naprowadzajace go do ,,pehni
Prawdy”. Filozofia bowiem ze swej istoty jest rzeczywisto$cig otwartg, zaprasza
do dialogu, wabi sofizmatami, urokliwymi puentami, zaprasza do intelektualnej
gry w labiryncie mysli. Interpretowana jako mistrzyni moralnego i intelektualnego
treningu, okazuje si¢ pomocna, by chroni¢, umacnia¢ i rozwija¢ postawy ptynace
z wiary. Autor przywotuje ide¢ swietego Klemensa, ktory nie obawiajac si¢ zgubnych
wplywow filozofii, zaproponowat program chrzescijanskiego eklektyzmu. Czy nie
powinnismy z kazdej nauki wydobywac tre$ci przydatnych dla prawdy? Czy filozofii
nie nalezy potraktowac¢ instrumentalnie, biorac z niej to, co pomoze w drodze do
zbawienia? - zdaje si¢ pyta¢ Klemens i wyjasnia, ze ,,przez filozofi¢ nie rozumiem
ani szkoty stoickiej, ani platonskiej, ani epikurejskiej, ani arystotelesowskiej,
ale wszystkie dobre mysli wypowiedziane w kazdej ze szkol, a pouczajace nas
o sprawiedliwos$ci wraz z wiedza petng czci dla bostwa — caly ten wybor (eklektikon)
nazywam filozofig (s. 105).

Karlowicz zauwaza, nawigzujac do symboliki klasycznych dziet sztuki,
ze Platon u Rafaela i Sokrates u Davida kieruja palec w niebo, wskazujagc swoim
stuchaczom na duchowsg ojczyzng, wzywajac ich jednoczesnie do nawrdcenia
i podjecia duchowe;j pielgrzymki w celu odkrycia sensu bycia w $wiecie. Uprawianie
filozofii staje si¢ wigc stylem zycia, a ona sama przewodniczka dla tych, ktorzy
poszukujg Prawdy.

Filozofia jako sztuka myslenia nie jest celem samym w sobie, ale jedynie
narzedziem do glgbszego wniknigcia w strumien rzeczywistosci, do podnoszenia
ludzkiego ducha ponad wegetatywny poziom egzystencji. Prowokuje do zamyslenia
sieizadziwieniawokottajemnicy $wiata. Rozum za$ oswiecony wiara, ukierunkowuje
filozofi¢ na inna niz tylko materialna perspektywe. Relacja chrzescijanstwa do
tego, co w filozofii prawdziwe, ma si¢ zatem jak cato$¢ do czesci. Autor podkresla,
ze to co w filozofii tylko fragmentaryczne, niedajace pelnego zrozumienia
i wiedzy niewzruszonej, co wywotuje intelektualny niepokdj, w Chrystusie nabiera
intelektualnego wypetnienia i harmonii (por. s. 62).

Podobienstwo zainteresowan, celow technik zycia duchowego, roli, jaka
odgrywal autorytet mistrza duchowego, stanowi punkt zaczepienia dla szukania
powiazan migdzy filozofig i chrzescijanstwem.

Autor zauwaza, ze filozofia byla zaréwno dla pogan, jak i dla chrzescijan
bardziej sposobem zycia niz zbiorem dogmatdéw. Nie tylko sami chrzescijanie
nazywali siebie filozofiami, tego miana nie odmawiali im takze wrogo nastawieni
poganscy adwersarze. Dariusz Karlowicz przywotuje badania niemieckiego
filologa Wernera Jaegera, ktory zauwaza, ze stowo nawrocenie pochodzi z filozofii
Platona i oznaczato w pierwszym rzedzie zmiang sposobu ogladu rzeczywistosci
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(zob. s. 35). Co wigcej, podkresla on, ze filozofia byta uwazana za glebsza religia
ludzi wyrozniajacych sie¢ wyzsza kulturg i intelektualng formacja. Nie byla tylko
zbiorem pewnikow czy spekulatywna zonglerka ideami, ale przede wszystkim
zaktadata staty wysitek moralnych i intelektualnych ¢wiczen (askesis).

Filozofia oraz chrzesécijanstwo wplywaja na sposob bycie czlowicka w $wiecie,
na jego patrzenie i interpretowanie zachodzacych w nim zjawisk. Wptywajg na
jego sposob odbierania rzeczywistosci oraz determinujg moralne dziatanie wedhug
przyjetych aksjomatow. Obie stanowig droge nauczania i droge zycia.

Ksigzka Dariusza Karlowicza jest wyjatkowa pozycja, ktora przywoluje
i uaktualnia starozytny spor o relacje rozumu i wiary. Autor doglebnie ukazuje,
jak mysl starozytnych filozofow wptywala na wykuwanie si¢ chrzescijanskich
tematdéw, dotyczacych przede wszystkim aksjologii. Wpisuje si¢ ona réwniez
bardzo mocno we wspoélczesng debate na temat roli religii w postmodernistycznym
spoteczenstwie, ktore marginalizuje rol¢ postaw wiary. Unaocznia czytelnikowi,
ze wiara 1 rozum przyczyniaja si¢ do komplementarnego rozwoju cztowieka,
a deprecjonowanie ktorejkolwiek z tych wladz pozbawia go harmonijnego
i kompatybilnego spojrzenia na materialno-duchowy aspekt rzeczywistosci.

Ciekawym zabiegiem Karlowicza jest ukazanie stopniowej aplikacji
idei filozoficznych w przestrzeni religii chrzescijanskiej poprzez nakreslenie
kontrowersji myslenia Tertuliana, odrzucajacego znaczenie filozofii w granicach
wiary po niezwykle pozytywny stosunek do niej $w. Klemensa. Pisarz zauwaza,
ze ,,niezaleznie od tego, jak wysoko po drabinie stojacej na ziemi moze wspiaé si¢
rozum uzywany zgodnie ze swa naturalng funkcja, jest to z pewnoscig drabina oparta
o bramy niebios, i to ta sama, po ktérej zeszta Objawiona Prawda” (s. 68).

Filozofia, tak jak przestanie chrzescijanstwa, jest sposobem bycia, formo-
waniem egzystencji w oparciu o intelektualne aksjomaty. Karlowicz uwypukla
fakt, ze starozytne rozumienie filozofii byto rézne od tego, ktére uformowato sie
w Europie pod wplywem scholastyki. Filozofia nie byta ,,ancilla theologiae” tak jak
jarozumiano w wiekach $rednich i nie stuzyta jedynie pustym niekiedy dywagacjom,
ale traktowano ja jako przewodniczke i nauczycielke zycia prowadzaca cztowieka
do kompleksowego rozwoju osobowosciowego.

Celem filozofii i chrze$cijanstwa jest doprowadzenie cztowieka do Prawdy,
a jej pelnig odstania §wiatlo taski wiary. Ponadto proba pogodzenia obu dziedzin
moze uchroni¢ czlowieka przed niebezpieczenstwem wyjalowienia bogactwa
otaczajgcej rzeczywistosci przez rézne formy fundamentalizmu, a w ostatecznos$ci
doprowadzi¢ go do ,,Szczesécia”, jakim jest uczestnictwo w szczgsciu Boga, ktdrego
jednym z imion jest Prawda.
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