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Streszczenie: W artykule opisano zagadnienie kultury w ujeciu Josepha
Ratzingera. Temat ten jak dotad nie byt poruszany w szerszym kontekscie,
chociaz dorobek naukowy teologa posiada bogate opracowanie (zwtaszcza
z perspektywy teologiczno-filozoficznej. Glownym celem artykutu jest
wprowadzenie do teorii kultury Benedykta XVI. Przedstawiono trzy
najwazniejsze zagadnienia bedace rdzeniem jego pogladow. Sa nimi:
czlowiek, wspdlnota oraz relacja miedzy wiarg a rozumem. Dodatkowo
w tekscie zaprezentowano krotkie przedstawienie zrodta kryzysu kultury, czyli
kulturowego relatywizmu, ktory réwniez silnie oddziatuje na wspomniane
trzy kwestie. Artykul bazuje na analizie najwazniejszych dziet Ratzingera
z perspektywy kulturoznawczej: ,,Wiara, prawda, tolerancja — chrzescijanstwo
a religie $wiata”, ,,Wprowadzenie w chrzescijanstwo” i ,,Europa Benedykta
w kryzysie kultur”.

Stowa kluczowe: kultura, Ratzinger, Benedykt X VI, cztowiek

The Theory of Culture as Seen by Joseph Ratzinger
- Benedict XVI — An Outline of the Problem

Abstract: This article describes culture as understood by Joseph Ratzinger
(Benedict XVI). Although the work of this theologian has been discussed
extensively, especially from the theological and philosophical perspective,
the topic of culture has not so far been considered in a wider context.
The main purpose of this article is to introduce Ratzinger’s theory of culture.
It presents the three most important subjects which form the core of this theory:
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man, community and the relationship between faith and reason. Additionally,
the article presents a short account of the source of the crisis of culture called
by Ratzinger cultural relativism, which also has a strong impact on the three
mentioned issues. This article is an analysis of Ratzinger’s most important
works from a cultural studies perspective: Truth and Tolerance — Christian
Belief and World Religions, Introduction to Christianity and Europe in the
Crisis of Cultures.

Keywords: culture, Ratzinger, Benedykt XVI, human

Wprowadzenie

Zagadnienie kultury w rozumieniu Josepha Ratzingera jak dotad pojawiato
si¢ jedynie epizodycznie, przy okazji analizy innych zagadnien — zwigzanych przede
wszystkim z teologia — i z takiej perspektywy bylo rowniez prezentowane, nigdy
nie zostalo za$ opisane jako samodzielny temat, stanowiacy glowny punkt artykutu
czy wigkszej publikacji. Gléwnym celem niniejszego tekstu jest prezentacja postaci
Josepha Ratzingera — Benedykta X VI z perspektywy kulturoznawczej oraz ukazanie
jego rozumienia kultury, nalezacych do niej elementow oraz rodzaju funkcji, jakie
powinny pehi¢ jej poszczegolne aspekty. W ramach rekonstrukcji teorii kultury
analizie zostang poddane jej aspekty: cztowiek, wspdlnota, relacja wiarg a migdzy
rozumem, ktore wplywaja na rozumienie §wiata, a takze zagrozenia dla rozwoju
kultury, czyli kulturowy relatywizm. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze artykut ten
jest jedynie zarysem szerokiej problematyki zwigzanej z rozumieniem kultury przez
Benedykta X VI i stanowi jedynie pewien skrot jego pojmowania tego zagadnienia.

1. Podstawowe rozumienie kultury

Na poczatku nalezy przytoczy¢ definicje kultury, ktéra pojawia si¢ w ksigzce
,»Wiara, prawda, tolerancja - chrze$cijanstwo a religie §wiata”: ,, Kultura jest wyrosta
w procesie historycznego rozwoju wspolnotowa forma wyrazu wynikow poznania
i wartosci, ktore ksztattuja zycie okreslonej wspolnoty”!. Kultura to nie teoretyczny
twor, ale dziatanie praktyczne, ktore powstaje w wyniku wspdtpracy miedzyludzkie;.
Wspomniane warto$ci to przede wszystkim wymiar moralny kultury. Wspdlnota
tworzaca dang kulture ustala, co jest dobre, a co zte, odpowiada na pytania o cel
i sens ludzkiego zycia, a takze odnosi si¢ do aksjomatow prawdy i pigkna.

! J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja— Chrzescijanstwo a religie Swiata, przet. R. Zajaczkowski,
Kielce 2005, s. 50.
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Przez dziatanie w obszarze kultury cztowiek przystosowuje si¢ do $wiata,
odkrywa go, ma roéwniez mozliwo$¢ poznania samego siebie. To wszystko moze si¢
urzeczywistni¢ w odniesieniu zaréwno do innych cztonkow wspdlnoty, jak i Boga.
Kultura bowiem ,,zawsze wiaze si¢ z podmiotem wspolnotowym, ktory wchiania
do$wiadczenia innych i ksztattuje je na swoj sposob™.

2. Cztowiek tworca kultury

Kultura to forma wyrazu cztowieka wobec otaczajacego go §wiata. Przenika
ona kazdy aspekt zycia i w wielu kwestiach nie sposdb odréznic tego, co jest czescia
ludzkiej natury, a co zostato narzucone przez kulture. Mozna stwierdzi¢, ze jest
ona $rodowiskiem naturalnym dla calej ludzkosci i niemozliwe jest zycie poza nig.
Te¢ zdolnos¢ do tworzenia kultury Benedykt XVI widzi jako dar od Boga, dzigki
ktoremu cztowiek moze Go na nowo odkrywac, poznawac i kontaktowac si¢ z Nim.
Dlatego swiadomo$¢ ludzi bycia stworzonym przez Absolut staje si¢ czescia kazdej
kultury (element ten moze by¢ widoczny, cho¢ nie musi)’. Dodatkowo ,,czlowiek,
przy catej roznorodnosci swej historii i form wspolnotowych, jest jedyny, jest jedng
i tg sama istotg. Ta jedna istota — czlowiek — jest w glebi swego bytu dotknigta przez
samg prawde™. To wszystko sprawia, ze przy catej ogromnej roznorodno$ci kultur
spotkanie mi¢dzy nimi jest mozliwe, a sam czlowiek staje si¢ zdolny do dialogu.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o interesujagcym spojrzeniu Ratzingera na
ewolucje. Dla teologa oprocz ewolucji biologicznej istnieje ewolucja ducha, a raczej
cztowieczenstwa: ,,Wiara widzi w Jezusie cztowieka, w ktorym, wyrazajac si¢
jezykiem biologicznym, dokonat si¢ dalszy skok ewolucji; widzi w nim czlowieka,
ktory wytamat sie z ograniczonego sposobu ludzkiego zycia, z jego zamkniecia jakby
w monadzie (...), w ktérym personalizacja i socjalizacja juz si¢ nie wykluczaja,
lecz potwierdzaja™. W tym przypadku wzorem jest oczywiscie Jezus Chrystus,
przekraczajacy naturalne predyspozycje egoizmu. Pokazuje model, ktory jest
rozumny, ale i wykracza poza logik¢ dziatania cztowieka. Chodzi tu o mitosierdzie,
pozwalajace dostrzec obok ludzka istotg i poswigci¢ si¢ dla niej. ,,Chrystus jako
cztowiek przyszlosci nie jest cztowiekiem dla siebie samego, tylko jest naprawde
cztowiekiem dla drugich (...) jest catkowicie otwarty. Cztowiek zyjacy sam dla
siebie (...) jest cztowiekiem przesztosci (...) przysztos¢ cztowieka polega na «byciu
dla»”. Wihasnie w tym urzeczywistnia si¢ ,,ewolucja”, ktora bez watpienia moze
silnie oddziatywac na cate spoteczenstwo (a przez to na kulturg).

2 Tamze, s. 51.

3 Tamze, s. 53.

* Tamze.

5 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przet. Z. Wtodkowa, Krakow 2006, s. 249.
¢ Tamze, s. 250.



212

Ratzinger wywodzi stad réwniez dialogiczno$¢ osoby, tlumaczac ja
W nastepujacy sposob: ,,Kiedy mowi si¢ o cztowieku, ze jest obrazem Boga, oznacza
to, ze jest istota nakierowang na relacje (...) bedaca podstawa jego istnienia’™.
Stadotwartos¢ nakomunikacjeidialogsa wpisanewnaturgcztowieka,co—jak wiadomo
— stanowi istotny czynnik w kulturze oraz przy spotkaniu migdzykulturowym.
Otwarcie na drugiego przelamuje tez ,,naturalng” nieche¢¢ 1 widzenie w nim jedynie
istoty konkurencyjnej. Obecnie rywalizacja jest do$¢ popularna, co nie sprzyja
ludzkiemu rozwojowi. ,,Bycie dla” prowadzi do umocnienia podmiotowosci
cztowieka, co oddziatuje na dostrzezenie jego godnosSci i przeciwstawianie si¢
»filozofii wyzysku” zwtaszcza krajow rozwijajacych sie. Mimo ze Ratzinger krytykuje
oswieceniowe gloryfikowanie rozumu, to podkres$la, ze oswiecenie i chrzescijanstwo
wypracowatly silny nacisk na godno$¢ istoty ludzkiej®. Jest to niewatpliwie wazna
cecha, ktora laczy te dwa systemy i moze poméc im si¢ lepiej porozumiec.
Wraz z Guardinim Benedykt X VI podkresla juz wielokrotnie wspomniang godnos$¢
osoby, ktora jest w niej juz od poczecia. Spojrzenie na druga osob¢ powinno by¢
podstawa pozwalajaca cztowiekowi na bycie sobg. Jednak do tego niezbedna
jest wiara, poniewaz ,.etyczne uznanie sakralno$ci zycia (...) potrzebuje wiary
w stworzenie jako swego horyzontu™.

Dodatkowo autor ,,Wprowadzenia w chrzescijanstwo” wierzy, ze kazdy
cztowiek — poniewaz zostat stworzony przez Boga — ma mozliwos$¢ poznania prawdy,
a kultura, w jakiej si¢ znajduje, moze jedynie to zadanie utatwia¢ badz utrudniac.
Sprawnos$¢ ta pozwala na ,,przelamanie zawe¢zenia mojego umystu, gotowos¢ do
glebszego poznania™, czyli przyjecia prawdy, ktéra w rozumieniu Ratzingera
polega na dostrzezeniu tego, ze Boski rozum (Logos) jest podstawa wszelkiego
stworzenia. Dlatego wedtug teologa nurty o$wieceniowe relatywizujace pojecie
prawdy i sprowadzajace je do czego$, co nie posiada zadnej pewnosci, a jedynie
zalezy od przekonania kazdego czlowieka, stato si¢ ogromnym zagrozeniem dla
zachodniej kultury. Warto w tym miejscu przytoczy¢ wypowiedz Ratzingera na
temat prawdy i cztowieka. ,,W §wiecie prawda i btad, prawda i ktamstwo sg wcigz na
nowo niemal nierozlacznie ze soba pomieszane. W catej swej wielkosSci i czystosci
prawda jako taka nie wystepuje. Swiat jest «prawdziwy», o ile odzwierciedla Boga,
stwérczy zamyst i odwieczny rozum, z ktérego pochodzi. I staje si¢ tym bardziej
prawdziwy, im bardziej si¢ zbliza do Boga. Czlowiek staje si¢ prawdziwy, staje si¢
sobg wtedy, gdy jest na miar¢ Boga. Wtedy dochodzi do swej prawdziwej istoty™!!.

7 Tenze, Granice dialogu, przet. J. Lazaréw, Krakow 2000, s.79.

8 Tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przet. W. Dzieza, Czgstochowa 2005, s. 66.

° Tamze, s. 91.

10 Tenze, Granice..., s.126.

" Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnos¢. Wiara i polityka w trzecim tysigcleciu, teksty wybrane, t. V,
Lublin 2018, s. 52.
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Z kultury wyptywa rowniez troska o stworzenie. Stowa z Ksiegi Rodzaju:
,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang”!'?, nie oznaczaja, iz czlowiek ma wzigé w posiadanie
ziemie i wydrze¢ z niej wszystko to, co da si¢ uzy¢. Przeciwnie — Ratzinger podkresla,
ze powinny by¢ one rozumiane jako troska o to, co zostato stworzone, okazywana
w ten sam sposob, w jaki Bog troszczy sie o ludzi®. Dalej zaznacza, ze $wiat jest
darem Bozym i nawet przez tylko ten fakt planeta i wszystkie stworzenia powinny
by¢ wzigte w opieke!®. Warto wspomniec¢, ze papiez Benedykt XVI, podobnie jak
Franciszek, szczegdlnie przejawiat troske o ekologie jako wazny element religii
(kultury) chrzescijanskiej, ktory z niej bezposrednio wyptywa.

3. Wspolnota i kultura

»Kultura jest (...) wspolnotowa forma wyrazu wynikéw poznania i wartosci,
ktore ksztaltuja zycie okreslonej wspolnoty”'®. Juz w samej definicji nacisk
potozony jest na wspolnote. To ona ksztattuje kazdego czlowieka oraz kulture.
Zatem wspoélnota ma ogromne zadanie do wypelnienia — zarowno wzgledem siebie,
jakikazdego cztowieka z osobna. Jednym z wazniejszych przejawow wspdlnotowego
zycia jest organizacja panstwowa. Z tego wzgledu Benedykt X VI zastanawia sig,
czy spoleczenstwa zyjace zwlaszcza w krajach zachodnich, gdzie dominujacym
ustrojem jest demokracja, powinny wigkszoscia swoich gtosow decydowac o kazdym
prawie proponowanym przez reprezentujacy je rzad. Jego zdaniem taka wspoélnota,
w ktorej zrodto prawa stanowi glos wiekszosci, jest krzywdzace dla mniejszosci
i pojedynczych os6b'’. Wigkszo$¢ nie moze by¢ sumieniem panstwa, jak zaznacza,
poniewaz to, o czym stanowi, nie zawsze jest dobrem. Jako przyktad przywotuje
tu nazistowskie Niemcy'”.

12 Biblia Tysigclecia, (Rdz 1,28), http://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=1&slowa=poddan%B1
[2.08.2020].

13 Benedykt X VI, Na poczgtku Bog stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje
wiary w stworzenie, przet. J. Merecki, Krakow 2006, s. 41.

14 Tamze, s. 69.

15 J. Ratzinger, Wiara, prawda..., s. 50.

16 Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnosé...,s. 118-119.

7"'W tym miejscu warto wspomnie¢ o wolnos$ci, ktora zwigzana jest z zyciem wspolnotowym.
Ratzinger podkresla, ze wolno$¢ — zwlaszcza dla kultury europejskiej — nabrata szczegodlnego
znaczenia w okresie o§wiecenia, poniewaz byla rozumiana jako uwolnienie si¢ od wpltywow religii,
tradycji i natury. Cztowiek stat si¢ wtedy panem wlasnego losu 1 historii. W dominujacej roli widziano
rozum, w nim tez swoje zrodto miata mie¢ wolnos$¢, ktoérej w o$wieceniu nie utozsamiano z samowolg.
Mimo takich zatozen problem stanowilo spoteczenstwo, wciaz zniewolone tradycja i religig. Dlatego
utozsamienie rozumu i wolnosci powinno by¢ reprezentowane w osobie monarchy, gdyz spoteczenstwo
owczesnie nie byto na to gotowe. Idea o$wieceniowej wolnosci pojawita si¢ rowniez w systemie
demokratycznym, gdzie wolno$¢ obywateli wyraza si¢ m.in. w moznosci decydowania o zasadniczych
prawach w kraju, w ktorym zyja, poprzez glosowanie. Benedykt X VI stawia pytanie, czy rozumna
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Kolejnym problemem jest to, ze spoleczenstwo, ktore nie jest tworzone
w oparciu o historig, tradycje i religie, realizuje cele krotkoterminowe, wydajace
si¢ dobre jedynie w danym momencie. Zaréwno demokracja, jak i prawo musza
opiera¢ si¢ na prawdzie oraz na prawach kazdego czlowieka. Gwarantuje
to odpowiedni kierunek rozwoju wspolnoty, a tym samym panstwa, w ktorym zyje.
Panstwo powinno respektowac przede wszystkim niepodwazalne prawa naturalne
cztowieka, jak: prawo do zycia, godno$¢ i wolnos¢ — sa one ustanowione przez
Boga (poprzez stworzenie cztowieka) i dlatego powinny by¢ nietykalne. Dodatkowo
panstwo ,,winno by¢ szanowane w swojej §wieckosci; jest ono potrzebne z uwagi
na natur¢ cztowieka jako animal sociale et politicum”. Papiez nie zgadza si¢ na
Scista wspdlprace i zalezno$¢ religii i panstwa. Takie dziatanie szkodzi dwém
stronom: obywatele skazani s na dominacj¢ konkretnej religii, a religia staje si¢
upolityczniona, co wypacza jej charakter. Teolog ma tu na mys$li gtdéwnie wiarg
chrzescijanska.

Zadaniem panstwa jest rowniez troska o utrzymanie pokoju — zaréwno
wewngtrznego, jak i zewnetrznego. Mozna to zrealizowac tylko wtedy, gdy posza-
nowane sg powyzsze prawa jednostki i wspolnoty. Mimo tego, ze panstwo jest
niezbednym elementem funkcjonowania spoleczenstwa w $wiecie zachodnim,
teolog stwierdza, ze: ,,panstwo nie stanowi caloéci ludzkiej egzystencji i nie
obejmuje catosci ludzkiej nadziei”'®. Oznacza to, ze nie moze rosci¢ sobie prawa do
kreowania i narzucania ludziom ich mozliwosci i oczekiwan, stwarza¢ utudy utopii
przez wprowadzanie okreslonych praw czy podporzadkowanie zycia ludzi jedynie
pod katem niepohamowanej produkcji. Takie przeswiadczenie o totalnosci rujnuje
wspolnote. Z kolei polityka to przede wszystkim sfera dziatania rozumu moralnego,
stad powinna by¢ poddawana czestej weryfikacji, ,,chroniona przed zaciemnieniem,
ktore obniza zdolno$¢ rozumowego osagdu™".

Ratzinger, mowiac o prawie, podkresla, ze jego korzenie (w wigkszo$ci
kultur) wywodza si¢ zazwyczaj z religii, gdyz ta odnosita do czegos ponadludzkiego,
a dzigki temu takie prawo mogto by¢ tatwiej egzekwowane. W przeciwienstwie do
innych wyznan wiara chrzescijanska nie utozsamia objawienia jako zrodta prawa.
Teolog wywodzi prawo z natury oraz z mozliwosci rozumu. Ojcowie KosSciota —

wigkszo§¢ ma prawo bezwzglednie decydowaé o kazdym aspekcie prawa. Ta watpliwo$¢ powinna
by¢ rozwigzana przez prawa czlowieka, dlatego demokracja i wolno$¢ obywateli nie moga bez nich
funkcjonowad. Jesli tak nie jest, wigkszo$¢ moze nada¢ range prawa temu, co zniszczy druga istote
ludzka. Obecna sytuacj¢ Ratzinger nazywa monopolem mniejszosci, ktora przesuwa granicg tylko
w jednym kierunku, natomiast jakkolwiek krytyka pod adresem mniejszosci jest brana za atak i przejaw
braku tolerancji. Wolno$¢ nie moze by¢ nieokreslona. Teolog méwi o pozytywnej definicji wolnosci,
wyrazajacej prawo do samorealizacji na podstawie tego, jaka istotg jest cztowiek, i wymagajacej
bezwzglednego szacunku.

18 Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnosé..., s. 79.

1 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, przet. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 56.
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jak $w. Augustyn — czy historyk Tertulian dokonali symbiozy prawa rzymskiego
ze stoicyzmem (prawo naturalne)®. Jednak te teoretyczne zalozenia zyskaty
dodatkowo potwierdzenie w chrzescijanstwie. W centrum prawa zawsze powinien
sta¢ cztowiek, a jego godno$¢ musi stanowi¢ fundament prawodawstwa. Benedykt
XVI podkresla, ze cztowiek zostalt stworzony przez Boga jako wolny byt,
,»W ktorym tkwia etyczne oraz prawne roszczenia do wyzwolenia, jak i uznania
miary jego egzystencji’?!.

Warto réwniez wspomnie¢ o wplywie grupy na poszczegolnego cztowieka
oraz jego powolaniu do dzielenia Zycia wraz z innymi. Wspdlnotowy charakter
podkresla fakt, ze cztowiek swoje istnienie zawsze zawdzigcza drugiej istocie, jej
wplywom i wychowaniu, dlatego jego uksztattowanie jest zalezne od wychowawcy?.
Ludzie winni troszczy¢ si¢ o siebie wzajemnie — postugujac si¢ okre$leniem
Emmanuela Levinasa: kazdy powinien dostrzec twarz drugiej osoby*. Podobnie
uymuje to Benedykt XVI: , Twarz drugiego cztowiecka odwotuje si¢ do mojej
wolnosci, abym go przyjal i zatroszczyt si¢ o niego, abym potwierdzit warto$¢ w nim
samym, a nie na miar¢ mojej korzysci?*. Ratzinger stwierdza za Romano Guardinim,
ze cztowiek jest nietykalny: bycie osobg stanowi fakt natury egzystencjonalnej,
osobowos$¢ otrzymuje od poczatku, a to z kolei nadaje mu godnos¢®.

Kolejng trescig determinujaca godnos¢ jest stworzenie cztowieka na obraz
i podobienstwo Boze. Druga osoba ma wigc stanowi¢ odniesienie i nie mozna w niej
widzie¢ zagrozenia®®. Dlatego gtéwnym filarem etyki powinna by¢ ,,nietykalna
godnos¢ cztowieka? . Istota ludzka jest celem samym w sobie i zadne dobra nie moga
usprawiedliwiac, ze cztowiek bedzie ,,eksperymentalnym materiatem dla wyzszych
celow”?. Ratzinger ktadzie duzy nacisk na etyke w technologii oraz w medycynie,
ktore jego zdaniem moga zagraza¢ godnosci ludzkiej, np. przez wykorzystywanie
ludzkich zarodkéw do badan medycznych.

20 Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnosé..., s. 134-136.

2 E. Kozerska, Integrujgca rola religii w ksztattowaniu kultury prawnej w wjeciu Josepha
Ratzingera (Benedykta XVI), ,,Studia Oecumenica”, 2015 nr 15, s. 358.

22 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo..., s. 256

2 E. Levinas, Etyka i Nieskoriczony. Rozmowy z Philippem Nemo, przet. B. Opolska-Kokoszka,
Krakow 1982, s. 49.

24 J. Ratzinger, Wiara, prawda..., s. 86.

2 Tamze, s. 88-89.

26 Tamze, s. 90-91.

¥ Tenze, Europa. Jej podwaliny ..., s. 40.

2 Tamze.
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4. Relacja wiary 1 rozumu oraz ich wptyw na rozumienie §wiata

Istotng role w kulturze odgrywa pojecie wiary, ktora ,,tworzy kulture 1 jest
kulturg. Wiara nie jest samg religia, (...) méwi cztowiekowi, kim jest i co ma zrobié¢
ze swoim cztowieczenstwem. Wiara sama w sobie jest kultura, co oznacza rowniez,
ze jest swym wlasnym podmiotem: wspolnota zyciowa i kulturowa, ktoéra nazywamy
«Ludem Bozym»”®. Wiara stanowi istotng cze$¢ kultury, ktora silnie na nig
oddziatuje. Oba te elementy wplywaja wzajemnie na siebie i pozostaja w napigciu.
Wiara oczyszcza kulture z ,,zaciemnien” powodujacych negacje lub wynaturzenie
dobra, stanowi wigc miare pozwalajaca czlowiekowi postepowac zgodnie z wlasng
natura®®. Natomiast kultura wzbogaca wiar¢ o nowe elementy i zatrzymuje ja
przed zdominowaniem innych sfer zycia — np. przemiany w fanatyzm. Jednak brak
rownowagi moze doprowadzi¢ do znieksztatcenia wiary lub jej wyeliminowania
z kultury i zastgpienia jej innym sposobem wiary. Dlatego zdrowe napigcie mi¢dzy
kulturg i wiarg jest niezbedne do utrzymywania prawidlowego rozwoju tych dwoch
rzeczywisto$ci. Napigcie to, jak zaznacza Ratzinger, ,,odnawia wiar¢ i uzdrawia
kulturg™!. Warto zaznaczy¢, ze dla Ratzingera wiara jest szerszym pojgciem niz
religia. Religia wywodzi si¢ z wiary, ale nie sg to pojgcia tozsame, co wigcej —
wiara nie moze by¢ redukowana do religii. ,,Pojecie «wiara» nie wystgpuje we
wszystkich religiach, a przynajmniej nie dla wszystkich jest konstytutywne.
I odwrotnie — rozszerzenie pojecia religii jako ogoélnej nazwy stosunku cztowieka
do Transcendencji nastgpito dopiero w drugiej potowie czaséw nowozytnych’2,

W tym miejscu nalezy wyjasni¢, czym jest wiara dla Josepha Ratzingera.
»Wiara jest postawg czlowieka wobec calej rzeczywisto$ci, nienadajaca si¢
sprowadzi¢ do wiedzy, niewspotmierng z wiedzg, jest nadaniem sensu, bez ktérego
cztowiek nie znalaziby dla siebie miejsca w $wiecie”. Benedykt XVI zwraca
szczegblng uwage na wiar¢ i rozum, poniewaz jego zdaniem tylko w ten sposob
cztowiek moze wlasciwie si¢ rozwija¢. Stwierdza: ,,Cztowiek powotany jest do
poznania rzeczywistosci (...)”**. Dlatego rozwija¢ powinien nie tylko rozum,
ale i wiarg, poniewaz prowadzi to z kolei do poznania prawdy, ktéra powinna pomoc
w odpowiedzi na pytanie o celowos¢ istnienia cztowieka. Jak wiadomo, pytanie
to towarzyszy ludzkos$ci od samego poczatku, a kultura i wiara zawsze staraly si¢
udzieli¢ na nie odpowiedzi. Z wiarg rowniez zwigzany jest pewien wysitek: ,,Istotg

2 Tamze, s. 55.

30 Tamze.

31 Tenze, Wiara, prawda..., s. 54.

Tamze, s. 42.

Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo ..., s. 70-71.

Tenze, Opera omnia — Wiara w pismie i tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, t. IX-1, przel.
J. Merecki, Lublin 2018, s. 109.
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wiary jest zawierzenie si¢ czemus, czego czlowiek sam nie wykonat i nigdy wykonac
nie moze, a co wlasnie dlatego jest oparciem i umozliwieniem wszelkiego naszego
wykonania™*. Jednak wiara to nie wiedza, jedno i drugie stoi obok siebie, nie mozna
wpisa¢ ani wywie$¢ wiedzy z wiary i odwrotnie. Ratzinger uwaza podobnie jak
$w. Augustyn, ze cztowiek z natury jest religijny, a wiec zawsze ,,w co$” wierzy*.
Oznacza to, ze jakiemu$ dziataniu lub przekonaniu nadaje sens. Wiara to nie system
poje¢ okreslajacych Boga i1 $wiat, lecz dar, ktéry powinien by¢ urzeczywistniony
przez zaangazowanie si¢ cztowieka?’. Wiara, cho¢ nie jest tozsama z rozumem, nie
738 oferuje
ona zbawienie rozumowi jako rozumowi, nie pogwalca jego praw, nie zostawia na
zewnatrz, lecz przywraca go samemu sobie”®. Wiara w obecnej kulturze ,,rozumu
i techniki” powinna mie¢ charakter ,,hamulca bezpieczenstwa” poniewaz sam rozum
doprowadza do uprzedmiotowienia cztowieka oraz natury.

Zdaniem Ratzingera odbiorcy i tworcy kultury zachodniej powinni dostrzec
w religii chrze$cijanskiej nadziej¢ na pokonanie kryzysu kultury, poniewaz to
ona tworzyla fundamenty pod obecng kulturg¢ i niewatpliwie odcisngta na niej
swoje pietno®. Oswiecenie ograniczylo jej wptyw. Pozostal tylko rozum, a co za
tym idzie — postep technologiczny. Wiasciwy rozwoj bedzie zawsze pozytywny,
lecz gdy zabrakto elementu wiary, zostala rowniez utracona rownowaga. Wiara
powstrzymuje rozum w swojej ,,zimnej logice”, a z kolei rozum pomaga rozwijac
si¢ wierze oraz nie pozwala, by wiara stata si¢ dominujaca czescig kultury. Najlepiej
podsumowuje to zdanie Jana Pawta IT w encyklice ,,Fides et ratio™*!: ,,Wiara i rozum
sg jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy’ 2.
Czy zatem recepta na kryzys jest powrét do religii chrzescijanskiej w kulturze?
Bynajmniej — chociaz dla Ratzingera jest to najlepsza droga, zaznacza on, ze: ,,jesli

jestrowniez irracjonalna i nie ,,zaczyna si¢ tam, gdzie konczy si¢ rozum

3 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo..., s. 68.

Tamze, s. 70.
Tenze, Wiara, prawda...,s. 117.
8 L. Szestow, Kierkegaard i filozofia tragedii, przet. J.A. Prokopski, Kety 2003, s. 90.
3 J. Ratzinger, Wiara, prawda...,s. 110.
Religia chrzescijanska rozni si¢ od innych wierzen, poniewaz opiera si¢ na objawieniu danym
ludziom bezposrednio przez Boga. Jest darem, ktory pochodzi z zewnatrz, nie mogt by¢é pomyslany
przez cztowieka. Dlatego wedtug Ratzingera, mimo ze chrzescijanstwo nie zostalo stworzone przez
ludzi, to inne kultury przeczuwaty prawdy zawarte w tej religii. Tu przywotuje Platona, ktéry mowit
m.in. o stworzeniu $wiata przez boga — istot¢ rozumng, oraz o niesmiertelnosci duszy. Dodatkowo
teolog podkresla, ze chrzescijanstwo ma charakter uniwersalny, poniewaz ta wiara zawiera ,,pewnosc,
ze przyjelo si¢ zbawcze poznanie i zbawca mitos¢, do ktorej majg prawo wszyscy ludzie i na ktora
w glebi duszy czekaja” (J. Ratzinger, Wiara, prawa..., s. 46). Wiara ma rdwniez wymiar wspdlnotowy,
a wigc nie jest subiektywnym przekonaniem czlowieka. Oczywiscie, aby powyzsze stwierdzenia mogly
zaistnie¢ i przynie$¢ pozytywne rezultaty, niezbedne jest okreslenie stosunku wiary do rozumu.

41 Wspottworzona przez Josepha Ratzingera.

2 Jan Pawel II, Wiara i rozum, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/
fides ratio_0.html [2.08.2020].
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usuniemy z kultury charakterystyczng dla niej i $wiadczaca o niej religig,
to pozbawimy ja serca; jesli umiescimy w niej nowe serce — chrzescijanskie,
to z pewnoscia nieprzyzwyczajony organizm odrzuci obcy organ”*. Benedykt XVI
twierdzi, ze chrzescijanstwo nie jest nastawione na budowanie wtadzy (politycznej),
lecz kreowanie przekonania o zbawczej prawdzie i milosci, do ktorej prawo
ma kazdy cztowiek*. Dlatego chrzescijanie powinni dawaé pozytywny przyktad
swoim zachowaniem, zachecajacy innych do obrania drogi Jezusa Chrystusa.

Skrzydta wiary i rozumu réwniez przywracaja nalezyte miejsce historii
i tradycji, ktore zostaly odcigte przez oswiecenie. Nie jest to wszakze bezrefleksyjny
powrdt do minionych czasdw, ale korzystanie z tego, co w tradycji wazne i pozytywne
1 co moze przyczyni¢ si¢ do rozwoju. Ratzinger pisze: ,,W coraz wickszym stopniu
formuta etsi Deus non daretur («tak, jakby Boga nie bylo») staje si¢ sposobem
zycia, ktorego zrodlem jest swego rodzaju «pycha» rozumu — stworzonego (...)
przez Boga — rozumu, ktory uwaza, ze jest samowystarczalny”*. Rozum bez wiary
skupiony jest jedynie na poszukiwaniu prawdy w naukach przyrodniczych, a nie
,hajglebszej prawdzierzeczy*¢. Skadinad Ratzinger nie neguje rozwoju technicznego
i dobra, jakie on przynosi, jednak zwraca uwagg, ze ten niekontrolowany postep
moze przynies¢ zgube przyszlym pokoleniom.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢, ze wiara i rozum sg w stanie przeciwstawic
si¢ relatywizmowi, ktéry obecnie zakorzenit si¢ w prawie kazdej dziedzinie,
a zwlaszcza w etyce i prawie. Tam, gdzie wszystko jest ptynne i zalezy od kontekstu,
wiara i rozum wyznaczajg konkretne granice tego, co jest dobre, a co zte. Zamiast
zy¢ wedhug o§wieceniowej zasady, jak gdyby Bog nie istnial, Ratzinger proponuje
inny sposob: zy¢ tak, jak gdyby Bog istnial’, powtarzajac tym samym radg
siedemnastowiecznego filozofa Blaise’a Pascala®.

# J. Ratzinger, Wiara, prawda..., s. 49.

Tamze, s. 46.
Benedykt XVI, Nauczmy sig¢ wierzy¢, przet. S. Szymona, Krakéw 2013, s. 57.
Tamze, s. 58.

47 J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 70.

8 Jak istotna jest wiara, przekonat si¢ rowniez Jiirgen Habermas —jeden z najbardziej wplywowych
wspotczesnych filozofow. Gdy mysliciel ten spotkat si¢ z Ratzingerem w 2004 roku, odbyli oni
dyskusje nad obecna kultura. Habermas zgodzit si¢ z wieloma zastrzezeniami teologa, m.in. z tym,
ze modernistyczne spoteczenstwo jest podzielone nie tylko §wiatopogladowo, ale takze na sfery
ubodstwa i bogactwa. Pomimo tego, ze filozof uwaza religi¢ za co$ zbednego, jednoczesnie dostrzega
brak solidarnosci migdzyludzkich, ktore wynikaly z wiary. Dlatego zgodzit si¢ z Ratzingerem, iz wiara
stanowi istotny element dla zycia spotecznego. Warto wspomnie¢, ze po zamachach z 11 wrze$nia 2001
roku Habermas przyznal, ze religia, cho¢ jego zdaniem zbe¢dna, jest wcigz istotna i moze wplywaé
destrukcyjnie na spoteczenstwo.
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5. Geneza kultury relatywizmu

Ratzinger poczatek problemow cywilizacji zachodniej dostrzega w czasach
oswiecenia, a jego nasilenie w wieku XIX. Byt to czas dynamicznego rozwoju
przemystu, techniki, filozofii oraz wzrostu zainteresowania gnostycyzmem®.
W XIX wieku religia przeszita do subiektywnej sfery uczu¢ i emocji oraz stata sig
czym$ prywatnym dla kazdego cztowieka®. Te czynniki stopniowo spowodowaty
rozmijanie si¢ wiary i rozumu, a takze ,,wyzwolenie” czlowieka z ,,przestarzatych
okowow” moralnosci. Jednym z kluczowych wydarzen, ktore spowodowato
dzisiejszy kryzys kultury, jest zmiana poj¢cia prawdy. Scholastyczne twierdzenie:
»Byt jest prawda”, zostalo przeciwstawione innemu: ,,Prawda jest to, co sami
stworzymy” — jako pierwszy taki wniosek sformutowal Giambattista Vico®'.
Dla sredniowiecza i starozytnosci byt byt poznawalny, poniewaz stanowil dzieto
Boga. Natomiast wytwory cztowieka cechowaly si¢ przemijalnoscia. Tymczasem
od XVIII wieku jedyna pewno$¢ poznania daje to, co zostato stworzone przez
ludzi®. To nowe podej$cie zmienito catkowicie postrzeganie poznania, a wiec na tym
obszarze pozostaje jedynie matematyka, skutkiem czego kosmos, przyroda i czlowiek
sa niepoznawalne. Cztowiek musi zatem uznac, ze zarowno on sam, jak i cata natura
stanowig co$ przypadkowego. Wspomniana mysl Vico urzeczywistnila si¢ w petni
sto lat pozniej, gdy Karol Marks ogtosil: ,,Dotychczas filozofowie $wiat badali,
obecnie musza si¢ stara¢ ten $wiat przemieni¢”>. Prawda w tym przypadku
to przysztos¢ dziatania. Dlatego ,technika osiggneta range zasadniczej zdolnosci
ipowinnoscicztowieka. Czynnik, ktory dotychczaslokowatsignasamymdole, obecnie
lokuje si¢ na samej gorze™*. To doprowadzito do dominacji ,,;ozumu techniczno-
naukowego”.

Okreslenia takie, jak: ,,sprawiedliwo$¢, pokoj, ochrona planety”®, mimo
ze wskazuja na wazne warto$ci, to nie majg jasno okreslonych zasad i sposobu ich

4 Tu na przyktad towarzystwo teozoficzne.

0 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijarnistwo..., s. 7.
31 Tamze, s. 56.
Tamze, s. 58.
Tamze, s. 60.

3 Tamze, s. 63.

3 Wzrost mozliwosci technicznych nie odpowiada moralnosci, wystgpuje tu brak réwnowagi
miedzy rozumem a moralno$cia (wynikajaca z wiary), ktora obecnie pozostaje jako sfera subiektywna.
W tym miejscu warto przytoczy¢ rowniez spostrzezenia Anny Malyszko, ktéra w ksigzce ,,Bestie
i ofiary” stusznie zauwaza (podobnie jak Ratzinger), ze rozwoj spoteczny nie eliminuje przemocy, lecz
udoskonala jg. Przejawia si¢ ona w panstwie czy w prawie i jest ,,legitymizowana dobrem wigkszosci”.
Matyszko rowniez zwraca uwagg, ze humanitaryzm nie jest czyms$ naturalnym, lecz przekraczaniem
naturalnych sktonno$ci. Przypomina to zaakcentowana wczesniej ,,teori¢ ewolucji czlowieczenstwa”
(A. Matyszko, Bestie i ofiary, przemoc wobec kobiet w filmie wspotczesnym, Gdansk 2013, s. 57).

¢ J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 44.
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realizacji. To prowadzi do uprzedmiotowienia czlowieka, ktory staje si¢ uzyteczny
i na ktorym mozna prowadzi¢ eksperymenty — np. w sferze medycznej. To réwniez
rzutuje na stosunki migdzyludzkie, gdzie postrzeganie drugiego cztowieka jako
przedmiotu zamyka mozliwos$¢ dialogu®’. Sprowadzany jest takze do innych istot
zywych, cho¢ — jak zostalo wyzej wspomniane — jest on kims$ wigcej. Cztowiek
w takich warunkach przestaje ,,by¢ dla”, staje si¢ zamknigty na innych i skupia si¢
tylko na sobie. Brak réwnowagi mi¢dzy rozumem a wiarg rOwniez rzutuje na jego
zachowania. Obecnie pojawiaja si¢ dwie tendencje w ludzkich postawach. Pierwsza
polega na postugiwaniu si¢ wylacznie rozumem i ,,zimna” logika, w ktorej nie ma
miejsca na wspolczucie, stad pojawiaja si¢ postulaty dotyczace wprowadzenia
kontroli urodzef czy eutanazji osob starszych. Swiat takich oséb powinien by¢
rzadzony wylacznie przez zasady wypracowane przez logike®. Druga grupa ludzi,
sprawiajaca wrazenie liczniejszej, w swoich pogladach i zachowaniach kieruje
si¢ wylacznie emocjami (wiara). Tu mozna wymieni¢ grupy terrorystyczne, ktore
przyciagaja swoich ,,wyznawcOw” nie argumentami opartymi na rozumowych
whnioskach, lecz odwotujac si¢ do ich uczué¢. Wida¢ to takze w innych grupach,
gdzie powtarzane sg hasta, ktore jedynie pigknie brzmia, ale nie niosg tresci, jednak
przyciagaja wiele osob.

Ratzinger podkresla istotng role tradycji i historii i ich silny wptyw na
kulture, ktéra z nich czerpie swoje sity, podobnie jak drzewo, ktoére zyje dzieki
swoim korzeniom. ,,Filozofia o§wieceniowa i odpowiadajgca jej kultura sa niepelne.
Filozofia o§wieceniowa ucina §wiadomie wtasne korzenie historyczne, pozbawiajgc
sie wyptywajacych z nich sit, z ktdrych sama pochodzi, to znaczy tej fundamentalne;j
pamigci ludzkosci, by tak rzec, bez ktorej rozum traci orientacj¢”. Kultura odcigta
od historii i tradycji staje si¢ bezwolna, kierowana wylgcznie niepowstrzymanym
postepem. To skutkuje przyjmowaniem roéznorakich tresci bezrefleksyjnie,
bez podejmowania z nimi dialogu. W ,Kulturze Zachodu” teolog zwraca uwagg,
ze odciecie korzeni tradycji — w tym chrze$cijanskich — nie jest wyrazem szacunku
i tolerancji wobec innych kultur®. Brak historycznego zaplecza sprawia, ze ludzie
siggaja do wzordéw z innych kultur oraz religii, a takze sekt®'. Ludzie nieznajdujacy
wiary (ktora rowniez zwigzana jest z tradycja) w swojej kulturze beda poszukiwaé
jej w innej.

57 V. Messori, J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, przet. Z. Orszyn, J. Chrapek, J. Klecel,

Marki 1986, s. 72.

8 Takiego typu program organizowania zycia spolecznego proponowat Isaac Asimov — pisarz
science fiction oraz profesor biochemii w swojej ksiazce Bladzacy umyst (I. Asimov, Blgdzqcy umyst,
przet. M. Przygocki, Wroctaw 1995, s. 10-84).

% J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 59.

% Tamze, s. 62.

1 V. Messori, J. Ratzinger, Raport o stanie..., s. 100.
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Najwigkszym zagrozeniem, ktore wplywa na powyzsze problemy, jest
zatem relatywizm kulturowy. Stanowi on konsekwencj¢ o$wieceniowej filozofii,
ktéra wedtug Benedykta XVI obecnie przezywa swoje odrodzenie. Jak zauwaza
Ratzinger, w wielu srodowiskach dyskutuje si¢ na temat prawdy, a jednoczeSnie
uwaza si¢ ja za zrodto podziatow i1 konfliktow miedzykulturowych. Stad ,,forsuje
si¢ poglad, ze przyznajac warto$¢ wszystkiemu bez jakiegokolwiek rozrdzniania,
zapewniamy sobie wolno$¢”%2. Jesli wszystkie ,,prawdy” i wartoSci sg rowne,
pojawia si¢ zdezorientowanie i rozluznienie obyczajéw, gdyz dobro i zlo zaleza
od kontekstu. Jest to zycie wedtug juz wspomnianej zasady etsi Deus non daretur.
Relatywizm to duze zagrozenie, ,,rozpuszcza” bowiem normy, zasady i tradycje.
W tej filozofii ,,wszystko jest dozwolone”®, w ten sposob mozna usprawiedliwiaé
kazde niesprawiedliwe dziatanie, jak: wojny, nierownosci ekonomiczne i spoteczne
czy eksperymenty medyczne, do ktérych wykorzystywane sg ludzkie zarodki.
Odpowiedzig na t¢ filozofi¢ jest radykalizacja innych postaw stricte fanatycznych,
jak np. terroryzm®. Jednak nie trzeba odwotywac si¢ do tak oczywistych przyktadow
— w ostatnim czasie mozna zaobserwowac¢ nasilenie si¢ ruchow o charakterze
nacjonalistycznym lub tez postaw skrajnie odmiennych, jak ruchy lewicowe
(np. silne zradykalizowany feminizm). Ujawnia si¢ tu brak rownowagi, ktory
przewaza szale, uzywajac poje¢ politycznych raz w lewa strong, a raz w prawa.
Réwniez dialog z innymi religiami i kulturami wydaje si¢ z tej perspektywy
niemozliwy, poniewaz obecny zachodni pluralizm usuwa tozsamo$¢ oraz neguje
prawde. To wedlug Ratzingera przeczy istocie dialogu, polegajacej przeciez nie
na ustaleniu racji jednej ze stron, lecz na rozmowie, ktora ukaze r6éznice migdzy
rozmowcami przy jednoczesnym wzajemnym szacunku.

W warunkach, gdzie panuje relatywizm, a prawda ma znaczenie subiektywne,
panstwo i prawo takze nie moga funkcjonowaé poprawnie. Mimo ze wcigz w centrum
prawa znajduje si¢ czlowiek, jego obraz — jak bylo juz to wczesniej omoéwione —
ulegt zmianie. Dlatego obecnie jest postrzegany jako istota zywa, ktéra ma prawo
do wolnosci, ale rozumianej jako wolno$¢ bez ograniczen. Dodatkowo kwestia
stworzenia przez Boga w kulturze zachodniej nie ma wielkiego znaczenia, poniewaz
cztowiek traktowany jest przez nig jedynie jako byt przypadkowy.

2 Benedykt X VI, Nauczmy sig..., s. 65.

% F. Dostojewski, Bracia Karamazow, przet. A Wat, Wroctaw 2013, s. 937.

¢ Terrory$ci s mocno przekonani o pewnym porzadku $wiata (np. w aspekcie religijnym),
ktory musi by¢ przywrocony wszelkimi $srodkami, w tym przemoca.
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Zakonczenie

Glownym celem artykutu bylo wprowadzenie do obszaru zwigzanego z teorig
kultury postaci Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Dlatego opisane zostaty trzy
najwazniejsze elementy jego teorii: cztowiek, wspodlnota oraz relacja wiary i rozumu,
szczegblnie w odniesieniu do rozumienia $wiata. U Ratzingera kluczowym elementem
jest Bog i swiadomo$¢ jego relacji dialogicznej z cztowiekiem w chrzescijanskim
rozumieniu. Stad w artykule pojawia si¢ kwestia cztowieka (jak i jego godnosci)
oraz odniesienie do wspdlnoty, oprocz podstawowej funkcji jaka posiada, czyli
mozliwos$¢ tworzenia kultury. Te dwa podmioty maja takze charakter dialogiczny,
ktory ma by¢ odbiciem wiasciwej relacji migdzy Bogiem i czlowiekiem. Benedykt
XVI opisujac kulture wychodzi od filozofii chrzescijanskiej, stad wiara i religia jest
réwniez jej istotnym elementem, ktory powinien otwiera¢ czlowieka na Absolut.
Oczywiscie trzeba zaznaczyc¢, ze przedstawiono je w formie skondensowanej, ktora
nie wyczerpuje szerokiego tematu, jakim jest kultura w rozumieniu Ratzingera.
Dodatkowo w ramach rekonstrukcji teorii kultury nakreslono rowniez glowny powdd
jej zagrozenia, czyli kulturowy relatywizm, przez teologa wspominany w kontekscie
kultury zachodniej. Mimo to jest on niebezpieczenstwem dla kazdej kultury,
poniewaz rozpuszcza to, co jest jej istota, czyli warto$ci i poznanie (tutaj relacje
rozumu i wiary). Jak wida¢ w zaprezentowanych zagadnieniach (cztowiek, wspolnota
oraz wiara i rozum), kluczem do prawidlowego rozwoju jest swiadomos$¢ cztowieka
0 byciu stworzonym przez Boga oraz rownowaga w dziataniu i postgpowaniu.

Zarys zaprezentowanej teorii ma wyraznie korzenie -chrzescijanskie.
Ratzinger jako teolog, ksiadz, osoba wierzaca i bedaca praktykujacym katolikiem nie
mogt stworzy¢ teorii kultury, wylaczajac z niej ten element. Dlatego teoria
kultury Benedykta XVI wyrdznia si¢ tym, ze jest mocno osadzona w kulturze
chrzescijanskiej, a centralne znaczenie ogrywa Bdg oraz swiadomo$¢ czitowieka
o Jego istnieniu. Oczywiscie traktowanie tej cechy w kategoriach wady i zalety jest
dyskusyjne i zalezy od przekonan i pogladéow oceniajgcego. Jednak chrzescijanstwo
jako podstawa teorii kultury daje wskazowki i konkretny kierunek rozwoju
cztowieka 1 kultury. Dodatkowo Ratzinger nie traktuje tego instrumentalnie,
lecz jako integralng i naturalng czgs$¢ (zwlaszcza) zachodniego spoleczenstwa.
Piszac o kulturze, sugeruje tez rozwigzania majace na celu poprawi¢ obecnej
sytuacji. Zalozenia te mogg brzmie¢ jak utopia. Natomiast teolog jest daleki od tego
typu mysli, przeciwnie — jest realistg. Nie zaktada mozliwo$ci zbudowania Krolestwa
Bozego na ziemi, jak chciat to uczyni¢ Karol Marks, obierajac polityke i gospodarke
za czynniki ,,ziemskiego zbawienia”®. Ratzinger zdaje sobie sprawe, ze w §wiecie,
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ktory zostat zaburzony przez grzech, jest to niemozliwe. Skadinad jednak stwierdza,
ze ideat Krolestwa Bozego powinien by¢ czyms, do czego cztowiek przez kulture
moze dazyc.
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