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Streszczenie: Wiara Kosciota koncentruje si¢ na wydarzeniach zbawczych,
ktore dokonaty si¢ w zyciu Chrystusa. Jego me¢ka i $mier¢ dopelniaja sie
w zmartwychwstaniu. Ono staje si¢ kluczem dla zrozumienia misji Chrystusa
i Jego oredzia. To centralne miejsce zmartwychwstania dla wiary Kosciota
pozwala na pozytywne postrzeganie przysztosci czlowieka i1 $wiata.
Eschatologiczne spetnienie przeniknigte jest nadziejga na pokonanie stabosci,
ktore — jako skutek grzechu — dotycza ludzkiego zycia. Starzenie si¢ i umieranie
to procesy, ktorym cztowiek jest poddany wbrew swoim oczekiwaniom
i pragnieniom. Oba procesy postepujg nieuchronnie i dokonujg si¢ nie bez
cierpienia. Czy mozna je pokonac inaczej niz przez oczekiwanie nowego,
zmartwychwstalego ciala? Na to pytanie wlasng odpowiedz proponuje
transhumanizm. W niniejszym artykule przedstawiona zostanie chrze$cijanskie
i transhumanistyczne rozumienie zmartwychwstania. W obu wypadkach
chodzi o przysztos¢ cztowieka i jego szczescie. Jednakze proponowane srodki
i przewidywany cel okazuja si¢ zdecydowanie rdzne. Transhumanizm, mimo
swego podobienstwa do prawd chrzescijanskiej wiary, jest daleki od catosci
objawienia biblijnego.

Stowa klucze: zmartwychwstanie, Kosciot, transhumanizm, postep, ciato,
sztuczna inteligencja
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The Dogma of the Resurrection of the Body
from the Perspective of Christianity and Transhumanism

Abstract: The faith of the Church focuses on the salvific events that took place
in the life of Christ. His passion and death are completed in the resurrection.
It becomes the key to understanding Christ’s mission and His message. It is the
centrality of the resurrection to the Church’s faith that allows a positive view
of the future of man and the world. Eschatological fulfilment is permeated
by the hope of overcoming the weaknesses that - as a result of sin - affect
human life. Ageing and dying are processes to which man is subjected
contrary to his expectations and desires. Both processes are inevitable and do
not happen without suffering. Can they be overcome otherwise than through
the expectation of a new, resurrected body? Transhumanism offers its own
answer to this question. This paper will present a Christian and a transhumanist
understanding of the resurrection. Both are concerned with the future of man
and his happiness. However, the means proposed and the end envisaged turn
out to be decidedly different. Transhumanism, despite its similarity to the truths
of the Christian faith, is far removed from the totality of biblical revelation.

Keywords: resurrection, Church, transhumanism, progress, body, artificial
intelligence

Wprowadzenie

Potrzeba doskonalenia jakosci wlasnego zycia wpisana jest w istnienie
i dzialalno$¢ cztowieka. Praca i wysilek, zar6wno fizyczny jak i duchowy, wktadany
w rozwoj nauki i techniki, pozwalaly w przesztosci na poszerzanie mozliwosci
panowania nad $wiatem i wypracowywania na réznych ptaszczyznach nowych dobr,
ktorych osiagniecie przestawato by¢ tylko marzeniem'. Wspotczesnie ten rozwoj
zdecydowanie przyspieszyt i nie utracit swego pozytywnego charakteru, pozostajac
naturalng konsekwencjg aktu stworczego. Jesli Bog stworzyl cztowieka jako byt
rozumny, to dzialanie poznawcze i intelektualne skierowane na poznanie siebie
i otaczajacego $wiata jest z natury dobre. Swiat zostal dany czlowiekowi rowniez
po to, aby zostat przez cztowieka poznany w catej swej zlozonej strukturze.

Wraz z postgpem techniki i rozwojem nowych obszaréw badan, zmieniajaca
si¢ sytuacja cztowieka nie czyni go wolnym od niepewnosci. Mimo spektakularnych
osiggnie¢, wiele spraw nie zostato ani rozwigzanych, ani tym mniej ograniczonych

! Na takie znaczenie ludzkiej aktywnosci zwraca uwage soborowa Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym. Por. Sobdr Watykanski Il, Gaudium et spes 33, w: Sobor Watykanski
11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008.
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w swoim wplywie na cztowieka jako takiego. Niepewnos¢ losu nie sprowadza sig
wylacznie do kwestii przysztosci poszczegdlnych osédb, ale coraz czg$ciej wigze
si¢ z przysztoscia catego rodzaju ludzkiego. Czy dobra osiggane na skutek postepu
technicznego przyczyniaja si¢ do rozwoju duchowo-intelektualnego ludzkosci,
czy tez raczej do jej karfowacenia w niektérych aspektach? Czym w ogéle jest dobro,
jakie ludzko$¢ pragnie osiagnac przez wspolny rozwdj? Czy wszyscy beda mogli
w rowny sposob z niego korzystac?

Postepujaca technizacja i cyfryzacja wielu dziedzin ludzkiej aktywnosci
traktowana jest jako przyktad triumfu rozumu nad wiarg. Czy 6w postep faktycznie
potwierdza wyjscie z zabobondéw wiary ku pelnemu blasku $wiatta intelektu?
Takie pytanie prawdopodobnie nigdy nie uzyska ostatecznej i jednoznacznej
odpowiedzi. Dla wielu wiara stanie si¢ zbedna, a dla innych — przeciwnie. To ona
bedzie przywracaé sens i ufno$¢ w wartosci, ktorych nie da si¢ opisa¢ lub wyrazié¢
w jezyku techniki. Wydaje sig, ze technika i wiara bedg nieustannie dziata¢ w r6znych
obszarach, lecz zamiast si¢ wykluczaé i eliminowac, powinny podja¢ owocny dialog?.
Z tego powodu istotne staje si¢ podejmowanie kwestii, ktore zard6wno z perspektywy
techniki jak i wiary nie pozostajg bez wptywu na siebie. Ten wplyw nie zawsze
jest dwustronng komplementacjg. Wregcz przeciwnie: mimo podobnego celu, wiara
i technika proponuja nie tylko inng drogg, ale takze inne znaczenie. Najlepiej wida¢
to na przyktadzie kwestii zmartwychwstania. Ten dogmat jest kluczowym elementem
wiary chrze$cijanskiej i potwierdzeniem ostatecznego pokonania zta i jego skutkow?.
Chrzescijanstwo widzi w eschatologicznym zmartwychwstaniu otrzymanie daru
od Boga, ktéry czlowieka dopuszcza do udzialu w swoim wiecznym istnieniu.
Ten udziat gwarantuje czlowiekowi dostep do szczescia, ktore bedzie obejmowac
catos¢ jego duchowo-cielesnego istnienia. Czy jednak doskonalenie jako$ci ludzkiego
istnienia przez postgp techniki nie ma na celu osiggniecie podobnego szczes$cia?
Czy transhumanizm nie jest areligijng odpowiedzig na przestanie wynikajace
z objawienia?

2 Owa wspotprace najlepiej ilustruja stowa Jana Pawla II: ,,Wiara i rozum (Fides et ratio)

sa jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit
w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego,
aby cztowiek poznajac Go i milujac mogt dotrze¢ takze do cztowiek — poznajac Go i mitujac — mogt
dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie”. Fides et ratio, Wstegp, Poznan 1998.

3 Nauczanie Pisma $§wictego pozostaje w tej kwestii do$¢ spdjne: grzech Adama i Ewy skutkuje
ich $miertelnos$cia. Pytanie jednak: czy $miertelno$¢ w ogdle nie istniata przed grzechem i cztowiek
byt niesmiertelny z natury, czy raczej istniata, a jej zapobieganiu miato stuzy¢ spozywanie owocoOw
z drzewa zycia? Gdyby zalozy¢ taka zmiang, to w konsekwencji nalezatoby uznaé istnienie dwoch
r6znych ludzkich natur, jedng sprzed a drugg po grzechu pierworodnym. Tradycja teologiczna odrzuca
taka dwustopniowo$¢ w historii zbawienia. Zob. A. Robert, Le corps d’apres: la Chut entre théologie
et médecine (XII--XIV* siécle), w : Adam, la nature humaine, avant et aprés. Epistemologie de la Chute,
I. Rosier-Catach, G. Briguglia (red.), Paris 2016, s. 173-204.
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W niniejszym artykule ukazany zostanie dogmat o zmartwychwstaniu
w konteks$cie postulatow transhumanizmu. W pierwszej czeSci zostang przedsta-
wione elementy wiary w zmartwychwstanie zawarte w nauczaniu Kosciota. W dru-
giej czesci omowione zostang postulaty transhumanizmu. W trzeciej czgsci wskazane
beda mozliwosci zblizenia transhumanizmu i chrzes$cijanskiej wizji przysztosci.

1. Czym jest zmartwychwstanie?

Wiara Kosciola od poczatku bazuje na objawieniu, ktore jest historig spot-
kania Boga i1 czlowicka. Bog daje si¢ tak poznac¢ cztowiekowi, aby cztowiek
zapragnat by¢ z Bogiem. To pragnienie powinno skutkowac takim sposobem zycia,
ktore bedzie odpowiadac godnosci Boga. Nie chodzi zatem o to, by czlowiek pragnat
sta¢ si¢ jak Bog (co w zaraniu dziejow ludzkosci miato juz miejsce z marnym skut-
kiem), ile bardziej, by by¢ otwartym na Boga (capax Dei), czyli by¢ gotowym na
poznanie Go i mitowanie Go. Capacitates cztowieka wpisane sa w jego nature,
ktorg Bog stwarza jako dobra i doskonata. Jako naturalne, owe capacitates pozostaja
nieutracalne w cztowieku. Od poczatku Bog uczynit cztowieka zdolnym do poznania
siebie i to poznanie pozostaje najwicksza taska udzielong stworzeniu. Capax Dei
zawiera si¢ W desiderium naturale, ktore nieustannie obecne w naturze cztowieka
czyni go, w integralno$ci swego bytu, zdolnym do dzielenia ofiarowanego mu zycia
Bozego*.

Jesdli natura czlowieka sklada si¢ z elementu materialnego i duchowego,
to partycypacja w zyciu Boga musi by¢ mozliwa dla obu tych elementow. Cztowiek
moze uczestniczy¢ w zyciu Boga przez swoja dusze i przez swoje ciato. Jesli jed-
nak dusza, jako duchowa, nie podlega zadnym procesom zmian i ze swej natury
jest niesmiertelna, to ciatlo — wrecz przeciwnie — wpisane jest w staly dynamizm
przemian. Materia ,,zuzywa si¢” w trakcie zycia cztowieka i ostatecznie, jak
zauwaza autor natchniony, ludzkie cialo z prochu wzigte, w proch si¢ takze obraca
(por. Rdz 3,19)°. Ten sam autor natchniony wskazuje, ze przezwyci¢zaniu owego
procesu zuzywania si¢ materii ciata miato stuzy¢ spozywanie owocu z drzewa zycia
(por. Rdz 2, 9). Niestety, grzech pozbawil cztowieka dostepu do niego, a im dalej
od pobytu w ogrodzie rajskim, tym bardziej dlugos¢ zycia cztowieka ulega skro-
ceniu. Ostatecznie psalmista stwierdzi, ze osiagniecie z wysitkiem lat siedemdzie-
sieciu lub osiemdziesigciu jest czym$ nadzwyczajnym (por. Ps 90, 10).

4 To otwarcie cztowieka na Boga moze, wedlug Gesché, by¢ konsekwencjg odwiecznego capax
hominis zawartego w Logosie, a ktore jest wyrazem capacitates catej Trojcy Swictej. Por. A. Gesché,
Dieu est-il ,,capax hominis’?, ,Revue Théologique de Louvain” 24/1 (1993), s. 3-37.

5 Kilka ciekawych uwag na temat starzenia si¢ podajg L. Taieb i A. Taieb. Konkluzja rozwazan jest
stwierdzenie: ,,Le vieillissement pourrait étre appréhendé comme la résultante de toute la vie : comme
on a vécu on vieillit”. Le vieillissement dans tous ses états, ,,Champs psychosomatique ” 49/1 (2008),
s. 33. Teksty Pisma $wigtego podawane sa za : Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia
Tysigclecia), wyd. online: http://biblia.pl/.
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Obietnica wiecznej wspolnoty z Bogiem dla cztowieka nabiera nowego
znaczenia wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Nie chodzi juz o nieokreslong
przysztos¢, lecz o fakt terazniejszy. Stowo, ktore stalo sie¢ cztowiekiem i przyjeto
integralng ludzka naturg, otrzymuje dla niej w sobie udziat w wiecznym zyciu Boga.
Co oznacza to wyniesienie dla ciala i calej ludzkiej osoby?

Zmartwychwstanie nie jest skutkiem natury, lecz taski. Nie chodzi w nim
o osiagniecie mozliwej samodoskonatosci, tylko o przekroczenie naturalnej
doskonatosci dzigki darowi ze strony Boga. Innymi stowy, zmartwychwstanie
nadaje naturze czlowieka co$, czego sama nigdy by nie osiggneta. Tym czyms$
jest utrwalenie integralnosci ontologicznej ludzkiej natury, to znaczy odnowienie
elementu materialnego ludzkiego ciala, ktore w okreslonym czasie umarto i przestato
istnie¢’. Zmartwychwstanie dotyczy catego cztowieka’.

Dar zmartwychwstania udzielony Iudziom jest darem powszechnym.
Wszyscy ludzie zmartwychwstang. Zrodtem tej powszechnosci jest powszechnosé
zbawienia w Chrystusie. On umiera za wszystkich ludzi i kazdemu cztowiekowi
ofiaruje taske przebaczenia grzechow i taske usynowienia. Obie taski sg darmo
dane, bez zadnej uprzedniej zastugi ze strony cztowieka. Przebaczenie grzechow
jest naprawa zla dokonanego przez ludzi w poczatkach istnienia ludzkos$ci. Skutki
niepostuszenstwa cztowieka zostaja przetamane przez postuszenstwo Syna Bozego.
Skutki zta, w postaci okoliczno$ci $mierci, zostaja wewngtrznie przeniknigte
nadzieja zmartwychwstania. W swoim cztowieczenstwie Chrystus cierpiat i umart
tak, jak kazdy inny cztowiek®. W Nim $mier¢ nie przestaje by¢ smiercia, lecz traci
swoja groze. Nie jest bowiem ostatnim stowem wypowiedzianym wobec cztowieka.
To ostatnie stowo nalezy do Boga, ktory wskrzesza z martwych swego jednorodzo-
nego Syna. Zmartwychwstanie ludzi jest rozciggni¢ciem na nich daru zmartwych-
wstania, jakie Chrystus otrzymal od Ojca. Do tego nalezy dodaé¢ wtasnie dar
usynowienia, dzigki ktoremukazdy cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym. W Chrystusie
i przez Chrystusa czlowiek jest synem w Synu, a jego nowe bytowanie rozni si¢

¢ Kwestig nie do rozstrzygnigcia pozostaje pytanie, co stanie si¢ w chwili paruzji Chrystusa
z tymi, ktorzy tej paruzji doczekaja. Niewiadoma pozostaje sposob przejscia z obecnej rzeczywistosci
do eschatologicznego spelnienia, cho¢ pewne jest, ze oznacza¢ to bedzie catkowita przemiane.
Wszystko z tej rzeczywisto$ci musi przyodzia¢ si¢ w niezniszczalno$¢ oraz sta¢ si¢ chwalebne, mocne
i duchowe (por. 1 Kor 15, 42-44).

7 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektorych zagadnieniach dotyczqcych
eschatologii, w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Kroli-
kowski, Z Zimowski, Tarnéw 2010, s. 155.

$ Solidarno$¢ w przypadku Syna Bozego ma dwa wymiary: jeden odnosi si¢ do grzechu, a drugi
do synostwa. Szczytem pierwszego jest tekst sw. Pawta z 2 Kor 5,21, a szczytem drugiego — modlitwa
Pater noster. Por. R. Tremblay, Od osoby ludzkiej ‘capax Dei in Filio’do osoby synowskiej, w: Synowie
w Synu. Teologia moralna fundamentalna, red. R. Tremblay, S. Zamboni, Warszawa 2009, s. 176-
179 oraz J. Krecidto, Dlaczego Bog uczynit Chrystusa grzechem (2 Kor 5, 21)?, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” LX/4 (2007), s. 276-277.
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od tego, co byto wczesniej, tak jak zycie rozni si¢ od $mierci’. Zmartwychwstanie
oznacza nowy sposéb istnienia, inng jako$¢ tego istnienia.

Nowy sposob istnienia implikuje kolejny element wiary w zmartwych-
wstanie. Chodzi o cigglo$¢ podmiotu, ktory zmartwychwstaje i niecigglos¢ elemen-
tow sktadajacych si¢ na podmiot osobowy. Przyjmujac naturg cztowieka jako ztozong
z ciala 1 duszy, zaklada si¢ ich czasowe rozdzielenie. Cho¢ dusza jest nos$nikiem
osobowego ,,ja” cztowieka, to potrzebuje ciata dla wyrazenia siebie samego. Tracac
przez $mier¢ zwigzek z ciatem, dusza nie traci przywigzania do ciala jako takiego.
Weigz zachowuje w sobie ukierunkowanie na ciato, a samo to ukierunkowanie nie
moze by¢ ani pomniejszone ani usunig¢te. Zwigzek z ciatem nie jest skutkiem grzechu,
tylko woli stworczej Boga. Z tego tez powodu wszelkie niedowartoSciowanie ciata
jest sprzeczne z porzadkiem stworzenia. Cztowiek jest bytem ztozonym z duszy
iciala, aten zwigzek zaktada nieprzystawalnosc elementow, tzn. ich catkowitg réznice:
dusza jest duchowa, a cialo jest materialne. R6znica we wlasciwosciach oznacza,
ze zaden element ontologicznej struktury cztowieka nie moze oczekiwa¢ zmiany
swoich wlasciwosci. Dusza pozostanie duchowa, a ciato bedzie materialne. Wszelka
spirytualizacja ciata jest sprzeczna z wiarg Ko$ciota!® i prowadzi do pomniejszania
znaczenia ciata. Tymczasem ma ono swoje miejsce w planie zbawczym Boga i nawet
jesli istnienie ciata nie jest ciagle, to o jego tozsamosci decyduje przynaleznos¢
do duszy. To jest to jedno i jedyne ciato, z ktorym dusza moze si¢ polaczy¢. To jest
to jedno i jedyne ciato, ktore jej odpowiada. Inne co do wlasciwosci, lecz identyczne
co do przynaleznosci.

Przez zachowanie materialnos$ci ciata chrzescijanie rozciggaja eschatolo-
giczng nadziej¢ na caly $wiat stworzony. Cho¢ zmartwychwstanie dotyczy
wylacznie ciata ludzkiego', to jednak przez przemiang materii, a nie unicestwienie,
Swiat materialny otrzymuje réwniez udziat w wieczno$ci. Oznacza to, ze beda
zachowane tylko te byty, ktore bedg istniaty w chwili wydarzen eschatologicznych.
Zmartwychwstanie zwierzat pozostaje bardziej fantastyka religijng niz prawda
osadzong w objawieniu. Co wigcej, dla $wiata materialnego pozbawionego
swiadomych zdolnosci poznawczych oraz wolitywnych, wiecznos$¢ nie przektada
si¢ na relacje do Boga. Jedyne, co pozostanie, to relacja stworcza, dzigki ktorej Swiat
jako dobry zostal powotany do istnienia. Spetnieniem tej relacji jest doskonalenie
si¢ stworzenia w ramach granic wyznaczonych mu przez Stworce. I t¢ doskonatose,

° Por. H. Schiler, La Lettera ai Romani, cytowane w : Synowie w Synu, dz. cyt., s. 352.

10 Podkresla to Kongregacja Nauki Wiary w liScie z 1979 r. jak rowniez w nocie z 1984 r. na
temat wyrazenia carnis resurrectionem. Por. Kongregacja Nauki Wiary, Thumaczenie artykutu ‘carnis
resurrectioniem’w Symbolu apostolskim, w: Kongregacja Nauki Wiary, Dokumenty, dz. cyt., s. 252.

' Ta wylaczno$¢ jest tu potraktowana w sposob uproszczony. Zbytni nacisk na cialo moze
bowiem pomniejszy¢ fakt, ze zmartwychwstanie dotyczy calego cztowieka. On, w swej integralno$ci
ontologicznej, zmartwychwstanie w przysztosci.
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mniej lub bardziej wypracowang przez stworzenia nierozumne, otrzymaja one
w wieczno$ci. Innymi stowy, nie przekrocza one granicy ich wlasnej natury, podczas
gdy cztowiek, jedyny ze stworzen, t¢ granice przekroczy. Swiat materialny otwiera
si¢ na eschatologiczng przyszios¢ przez 1 w cztowieku. Ze wzgledu na dobro¢ aktu
stworczego Boga i powigzanie stworzen w jedno, $swiat materialny ma nadziej¢
swego istnienia, poniewaz istnie¢ bedzie cztowiek, korona stworzenia (por. Rz 8§,
19-23). Zmartwychwstanie, cho¢ dotyczy bezposrednio cztowieka, odnosi si¢ takze
do cato$ci $wiata materialnego'?.

Wszystkie przedstawione wyzej elementy sktadaja si¢ na prawde o zmartwych-
wstaniu, ktorg Koscidot wyznaje jako integralny element objawienia biblijnego.
Cho¢ kazdy stanowi odrgbne spojrzenie na t¢ prawde, to wydaje si¢ konieczne
rozpatrywanie ich razem. Wspdlna perspektywa gwarantuje najszersze i najpetniej-
sze ukazanie przysztosci czlowieka i §wiata bez pomijania czy pomniejszania tego
ostatniego. Takie cato$ciowe spojrzenie jest o tyle istotne, o ile wykracza daleko
poza perspektywe transhumanizmu, ktéry w ostatnich dziesigcioleciach stanowi
coraz bardziej dominujacy nurt w ocenie dokonujgcych si¢ zmian spotecznych
i technicznych.

2. Samodoskonalenie cztowieka przez postep

Historia transhumanizmu, wedlug niektdrych badaczy, moze siggaé az staro-
zytnosci. Niemniej jako przelomowy w nurcie uznaje si¢ albo rok 1937 albo rok
1957. Wtedy wiasnie pojawia si¢ po raz pierwszy stowo ,transhumanizm”.
W pierwszym przypadku jego autorem miat by¢ Francuz, Jean Coutrot, a w drugim
- Anglik, Julian Huxley'®. Niespelna stuletnia historia ruchu sprowadza si¢ do
jednego: poszukiwania i rozwijania mozliwo$ci poprawy ludzkich warunkow zycia,
aby przedtuzac to doczesne zycie w dlugiej i nicokreslonej czasowo perspektywie.
Transhumanizm nie dazy wprost do usunigcia $mierci jako takiej, lecz do uczynienia
ludzkiego zycia na ziemi dtugowiecznym'. W tym celu dopuszcza si¢ badania

12 Por. Papieska Komisja Biblijna, ‘Czym jest czlowiek?’ (Ps 8, 5). Zarys antropologii biblijnej,
nr 44, Kielce 2020.

3 Na temat poczatkow zob. O. Dard - A. Moatti, Aux origines du mot ,, transhumanisme,
Futuribles” 413 (juillet-aott 2016), s. 85-94 .

4 Nurt transhumanizmu nie jest jednorodny i obejmuje wiele réznych, czgsto takze skrajnych,
pogladow. Wlasnie w skrajnym ujgciu transhumanizm oznacza wysilek w kierunku uczynienia
czlowieka wolnym od $mierci., tzn. nieSmiertelnym. Takie stanowisko reprezentuja zwolennicy
powszechnego singularity zaproponowanego przez R. Kurzweila w The Singularity is Near. When
Humans Transcend Biology, London 2005, s. 274. Cele umiarkowanego transhumanizmu tak
przedstawia Nick Bostrom: “1) The intellectual and cultural movement that affirms the possibility
and desirability of fundamentally improving the human condition through applied reason, especially
by developing and making widely available technologies to eliminate aging and to greatly enhance
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i eksperymenty, ktore pozwola rozwina¢ zdolnosci fizyczne i mentalne cztowieka,
aby op6zni¢ proces starzenia si¢ i moment $mierci's.

Najbardziej charakterystycznym elementem transhumanizmu jest skoncen-
trowanie na czlowieku. W dos¢ szerokich dziataniach podejmuje si¢ proby
przeciwdziatania biedzie, chorobom, niepelnosprawnosci 1 niedozywieniu
na poziomie globalnym, jednak zasadniczy punkt ciezkosci potozony jest
na doskonaleniu jednostki, a nie spoleczenstwa's. Transhumanizm nie jest
zainteresowany skokowym rozwojem calej ludzkosci, tylko koncentruje si¢ na
doskonaleniu poszczegdlnych ludzi. Taki sposob postrzegania samodoskonalenia
si¢ ludzkosci jest dos¢ ekskluzyjny: dotyczytby wylacznie tych, ktorzy moga sobie
na niego pozwoli¢ finansowo i dla ktérych ekonomia dnia codziennego nie jest
kwestig zycia lub §mierci. Stad zaktada sie, ze czgs¢ ludzkosci skazana zostanie na
nieistnienie, jako ,,odpady” w procesie udoskonalania.

Zainteresowanie cztowiekiem jako bytem o niebywatych zdolno$ciach
idzie w dwoch kierunkach. Pierwszy dotyczy ludzkiego ciata. Nowe mozliwo$ci
ludzkiego ciata odkrywane sg kazdego dnia na wielu ptaszczyznach, zwtaszcza
sportowej, medycznej i artystycznej. Zwigkszanie wytrzymatosci i pokonywanie
ograniczen wynikajacych z anatomicznej budowy, zadziwia i zastanawia. Czy sg
jakie$ granice tej poprawy ludzkiego ciala? Jakie nowe perspektywy otwierajg si¢
dzicki poglebianiu znajomosci ludzkiej psychiki i przezwycigzaniu lgku wobec tego,
co nieznane, a jednak mozliwe? Poznawanie tajemnic ludzkiego ciata nie jest ani
zte, ani btedne. Jednakze ma swoja granice: to zywotnos¢ samych komorek, tkanek,
a nawet catego ciata'’. Wszystko w ciele si¢ zuzywa. W zwigzku z tym transhuma-

human intellectual, physical, and psychological capacities. 2) The study of the ramifications, promises,
and potential dangers of technologies that will enable us to overcome fundamental human limitations,
and the related study of the ethical matters involved in developing and using such technologies”.
The Transhumanist FAQ: A General Introduction. Version2.1 (2003), s. 4, za: chrome-extension://
efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/viewer.html?pdfurl=https%3 A %2F%2Fwww.nickbostrom.
com%?2Fviews%2Ftranshumanist.pdf&clen=274952&chunk=true [15.09.2021].

5 Por. R. Kurzweil, dz. cyt., s. 256-257.

16 Zdaniem Kurzweila najwigkszy postep dokonuje si¢ dzigki rozwojowi trzech dziedzin: genetyki,
nanotechnologii i robotyki, ktorej celem jest stworzenie doskonatej sztucznej inteligencji. Por. The
Singularity is Near, s. 170-226.

17" Granice przetrwania ludzkiego ciata wyznacza mozg. Dzigki sprawnemu dziataniu centralnego
uktadu nerwowego ludzki organizm moze unikng¢ przegrzania oraz zmuszany jest do snu. I te dwa
faktory wyznaczajg granice, ktorej cztowiek nigdy nie przekroczy. Nie da si¢ nie spaé przez dluzszy
czas, podobnie jak nie mozna poddac si¢ — i przezy¢ - dhugiej ekspozycji na wysoka temperature.
Doswiadczenie z sauna wykazalo, ze cztowiek moze wytrzymaé temperaturg 110° C przez nieco
ponad 13 minut. Dtuzszy czas oznacza pewna $mier¢. Zasade ochrony ciata ilustruje Guillaume Millet
w swoim the flush model. Wedtug niego, kazdy organizm posiada wlasny rating of perceived exertion
(RPE; chodzi o skal¢ odczuwanego wysitku wedlug klasycznej skali Borga lub Modified Borg
Dyspnoea Scale (MBS)), ktory moze by¢ przesuwany przez staty wysitek, lecz nigdy nie moze by¢
catkowicie zlikwidowany. Zob. G. Y. Millet, Can Neuromuscular Fatigue Explain Running Strategies
and Performance in Ultra-Marathons?, ,,Sports Med ” 41/6 (2011), s. 489-506.
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nizm proponuje przekraczanie tych naturalnych ograniczen i zastgpowanie ich
przez inne rzeczy. Te rzeczy to albo podobne lub nawet genetycznie identyczne tkanki,
albo sztuczne elementy odpowiadajace funkcjom naturalnych organéw. Z jednej
strony ludzki organizm nie jest wolny od ograniczen i co wigcej, nie ma tez zdolnosci
do relatywnie szybkiej regeneracji. State przesuwanie tych granic nie odbywa si¢
bez negatywnych konsekwencji, poczawszy od kontuzji po niespodziewane zgony.
Z drugiej strony, transplantologia podobnie jak i protetyka to dziedziny medycyny,
ktore pozwalaja dzi$ na przywracanie ,,normalnego” funkcjonowania ludzkiego ciata
w momencie trwalego uszkodzenia lub niedorozwoju. W obu wypadkach ostatnie
potwiecze przyniosto spektakularne postepy, ale i tak wciaz daleko im do pelnej
skuteczno$ci.

Doskonalenie ludzkiego ciata jest skutkiem przetomu w nauce, jaki dokonat si¢
w XVII wieku'®. Cialo zostato potraktowane jak maszyna z perspektywy ilo§ciowej
a nie jakosciowej, a dodatkowo — catkowicie odseparowanej do rzeczywistosci
niemierzalnej, czyli ducha. Cialo i dusza rozeszly si¢ tak dalece, ze mozna bylo
zajmowac si¢ jednym i nie pyta¢ o drugie. Ciato zaczeto opisywac¢ matematycznie
i wedhug kryteriow matematyki okresla¢ jego stan'®. W jeszcze dalszej konsekwencji
kazda czgs¢ ludzkiego ciala mozna réwniez wyrazi¢ w jezyku matematyki, a przez
to odtwarza¢ wadliwe lub brakujace czeséci. Transhumanizm ktadzie mocny nacisk
na doskonalenie ludzkiego ciata, nie widzgc barier w dokonywaniu ewentualnych
napraw stabszych lub zuzytych elementow. Innymi stowy, transhumanizm popiera
badania w dziedzinie medycyny i techniki, ktérych celem jest doskonalenie
wlasciwosci ludzkiego ciala. Jesli jednak samo ciato zawodzi, to nalezy jego
czeg$ci zastgpi¢ nowymi, sztucznymi elementami. Oznacza to tworzenie nowego
cztowieka, w ktoérym obok elementéw biologicznych, beda takze obecne elementy
mechaniczne. Z tatwoscig mozna sobie wyobrazi¢ cztowieka o stalowej, dostownie
a nie w przeno$ni, rece lub nodze. Mozna sobie wyobrazi¢ cztowieka o doskonatej
kamerze zamiast oka. Pozostaje jednak wcigz to jedno kluczowe pytanie: czy wymiana
poszczegdlnych czescei jest doskonaleniem czlowieka, czy raczej tworzeniem robotow
z elementami biologicznie czynnymi? Czy taka istota jest jeszcze cztowiekiem czy
juz humanoidem? Jak dalece mozna si¢ posungé w zastepowaniu czgsci lub catosci

18 Przyktadem zmiany jest stynna Lekcja anatomii doktora Tulpa Rembrandta z 1632 r. Badanie
ludzkiego ciala staje si¢ tematem malarskim, cho¢ w tym wypadku procedura badania jest calkowicie
zaburzona: tytutowy dr Tulp zaczyna od r¢ki, a nie od brzucha.

¥ Wspotczesne badania oparte sa wlasnie o taka fizykalizacje i funkcjonalizacje fizjologii ciata.
Obserwuje si¢ wyniki, tzn. porownuje si¢ otrzymane dane z wyznaczonymi normami. Takie postgpowanie
okazato si¢ niewystarczajace w medycynie, gdyz nierzadko pacjenci o dobrych wynikach umierali.
Wiek XX przyniost ponowne odkrycie, ze czlowiek obok ciala ma takze w sobie co$ duchowego,
co$, co nie daje si¢ uja¢ w formuly mechaniczno-matematyczne. Szerzej na temat samej rewolucji
zob. L. Carrive, La performance curporelle: de la mesure aux limites, ,, Champs psychosomatique ”
51/3 (2008), s. 132-134.
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ludzkiego organizmu? Jesli problemem pozostaje przeszczep mozgu®’, z ktérym
utozsamia si¢ §wiadomos¢, to co stanie si¢ w chwili, gdy t¢ §wiadomos¢ bedzie
mozna transferowac? Transfer Swiadomos$ci moze odbywac si¢ do sieci internetowe;j
i by¢ w niej przechowywany jako dane w chmurze. Okres$lona osoba to nowa chmura
w zasobach Internetu, w ktérej zapisane sg dane z catego jej zycia. Cztowiek staje si¢
zespolem danych i w ten sposob czyni wiecznym swoje istnienie w swiecie (realnym
i wirtualnym jednoczesnie)?*'.

Cyfryzacja osoby to drugi element doskonalenia cztowieka. Jesli praca nad
cialem osiagnie definitywna granice, pozostanie przemiana osobistych przezy¢
i dos$wiadczen w zespot danych, z ktorych kazdy bedzie mogt korzysta¢ i ktore
przyczynig si¢ do postepu ludzkosci.

Transhumanistyczna wizja przysztosci czlowieka wigze si¢ istotowo
z rozwojem techniki i wspotpracg (lub nawet zaleznoscig) ze sztuczng inteligencja?.
W najbardziej radykalnych oczekiwaniach sztuczna inteligencja przejmie kontrole
nad rodzajem ludzkim i stanie si¢ niezalezng od cztowieka. Czy bedzie to sukces
czy raczej porazka? OdpowiedZz — wcigz jeszcze teoretyczna — budzi zaréwno
wielkie nadzieje jak i rownie wielkie obawy. W tym wzgledzie pojawia si¢ nieco
inna kwestia: zjednoczenie maszyny i czlowieka oznacza wspolne dzialanie oparte
odoskonalsze poznanie. Myslenie w przysztosci bedzie sprawniejsze, apodejmowanie
decyzji szybsze. Jak bedzie wygladaé kwestia sumienia? Czy w przysztosci ,,nowy
cztowiek” poradzi sobie lepiej chocby z rozwigzaniem ,,dylematu wagonika”*?

Przedstawione wyzej punkty ogniskujg si¢ w jeszcze jednym aspekcie.
Ciato udoskonalane wysitkiem wielu dziedzin nauki nabiera cech coraz bardziej

2 Tstnieje jednak technika pozwalajgca na potaczenie moézgu cztowieka z maszyna. Chodzi o BMI,
czyli brain-machine interfaces oraz BCI, czyli brain-compute interfaces. Dzigki tej technice sygnaty
elektryczne przekazywane sa do neuronow i wywoluja okreslone skutki, np. zgiecie reki. Maszyna
dziata w zastgpstwie naturalnego uktadu nerwowego, ktorego dziatanie zostato uszkodzone np. przez
wypadek. Na temat stanu obecnego i przysztosci obu technik zob. M.A. Lebedev — M.A.L. Nicolelis,
Brain-machine interfaces: past, present and future, ,,Trends in Neurosciences”29/9 (2006) , s.536-
546; J.J. Shih - D.J. Krusienski - J.R. Wolpaw, Brain-Computer Interaces in Medicine, ,,Mayo Clinic
Proceedings”, 87/3 (2012), s. 268-279.

21 Por. RM. Geraci, The Popular Appeal of Apocalyptic Al ,, Zygon. Journal of Science and
Religion” 45/4 (2010), s. 1004. Mamy tu do czynienia z pytaniem o sposob przechowywania danych:
czy czlowiek, z historig swojego zycia, to nowa, ogoélnodostepna chmura, czy raczej cztowiek to tylko
uzupehienie danych jednej chmury, ktora nosi nazwe rodzaj ludzki.

22 Jednym z zatozen transhumanizmu jest oddzielenie umystu od ciata. Por. R.M. Geraci, dz. cyt.,
s. 1005-1006.

B Najbardziej znany i wielokrotnie modyfikowany przyktad eksperymentu myslowego,
w ktorym jeden czlowiek, poprzez swoj wybor, moze ocali¢ grupe ludzi, cho¢ jednoczesnie zabije
inng. Pierwsza, ktora w 1967 roku opisala taka sytuacje, byta brytyjska filozof, Philippa Foot.
Zob. Philippa Foot, The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect, za: chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/viewer.html?pdfurl=https%3 A%2F%2Fphilpapers.
org%2Farchive%2FFOOTPO-2.pdf [15.09.2021].
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indywidualistycznych. Ze wzgledu na doskonate matematyczne opisanie ciata staje
si¢ ono niepowtarzalne i wyjatkowe. Kazdy cztowiek to istota, ktora nalezy traktowac
osobno. Cialo staje si¢ nie tyle sposobem na budowanie relacji migdzyosobowych
i spotecznych, ile bardziej domaga si¢ indywidualnego traktowania. Wszystko
dobiera si¢ pod ciato jak wyznacznikowi wlasnego ,,ja”. Ten niepowtarzalny charakter
oznacza indywidualny dobor i dostosowanie ofert (takze handlowych) skierowanych
do konkretnego cztowieka, a takze wlasne, introwersyjne spojrzenie na ciato jako na
rzecz domagajaca sie wyrdznienia**. W nowym spoteczenstwie nie bedzie niczego
wspolnego, lecz wszystko bedzie osobne. Nawet jesli jakie$ okreslone spoteczenstwo
podejmie decyzje o wykorzystaniu technologii do stworzenia nowego, np. bardziej
muskularnego cztowieka, to sama decyzja nie musi by¢ poparta zgoda wszystkich?.
Decydowac¢ beda mozliwo$ci a nie wartosci. Te ostatnie pozostang przedmiotem
dyskusji, ale czy rezultaty tych dyskusji beda wptywaé na zycie catej ludzkosci?

Indywidualno$¢ prowadzi konsekwentnie do rdznorodnosci. Cho¢ bogactwo
bytow jest czyms$ pozytywnym, to nacisk na réznicowanie pod kazdym wzgledem
budzi pewnie obawy. Transhumanizm dzigki postepowi technologicznemu, osiagnie
mozliwos¢ wplywania na modyfikowanie ludzkich komoérek rozrodczych. Zatem
juz w poczatkach ludzkiego zycia bedzie mozliwos¢ decydowania o przysztosci
danego organizmu i szerzej, calego rodzaju ludzkiego. Jesli odda si¢ sztucznej
inteligencji proces zaptodnienia pozaustrojowego, to czy ludzkos$¢ bedzie miata
wplyw na swoje istnienie?

Pytania stawiane w zwigzku z transhumanizmem nie dotyczg wytgcznie nauki,
lecz odnoszg si¢ réwniez do religii, zwlaszcza monoteistycznych. W kontekscie
wiary Kos$ciola w zmartwychwstanie, jako jednego z elementow chrze$cijanskiej
eschatologii, warto wskaza¢ podobienstwa i réznice z tezami transhumanizmu.

3. Chrzescijanstwo kontra transhumanizm

Wspolnym spoiwem chrze$cijanistwa i transhumanizmu jest bez watpienia
otwarcie na przyszto$¢. Chrzescijanstwo ze swoim oczekiwaniem na paruzj¢ od
poczatku podkresla nadziej¢ na to, co nowe i przyszte. Nowy $wiat dla czlowieka
wyzwolonego od cierpienia i $§mierci (a takze innego zta) to nie utopia, lecz realna

¢ By¢ moze pewnego rodzaju zapowiedzia przysztosci jest dzi§ upowszechnienie tatuowania ciata.
Kazdy tatuaz jest z zasady jedyny i niepowtarzalny, a zatem, silnie indywidualizujacy pod wzgledem
wizualnym.

2 Por. S. Singh, Transhumanism and the Future of Humanity: 7 ways the World will change
by 2030, ,, Forbes” (20 November 2017), za: https://www.forbes.com/sites/sarwantsingh/2017/11/20/
transhumanism-and-the-future-of-humanity-seven-ways-the-world-will-change-by-
2030/?sh=734812697d79 [10.09.2021]; N. Bostrom, Transhumanist Values, pkt. 5, za: https://www.
nickbostrom.com/ethics/values.html [15.09.2021].
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rzeczywistos¢. Jej gwarantem jest stowo Boze, ktore zapewnia o przeznaczeniu
cztowieka i §wiata ku nieustajgcemu szczesciu. To szczescie jest sumg dziatania Boga
i cztowieka, gdyz zycie na ziemi w jej aktualnej fazie stanowi etap przygotowawczy.
Eschatologiczne szcze$cie pojawi si¢ niespodziewanie, ale w istocie begdzie
kontynuacjg tego, co cztowiek juz czyni na ziemi. Cho¢ transhumanizm w podobny
sposob postrzega przyszio$¢, to rozni sie zasadniczo od wizji chrzescijanskie;j.
Dla niej eschatologia pozostaje darem, rzeczywistoscig oddzielong od doczesnosci
i do niej nieprzystajaca. Tymczasem transhumanizm widzi w eschatologii
konsekwencj¢ dziatan podejmowanych przez cztowieka i w tym sensie takze do
pewnego stopnia przewidywalng i modelowang. Idac dalej, przyszto§¢ dla trans-
humanizmu jawi si¢ bardziej jako mit niz okreslona rzeczywisto§¢. Chodzi o to,
ze wszelkie przewidywania i kalkulacje dotyczace przysztosci pozostaja futurologia.
Postep technologiczny nie nastepuje tak szybko, jak mozna by sobie tego zyczy¢
i oczekiwac. Dlatego mimo pewnych jasnych oczekiwan, nie da si¢ uznaé przysztosé
za rzeczywisto$¢ pewna. By¢ moze oczekiwania nigdy si¢ nie spetnig. Dla chrzesci-
janstwa eschatologia jest rzeczywistos$cig pewng, cho¢ tajemnicza (por. 1 Kor 2, 9).
Pewne jest, ze o jej istocie stanowi odniesienie do Boga i do drugiego cztowieka.
Eschatologia bedzie rzeczywisto$cig spelniajaca si¢ w relacjach. One istnieja tylko
wowczas, gdy staja wobec siebie przynajmniej dwa podmioty. Wobec innego, wobec
»ty”’, kazde ,,ja” postrzega siebie jako niepowtarzalne i indywidualne. Kazdy podmiot
jest wyjatkowy i unikatowy. Chrzescijanska eschatologia przesigknigta jest duchem
personalizmu i1 podkreslaniem zachowania osobowego podmiotu w wiecznosci.
Tymczasem transhumanizm proponuje catkowita desubstancjalizacj¢ podmiotu
i jego zachowanie wylacznie przez numeracje w postaci kodu informatycznego,
czyli przez cyfryzacje ludzkiej osoby. Spetieniem ludzkosci bedzie zachowanie
ludzi w postaci danych wykorzystywanych przez sztuczng inteligencje. To ona jawi
si¢ zatem jako rzeczywisto$¢ eschatologiczna, jako nowy bozek ludzkosci®.

W wizji transhumanizmu paradoksalnie nalezy podkresli¢, ze finalna sztuczna
inteligencja kierujaca losami ludzko$ci i §wiata, bedzie dziata¢ tak dlugo, az podlegta
jej rzeczywisto$¢ nie stanie si¢ czyms$ jednym z nig. To potaczenie oznacza albo
unicestwianie (co w zasadzie stoi w sprzecznosci z postulatem zachowania zycia
ijegoréznorodnosci), albo takie przetwarzanie az nastgpi catkowite zespolenie. Mimo
tego ostatecznego zjednoczenia kazdy byt zasymilowany zachowa — paradoksalnie

% Interesujace byly w tym wzgledzie badania przeprowadzone przez Johna Evansa. Wykazat on,
ze wiara podzielana z ideami transhumanizmu wzrasta wraz ze wzrostem mozliwo$ci rozwigzywania
przez nauke kluczowych dla $wiata probleméw. Cho¢ najbardziej popularng forma wiary w nauke
bylo uznanie, Ze moze ona rozwigza¢ niektore problemy dzigki postepowi technologicznemu, to,
w innej formie, wielu dawat wierze w nauke¢ mozliwos¢ okreslania sensu dla spoteczenstw, facznie
z determinacja praw moralnych. J. H. Evans, Faith in science in global perspective: Implications for
transhumanism, ,,Public Understanding of Science”, 23/4 (2014), s. 814-832.
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— swoja wyjatkowos¢. Kazdy stanie si¢ informacja, zespotem danych, ktory bedzie
catkowicie pojedynczy. Rzeczywistos$¢ eschatologiczna stanie si¢ w pelni wirtualna.

Pytanie o ciato zmartwychwstate traci w tej perspektywie na znaczeniu. To ciato
jest potrzebne wylacznie w $wiecie doczesnym i spetnia tu funkcj¢ ograniczajaca.
Pozbycie sig¢ ciala dla ludzkiego umystu (lub innego no$nika osobowego) traktowane
jest jako zwycigstwo. Jak wskazano wyzej, ciato mozna doskonali¢, ale nie w nies-
konczono$¢. Ostatecznie i tak nastgpi rozstanie z nim. Jesli troska o cialo i jego
doskonalenie stanowi pewna zbieznos$¢ z chrzescijanstwem, to owa zbiezno$¢ jest
wylacznie poczatkowa. W punkcie wyjscia chrzescijanstwo uznaje ciato za element
dobry, ktory nalezy rozwijac i o ktory nalezy si¢ troszczy¢. Jednakze nie nalezy go
przeceniaé. Cztowiek ma ciato, wlasne cialo, ktore spelnia wazng funkcje: stanowi
$rodek do komunikowania si¢ mi¢dzy materig a duchem. Gdyby nie ciato, zadne
emocje nie zostalyby wyrazone w postaci muzyki, poezji czy malarstwa. Stan ducha
zostaje wyrazony przez materi¢, ktora sama w sobie jest oboj¢tna. Poszczegdlny
kolor, dzwigk czy stowo nie majg znaczenia i mozna ich uzywaé w sposob absolutnie
dowolny. Jesli jednak zostajg uzyte w jakim$ kontekscie, staja si¢ informacja
zmystowa, ktéra wywoluje okreslony skutek u odbiorcy. Z drugiej strony, gdyby nie
to doswiadczenie zmystowe zaczerpnigte od ciata, ludzki duch pozostatby oboj¢tny
wobec wielu standw i wrazen. Przez ciato i w ciele 6w duch wyraza si¢ wobec $wiata
i ten §wiat do niego takze przemawia. Bez ciata cztowiek bylby slepcem, ktoremu
probuje sie opisa¢ kolor okreslajac jego sktad chemiczny i wlasciwosci fizyczne.
Mozna to uczynic, tylko czy naprawde zobaczy si¢ to, co jest istotg przekazywane;j
informacji? Ostatecznie cialo w wizji chrze$cijanskiej godne jest zachowania nawet
na wieki. Malo tego, to ciato nie stanie si¢ amaterialne w ogole, tylko przyjmie
inng posta¢ materii. Swiat nicozywiony bedzie przemieniony w taki sposob,
ze jego istota zostanie zachowana. Zmienig si¢ jego cechy. Jesli materialno$¢ jest
dobra od chwili stworzenia (gdyby byta zta, to, po co Bog mialby ja stworzy¢?),
to zostanie zachowana takze w wiecznos$ci. Bedzie w niej miejsce dla materii, cho¢
o wlasciwosciach, ktérych jeszcze nie znamy w petni. Zaledwie czgs$¢ tych nowych
wlasciwos$ci przedstawia nowotestamentalny przekaz o chrystofaniach. Ciato
zmartwychwstalego Chrystusa charakteryzuje si¢ przenikliwo$cia przez materie
$cian, enigmatyczng nierozpoznawalnoscia wizualng, znikaniem z okre$lonego
miejsca czy wreszcie sublimacja materii z tego $wiata?’. Opis spotkan Chrystusa
z uczniami po Jego zmartwychwstaniu skupia si¢ na przekazaniu prawdy
o dokonanym fakcie. Wyjas$nienie detali nie lezy w bezposrednich zainteresowa-
niach ewangelistow i nie pozwala na glgbsze rozpoznanie nowej rzeczywistosci
istnienia Chrystusa.

2 Szerzej na ten temat zob. T. Nawracata, Accomplissement et dépassement comme traits

caractéristiques du corps ressuscité, ,,Studia Gdanskie” XLV/ 2019, s. 57-76.



50

Zmartwychwstanie gloszone przez Kosciot, wskazujagc na przemiang
materii, daje rowniez nadziej¢ swiatu nicozywionemu. Wszystko stanie si¢ nowe,
a samo stworzenie zostanie wyzwolone z mocy zla i grzechu, aby uczestniczy¢
w wolnosci dzieci Bozych (por. Rz 8, 19-22).

Oczekiwany postep w doskonaleniu ludzkich mozliwosci zwigzany jest
z dostepem do nowych technologii. Wspomniano wyzej, ze bedzie si¢ to wiazato
z ponoszeniem kosztow. Nie wszyscy beda zdolni uregulowaé rachunki za poprawe
ciata. Transhumanizm jawi si¢ jako nurt selektywny. Czy wybrani osiggajacy
szczgscie to $wigci? Czy ludzie pozbawieni udzialu w postepie to potgpieni?
Zapewne wyrazenia sg do$¢ ostro zestawione, ale ostatecznie transhumanizm
wydaje si¢ bazowaé na ukrytej predestynacji. W przysztosci wybrani beda coraz
bardziej udoskonalani, a reszta ludzko$ci zostanie zepchnigta na margines.
To oznacza, ze tylko wybrani dostarcza cennych informacji dla krélujacej sztucznej
inteligencji. Tymczasem chrze$cijanstwo glosi powszechno$¢ zmartwychwstania dla
calej ludzkosci, czyli zaro6wno dla §wietych jak i dla potepionych. Kazdy cztowiek
bez wyjatku otrzyma swoje ciato, wlasne i1 jemu odpowiadajace. To cialo bedzie
miato zachowang doskonato$¢ natury, ktora cztowiek posiadat w swoim doczesnym
zyciu. Po zmartwychwstaniu zachowana zostanie przede wszystkim roznica pici.
Mgzczyzni i kobiety beda trwali w wieczno$ci, a nie ich numery. Zachowane zostang
tez prawdopodobnie istotne elementy samego ciata, np. brakujace konczyny lub inne
znaki szczegolne. Jesli Chrystus po zmartwychwstaniu pokazuje uczniom swoje rany,
to nie ma zadnych podstaw, by oczekiwac innego, lepszego ciata dla poszczegdlnych
ludzi. Cialo bedzie miato swoje wady, ale nie beda one dla czlowieka ucigzliwe
i bolesne.

Rozejscie sie drog miedzy chrzescijanstwem a transhumanizmem w postrze-
ganiu zmartwychwstania wigze si¢ z kontekstem samej $mierci Chrystusa. On zmar-
twychwstaje po bolesnych godzinach meki i $mierci. Jego ciato bylo poddane
roznym katuszom. Cho¢ cierpial fizycznie, to nie dat si¢ zwycigzy¢ cierpieniom.
Chrystus je przemienit i nadat cierpieniu sens. W perspektywie zmartwychwstania
trzeba zalozyé¢, ze czlowiek nie zawsze osiggnie swoje speinienie wylgcznie
w sposob pogodny i spokojny. Smieré (a wezeéniej samo zycie) moze wigzaé sie
zbolem i cierpieniem, zardwno fizycznym jak i psychicznym. Smieré moze pojawiaé
si¢ niespodziewanie, nieprzewidywalnie i w bardzo rézny sposob. Okoliczno$ci
$mierci nie zawsze zaleza od czlowieka. Czasami jest im poddany, a czasami
sam je sobie wybiera. Umiera¢ mozna takze poprzez poswigcenie siebie samego.
Tak uczynit Chrystus i tak czyni wielu Jego uczniow: dobrowolnie oddajg swoje zycie
dla innych. Transhumanizm wyklucza takg potrzebe, a za takim wykluczeniem stoi
takze jeszcze jedna kwestia. Meka i1 $mier¢ Chrystusa byly motywowane mitoscia,
mitoscig ofiarng (por. J 15, 13). Jesdli wedtug transhumanistow postep nastgpuje
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rownoczesnie, to nie ma koniecznosci poswigcania si¢ dla innych. Mito$¢ ofiarna
nie istnieje, bo nie jest potrzebna.

Jesli ujac to szerzej, to w takim przedtuzaniu ludzkiego zycia jakie proponuje
transhumanizm moze chodzi¢ wylacznie o zwigkszenie produktywnos$ci i wzrost
konsumpcji®. Je$li ludzko$¢ ma si¢ doskonali¢, to musi wcigz produkowaé nowe
elementy, ktére beda dostgpne w sprzedazy. Nastgpi zatem globalny wzrost
w zapotrzebowaniu na nowinki, a wczesniej przekonanie wszystkich (wigkszosci
lub tylko wielu?) o koniecznos$ci ich posiadania. C6z bardziej skutecznego jak
dostarczenie kazdemu czlowiekowi mozliwosci zaspokajania wiasnych potrzeb,
pragnien i fantazji? To proces, ktory nigdy nie bedzie si¢ mogt zakonczy¢. Tymczasem
chrze$cijanska wizja zmierzania ku eschatologii wskazuje co$ zupelnie odwrotnego.
To nie dobra materialne si¢ licza, lecz dobra duchowe. Cztowiek wigcej jest wart
przez to, kim jest, a nie przez to, co posiada. Zmartwychwstanie nie wigze si¢
z powrotem do posiadanych dobr materialnych, lecz otrzymaniem innych.

Zmartwychwstanie jest czeSciag eschatologicznego spotkania stworzenia
ze Stworcg. Dla stworzen rozumnych jest to spotkanie z Bogiem, pelnig mitosci
i prawdy. Wladza poznawcza czlowieka osiggnie swoj szczyt wlasnie w Bogu,
w ktorym nie ma rzeczy ukrytych. Na tyle, na ile poznanie pewnych faktow bedzie
wigzalosigze szczgsciem czlowieka, natyle beda one przezniego poznane. Osiagnigcie
zjednoczenia z Bogiem nie oznacza poznania wszystkiego. Po zmartwychwstaniu
cztowiek bedzie wiedziat tyle, ile jest konieczne dla jego osobistego szczgscia.
Wedhug transhumanistow stanie si¢ kodem informatycznym oznacza przejscie od
poznawania innych do bycia przedmiotem poznania dla innych. Transhumanizm nie
proponuje poznania prawdy, tylko stania si¢ elementem tej prawdy. W ten sposob
dziatania poznawcze cztowieka nigdy nie zostang zaspokojone. Zostang wylacznie
przerwane i zapisane jako informacja dla innych. Taka wizja przysztosci czyni
dziatanie cztowieka przerazajacym: wszystko co (z)robi, przejmie kiedy$ sztuczna
inteligencja, ktora wykorzysta, dla siebie i wedtug siebie, zdobyta wiedzg.

Zakonczenie

W $wietle dotychczasowych rozwazan mozna przede wszystkim sformutowac
cztery ogdlne postulaty, odnoszace si¢ do spotkania obszarow wiary i techniki.

Postulat otwartosci. Nie mozna zatrzymac¢ postepu technologicznego jako
takiego. Co wigcej, jego przyspieszenie dokonywac si¢ bedzie, jesli nie szybciej
(klasyczne prawo Moore’a przestato juz obowigzywac), to zapewne w wielu

8 Por. J. Luzi, Le temps et la mort a l'age du capitalisme technoscientifique, ,,Ecologie

& politique”46/1 (2013), s. 131.
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dziedzinach rownocze$nie. Roznorodno§¢ prowadzonych badan i poszukiwan
jest dzi§ wezwaniem dla KoSciota, ktory glosi jedng i niezmienng Ewangelie.
Jej przestanie jest uniwersalne i ukierunkowane na cztowieka. Konieczne jest state
»przygladanie si¢” temu, co proponuje $wiat techniki i docenianie dobra, ktore
wynika z post¢pu w szeroko rozumianej nauce.

Postulat technoteologii. Jesli wspotczesnie Kosciol postuguje si¢ juz pojeciem
ekoteologii, to by¢ moze nalezatoby rowniez w analogiczny sposob stworzy¢ pojecie
wskazujace na refleksje teologiczng, ktorej przedmiotem bylby $wiat techniki.
Wydaje si¢ bowiem, ze nauki techniczne nie majg znaczenia dla teologii, a jesli juz,
to bardziej zajmuje si¢ ona skutkami postepu technologicznego. Takie postepowanie
sprowadza si¢ czgsto do oceny moralnej tego, co staje si¢ dostepne technicznie.
Tymczasem wejscie teologii z jej przestaniem w §wiat techniki moze wplywac jakby
od srodka na postep i ukierunkowywac go w taki sposdb, aby nie stawat si¢ postgpem
dla siebie samego. Ten wptyw jawi si¢ dzi$§ jako konieczny i naglacy, przynajmniej
przez teoretyzowanie ewentualnych konsekwencji dla poszczegoélnego czlowieka
jak 1 dla catej ludzkosci. Technika nie jest zla, a jej rozwdj jest dobrem. Nalezy
jednak przypominac¢ o celu postepu, jakim jest rownomierny rozwdj catej ludzkos$ci
i nieredukowalnos$ci czlowieka do materii. Technoteologia mogtaby przypomnie¢
o caltej duchowosci cztowieka i prymacie ducha nad materia.

Postulat dialogu. Ze wzglgdu na szybko dokujace sig zmiany w $wiecie
nauki, warto przyjac¢ postawe dialogu. Nie wszystko przeciez, co nieznane musi by¢
zte. Potrzeba poznawania $wiata technologicznego wydaje si¢ naglaca, zarowno
w ogodlnosci jak i w szczegodtach. Dialog ze $wiatem nauki jest ubogacajacy, ponie-
waz shuzy nie tylko poznawaniu nowosci technicznych, lecz rowniez przyczynia si¢
do odnowienia samej teologii. A ta za przedmiot swoich badan ma nie tylko Boga,
lecz takze cztowieka i $wiat, ktory go otacza.

Postulat czujnosci. Postep, jaki obserwuje si¢ w ostatnich dekadach, bedzie
zapewne jeszcze szybszy w przyszio$ci. Pojawiaja si¢ nowe mozliwosci i nowe
watpliwosci. Zapewne wielu na podstawie uzyskiwanych rezultatow podejmie proby
syntezy wiedzy i nauki. Cho¢ tworcy i zwolennicy transhumanizmu odcinajg si¢ od
konotacji religijnych, to faktem jest, iz sam nurt mocno inspiruje si¢ tradycja i religia
judeochrzescijanska. Wydaje si¢ konieczne nieustanne czuwanie nad sposobami
faczenia wiary i1 nauki, by unika¢ tworzenia nowych globalnych religii. Najczgsciej
wykorzystuja one klasyczne pojgcia judeochrzescijanskie, lecz nadajg im nowe
znaczenie. Czujno$¢ 1 ostrozno$¢ maja shuzy¢ wyraznemu ukazywaniu roznic¢
w klasycznym stanowisku religii z nowopowstala religijnoscia, ktoéra odrzuca
wszelka ingerencje istoty nadprzyrodzonej w $wiecie®.

»  Nowa religijno$¢ pomija wszelka nadprzyrodzonoé¢, a koncentruje si¢ na doczesnosci.

Nie szuka si¢ innego $wiata, lecz wszystko zamyka si¢ w $wiecie doczesnym. Por. N. Bostrom,
The Transhumanism FAQ, s. 46.
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Dogmat o zmartwychwstaniu nalezy do istoty chrzescijanstwa. Implikuje
on w sobie pytanie o przyszio$¢ indywidualnego czlowieka oraz catej ludzkosci,
a jeszcze szerzej catego Swiata materialnego. Podobne pytanie o los czlowieka
stawia takze transhumanizm. Punkt wyjscia jest identyczny: czlowiek i jego
przysztos¢. Jak wykazano wyzej, mimo wielu podobienstw, transhumanizm daleki
jest od chrzescijanstwa. Podobienstwa sa tylko pozorne, a wynikaja z faktu osadzenia
transhumanizmu w matrycy judeochrzedcijanskiej®®. Ostatecznie przysztosé
cztowieka jest dla transhumanistow zwigzana z nadejSciem posthumanizmu
i odrzuceniem warto$ci ludzkiej osoby jako kresu stworzenia. To nie czlowiek
stworzony na obraz Boga (por. Rdz 1, 26) bedzie dopetnieniem historii $wiata, lecz
wytworzona przez cztowieka sztuczna inteligencja. Ona bedzie panowac 1 wplywacé
na przyszto$¢ z ludzmi lub bez ludzi. Transhumanizm proponuje zatem redukcje
wartosci cztowieka jako istoty i cho¢ przyznaje mu mozliwosc¢ (a w skrajnym ujeciu
takze konieczno$¢) doskonalenia si¢, to nie wskazuje kierunku zmian. Wszystko jest
mozliwe. Ostatecznym celem nie jest cztowiek, lecz inny §wiat i nowa rzeczywistosc¢
sztucznie stworzona. Czlowiek nie jest w nim kluczowym elementem, lecz raczej
elementem drugorzednym, zrddlem okreslonych danych. Chrzescijanska wizja
przysztosci daleka jest od takiej redukcji. Wiara w zmartwychwstanie potwierdza,
ze cztowiek ma warto$¢ sam w sobie, a jego spelnieniem jest wspolnota z kims,
kto nadat mu istnienie i prowadzi ku sobie. Wieczno$¢ jest osobowa. Wiecznosé
to wspolnota z osobami Trojcy Swictej. W tej wspolnocie cztowiek jest partnerem,
ktory nie tylko styszy ,.ty”, lecz takze ,,ty” wypowiada.
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