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Streszczenie: Wspdlnota qumranska wciaz nie daje si¢ tatwo sklasyfikowac,
wymyka si¢ prébom jej zdefiniowania, wykracza poza sztywne granice
tworzonych przez naukowcow poje¢ i nie poddaje si¢ prostemu opisowi.
Bez watpienia jedng z cech, ktérag mozna uzna¢ za stanowigcg mozliwie
peing i glgboka charakterystyke tego odtamu Narodu Wybranego, zyjacego
w poznych wiekach okresu Drugiej Swiatyni, byta pobozno$é. Niniejszy
artykut przedstawia t¢ wlasnie poboznos¢ Zrzeszenia w jej roznych odstonach:
poznawczej, emocjonalnej i praktycznej. Wskazuje jej punkty styczne
i rozlagczne z poboznoscig reszty Izraelitow; wyjasnia, jak ksztaltowala
tozsamos$¢ qumranczykow; analizuje w koncu, w jaki sposob poboznosé
regulowata ich zycie i jak nadawata mu kierunek, stajac si¢ konstytutywna
wartos$cig dla cztonkdéw wspolnoty znad Morza Martwego.
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The Piety of the Qumran Community

Abstract: The Qumran Community is still difficult to classify. It eludes attempts
to define it, does not fit into the rigid frameworks created by scientific concepts
and is not easy to describe. Undoubtedly, however, one feature that may be
considered as most fully characterizing that part of the Chosen People living
during the late Second Temple Period is piety. This article shows that piety
of the Community in its different aspects: cognitive, emotional and practical.
It suggests the points of similarity and difference in relation to the piety of the
rest of the Israelites and explains how piety shaped the identity of the Qumran
people. Finally, it analyses how piety regulated and directed their lives,
becoming a constitutive value for the members of the Dead Sea Community.
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Wprowadzenie

Stwierdzenie, iz nasze zycie wcigz przyspiesza, wydaje si¢ by¢ juz wytartym
sloganem 1 truizmem. Wszyscy dostrzegamy rosngce tempo wilasnych aktywnosci,
ktore przektada si¢ takze na sposoby komunikacji migdzyludzkiej, prowadzac do
checi skondensowania przekazu w jak najmniejszej ilosci stow. Gdyby$my, idac
ta wlasnie droga ,.kompresji” wypowiedzi, mieli wybrac tylko jedno stowo, ktore
mozliwie najpelniej opisywatoby spotecznos¢ qumranska, zyjaca w duzej mierze
na peryferiach, zarowno dostownych jak i metaforycznych, Narodu Wybranego
od I w. przed Chr. do I w. po Chr.!, to zapewne wyraz ,,poboznos¢” bytby jednym
z najlepszych wyboréw. Jak bowiem podsumowal jeden ze swoich artykutow
amerykanski badacz Rob Kugler: ,,(...) the people of Qumran patterned their actions
in «more or less invariant sequences of formal acts and utterances» aimed at bringing
them closer to God™.

Niniejszy tekst skupia si¢ na opisaniu wspominanej juz poboznosci
qumranczykow. Jego celem jest udzielenie odpowiedzi na pytania dotyczace
elementow sktadajacych sie¢ na pobozno$¢ Zrzeszenia, jej podloza, jak réwniez
wplywu na postawy i zachowania cztonkdw wspodlnoty. Odpowiedzi te przedstawione
zostang w trzech osobnych punktach, odpowiadajacych sferom qumranskiej
poboznos$ci. Pierwszy z nich dotyczy¢ bedzie sfery przekonaniowej, zawierajacej
w sobie intelektualne podstawy pod budowe przez Zrzeszenie jego oryginalnej
poboznosci. Kolejny omawia¢ bedzie sfere emocjonalna, analizujac uczucia
i postawy, w ktorych poboznos¢ qumranska miata si¢ wyraza¢. W koncu punkt trzeci
poswigcony zostanie sposobom praktycznej realizacji qumranskiej poboznosci — jej
przetozeniu na dziatania rytualne i pozarytualne, jakie w swoim zyciu codziennym
podejmowac mieli cztonkowie qumranskiego Zrzeszenia.

! Nie nalezy przez to wszakze rozumieé, iz Zrzeszenie qumranskie byto spoteczno$cig catkowicie
zmarginalizowang i radykalnie odseparowana od zydowskiego centrum religijno-kulturowego (znéw
rozumianego zaré6wno metaforycznie, jak i dostownie). Gdy mowa o przeno$nym miejscu czlonkoéw
wspolnoty w Narodzie Wybranym, nalezy pamigtac, iz ,,they [qumranczycy — PW] established their
own identity (...) both by identifying with their greater Jewish heritage and by simultaneously setting up
boundary markers against it (...) [They] still imagined themselves in continuity with the substance of
Jewish history and tradition—as the righteous remnant.” (A. Schofield, Between Center and Periphery:
The Yahad in Context, ,,Dead Sea Discoveries” 16/3 (2009), s. 335). Kiedy za$§ mowa o dostownym
rozumieniu tegoz stwierdzenia, trzeba wzig¢ pod uwage, iz nie brak $wiadectw wskazujacych na
kontakty cztonkéw Zrzeszenia z innymi Zydami, w tym z tymi mieszkajacymi w Jerozolimie,
zob. tamze, s. 339-341. Warto zatem pamigtaé, iz bycie ,,na uboczu” czy ,,na peryferiach” nie oznacza
w tym konteks$cie bycia ,,w oderwaniu” od szerszego kontekstu.

2 R. Kugler, Making All Experience Religious: The Hegemony of Ritual at Qumran, ,,JJournal for
the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic, and Roman Period” 33/2 (2002), s. 149. Por. takze:
,»The Qumran ritual system seems to have been very intensive and characterized by frequent rituals,
or, as some scholars express it, life in the Qumran movement was in some way «fully ritualized»”
(J. Jokiranta, Ritual System in the Qumran Movement.: Frequency, Boredom, and Balance, w: Cognitive
Science Approaches in Biblical Studies, red. 1. Czachesz — R. Uro, Durham 2013, s. 145).
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1. Przestrzen poboznosci — qumranska idea Swigtyni

Omawiajac kwesti¢ poboznosci wspdlnoty qumranskiej (jak roéwniez samej
wspolnoty per se) nie mozna jej odrywaé od ogolnoizraelskiego kontekstu, z ktorego,
jak juz wskazywano, Zrzeszenie brato swodj poczatek i swoje racje istnienia. Punktem
wyjscia prowadzonych analiz musi by¢ zatem pobozno$¢ spotecznosci zydowskie;j.
W tak krotkim opracowaniu nie sposob oczywiscie wskazac 1 przyblizy¢ wszystkie
jej elementy, dlatego skupié si¢ nalezy wylacznie na jednym z nich: na Swiatyni
Jerozolimskiej, w ktorej od 2. pot. VI w. przed Chrystusem, po kilkudziesieciu latach
przerwy (zob. 2Krn 36,17-21), koncentrowato si¢ zycie religijne Izraelitow.

Swiatynia przez kolejne wieki pozostawala gtéwnym miejscem okazywania
poboznosci przez cztonkéw Narodu Wybranego. Do niej kierowali sie¢ Zydzi,
pragnac ztozy¢ przepisane Prawem ofiary (Neh 10,29-40); ona, wraz z otaczajacym
ja Swietym Miastem, stanowita dla nich centrum zycia i rzeczywistosci (por. lament
Matatiasza w 1Mch 2,1-14); to ona w koncu byta domem Jedynego Boga (zob. Ezd
1,4; Neh 6,10). Jednak rosngce wptywy kultury hellenistycznej (1Mch 1,11-15;
2Mch 4,7-15), dzialania Antiocha I'V Epifanesa (1Mch 1,20-24.44-59; por. Dn 11,31;
por. takze 2Mch 3,7-23), a w koncu powstanie machabejskie (zob. m. in. 1Mch 2,15-
48) doprowadzity do glebokich podziatdéw w tonie Izraelitow. Czg$¢ z nich uznata,
ze Swigtynia w wyniku tych procesow zostata zbezczeszczona i z tego powodu nie
mogla juz spetnia¢ swojej centralnej roli w poboznosci Narodu Wybranego?®.

Konsekwencja tego przekonania bylo opuszczenie przez niektorych
Izraelitow gléwnego nurtu judaizmu i stworzenie wilasnej wspdlnoty, zyjacej,
jak juz wspominano, na swoiscie rozumianych peryferiach spotecznosci izraelskie;j.
Laczyla ich gleboka wiara w to, ze musza pozosta¢ wierni Bogu, ktory wybrat ich
jako swoich $wigtych ,,dla odkupienia ziemi i wymierzenia odptaty bezboznym”
(1QS VIII 6-7)* Ich sytuacja wymagala jednak nowych rozwigzan w dziedzinie
pobozno$ci, nowych interpretacji dawnych rytuatéw, by moéc nadal, w nowych
warunkach okazywa¢ Bogu swoje oddanie.

Nalezato przede wszystkim rozwiazaé¢ problem Swiatyni, dotychczasowego
centrum poboznosci, ktore, jak juz sygnalizowano, przestato petni¢ w oczach
qumranczykow swoja funkcje’®. Nie bylta to sprawa, ktérg mozna redukowac jedynie

3 Por.: ,,(...) some groups dissatisfied with the administration of the restored Temple cult continued
to consider themselves in exile. On their internal cognitive maps the Temple still did not exist, and
Jerusalem continued to lie in ruins because the dysfunctional Temple was worth the same as a non-
existent Temple” (M. Ginsburskaya, Jerusalem and the Temple, w: T&T Clark Companion to the Dead
Sea Scrolls, red. G. J. Brooke — Ch. Hempel, Londyn 2019, s. 510).

4 Wszelkie cytaty i odniesienia do tekstow qumranskich za (o ile nie zaznaczono inaczej):
A. Tronina, Regufa Zrzeszenia i inne teksty prawne z Qumran. Adnotowany przektad z hebrajskiego
108, 108a, 10Sb, CD, 10M, Krakow—Mogilany 2017.

5 Oczywiscie nie doszto do tego z dnia na dzien, proces ksztattowania si¢ tego przekonania byt
zapewne dtugotrwaty (1. Werrett, The Evolution of Purity at Qumran, w: Purity and the Forming of
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do jej aspektu materialno-przestrzennego. Odlaczenie od Swigtego Miasta i Domu
Bozego stanowilo, w kategoriach religijnych, najwicksze cierpienie dla poboznych
Zydow (por. Ps 137; Lam 1,1-6; Dn 3,37-38). Bylo réwniez utratg jakiej$ czesci
wlasnej tozsamosci, by¢ moze tej najwazniejszej, konstytutywnej dla poczucia
cztonkostwa w Narodzie Wybranym®.

Rozwiazaniem dla tego problemu byla zmiana rozumienia idei Swiatyni,
adekwatna do zasygnalizowanych trudnosci. Qumranczycy przeniesli nacisk
z rozumienia Swiatyni jako przestrzeni fizycznej na rozumienie jej jako przestrzeni
duchowej. Dla cztonkow Zrzeszenia $cisle geograficzny aspekt poboznos$ci przestat
si¢ liczy¢, zostal zastapiony przez aspekt spoteczny. Nie bylto juz najwazniejsze,
gdzie zwracano sie do Boga, ale z kim’.

Ta wilasnie zmiana mentalna pozwolita autorom zwojow qumranskich pisa¢
o0 Zrzeszeniu jako o ,,$wietym domu” (1QS VIII 5; IX 6), ,,najswictszym przybytku”
(1QS VIII 8) i,,domu Prawa” (CD XX 13). Miejscem przebywania Boga miata by¢
odtad nie przestrzen Swiatyni, ale przestrzen wspolnoty (por. 1QS III 11), wspolnoty
zyjacej, pracujacej, rozwijajacej swoja poboznos¢, swoja relacje ze Stworca, ktory
nie byt juz odlegly, lecz ktéry stat w samym jej srodku (por. 1QSa II 8-9).

Duchowy wymiar Swigtyni nie wyczerpywat jednak rozumienia same;j idei
Swigtynnej w Zrzeszeniu. Qumranczycy materializowali bowiem swoj sposob
myslenia poprzez praktyczne dziatania, tworzac za ich pomoca pewien rodzaj
przestrzeni spolecznej i wyznaczajac na poly materialne granice swojej wlasnej
Swiatyni®. Tak jak ograniczano dostgp do Swiatyni Jerozolimskiej osobom
z roznymi defektami (1QSa II 7, przypis 395)°, tak na zebrania spotecznosci nie
dopuszczano nikogo doswiadczonego jakakolwiek utomnoscia (1QSa II 10).
Tak jak przejscie do Miejsca Najswigtszego wymagalo przebycia coraz mniejszych

Religious Traditions in the Ancient Mediterranean World and Ancient Judaism, red. Ch. Frevel —
Ch. Nihan, Leiden—Boston 2013, s. 514-515). Z czasem mozna wrecz mowié o postrzeganiu oficjalnego
$rodowiska $wiatynnego jako gtéwnego zagrozenia dla Zrzeszenia, zob. J. Un-Sok Ro, Die sogenannte
., Armenfrommigkeit” im nachexilischen Israel, Berlin—Nowy Jork 2002, s. 22.

¢ Zob. M. Ginsburskaya, dz. cyt., s. 509.

7 Ubocznym skutkiem takiego pojmowania ,przestrzeni” poboznosci byt zapewne brak
pomieszczenia czy budynku przeznaczanego przez Zrzeszenie na oddawanie czci Bogu. Taka role
spelniala w Qumran najpewniej sala biesiadna (M. Kardis, Modlitwa i jej znaczenie w literaturze
apokryficznej, w: Qumran. Pomiedzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. Drawnel — A. Piwowar,
Lublin 2009, s. 158), zas w mniejszych wspodlnotach gromadzono si¢ najprawdopodobniej w domach
nalezacych do ich cztonkow (C. Wassén, Daily Life, w: T&T Clark Companion to the Dead Sea Scrolls,
red. G. J. Brooke — Ch. Hempel, Londyn 2019, s. 553).

8 Zob. A. Schofield, Reading Sectarian Spaces: Critical Spatial Theory and the Case of the
Yahad, w: The Dead Sea Scrolls and the Study of the Humanities, red. P. B. Hartog — A. Schofield —
S. 1. Thomas, Leiden 2018, s. 177, 180-181, 193-194.

% Zob. takze J. Kochanowicz, Bariery biblijne inkluzji 0sob z niepetnosprawnoscig we wspélnotach
chrzescijanskich, ,,Forum Pedagogiczne” 9/2/1 (2019), s. 81-82.
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i coraz bardziej §wietych czesci Swiatyni'?, tak wstepowanie do nowej Swiatyni, do
zgromadzenia ,,$wigtych mezow” (1QS VIII 17), wymagalo przejscia przez kolejne
etapy uswiecenia, doprowadzajace zastugujacych na to nowicjuszy do nastgpnych
stopni wtajemniczenia w zycie wspolnoty (zob. 1QS VI 13-23). W ten sposob
qumranczycy budowali ,,przestrzen” swojej poboznosci, wprowadzajac w zycie
wsp6lnoty idee rozumienia jej samej jako duchowej Swiatyni, w ktérej mogli na co
dzien rozwija¢ swoja relacje z Bogiem i do ktorej zywili takie same uczucia, jakie
cata reszta Narodu Wybranego zywita w stosunku do Swiatyni Jerozolimskiej.

2. Postawy poboznos$ci qumranskiej — od mitosci do nienawisci

Podstawa, na ktorej zbudowana byta cata poboznos¢ qumranczykow, byto,
jak ukazano w poprzednich akapitach, giebokie, petne i niezachwiane przekonanie,
iz tworzyli oni przestrzen duchowej Swiatyni, ,,bezpiecznego domu w Izraelu”
(CD 1II 19), skupiajacego w sobie wszystkich wybranych przez Boga ,,ludzi
rozumnych z Aarona i madrych z Izraela” (CD VI 2). Ta samoswiadomo$¢ byta
zrodlem wszelkich kolejnych elementow poboznosci Zrzeszenia, ona je okreslata
i regulowala. W pierwszej za$ kolejnosci ksztaltowata i wplywata na postawy
i uczucia cztonkdéw wspolnoty qumranskie;.

Przelozenie przekonan Zrzeszenia o wlasnej roli w historii na jego
oceng rzeczywistos$ci i postawe wobec niej mozna dostrzec szczegélnie w tych
fragmentach zwojow znad Morza Martwego, ktore przedstawiaja (mniej lub bardziej
wyidealizowane) dzieje wspolnoty qumranskiej oraz prezentuja jej biezaca sytuacje
w $wiecie. Analiza pierwsze] zasadniczej czesci Dokumentu Damascenskiego
(CD I-VIII) pozwala odnalez¢ w niej niezwykle emocjonalne i pelne pasji przed-
stawienie drogi ksztaltowania si¢ duchowej Swiatyni, jaka bylo Zrzeszenie.

Z jednej strony opisano zatem obraz historycznego Izraela, widzianego oczami
qumranczykow jako narodu pelego zdrajcow Najwyzszego (CD 1 3.12; III 10-12;
VII 12-13; VII 21-VIII 1; VIII 4-5), odstepcow od Przymierza (CD I 18-20; 111 10-18;
V 21-VI 1) oddajacych si¢ nierzadowi, zakochanych w bogactwie i profanujgcych
Swiatynie (CD IV 14-V 11), bluzniercow (CD V 11-13) i bezboznikéw (CD II 2-3;
VIII 8-9; zob. tez CD I 18-19); Izraela odtraconego sprzed oblicza Boga (CD I 3; II
7-8) 1 stanowigcego cel Jego gniewu i sprawiedliwej pomsty (CD I 16-18; 1 21-1I 1;
11 5-7.20-21; 1T 6-12; V 16; VII 9-13; VIII 1-4.12-13.18-19).

Z drugiej za$ strony ukazano chwalebng ,,Reszte Izraela” (CD I 4-5; zob.
rowniez przypis 23 do tego fragmentu), ktéra posréd tych jakze mrocznych

10 Zob. J. L. Angel, The Second Temple of Jerusalem: Center of the Jewish Universe, w: Jewish
Religious Architecture. From Biblical Israel to Modern Judaism, red. S. Fine, Leiden 2019, s. 58-59.
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dziejow Narodu Wybranego (czy moze raczej ,,Wybranego”) miata pozostawac
wierna Bogu. Prawdziwi czlonkowie tejze Reszty, chociaz nie wolni od utomnosci
charakterystycznych dla calego Izraela, mieli w glebi serca szukaé Stworcy
(CD 1 9-10), trwa¢ w ciagu dziejow przy Bogu pomimo przeciwnosci (CD III 10-
14); zosta¢ wybranymi i umitowanymi przez Boga (CD I 5-8; II 11-13; III 19-1V 2;
VI 2-7; VIII 16-18); im miat On przebacza¢ wszelkie upadki (CD II 3-5; III 17-18;
IV 8-10) i z nimi zawrze¢ ostateczne Przymierze, bedace ,,(...) gwarancja zycia
na tysigczne pokolenia” (CD VII 5-6) i ktérym miat zbudowac ,,bezpieczny dom
w Izraelu, jakiego nie byto od najdawniejszych czaséw az dotad” (CD III 19-20) —
duchowa Swiatyni¢ Zrzeszenia.

Jasne jest zatem, iz samoswiadomo$¢ wspolnoty, skoncentrowana wokoét
zagadnienia jerozolimskiego Domu Bozego, jego profanacji i tworzenia nowe;j,
duchowej Swiatyni, rzutowala w sposob bezposredni na postrzeganie i ocenianie
zaro6wno wlasne jak i innych ludzi. W opisie méwigcym o wzajemnych dziejowych
relacjach pomigdzy Izraelem i jego ,,Reszta”, o procesie przechodzenia od Swigtyni
Jerozolimskiej do Swiatyni Zrzeszenia jako ,,przestrzeni poboznosci” wyczuwalna
jest jednoznaczna i jednostronna opinia o rzeczywistosci (por. rowniez fragment
Traktatu o dwoch duchach: 1QS 1V 2-18). Przekonanie o roli wspdlnoty jako nowej
Swigtyni przektadato si¢ zatem na formulowane przez cztonkéw Zrzeszenia sady
aksjologiczne. Od nich za$ prowadzila juz prosta droga do zdefiniowanych reakcji
emocjonalnych, jakie powinni odczuwac ci wszyscy, ktorzy ,,znali sprawiedliwos¢”
(CDI1).

Zostaty one bardzo zwiezle i wprost przedstawione w Regule Zrzeszenia:
»wieczna nienawi$¢ wobec ludzi zatracenia” (1QS IX 21-22; por. 1QS 1 10); maskil,
jeden z urzednikow wspélnoty miat modli¢ si¢ tymi stowami: ,,nie zaniecham
gniewu na ludzi krzywdy” (1QS X 19-20), ,,nie okaze litosci tym, co zbaczaja
z drogi” (1QS X 20-21), ,,nie pociesze ich w utrapieniu” (1QS X 21). Nienawis¢,
gniew, bezlitosnos¢, bezduszno$¢ wrecz — takie emocje miat odczuwaé cztonek
Zrzeszenia wobec tych, ktorzy nie stanowili razem z nim duchowej Swiatyni Boga.
Z drugiej za$ strony powinien on ,,kocha¢ wszystkich synéw $swiattosci” (1QS 19),
zywi¢ wobec nich ,,zyczliwg mito$¢” (1QS V 4), a unika¢ gniewu, rozdraznienia
i nienawisci (1QS V 25-26).

Widoczne zatem jest bezposrednie przetozenie samoswiadomosci Zrzeszenia
dotyczacej ,,przestrzeni” poboznosci, na osady aksjologiczne jego cztonkow,
jak réwniez na stawiane im ,,cele uczuciowe”. W sferze emocjonalnej poboznosc¢
qumranska wyrazala si¢ wigc nie tylko poprzez stosunek afektywny do Boga (co jest
niejako wpisane w samo pojecie poboznosci), ale rowniez, w nie mniejszym stopniu,
w odpowiednio uksztaltowanym stosunku uczuciowym do Zrzeszenia oraz do reszty
$wiata: wyjatkowa relacja, jaka miata taczy¢ wspolnote z Bogiem, wymagata, aby jej
pobozno$¢ wyrazata si¢ w nienawisci do ,,pokolen krzywdy” (1QS III 19) i mitosci
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do ,,pokolen prawdy” (1QS III 19), w pogardzie dla czynoéw ludzi pozostajacych
poza nowa Swiatynia i w dumie z wlasnej wspolnoty, w nieprzejednanym sprzeciwie
wobec zewnetrznego Swiata i afirmacji $wigtego kregu wybranych wiernych Boga!!.
Wszystkie za$ te uczucia, oparte na wewngtrznych przekonaniach Zrzeszenia, miaty
przektada¢ si¢ na praktyke, na realizacje pobozno$ci w codziennym zyciu wspdlnoty.

3. Od stow do czynow — praxis qumranskiej poboznosci

Poboznos¢ qumranska koncentrowala si¢ we wspodlnocie jako duchowym
przybytku Najwyzszego. W tej ,,przestrzeni” realizowata si¢ i spetniata relacja
cztonkéw Zrzeszenia do Boga. Z jednej strony wymagata ona'? odpowiednich
reakcji emocjonalnych w odniesieniu do roznych elementdw rzeczywistoSci.
Z drugiej wszakze wyrazala si¢ ona poprzez praktyke codziennego zycia, zard6wno
w sytuacjach o charakterze czysto ziemskim, w postepowaniu poszczegdlnych
cztonkéw wspdlnoty w ciggu dnia, jak rowniez w zorganizowanych religijnych
czynnosciach rytualnych, ktore opieraty si¢ na przekonaniach i uczuciach Zrzeszenia,
ale rownoczes$nie shuzyly takze do ich umocnienia, internalizacji i budowania
tozsamos$ci wspolnoty'.

Przekonania i poglady qumranczykoéw miaty by¢ bezposrednio stosowane
w ich codziennym zyciu. Uwidaczniato si¢ to w szeregu nakazow i zakazow
dotyczacych kontaktéw migdzy cztonkami wspdlnoty a obcymi. Najbardziej ogdlny
przepis mowit o powinnosci odwrocenia si¢ ,,0d zgromadzenia ludzi nieprawych”
(1QS V 1-2), odtaczenia si¢ ,,od wszystkich ludzi nieprawych, chodzacych droga
bezboznosci” (1QS V 10-11; por. takze CD VI 14-15). Wyrazem poboznos$ci miata
by¢ zatem separacja od swiata zewnetrznego, co swoj najsilniejszy wyraz znalazto
w odej$ciu conajmniej czg$ci wspolnoty na Pustyni¢ Judzka, do osiedla qumranskiego
(por. 1QS VIII 12-13).

1 Por. ,,(...) the Yahad sought to «make a sectarian» by clarifying who or what should be the objects
of an initiate’s love, hate, grief, fear, shame, pride, disgust, honor, and joy” (A. Mermelstein, Emotional
Regimes, Ritual Practice, and the Shaping of Sectarian Identity: The Experience of Ablutions in the
Dead Sea Scrolls, ,,Biblical Interpretation” 24/4-5 (2016), s. 493.

12 Por. ,,By refusing to participate in the covenant renewal ceremony and affirm his love for insiders
and hate for outsiders, the recalcitrant sectarian fails to express correctly the emotions of love and hate.
(...) He thus fails to abide by the sectarian imperative to hate the sons of darkness, and he likewise
overlooks God’s hatred of the spirit of darkness.” (tamze, s. 511).

13, The embodied thoughts that he [sectarian] experiences during the embodied ritual thus
become parts of his identity, reflections of his core beliefs and self-perception as a sectarian.” (tamze,
s. 507); ,,Experiencing emotions in an embodied ritual context helped the ritual actor assimilate the
set of beliefs that those emotions represent, with the ritual’s canonical messages becoming part of
the sectarian’s «embodied thoughts.» By evoking specific emotions during the course of a rite whose
self-referential message identified the ritual actor as a member of the sect, the ritual signals particular
emotions as constitutive of sectarian identity.” (tamze, s. 513).
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W prawodawstwie wspolnoty funkcjonowaly rowniez przepisy bardziej
szczegOlowe, precyzujace, jak powinno wyglada¢ zachowanie cztonkow Zrzeszenia
w kontaktach z innymi ludzmi (nalezy pamigtac, iz separacja qumranczykow nigdy
nie byla catkowita, nawet gdy mowa o tych sposrod nich, ktorzy zamieszkiwali na
pustyni, zob. przypis 1). Istniat zatem zakaz taczenia majatkéw cztonkdéw wspolnoty
z obcymi (1QS V 14-15; IX 8-9; por. 1QS V 16-17; IX 22-23), komunikowania
postronnym czegokolwiek, co dotyczyto ,,prawdziwej” wiary, Prawa i Zrzeszenia
(1QSV 15-16;1X 16-18; por. 1QS X 19.24-25 oraz 4Q270 2 I-11 34) oraz prowadzenia
z nimi handlu (CD XII 8-11; wydaje sig, iz przepis ten odnosit si¢ raczej do nie-
Zydoéw, w odniesieniu do handlu z innymi Zydami zakaz ten miat tagodniejsza
forme¢, zob. CD XIII 14-16).

Qumranczyk powinien zatem w codziennym zyciu ogranicza¢ do niezbednego
minimum kontakty z osobami spoza Zrzeszenia. Zachowania te miaty by¢ oznaka
jego przeswiadczenia o byciu cztonkiem wspolnoty doskonalszej od reszty swiata,
niegodnej splamienia przez obcych, jak rowniez jego uczu¢ — nienawisci, gniewu
i pogardy — ktére powinien odczuwac¢ wobec tych wszystkich, ktorzy nie tworzyli
razem z nim duchowej Swigtyni'. Stowem, mialy by¢ oznaka jego glebokiego
oddania si¢ Bogu i Jego wybranym, miaty by¢ §wiadectwem jego poboznosci.

Jak juz jednak wspominano, podstawy przekonaniowe i emocjonalne
poboznosci qumranskiej ksztattowaty réwniez praxis rytualng, stanowigcg ostateczny,
najbardziej wewngetrzny przejaw wyjatkowej relacji Zrzeszenia z Bogiem. Sktadaty
si¢ na nig obmycia rytualne, modlitwy, badanie Prawa (czytanie $wigtych pism) oraz
uczty wspdlnotowe.

Pozostajac wcigz na gruncie qumranskiego postrzegania wspoélnoty jako
Swiatyni, nalezy przytoczy¢ stuszng opini¢ Hannah Harrington, ktéra stwierdzita,
iz takie rozumienie Zrzeszenia wymagato objecia go takg samg ,,ochrong” rytualna,
jaka byta objeta Swigtynia Jerozolimska, co wyrazito sie w szeroko rozwinietych
rytualnych obmyciach praktykowanych przez cztonkow ,,rady Bozej” (1QS 18.10)".

Wykopaliska archeologiczne w Qumran wykazaty, iz znajdowato si¢ w nim
co najmniej osiem zbiornikdw na wode, co uznaje si¢ za liczbe znaczna w kontekscie
stosunkowo nieduzej wielkoéci samego osiedla'®. Swiadectwa wyjatkowej wagi
rytualnych ablucji dla Zrzeszenia i ich nieposledniej roli w poboznosci qumranskiej

4 Por. ,,(...) the emotions were also sources of sectarian power, markers of their ultimate supremacy
over the outside world” (A. Mermelstein, Love and Hate at Qumran: The Social Construction of
Sectarian Emotion, ,,Dead Sea Discoveries” 20/2 (2013), s. 263).

15 Opinig tej badaczki przytoczono w: 1. Werrett, dz. cyt., s. 506. W dziele Werretta czytelnik
znajdzie rowniez wigcej szczegotdw dotyczacych rozwoju systemu rytualnej czystosci w Qumran, jak
réwniez bogata bibliografi¢ tego tematu.

16 D. Mizzi, Archeology of Qumran, w: T&T Clark Companion to the Dead Sea Scrolls, red. G. J.
Brooke — Ch. Hempel, Londyn 2019, s. 27.
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zachowatly si¢ rowniez w pisanej spusciznie wspolnoty, przy czym pozwalajg nam
one na spojrzenie na obmycia woda z dwodch perspektyw. Po pierwsze, zgodnie
z wnioskiem Harrington, fragment 1QS III 8-12 przedstawia obmycie, oczyszczenie
i uswigcenie woda (1QS III 4-5) jako element niezbgdny do zaliczenia w poczet
cztonkow ,,zrodla doskonatych” (1QS III 3-4). Ablucja byta zatem postrzegana jako
swoisty rytuat przejscia, przeprowadzajacy czlowieka z ,,siedziby mezoéw krzywdy”
(1QS VIII 13) do duchowej Swiatyni Zrzeszenia. Z drugiej za$ strony fragment
1QS V 13-14 jasno wskazuje, iz ablucja sama w sobie nie byta jaka$ czynnoscig
o charakterze magicznym, ktorego dokonanie oczyszczaloby cztowieka z win
i pozwalato mu wstepowaé dalej w gtab wspélnoty-Swiatyni.

Cztowiek wedlug mysli qumranskiej nie byl bowiem zdolny samodzielnie
dokona¢ takiego oczyszczenia'’. Zrobi¢ mogt to tylko sam Bog, wychodzacy
naprzeciw cztowieka i okazujacy mu swoje miltosierdzie poprzez Zrzeszenie
(por. 1QS III 5-7). Rytualne obmycia byty wigc tak naprawde akcjami podejmowa-
nymi post factum, wienczacymi w sposob symboliczny proces powracania wiernego
do pelnego zycia z Bogiem, co dobitnie podkreslono w Regule Zrzeszenia: ,,Przez
Swietego ducha Zrzeszenia zostanie on jego prawda oczyszczony ze wszystkich
swoich grzechow. (...) Przez upokorzenie duszy wobec wszystkich nakazow Bozych
zostanie oczyszczone ciato jego, aby mogl by¢ pokropiony woda oczyszczenia
i uswigcony wodg pokuty.” (1QS IIT 7-9)!%. Kazdorazowo miaty one przypominaé
wiernym o ludzkiej gnusnosci, stabosci i marnosci oraz o taskawosci Boga i o roli
Jego daru, jakim byta wspolnota.

Ablucje, jak juz wspomniano, stanowity niejako rytualny mur odgradzajacy
duchowa Swiatyni¢ Zrzeszenia od reszty §wiata. Jesli kto$ jednak zdotal ten mur
przekroczy¢ poprzez pokonanie wlasnej grzesznosci i przyje¢cie Bozej taski, trafiat
do wngtrza ,,wspolnotowego przybytku” i mogl uczestniczy¢ w kolejnych obrzedach,
dokonywanych juz ,,we wnetrzu” Swiatyni.

Dla wigkszosci Izraelitow jednym z takich obrzeddw, stanowiacych podstawe
ich poboznosci, bylo skladanie ofiar w Swiatyni Jerozolimskiej, majace swoje
zrodla w jeszcze dawniejszych ofiarach sktadanych przed Namiotem Spotkania
(zob. Kpt rozdz. 1-7). Wspolnota qumranska zanegowata jednak rowniez i ten
element izraelskiej poboznosci, zastepujac krwawe ofiary modlitwa'®. Tak moéwi
o tym Reguia Zrzeszenia: ,Ofiara warg bede Go blogostawil, wedlug nakazu
ustalonego na zawsze” (1QS X 6); a w innym miejscu: ,,Bez migsa calopalen i bez

17 Poglad taki byt czym$ wyjatkowym w okresie Drugiej Swiatyni, zob. A. Mermelstein, Emotional
Regimes, s. 501.

18 Por. wnioski Mermelsteina na ten sam temat oparte gtownie o analiz¢ tekstu 1QH i koncowych
fragmentéw 1QS: tamze, s. 496-501.

19 Zob. takze wzmianke w: M. Kardis, dz. cyt., s. 154, wskazujaca na teksty qumranskie jako na
swoisty tacznik miedzy tradycja biblijna, ofiarnicza, a pobiblijna, modlitewna.
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thuszczu ofiar, (bo) ofiara warg bedzie, wedtug przepisu, jakby wonig sprawiedli-
wosci, a doskonate postgpowanie — jak dobrowolna, mita (Bogu) ofiara.” (1QS IX 4-5).

Modlitwy (przede wszystkim kolektywne®’) stalty w centrum pobozno$ci
qumranskiej, obejmujac swoim zakresem calo$¢ zycia wiernych, gdyz, jak mowi
Reguta: ,,Zanim porusze reka i noga, (...) zanim wyjde czy wrdceg, nim usigde czy
wstang, zanim spac si¢ potoze, (...) zanim podnios¢ reke, by nasyci¢ si¢ smacznymi
owocami ziemi (...) blogostawi¢ Go bede (...). Potege Jego rozwazaé bede (...)
przez caty dzien.” (1QS X 13—16). Modlitwa miata by¢ nieustanna, miata przenikac
kazda chwile zycia cztonkéw wspolnoty.

Oprocz bycia wyrazem tacznosci z Bogiem, modlitwa miata by¢ rowniez
wyrazem emocji, jakie qumranczycy odczuwali wobec Zrzeszenia oraz obcych.
Przyktadem takiej sytuacji, wedlug Waddella*® (wychodzacego od $wiadectwa
Flawiusza z Wojny zydowskiej), miataby by¢ postawa przyjmowana przez
qumranczykéw w czasie modlitwy porannej. Wedlug niego, zwracanie si¢
w kierunku wschodzacego stonca przez cztonkow Zrzeszenia, przy jednoczesnym
odwracaniu si¢ od ksi¢zyca, miato z jednej strony wyraza¢ przeswiadczenie
0 wyzszosci wspdlnotowego kalendarza stonecznego nad ogoélnozydowskim
kalendarzem ksiezycowym, z drugiej za§, w sposob bardzo dostowny pokazywaé
stosunek cztonkéw Zrzeszenia do Swigtyni Jerozolimskiej, ktora znajdowata sig
w tym samym kierunku, co ksi¢zyc — qumranczycy mieli zatem odwracac si¢ od niej
plecami.

Oprocz samej postawy qumranskich orantéw swoj przemys$lany przekaz
emocjonalny miaty rowniez poszczegélne modlitwy przez nich odmawiane. W tym
miejscu warto zwroci¢ uwage na wylaniajaca si¢ z ich tekstow tzw. pobozno$¢ ubo-
gich (Armenfrommigkeit). Jakkolwiek zrodha tendencji do przedstawiania modla-
cego si¢ jako ,,ubogiego” czy ,,ngdzarza” mozemy odnalez¢ w tekstach Starego
Testamentu?, to Zrzeszenie uczynito z tego rodzaju modlitwy element wiasnej
tozsamosci, ale takze wyraz swojej niechgci wobec obcych.

Terminy ,,ubogi” czy ,,ngdzarz” pojmowane byly w realiach modlitewnych
w kategoriach duchowych, moralnych, nie za$§ czysto materialnych? i posiadaty
zabarwienie pozytywne, ukazujac pewne unizenie, szczeros$¢ i szczeg6lng relacje

20 Zwigztg charakterystyke modlitw qumranskich przedstawia Kardis, zob. tamze, s. 157.

2 ). A. Waddell, Will the Real Judaism Stand Up? Ritual Self-Definition As Ideological
Discourse from Qumran to Jerusalem, s. 20-21, https://www.academia.edu/282719/Will_the Real
Judaism_Please Stand Up_ Ritual Self Definition As Ideological Discourse from Qumran to
Jerusalem?auto=download [15.10.2021].

2 J. Un-Sok Ro, dz. cyt., s. 30-31. Na podstawie tekstow starotestamentalnych wskazuje si¢ na
duzg role, jaka taki rodzaj poboznosci czy modlitwy grat dla Zydéw zyjacych w poznych wiekach
powygnaniowych, zob. tamze, s. 9 wraz z przypisem 29.

2 Zob. tamze, s. 21, 23.
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modlacego si¢ wobec Boga?*. Modlitwy qumranskie jednak, jak stwierdzit to Johan-
nes Un-Sok Ro?*, stosowaty ten termin w bardzo charakterystyczny sposob. Wyznanie
»hedzy” oranta bylo w nich bowiem kazdorazowo polaczone ze wskazaniem
przeciwnikow, ktorzy przesladowali nieszczgsliwego cztonka wspdlnoty oraz opisem
ocalenia go ze strony Boga?®. Modlitwa stawala si¢ zatem okazja nie tylko do tego,
aby ksztaltowac i rozwija¢ swoja relacje z Bogiem, ale takze by umacnia¢ poczucie
przynalezno$ci do wspolnoty szczegolnie wybranych przez Boga oraz by wyrazaé
1 utwierdza¢ emocje i uczucia qumranczykéw wzgledem oséb pozostajacych poza
wspolnota?’.

Kolejng wazng czynno$cig w poboznosci qumranskiej byto czytanie §wigtych
pism, ich rozwazanie, kopiowanie, ale takze tworzenie kolejnych, majgcych
by¢ efektem odkrywania przez cztonkéw wspolnoty nowych interpretacji woli
Bozej w trakcie poboznej lektury (zob. 1QS VI 6-8; VIII 11-12 wraz z przypisem
234)%, Dzialania te stanowily wraz z modlitwg dwie sktadowe bezpo$redniej
relacji cztonkdéw Zrzeszenia z Bogiem: w trakcie modlitwy czlonkowie wspdlnoty
odgrywali rolg nadawcy, a Bog odbiorcy, a w czasie rozwazania swigtych tekstow
to wierni otwierali si¢ na stowo, kierowane do nich przez Stworcg.

Waznym i specyficznym skladnikiem poboznos$ci qumranskiej, realizowane;j
w duchowej Swiatyni Zrzeszenia, byty w koncu uczty wspolnotowe, rozumiane nie
tylko w kategoriach zgromadzen wszystkich cztonkéw ,,rady Bozej” (1QS I 10).

24 Zob. H.-J. Fabry, Die Armenfrommigkeit in den qumranischen Weisheitstexten, w: Weisheit in

Israel. Beitrdge des Symposiums «Das Alte Testament und die Kultur der Moderne» anldsslich des 100.
Geburtstags Gerhard von Rads (1901-1971) Heidelberg, 18.-21. Oktober 2001, red. D. J. A. Clines —
H. Lichtenberger — H.-P. Miiller, Miinster—Hamburg—Londyn 2003, s. 165 oraz J. Un-Sok Ro, dz. cyt.,
s. 19.

% Tamze, s. 14-16.

26 Zob. przyktadowe fragmenty modlitw zawarte w tek$cie 1QH® (cytaty z 1QH?za: P. Muchowski,
Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba’at — Masada — Nachal Chewer, wstepem
opatrzyt Z. J. Kapera, Krakow 2000): ,,Wybawite§ dusze ubogiego, o ktorym mysleli, ze go unicestwili,
przelewajac jego krew, gdy penit twoja stuzbe.” (1QH* X 32-33); ,,Lecz ty, moj Boze, wyratowale$
duszg ubogiego i ngdzarza z reki silniejszego od niego. Wybawile§ ma dusze z rak poteznych. Gdy Izyli,
nie pozwolites, bym si¢ przestraszyl, bym pozostawil twa stuzbe (...)” (1QH* X 34-36); ,,Moje serce
stopniato jak wosk przed ogniem, a me kolana opadty jak woda sptywajaca po stoku. Przypomniatem
sobie bowiem o mych winach oraz sprzeniewierzeniu moich ojcow. Gdy powstali niegodziwi przeciw
twemu przymierzu (...), powiedzialem: Przez me przestgpstwo zostalem wykluczony z twego
przymierza. Lecz gdy przypomniatem sobie o sile twej reki oraz ogromie twego mitosierdzia, nabralem
odwagi i powstatem. I mdj duch wytrwat na stanowisku w obliczu nieszczgsécia. Zostalem bowiem
wsparty przez twe taski i ogrom twego mitosierdzia.” (1QH* XII 33-37).

2 Modlitwa negdzarza” byta réwniez uzywana w odniesieniu do wydarzen eschatologicznych,
wskazujac na rolg ,,ubogich przed Bogiem” w czasach ostatecznych (zob. J. Un-Sok Ro, dz. cyt.,
s. 29, 33).

2 Szerzej o dziatalnosci Zrzeszenia na niwie tworczej i interpretacyjnej zob. H. Najman —
N. Hilton, Revelation, w: T&T Clark Companion to the Dead Sea Scrolls, red. G. J. Brooke —
Ch. Hempel, Londyn 2019, s. 481-489.
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Kazdy positek stanowit bowiem tak naprawde okazje do zamanifestowania
poboznosci czlonkéw wspolnoty. Gdy grupa dziesigciu o0sOb zbierata sig
w jednym miejscu w celach konsumpcyjnych, musiat towarzyszy¢ im kaptan w celu
pobtogostawienia pokarmu otrzymanego dzigki taskawosci Boga (1QS VI 3-5).
Gdy za$ na uczte zbierala sic cala wspolnota, duchowa Swiatynia, nalezato sie
wczesniej oczysci¢ poprzez rytualne obmycie, aby mdoc w czystosci ciata, a przede
wszystkim ducha, przystapi¢ do sakralnego positku (zob. 1QS V 13; por. kary
wykluczenia ze wspdlnotowych positkéw i ograniczen porcji wlQS VI 24-VII 22).

Qumranska praxis pobozno$ci byla zatem zrdznicowana, a jej przejawy
rozciaggaly si¢ na wszystkie sfery codzienno$ci cztonkéw Zrzeszenia. Rozne jej
formy wspotgraty jednak ze soba, wyrazajac ostatecznie to, co bylo najwazniejsze
dla wspolnoty znad Morza Martwego: mito$¢ do Boga, oddanie Mu, afirmacje Jego
$wigtego zgromadzenia wybranych — duchowej Swiatyni sprawiedliwych — oraz
odrzucenie i potgpienie wystepnej reszty ludzkosci.

Podsumowanie

Przedstawione analizy pozwolity wnikna¢ gleboko w $wiat qumranskiej
poboznosci, opierajacy si¢ i czerpiacy z poboznosci ogdlnoizraelskiej, lecz w swym
catosciowym wydzwigku nieustannie ja kontestujacy. Poboznos¢ Zrzeszenia stano-
wita wieloplaszczyznowg strukture, sktadajaca si¢ ze sfery przekonan, sfery uczué
i emocji oraz sfery dziatan. Pierwsza z nich zawierata w sobie odrzucenie Swigtyni
Jerozolimskiej i uznanie Zrzeszenia za nowa, duchowa Swiatyni¢ Reszty Izraela.
Na druga ztozyly si¢ wszelkie zywione przez qumranczykow uczucia wzgledem
Boga i wspolnoty wiernych (mito$¢, duma, oddanie itp.) oraz tych wszystkich, ktorzy
odrzucili Swigtynie nowego Przymierza (nienawisé, pogarda, gniew itp.). Trzecia
za$ to wszelkie akty czynione przez cztonkéw wspdlnoty, zarowno te dokonywane
w czasie ,,codziennego zycia”, jak i te bedace rytuatami o znaczeniu $cisle religij-
nym (modlitwy, czytanie i rozwazanie Pisma, uczty wspolnotowe).

Sfery te przenikaty si¢ i wptywaly na siebie. Przekonanie o byciu duchowa
Swiatynia stanowito podstawe poboznosci qumranczykéw, ksztattowato ich toz-
samos$¢ oraz warunkowato emocje, jakie mieli zywi¢ wobec siebie nawzajem
i wobec obcych. Wszystko to przejawiato si¢ zas w praxis poboznosci, z jednej
strony bedacej wyrazem przekonan i uczu¢ wspoélnoty, z drugiej za$ bedacej tych
przekonan i uczu¢ potwierdzeniem, umocnieniem i rozwinigciem. Sfery poboznosci
qumranskiej pozostawaty zatem ze soba w swoistym sprzezeniu zwrotnym,
obejmujac cate zycie Zrzeszenia i jego cztonkoéw oraz nadajac mu kierunek i ped.
Mozna zatem z pewnoS$cia powtorzy¢ tezg zawartg we wprowadzeniu do niniejszego
tekstu: stowo ,,poboznos¢” niewatpliwie stanowi krotki, acz wyczerpujacy, ubogi
ilosciowo, lecz niezwykle bogaty w tresci opis wspolnoty qumranskie;j.
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