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Streszczenie: Miguel de Unamuno (1864-1936) to hiszpanski egzystencjalista,
zyjacy na przetomie XIX i XX wieku. W swojej tworczosci porusza przede
wszystkim zagadnienia antropologiczne, gdyz interesuje go konkretny
cztowiek, z krwi i koéci (,,de carne y hueso™), a przede wszystkim teleologiczny
wymiar ludzkiej egzystencji. Pragnienie niesSmiertelnosci to podstawowa
tesknota ludzkiej woli, ktéra dazy do odnalezienia wyjscia z labiryntu
nicosci, na jaka skazuje czltowieka materia. Hiszpanski filozof zauwaza,
ze czlowiek potrzebuje Boga jako mocnego fundamentu dla realizacji
pragnienia nie$miertelnosci. Wedlug Unamuno ani pragnienie slawy,
ani realizacja wielkich czyndw, czy tez genetyczne przekazywanie czgsci siebie
w akcie seksualnym i odbicie siebie w potomstwie nie gwarantuje zachowania
»Ja-$wiadomego” po $mierci.

Istota ludzka jest nosicielem nie tylko tesknoty za nieskonczonoscia, ale rowniez
trudno wyrazalnej ,,Tajemnicy”, ktéra mozemy utozsami¢ z niewystowiong
obecno$cig bostwa w cztowieku. Pragnienie wiecznosci jest podsycane przez
te niewyrazalng ,,Tajemnice”, stanowiaca cze$¢ ludzkiej natury. W napisanym
w roku 1906 eseju ,,El secreto de la vida” (,,Sekret zycia”), jak w soczewce
skupiajg si¢ gtdéwne kierunki myslenia Miguela de Unamuno - istnienie Boga
jako problem egzystencjalny oraz niemozno$¢ Jego bezposredniego ujecia
przez rozum jako przyczyna poczucia tragicznosci.

Stowa kluczowe: nie§miertelno$¢, tajemnica, Unamuno, tragizm, egzystencja
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The Personalistic Dimension of the “Mystery”
in Miguel de Unamuno’s eEssay “El secreto de la vida”

Abstract: The philosophical thought of Miguel de Unamuno (1864-1936),
a Spanish existentialist who lived at the turn of the 19th and 20th centuries,
engages primarily with anthropological issues. He is interested in the particular
human being, of flesh and blood (“de carne y hueso”), and above all in the
teleological dimension of human existence. The desire for immortality is the
basic longing of the human will, which seeks a way out of the labyrinth of
nothingness to which man is condemned by matter. According to the Spanish
philosopher, man needs God as a strong foundation for the realization of his
desire for immortality.

The human being carries within himself not only the longing for infinity,
but also the hardly expressible “Mystery” that we can identify with the
inexpressible presence of the divinity in man. The desire for eternity is fuelled
by this “Mystery” that constitutes a part of human nature.

In the essay “El secreto de la vida” (“The Mystery of Life”), written in 1906,
the main directions of Miguel de Unamuno’s thinking appear - the existence of
God as an existential problem and the inability to understand Him directly by
reason as the cause of the sense of the tragic.

Keywords: immortality, mystery, Unamuno, the tragic, existence

Wprowadzenie

Swiat zewnetrzny przyciaga i oczarowuje czlowieka swoimi iluzjami. Jednak to,
co przemijajace, nie jest w stanie nigdy ugasi¢ pierwotnej tesknoty czlowieka, jaka
jest niesmiertelno$¢, czyli trwanie ,,ja-§wiadomego” poza granicami czasu i materii.
Miguel de Unamuno (1864-1936), hiszpanski egzystencjalista w eseju ,,El secreto
de lavida” (,,Sekret zycia”) napisanym w lipcu 1906 roku zauwaza: ,,Pod zewngtrzng
warstwa widzialnego i hatasliwego §wiata, o ktérym mowimy i w ktérym w koétko
sie krecimy, jest inny, milczacy $wiat, w ktorym znajdujemy ukojenie”!.

Wedhug hiszpanskiego filozofa prawda obiektywna i rzeczywisto$¢ pozostaja
w nieustannym konflikcie, ktory koncentruje swoje napigcie w konkretnej egzys-
tencji cztowieka, pozostajacego pod wptywem tego, co witalistyczne i racjonalne.
Unamuno zauwaza, ze konflikt ten zaostrza si¢ na linii miedzy istnieniem czto-

! M. de Unamuno, El secreto del a vida, w: “Ensayos, articulos y conferencias” (t. VIII), Madrid
2009, s. 925: “Hay por debajo del mundo visible y ruidoso en que nos agitamos, por debajo del mundo
de que se habla, otro mundo visible y silencioso en que reposamos, otro mundo de que no se habla”.
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wieka — tym, co jezyk religijny nazywa dusza - a egzystencja, czyli zewngtrzng
reprezentacja ludzkiego ,,ja- w- §wiecie”.

Odczytywanie prawdy o $wiecie realnym, zewnetrznym wobec ,,ja-intymnego”,
zalezy przede wszystkim od intensywnoS$ci procesu poznawczego jednostki, od jej
zaangazowania w odkrywanie kolejnych warstw rzeczywistosci. Bez watpienia
$wiat zewnetrzny oddziatuje na percepcje podmiotu poznajacego, ale jednoczesnie
jest potwierdzeniem, ze strumien rzeczy - przedmiotow poznania musi miec
swoje zrodlo, poczatek istnienia w tym co niematerialne. Strumien rzeczy plynie
w korycie tego, co Niewystowione. Wedtug Unamuno to, co duchowe jest swego
rodzaju tlem dla rzeczy materialnych. Odbieranie rzeczywistosci fenomenicznej
i wzglednej zalezy wigc od obserwatora, od jego doswiadczen, sposobu odbierania
rzeczywistosci, wrazliwosci, uksztattowanego s$wiatopogladu. Tak jak pickno
rodzi si¢ w oku patrzacego, tak $wiat rodzi si¢ w Swiadomosci jego obserwatora.
Unamuno podkresla podziat rzeczywistos$ci na §wiat wewnetrzny - osobowy i $wiat
zewnetrzny - rzeczy, wyobrazen, fenomenow. Podziat ten pozwala na zauwazenie
duchowego pierwiastka w cztowieku, absolutnie réznigcego si¢ od $wiata rzeczy.
Swiat wewnetrzny pozwala na uchwycenie roznorodnosci i wielosci tego, co zew-
netrzne. Rozréznienie to umozliwia zachowanie integralnosci ,,ja-osobowego”,
ktore ucieka w najgtebsze poktady tkwiacej w nim ,, Tajemnicy”, chronigc si¢ w ten
sposob od chaotycznego rozproszenia, wiasciwego dla $§wiata rzeczy. Zmienno$¢
materii prowadzi zawsze do dekompozycji przedmiotu, lecz ,,ja-§wiadome” ucieka
od urzeczowienia w $wiat ducha, swojego wngtrza, usilujac w ten sposob wyrwac
si¢ z wiezOw nieuniknionej $mierci.

Mysliciel z Salamanki dostrzega wyraznie napigcie migdzy ,ja - idealnym”
(duchowym) a ,ja-witalistycznym”, powigzanym ze S$wiatem cieni, bedacym
konstruktem wyobrazen, opinii czy innego rodzaju pet naktadanych przez materig
temu, co duchowe w cztowieku.

W niniejszym artykule zostanie przedstawiona interesujaca koncepcja ,,glodu
boskosci”, begdacego argumentem za tym, ze tak jak gloéd fizjologiczny jest
sygnatem, Ze istnieje zewngtrzne zrodto jego zaspokojenia, tak samo jest mozliwe
istnienie transcendentnego przedmiotu, ktéry moze ugasi¢ w czlowieku tesknote za
nieskonczonoscig.

1. Cztowiek jako odbicie ,,Tajemnicy”

Antropologia Miguela de Unamuno koncentruje si¢ na cztowieku rozumia-
nym jako osoba - podmiot obdarzony rozumem, wolna wolg oraz pragnieniem
niesmiertelnosci. Obecnos$¢ osoby w §wiecie nadaje mu sensu i celowosci. Cztowiek
jako ,,ja- $wiadome” transcenduje horyzont wyznaczony przez ograniczenia materii
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i konfrontuje si¢ z problemem istnienia Boga - ,.Swiadomosci Ostatecznej”,
bedacej jedyng gwarancja istnienia jakiej$ formy zycia nadprzyrodzonego oraz
usprawiedliwieniem istnienia Wszech$wiata.

Dla hiszpanskiego filozofa Bog jest najwazniejszym elementem intelektualne;j
uktadanki na temat trwania ,,ja-$wiadomego” po $mierci. Intuicj¢ t¢ Unamuno
mocno eksponuje w p6zniejszym tekscie pt. ,,O poczuciu tragicznosci zycia” (1913),
gdzie stwierdza: ,,Nie chce umierag, nie; nie chce, nie chce nawet chcie¢ tego; chee
zy¢ zawsze; na zawsze chce pozostaé tym biedakiem, ktorym teraz si¢ czuje. Meczy
mnie problem zycia po $mierci i trwanie po niej mojej duszy’”.

Baskijski mysliciel proponuje swoim czytelnikom ,,duchowe camino” (hiszp.
»droga”), gdzie wektor ludzkiego zaangazowania z aktywnosci zewngtrznej -
iluzorycznej, przemijajacej, tymczasowej zostaje ukierunkowany na to, co wew-
netrzne, czyli na nieuchwytng przez zmysty, niematerialng stron¢ ludzkiego bytu.
Podréz do wngtrza jest kluczem otwierajagcym bramy nie$miertelnosci. Uptywajacy
czas 1 zmieniajaca si¢ pod jego cigzarem materia ,,zakopuja” zyjacego cztowieka,
niczym grabarze, w dole nico$ci. Na katafalku egzystencji cztowiek, tak jak Lazarz,
oczekuje na swojego Chrystusa, ktory rozbudzi w nim ,,energi¢ zycia”’, wyciagnie
z chtodnego grobowca niebytu i ukaze sens jego dziataniom w chaotycznym
strumieniu §wiata zewngetrznego. Unamuno podkresla, ze cztowiek jest nie tylko
ciatem, ale ze jest takze ukonstytuowany przez uspione ,,zarodki mozliwosci”,
ktore oczekuja na zaktualizowanie przez zewnetrzny, niezalezny od niego samego
bodziec: ,,Kazdy cztowiek nosi w sobie biblijnego L.azarza, ktory potrzebuje jakiegos
Chrystusa, ktory go przywréci do zycia, (...) biedni ci, ktdrzy nie ustysza nigdy
od niego: powstan!””,

Ukierunkowanie egzystencji w stron¢ duchowego rozwoju implikuje rodzaj
»agonii”, rozumianej przez filozofa jako walka. Czlowiek czuje, cierpi, upada,
traci to, co dla niego wazne, ulega pozadliwosciom, aby poprzez te egzystencjalne
doswiadczenia rozbudzi¢ w sobie glgbsza $wiadomos$¢ samego siebie. Zanurzenie
w materii prowokuje rodzaj konwulsji, bolu istnienia, ktory tagodzi jedynie mysl
o nie$miertelnosci. Swiadomo$é mozliwoéci trwania po $mierci osoby nadaje
wyrazniejszych konturow jej ,ja-Swiadomemu”, oddzielajac je od $wiata rzeczy
1 umozliwiajac autonomiczne istnienie. Ten rodzaj bycia nalezy rozumie¢ jako
osobista, wewnetrzna wedrowke ku ,, Tajemnicy”.

2 Tenze, Del sentimiento tragico de la vida, t. 10, Madrid 2009, s. 311.

3 M. de Unamuno, El secreto de la vida, s. 921: ,,Cada cual lleva en si un Lazaro que solo necesita
de un Cristo que lo resucite, y jay de los pobres Lazaros que acaban bajo el sol su carrera de amores
y dolores aparenciales sin haber topado con el Cristo que les diga: levantate!”.
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,Misterium zycia” jest wiec droga w stron¢ Nieskonczonosci, ktora nie jest
czgscig osi czasu, biegnacg w kierunku nieznanej przysztosci. Droga do ,,Tajemnicy”
jest skierowana ku wnetrzu czlowieka, gdzie w intymnosci i ciemno$ci swojego
,»ja” znajduje on to, co niewystowione. ,,Tajemnica” ta jest jakim§ wewnetrznym
przeczuciem, ptodnym ziarnem wiecznosci wrzuconym w glebe ludzkiej wolnosci.
Wedtug Unamuno to, co jest nicopisywalne i nieuchwytne, mozna ujaé w jakis$
sposob, mowiac o ,,poczuciu wolnosci”. Tym, co najpetniej wyraza ,,Tajemnicg”,
jest wolnos¢, ktora wymyka sie semantycznym czy dogmatycznym ograniczeniom.
Wolnos$¢ jest czescia owej ,,Tajemnicy” ludzkiego wnetrza, stanowi jakby jej
materialne oblicze. Wolno$¢ jako przejaw rozwijajacej si¢ w cztowieku ,,Tajemnicy”
jest tym, co wzrasta ku intymnemu centrum ludzkiego bytu, a co w nieznaczny sposob
przejawia si¢ na zewnatrz ludzkiego istnienia poprzez ukierunkowanie egzystencji
ku wiecznosci.

Unamuno, aby zilustrowaé t¢ idee, postuguje si¢ obrazem rosngcej rosliny,
ktora nie potrzebuje zewngtrznego ukierunkowania ani wskazoéwek co do tego,
w jaki sposob rozwija¢ swoje pedy. Silg rosliny nie jest jej listowie, ale jej korzenie,
czyli przede wszystkim ,,el hambre de la vida - gtéd zycia”, co mozemy utozsamiac

ze spinozjanskim conatus - wrodzong sktonnoscia rzeczy do przetrwania i ulepszania
o4

si¢”.

Unamuno, inspirowany myslag dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda,
dokonuje klasyfikacji osobowosci na autentyczng - duchowa i nieautentyczng
- podlegajaca zmiennos$ci materii. Do pierwszej kategorii zalicza osobowosci
tworzace nauke, kulturg oraz zycie spoleczne, ktérych zaangazowanie jest wynikiem
glebokich duchowych przezy¢.

Cztowiek duchowy nie ogranicza si¢ do roli spolecznej, ktora speinia ani
do konwenansow wymuszanych przez zewngtrzne okoliczno$ci, ale cata jego
osoba manifestuje niewyrazalna ,,Tajemnice”, z ktéra obcuje w swoim wngtrzu.
Owocem dziatalnosci ludzi duchowych, ich wewngtrznych przezy¢ oraz dynamiki
przemyslen sg tworcze odkrycia zmieniajace §wiat fenomenow (zjawisk), ktore sg
jedynie niepozornym odblaskiem, zewngtrznym przejawem rzeczywistosci znacznie
glebszej. To, co zewnetrzne jest jakby reliktowym promieniowaniem, mglistym
sladem wybuchu ,,Tajemnicy” we wnetrzu cztowieka. Unamuno podkresla: ,, Tylko

4 Tamze, s. 926: “La libertad estd en el misterio; la libertad esta enterrada y crece hacia adentro,
y no hacia fuera. Se dice, y acaso se cree, que la libertad consiste en dejar crecer libre a la planta, en no
ponerle rodrigones, ni guias, ni obstaculos; en no podarla, obligandola a que tome esta o la otra forma;
en dejarla que arroje por si, y sin coaccion alguna, sus brotes, y sus hojas, y sus flores. Y la libertad no
esta en el follaje, sino en las raices, y de nada sirve dejarle al arbol libre la copa y abiertos de par en par
los caminos del cielo, si sus raices se encuentran, al poco de crecer, con dura roca impenetrable, seca y
arida, o con tierra de muerte. Aunque si las raices son poderosas y vivaces, si tienen hambre de vida, si
proceden de semilla vigorosa, quebrantaran y penetraran las rocas mas duras y sorberan agua del mas
compacto granito”.
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wewnetrzny ogien, ukryty, ten ktore nie oswieca tego co zewnetrze, ten ktory nie
otrzymuje powietrza z zewnatrz, to ten ktory jako jedyny stwarza trwate diamenty,
twardsze tym bardziej, gdy doswiadczane sa przez drobny zwir [zZyciowych
doswiadczen]™.

Przeciwienstwem osobowosci duchowych - autentycznych, zyjacych w $wie-
cie ducha, tworzacych nowe idee w scenerii ciszy i wewn¢trznej ciemnoS$ci
sa osobowosci powierzchowne, bez glebi, hatasliwe i niezintegrowane w sobie
samych: ,,Istniejg dusze, ktdrych korzenie sterczg w powietrzu: sg one nieszczesne!
Sg tez takie, ktore w ogodle pozbawione sg korzeni: te sg za$ zupeinie nedzne!®.
One takze, cho¢ nie rozwijaja w pelni swojej samoswiadomosci, maja u podtoza
swojego bycia owg Tajemnicg istnienia: ,, (...) z wnetrza, z nieSwiadomosci ozywa
ich zycie”” - podkresla Unamuno.

2. Poznanie 1 cechy ,,Tajemnicy”

Kazdy czlowiek jest wiec nosicielem ,Tajemnicy” rozumianej przez
hiszpanskiego mysliciela jako rzeczywisto$¢ nieuchwytna przez rozum oraz
nieskonczenie przekraczajaca proby zmystowego jej ujecia. Kazdy czlowiek nosi
ja w swoim wnetrzu, bedac swiadomym albo nie zdajac sobie w ogodle sprawy z jej
obecnosci. Daje ona o sobie zna¢ w intymnym $wiecie przezy¢, ktdrego istnienie
potwierdzajg ,,tajemnicze glosy” - inspiracje z wngtrza, z dalekich, nieokreslonych
zakamarkow ludzkiej duszy®.

Unamuno zauwaza, ze ,,Tajemnica” moze by¢ ujmowana przez czlowieka
jedynie na drodze intuicji jako co$, co wywotuje niepokoj, wewnetrzny dyskomfort,
niezadowolenie z zewnetrznych okolicznosci zycia. ,,Tajemnica” objawia si¢ wigc
poprzez zjawiska wtorne, ktore jednak nie odstaniaja w pelni jej istoty. Filozof
zauwaza: ,,Wydaje si¢, ze tajemnica jest czym$ uspionym, niejako zastyglym
w cztowieku; nie czujemy jej az do czasu, gdy niespodziewanie si¢ rozbudza,
wywotujac bol i uderzenie serca™.

5 Tamze, s. 927: “Sélo el fuego interior, oculto, el que no luce hacia fuera ni recibe aire del mundo,
es el que puede darnos diamantes duraderos, mas duros que cuantos guijarros puedan chocar con ellos”.

¢ Tamze, s. 925: “Hay almas que tienen las raices al aire: jdesdichadas! Las hay que no tienen
raices: jmas que desdichadas!”.

7 Tamze, s. 930: “Si; tiene su secreto, y su alma duerme en la inconciencia de él; pero desde alli
detro, desde esa inconciencia, le vivifica la vida”.

8 Tamze, s. 931: “Todos llevamos nuestro secreto, sepamoslo o no, y hay un mundo oculto
e interior en que todos ellos se conciertan, desconociéndose como se desconocen en este mundo exterior
y manifiesto. Y si no es asi, ;como te explicas tantas misteriosas voces de silencio que nos vienen de
debajo del alma, de mas alla de sus raices?”.

° Tamze, s. 923: “El misterio parece estar en nosotros a las veces como dormido o entumecido; no
lo sentimos; pero de pronto, y sin que siempre podamos determinar por qué, se nos despierta, parece
que se irrita y nos duele, y hasta nos enfebrece y espolea al galope a nuestro pobre corazon. Asi como
la exacerbacion de ciertos tumores parece depende del estado atmosférico, asi parece que del estado
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,»Tajemnica” jest niewystowiong rzeczywistoscig i jakakolwiek proba wyrazenia
jej stowami nie tylko jej nie wyjasnia, a wrecz przeciwnie, staje si¢ ona jeszcze
bardziej ukryta przed cztowiekiem'.

W analizowanym eseju ,,Tajemnica zycia” hiszpanski egzystencjalista
przywoluje ewangeliczng przypowies¢ o siewcy, ktory rzuca ziarno na glebe
o roznej jakosci (zob. Mt 13, 1-9). Cho¢ zewngtrzne okoliczno$ci wptywaja na rozwoj
ziarna, to jednak istnienie wewnetrznej mozliwosci jego wzrostu (,,potencjalnosé
bycia”) nie zalezy od nich, gdyz ziarno samo w sobie nosi potencjal zycia - ukryta
energi¢ istnienia. Czlowiek posiada w sobie podobne ziarno (hisz. ,la semilla”),
ukryte we wnetrzu swojej duszy, oddziatywujace na jego wtadze duchowe — wolng
wole i rozum, ale ktore pozostaje ukryte przed jego wewngtrznymi i zewngtrznymi
wiladzami poznawczymi''. Unamuno pisze: ,,Dzisiaj jak nigdy wczesniej boli mnie
tajemnica. (...) nosimy tajemnic¢ w swej duszy niczym straszny, cho¢ na pewien
sposob fascynujacy nowotwor, z niej wyplywa strumien zycia, ale takze wyrasta
$mier¢. Zyjemy dzieki tajemnicy i bez niej duchowo obumarliby$my; niemniej
przez nig takze umieramy i bez niej umarliby$my za zycia. Jest ona zarazem naszym
przeklenstwa jak i pocieszeniem™'2,

3. Gtod nieskonczonosci 1 dgzenie do nieSmiertelnosci
(eternizarse)

Uczucia stanowia wazna cze$¢ ludzkiej natury, sa gtéwnym zroédtem informacji
o $wiecie wewnetrznym cztowieka. Ponadto wspottworza rézne pragnienia - niektore
odnoszg si¢ do potrzeb materialnych - biologicznych, inne zas ukazuja fakt, ze istnieje
w czlowieku duchowa sfera, przekraczajagca rzeczywisto$¢ czasoprzestrzenna.
Pragnienie, gtoéd, pozadanie to dla Unamuno synonimy odczu¢, ktoérych doznaje
cztowiek-podmiot wobec zewnetrznego przedmiotu, pobudzajacego wole ku dzia-

del ambiente espiritual de la sociedad que nos rodea depende la exacerbacion del misterio dentro del
misterio de nuestra alma”.

10 Tamze, s. 932: “El secreto, el verdadero secreto, es inefable, y en cuanto lo revestimos de
lenguaje, no es que deje de ser secreto, sino que lo es mas aiin que antes”.

" Tamze, s. 924: “Y ten en cuenta que esa semilla, ese secreto de la vida, enterrado en el alma, no
lo ve nadie ni llega el Sol a él. Nosotros vemos la planta, nos restregamos y refrescamos la vista con la
verdura de su follaje, nos regalamos el olfato con el aroma de sus flores, y gustamos el paladar con la
fragancia de sus frutos, a la vez que con ellos nos alimentamos; pero ni vemos, ni olemos, ni gastamos
la semilla de esa planta que fue enterrada bajo tierra”.

12 Tamze, s. 922-923: “Y esto es porque hoy, como nunca, me duele el misterio. TG sabes que
llevamos todo el misterio en el alma, y que le llevamos como un terrible y precioso tumor, de donde
brota nuestra vida y del cual brotara también nuestra muerte. Por ¢l vivimos y sin ¢l nos moririamos
espiritualmente; pero también moriremos por €, y sin él nunca habriamos vivido. Es nuestra pena y
nuestro consuelo”.
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faniu. Obiekt pozadania jest rozpoznany przez podmiot jako dobro chciane, ktore
osigga si¢ przez podjecie konkretnych krokéw w celu jego zdobycia. Skutkiem
jego nieosiggnigcia jest frustracja, ale gdy zostanie zrealizowany staje si¢ zrodtem
odczuwania satysfakcji i radosci.

Wedhug filozofa z Salamanki pozadanie moze ograniczy¢ si¢ do rzeczywistosci
materialnej i zaspokaja¢ podstawowe potrzeby cielesne, ale moze réwniez odnosic¢
si¢ do rzeczywisto$ci niematerialnej, jak na przyktad tesknota za nieSmiertelnoscia.
Pragnienie przedtuzenia zycia poza ramy wyznaczone przez zmiennosé
i skonczono$¢ egzystencji jest istotng czescig ludzkiej natury. Cztowiek zdaje sobie
sprawe z kontyngencji swojego zycia, dlatego poszukuje sposobow odnalezienia
spojnego rozwigzania swoich eschatologicznych niepokojoéw: ,,Nie wiemy do konca,
czy posiadamy serca, zoladek, ptuca az do czasu, gdy zaczynaja nas one bolec,
dokucza¢, wzbudza¢ jaki$ Igk. Bol fizyczny albo niedogodno$¢ zdrowotna, ukazuja
nam istnienie naszych wnetrznosci. Podobna rzecz ma si¢ z bolem duchowym,
z egzystencjalnym niepokojem - nie zdajemy sobie sprawy z tego, ze mamy dusz¢
az do chwili, gdy zaczyna nas ona bole¢”3.

Cztowiek jako istota §wiadoma swojej skonczonosci walczy o niesmiertelnosé,
szukajac drog zachowania samoswiadomosci po $mierci. ,,Gtod nieskonczonosci”
nalezy zatem rozumie¢ jako poczucie, ktére popycha wole do realizacji tego
pragnienia. Cztowiek nie chce unicestwienia, dlatego szuka racjonalnych
sposobow, aby si¢ uwieczni¢ (hiszp. ,,eternizarse”). Unamuno zauwaza, ze jednym
z podstawowych pytan, ktdre stawia sobie cztowiek, jest pytanie o sens jego bycia
w $wiecie: ,,Dokad zmierzam i dokad zmierza $wiat, w ktorym zyje? Co znaczy
to wszystko? Istotg tych pytan jest pragnienie znalezienie odpowiedzi dlaczego,
jaki jest cel tego wszystkiego? (...) chcemy wiedzie¢ skad wychodzimy, aby
przewidzie¢ to, dokad zmierzamy? (...) nie chce umieraé, chcg wiedzie¢, czy umre
catkowicie czy nie. Jesli nie umre, co si¢ ze mng stanie po $mierci? Jesli jednak

catkowicie umre, to nic nie ma juz sensu”'.

13 M. de Unamuno, Del sentimiento tragico..., s. 443: “Aunque lo creamos por autoridad, no

sabemos tener corazon, estomago o pulmones, mientras no nos duelen, oprimen o angustian. Es el dolor
fisico, o siquiera la molestia, lo que nos revela la existencia de nuestras propias entrafias. Y asi ocurre
también con el dolor espiritual, con la angustia, pues no nos damos cuenta de tener alma hasta que esta
nos duele”.

4 Tamze, s. 300: “;De donde vengo yo y de donde viene el mundo en que vivo? ;Adonde voy y
adonde va cuanto me rodea? ;Qué significa esto? Debajo de esas preguntas no hay tanto el deseo de
conocer un porqué como el de conocer el para qué, no de la causa, sino de la finalidad. Solo nos interesa
el por qué en vista del para qué; solo queremos saber de donde venimos para poder averiguar adéonde
vamos. {Por qué quiero saber de donde vengo y adonde voy, de donde viene y adénde va lo que me
rodea y que significa todo esto? Porque no quiero morirme del todo, y quiero saber, si he de morirme
o no definitivamente. Y si no muero, ;qué sera de mi?; y si muero, ya nada tiene sentido”.
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Problem zycia pozagrobowego czgsto pojawial sie w intelektualnych
dywagacjach hiszpanskiego filozofa, ktory probowat sformutowaé argumenty
za trwaniem ,ja-§wiadomego” po $mierci. Pierwszym rozwazanym przez niego
argumentem jest mozliwo$¢ zachowania istnienia stow, gestow i dzialan w pamigci
zbiorowej. Sposobem, aby nie zosta¢ zapomnianym przez histori¢ i trwaé w pewien
sposob w $wiadomosci innych, jest wieloaspektowe zaangazowanie spoteczne.
Intuicje t¢ wyraza znana sentencja Horacego: ,,Postawilem sobie pomnik trwalszy
niz ze spizu”. Idea ta nie daje jednak Unamuno pehi intelektualnej satysfakcji.
Nie$miertelno$¢, nazwijmy ja ,,fenomeniczna”, jest zjawiskowa, pozorna, sztuczna.
Pozwala ona jedynie na zachowanie mglistych sladow osoby, fenomendw jej dziatan,
nie umozliwia jednak autonomicznego trwania ,,ja-§wiadomego”. Wedlug Unamuno
stawa, znaczenie historyczne, pozostawiony $lad w pamigci zywych nie przedtuza
w zaden sposob realnej egzystencji, jest czym$ zewngtrznym i sztucznym wobec
jednostkowego ,,ja”. Unamuno wyjasnia t¢ mysl, przywotujac literacki przyktad
Don Kichota, ktory probowat przekué¢ swoj gtoéd nieskonczonosci w zapisanie si¢ na
kartach historii poprzez brawurowe czyny: ,,Co ci¢ ciagnie, Don Kichocie? Twoje
szalefstwo za rozglosem i twoja tesknota za zyciem w chwale i pamigci zywych,
a moze tesknota za nie$miertelnoscia, pragnienie zycia?”’'’. W innym miejscu
mysliciel stwierdza: ,,Jest w nas pamig¢ o bliskich, ktorzy umarli, ale kiedy my sami
umrzemy, czy ta pami¢¢ o nich odejdzie razem z nami? Umrzemy, ale czy pamigé
0 nas pozostanie na ziemi? Co to za rodzaj wspomnienia? A kiedy odejda ci, ktorzy
zachowujg pobozna pamigc€ o nas, czy razem z nimi znikniemy i my? Zapisuj¢ swoje
imig, ale c6z to oznacza? Czy bede kims$ wigcej niz tylko fikcyjnymi postaciami,
ktore stworzytem w swoich opowiadaniach? Pytam wiec, czyje bycie jest bardziej
prawdziwe - Cervantesa czy Don Kichota?”'c.

Kolejng propozycja na zachowanie jakiej$ formy istnienia po $mierci jest
posiadanie potomstwa, ktore w genach przechowuje cechy rodzicow. Wedtug
Unamuno akt seksualny jest uczestnictwem czlowieka w dziele stworczym
samego Boga, a zatem nie jest to dzialanie czysto biologiczne, ale ma wymiar
transcendentny, metafizyczny. Zycie polega na dawaniu siebie i przedtuzaniu swego
bytowania w zrodzonym potomstwie. Jednak dawa¢ siebie oznacza rowniez siebie
traci¢, czyli obumieraé. Akt seksualny jest doswiadczeniem zmartwychwstawania,
czyli rodzenia si¢ nowej jakosci; jest w pewien sposob narodzinami siebie w drugim,

15 M. de Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho, t. X, s. 256.

16 Tenze, Diario intimo, s. 338. 274-275: “Vive en nosotros el recuerdo de las personas queridas que
se nos han muerto, pero al morir nosotros, ;morira ese recuerdo? Moriremos nosotros, y quedara nuestro
recuerdo en la tierra. {Qué es ese recuerdo? Y al morir las personas que guardan piadosa memoria de
nosotros, morira en la tierra nuestro recuerdo. Dejo un nombre, ;qué es mas que un nombre? ;Qué seré
mas que los personajes ficticios que he creado en mis invenciones? ;Qué es hoy, en la tierra, Cervantes
mas que Don Quijote?”.
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czyli ukierunkowaniem egzystencji w strong¢ biologicznej niesmiertelnosci. Poczeta
istota przechowuje genetyczng pamig¢ nie tylko swoich przodkéw, ale rowniez calej
ludzkos$ci. Wymiana gendw, jaka dokonuje si¢ w akcie seksualnym pomiedzy kobieta
a mezczyzng, jest poszerzeniem ich indywidualnej materialnej nieSmiertelnosci.
Unamuno stwierdza: ,,Ja takze zlozytem w mojej zonie Conchy, matce moich dzieci
(...)moje sny i pragnienie nie§miertelnosci, gdyz w dzieciach jest moja wiecznos$¢™!”.
Carlos Paris komentuje filozoficzng intuicje Unamuno: ,, (...) seksualno$¢ to wazny
element ludzkiej natury, ktory wprowadza w §wiat biologii element jednostkowosci,
ale z drugiej strony (...) to, co w nim instynktowne konstytuuje grupe spoteczna,
bedac tym samym przyczynkiem do otwarcia si¢ na przekraczanie siebie i wyjscie
poza granice jednostkowos$ci. Seksualno$¢ projektuje jednostkowa egzystencie,
opierajac si¢ przede wszystkim na pragnieniu wyjscia poza wilasne biologiczne
ograniczenia. To ona, wptywajac na pojedyncza egzystencj¢ sprawia, ze czlowiek
pragnie przedtuzy¢ swoje zycie przedtuzeniem poza swoimi cielesnymi granicami”'®.

Unamuno, ojciec dziewigciorga dzieci, uwaza, ze potomstwo ukazuje
site nie tylko instynktowos$ci, ale rowniez ludzkiej mitosci jako rzeczywistosci
metafizycznej, wychodzacej poza ramy biologii i bedacej realnym $rodkiem do
zachowania nie§miertelnosci rodzicow. Tak wiec, ,,gtod niesmiertelnosci” rodzicow
staje si¢ czeScig cielesno$¢ ich dzieci. Posiadanie potomstwa jest kolejng forma
ucieczki od nicosci, catkowitego rozptynigcia si¢ ,,ja” w momencie $Smierci.

Wedlug hiszpanskiego filozofa dwa wczes$niej wspomniane intelektualne
konstrukty, majace pozwoli¢ na zachowanie swojej indywidualno$ci poprzez
szukanie $cisle biologicznego rozwigzania, nie daja realnej gwarancji na zachowanie
.ja-$wiadomego” po $mierci. Unamuno pisze: ,Swiat zewnetrzny, ktory jest
dzieckiem instynktu samozachowawczego, wydaje mi si¢ waski, przypomina matg
klatkg, o ktérej metalowe druty uderza moja dusza; brakuje w niej powietrza do
oddychania. (...) Wszystko albo nic! Wieczno$¢! Wiecznos¢! To jest prawdziwa
tesknota; pragnienie nieskonczonosci - to jest autentyczna mitos¢ miedzy ludzmi;
ten, kto kocha drugiego chce uwieczni¢ si¢ w nim. To, co nie jest wieczne, jest
nierealne”".

Hiszpanski egzystencjalista jako kolejny sposob na wyjscie z trwogi, ktora
przynosi $wiadomos$¢ konca ludzkiego bytu, proponuje ,,przestrzen pocieszenia”,
jaka oferuje religia poprzez koncepcje teleologicznego charakteru ludzkiego
bycia. Jesli istnieje Bog, to nie moze On chcie¢ unicestwienia swojego stworzenia.
Zadnienie niesSmiertelno$ci jest kwestig zar6wno boskiej woli jak i czescig ludzkiej
woli, ktéra podtrzymuje ,,pragnienie nieskonczonosci”. Unamuno widzi jasno,

17 M. de Unamuno, ;Cémo se hace una novela?, s. 574.
18 C. Paris, Unamuno. Estructura de su mundo intelectual, s. 208.
¥ M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 305-306.
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ze nie sposob zracjonalizowa¢ tego pragnienia na drodze rozumowej argumentacji,
co oznacza, ze ,t¢sknota za wieczno$cig” ma podloze irracjonalne, wolitywne.
Pragnienie nie§miertelnosci jest wewnetrzng sitg witalng, ktora wyplywa z wolnej
woli czlowieka i dla ktérego jedyng bariera sg ograniczenia stawiane przez
rozum. Katolicka doktryna o zmartwychwstaniu ciat jest tym, co satysfakcjonuje
ludzka wolg, jednak daleka jest od logicznych wymogoéw poznania rozumowego.
Zmartwychwstanie jest irracjonalne®, ale jest mozliwos$cia, ktdra przynosi wiara.

Nie sposob nie zauwazy¢ w rozwazaniach Miguela de Unamuno intelektual-
nego napiecia wokodt poszukiwania racjonalnego wyjasnienia pragnienia nieskon-
czonosci. Argumenty, ktoére powinny wskaza¢ wyjscie z labiryntu watpliwosci,
nie gaszag w pelni ognia eschatologicznej niepewnosci, nie przynosza rozwigzania
metafizycznej zagadki dotyczacej zycia pozagrobowego. Intelektualng proznig
racjonalistycznych argumentow przemawiajacych za zyciem wiecznym jednostki
po $mierci oddajg stowa monologu Augusto Pereza z powiesci Unamuno ,,Mgta”:
»Powiedz mi Orfeuszu, coz by si¢ stato, gdyby nie bylo Boga, $wiata, niczego...
Dlaczego musi w ogole istnie¢ cos?"?!.

Hiszpanski filozof dostrzega, ze nie sposdb dokonaé pojednania migdzy
rozumem, ktory redukuje poznanie do empirii, a wola, ktora jest zrodlem pragnienia
nieskonczonosci. Dlatego niemozliwe jest jednoznaczne stanowisko co do niesmier-
telnosci ludzkiej duszy.

Dla Miguela de Unamuno mocnym argumentem, przemawiajacym za
istnieniem zycia pozagrobowego jest ,,gtod niesmiertelnosci”. Jesli cztowiek odkryje
go w sobie, moze to oznaczaé, ze by¢ moze istnieje co$§, co moze go zaspokoic.
Skoro wszystkie pragnienia sg realnymi poruszeniami, to obiekt ich zaspokojenia
takze powinien by¢ czyms realnym?®,

Pragnienie nieSmiertelnosci jest elementem tego, co Unamuno nazywa
»poczuciem tragicznosci ludzkiego zycia”, gdyz nie mozna w Zaden sposob empi-
rycznie zweryfikowaé przedmiotu tego pozadania. Pojecie wiecznosci wychodzi

2 Por. M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 337: “La solucién catolica de nuestro

problema, de nuestro unico problema vital, del problema de la inmortalidad y salvacion eterna del alma
individual, satisface a la voluntad y, por tanto, a la vida; pero al querer racionalizarla con la teologia
dogmatica, no satisface a la razén. Y ésta tiene sus exigencias, tan imperiosas como las de la vida.
No sirve querer forzarse a reconocer sobre-racional lo que claramente nos aparece contra- racional”.

2l M. de Unamuno, Niebla, s. 516: Y dime, Orfeo, ;qué necesidad hay de que haya ni Dios ni
mundo ni nada? ;Por qué ha de haber algo?”.

22 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 360: “Ni el anhelo vital de inmortalidad humana
halla confirmacién racional, ni tampoco la razéon nos da aliciente y consuelo de vida y verdadera
finalidad a ésta. Mas he aqui que en el fondo del abismo se encuentran la desesperacion sentimental y
volitiva y el escepticismo racional frente a frente, y se abrazan como hermanos. [...] El escepticismo,
la incertidumbre, Gltima posiciéon a que llega la razon ejerciendo su analisis sobre si misma, sobre
su propia validez, es el fundamento sobre que la desesperacion del sentimiento vital ha de fundar su
esperanza”.
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bowiem poza granice naukowej falsyfikacji. Jednoczesnie nie mozna zanegowac
z calg pewnoscia mozliwoS$ci istnienia rzeczywistosci, w ktorej cztowiek bedzie
kontynuowal swoja egzystencj¢ w inny sposob. Unamuno pozostawia otwartg
kwesti¢ istnienia Boga, ktory ocala czlowieka od otchtani nicosci: ,,Duma,
aby pozostawi¢ niezamazanym swoje imi¢ na kartach historii... Nie jest to chluba,
lecz lgkiem przed nicoscig. Powinnismy ucieka¢ si¢ do wszystkich mozliwych
sposobow, zeby uchroni¢ nasze ,ja” przed nicoscig. Chciejmy zachowaé naszg
pamigé, nasza $wiadomos$¢. Ocalimy naszg pamie¢ w Bogu?%

Zakonczenie

Wedtug Miguela de Unamuno tajemnica ludzkiego zycia osnuta jest wokot
tesknoty za nie§miertelnoscia. Ludzka natura nosi w sobie element nieskonczonosci,
ktory wywotuje uczucie trwogi. Cztowiek pragnie zachowaé swoja samowtadnosc¢
po $mierci, a jedyng droge do realizacji tej tgsknoty jest ulec nienasyconemu
pragnieniu boskosci*.

Czlowiek w filozofii Miguela de Unamuno ujmowany jest jako podmiot
egzystencjalnej tragedii. Silg popychajaca cztowieka w strong tego, co nieskonczenie
go przerasta i wymyka si¢ absolutnie jego ograniczonym wiadzom poznawczym,
jest glod Boga. Czlowiek porusza si¢ po omacku po scenie zycia w kierunku
nieskonczonosci - odleglej, niezrozumialej, tajemniczej. Zawieszenie pomigdzy
wiecznoscig a pustka prowokuje w nim walke, aby nie da¢ si¢ pochtona¢ otchtani
skonczonosci i przedrze¢ si¢ przez $Smiercionosne fale nico$ci. Doswiadczenie to
staje si¢ przyczyna duchowej udreki i trwogi przed realnos$cig mozliwosci wiecznego
niebycia i niemozliwosci ,,uwiecznienia si¢” (hisz. eternizarse) po $§mierci.

Czlowiek ma jasng $wiadomos$¢ swojej biologicznej ograniczonosci, tego,
ze $mier¢ stanowi nieodigczny element jego bycia w $wiecie. Niemniej hiszpanski
mysliciel odrzuca nieuniknionos$¢ $mierci, piszac w dziele ,,O poczuciu tragicznosci”
(1913): ,No quiero morir, no (...)"*- ,Nie chc¢ umiera¢, nie!”. Jesli Smieré
i skazanie na nicos$¢ sg czescig ludzkiego losu, to Unamuno nie zgadza si¢ na ten
biologiczny determinizm. Pragnienie zycia, obok nieuchronnosci §mierci, jest takze

2 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 313.

2 Tamze,s.932:“Y el secretodelavidahumana, el general, el secretoraizde quetodoslos demasbrotan,
eselansiademasvida, esel furioso einsaciableanhelo de sertodo lo demas sin dejar de sernosotros mismos,
de aduenarnos del universo entero sin que el universo se aduefie de nosotros y nos absorba; es el deseo
de ser otro sin dejar de ser yo, y seguir siendo yo siendo a la vez otro; es, en una palabra, el apetito de
divinidad, el hambre de Dios”.

% Tenze, Del sentimiento trdgico de la vida, s. 311: “No quiero morirme, no; no quiero, ni quiero
quererlo; quiero vivir siempre, siempre, y vivir yo, este pobre yo que me soy y me siento ser ahora y
aqui, y por esto me tortura el problema de la duracion de mi alma, de la mia propia”.
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cze$cig ludzkiej natury, dlatego Unamuno daje pierwszenstwo temu pragnieniu -
chce po$miertnego trwania swojego ,,ja- §wiadomego™. Jego tesknota wypltywa
z tajemnicy zycia”, chce by¢ tym samym cztowiekiem ,,z krwi i kosci”, jakim byt
przed wydarzeniem $mierci. To pragnienie niesmiertelnosci duszy i ciata nadaje sens
ludzkiemu zyciu w granicach zmiennego $wiata rzeczy.

Tajemnica zycia, cho¢ osadzona na misterium $mierci, jest przede wszystkim
wewnetrzng sita cztowieka, przeciwstawiajacag si¢ wyrokowi $mierci ze strony
biologii ludzkiej natury. Pragnienie niesmiertelnosci jest wyrazem,, Tajemnicy”, ktora
popycha czlowieka do szukania drog wyjscia ze Swiata-materii, przy jednoczesnym
zachowaniu integralno$ci swojego ,,ja”.

Gtowna myslg Miguela de Unamuno przedstawiong w eseju ,,El secreto de
la vida” jest ukazanie cztowieka jako ,ja-$wiadomego”, bedacego w drodze ku
,»Tajemnicy” mieszkajacej na dnie jego duszy. Droga do niej staje si¢ w jaki$ sposob
blizsza, na miar¢ tesknoty za nieSmiertelnoscia, ktorej jest ona jedyna gwarancja.
Cztowiek duchowy, cho¢ zyje tak jak inni w $wiecie pozoréw, przyjmujac sztuczne
pozy, rozni si¢ glebokim sposobem przezywania ,,Tajemnicy” swojego istnienia.
Czuje, ze trawi go ogien jej bliskosci, cho¢ jednoczesnie wydaje mu si¢ ona
nieskonczenie odlegla. Z jednej strony targany jest watpliwosciami co do mozliwosci
posmiertnego zycia, z drugiej za$ radykalnie odrzuca mozliwo$¢ rozptynigcia sig¢
swojego ,,ja” w odmetach nicosci.

Autentyczne bycie w §wiecie oznacza wigc droge ku wnetrzu, zanurzenie si¢
w niewystowionej ,,Tajemnicy”, ktdéra, mimo ze nie chroni przed agonig -
konwulsjami niepewnosci, to jednak wznieca gtdd za niesmiertelnoscia (,.el apetito
de la eternidad”), rozbudza sit¢ do walki by nie zosta¢ wchionietym przez nicosc.
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