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Streszczenie: Na okreslenie duszy stosuje si¢ w judaizmie rozne terminy
wystepujace juz w Biblii hebrajskiej: neszama, ruach, nefesz, jechida, chajja.
Przejat je judaizm rabiniczny wyrosty na pniu judaizmu biblijnego, zasadniczo
jednak réznigcy si¢ w kwestii duszy, jej niesmiertelnosci, zmartwychwstania
i zycia po $mierci. Dopiero w czasach pobiblijnych nie$miertelno$¢ duszy
stata si¢ jednym z gtéwnych filarow wiary dla wyznawcow judaizmu.

Talmud wskazuje zmartwychwstanie jako dogmat wiary (Sanh 10,1; 90b-91a).
Zgodnie z Miszna, a nastgpnie Gemara ‘Caty Izrael ma udziat w przysztym
$wiecie’ (tamze). Czy to jednak nie kloci si¢ z podstawowym przestaniem
rabinicznym mowigcym o nagrodzie za dobre i karze za zte czyny, opartym na
biblijnych podstawach wskazujacych droge do zbawienia przez wypetnianie
przykazan?

Judaizm ortodoksyjny utrzymuje zaréwno wiar¢ w zmartwychwstanie ciat
jako czgs¢ mesjanskiego odkupienia, jak tez wiar¢ w niesmiertelno$¢ duszy
po $mierci. Judaizm reformowany zarzuca jednak dostowne rozumienie
zmartwychwstania ciat i ogranicza si¢ do wiary w duchowe zycie po Smierci.

Stowa kluczowe: judaizm, Miszna, dusza, zZycie po $mierci
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The Soul and the Faith in Life After Death in Rabbinic Judaism
with Particular Reference to the Mishnah

Abstract: In Judaism various terms already occurring in the Hebrew Bible
are used to define the soul: neshamah, ruah, nefesh, yehidah, hayah. They
were adopted by Rabbinic Judaism which had its roots in Biblical Judaism but
which, however, is fundamentally different as regards the soul, its immortality,
resurrection and life after death. It was not until post-biblical times that the
immortality of the soul came to be one of the main pillars of faith for the
followers of Judaism.

The Talmud points to resurrection as a dogma of faith (Sanh. 10:1; 90b-91a).
In accordance with the Mishnah, and then with the Gemara, ‘All Israel have
a portion in the world-to-come’ (ibid). But does this not conflict with the basic
Rabbinic message of reward for good and punishment for evil based on biblical
foundations that show the way to salvation by keeping the commandments?
Orthodox Judaism maintains both faith in the resurrection of the body as part
of the Messianic Redemption and faith in the immortality of the soul after
death. Reformed Judaism, however, rejects the literal understanding of the
resurrection of the body and is limited to the belief in the spiritual life after
death.

Keywords: Judaism, Mishnah, soul, life after death

Wprowadzenie

Na problem zdefiniowania duszy w judaizmie wskazywano juz wczesniej?.
Wplywa na to w duzej mierze ztozono$¢ okreslajacej ja terminologii. W czasach
biblijnych osob¢ ludzka postrzegano jako cato$¢ bez szczegdlnego rozrdznienia
na duszg i ciato. Terminy® hebrajskie nnwi neszama i M7 ruach znaczyly tyle,
co ’dech’, ’oddech’, ’tchnienie‘, a wyraz wn1 nefesz* odnosit si¢ do osoby, a nawet
do samego ciata, co znajdujemy w juz w Torze, gdzie sformutowanie nefesz met
oznacza dostownie ’cialo zmartego ‘w konteks$cie zakazu dotykania go przez

2 Por. R. Marcinkowski, Pojmowanie duszy w judaizmie, w: Antropologiczno-jezykowe wizerunki
duszy w perspektywie migdzykulturowej, t. 1. Dusza w oczach swiata, Warszawa 2016, s. 79-80.

* Terminy biblijne dotyczace duszy zdefiniowano doktadnie we wskazanym wyzej artykule
gldwnie na podstawie stownikow: W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handwdrterbuch iiber
das Alte Testament, Leipzig 1899 oraz L. Koehler, W. Baumgartner, Lexicon in Veteris Testamenti
Libros, Leiden 1985, E. J. Brill, por. dz. cyt. wyze;j.

4 Temu terminowi zostalo poswigcone oddzielne opracowanie, por. R. Marcinkowski, The soul in
Hebrew idioms and biblical sayings, in: The Soul in the Axiosphere from an Intercultural Perspective,
volume one, Cambridge Scholars Publishing, Cambridge 2020, p. 126-163.
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$lubujacego nazireat (Lb 6,6). Istniejg jeszcze inne wyrazy biblijne, ktore stosowano
na okreslenie duszy zwlaszcza w tekstach poetyckich, np. 77 jechida® — dost.
“jedyna ‘i 711 chajja — dost. ‘zyjaca‘, ‘zycie‘. Mozna by sadzié, ze zroznicowanie
terminologii biblijnej dotyczacej duszy utatwi jej zdefiniowanie, a wcale tak nie jest.

Wedtug wyktadni rabinicznej neszama to “usposobienie’, ruach jest ‘tym,
co sie¢ wznosi i opada’®, a nefesz oznacza ‘krew’, poniewaz powiedziano: ‘krew jest
dusza’ (Pwt 12,23). Chajja czyli ‘zyjaca’ dlatego, ze trwa, gdy inne cztonki ciata
obumieraja. Jechida — dosl. ‘jedyna’ tak si¢ nazywa, poniewaz wszystkie cze$ci
ciala wystepujg parami, a ona jedna nie ma pary. Nefesz kojarzona z krwig oznacza
zywotno$¢’, co odnosi si¢ tak do ludzi jak i do zwierzat. Talmud utrzymuje, ze ‘kazda
nefesz odradza nefesz i kazda rzecz bliska nefesz tez jg odradza’ (Ber 44b)8, co rabini
wyjasnili, Ze spozywanie zwierzat razem z ich nefaszim lub nefaszot wzmacnia
nefesz spozywajacego je, daje mu wiecej sit witalnych. Stad wniosek, ze nefesz ginie
wraz ze $miercig jej nosiciela. Ruach i neszama zdaja si¢ wystepowac w literaturze
rabinicznej zamiennie zwykle w znaczeniu psyche, co ze zrozumiatych wzgledow
moze odnosic¢ si¢ tylko do cztowieka.

Podczas snu czlowiceka dusza unosi si¢ ku gorze, zeby si¢ odswiezy¢ (Genesis
Rabba 14,9), a w chwili $mierci opuszcza ciato tylko po to, zeby si¢ z nim zndéw
polaczy¢ w czasie zmartwychwstania (Sanh 90b—91a). Do tego nawiazuje fragment
modlitwy: ,,O moj Boze, dusza, ktorg mi dales, jest czysta; Ty ja stworzyles, Ty ja
uformowates, Ty ja tchnale§ we mnie. Zachowaj ja razem ze mna, a gdy ja ode mnie
wezmiesz, to j3 odnow potem dla mnie” (Hertz, Modlitewnik).

5 Poetyckie wyrazenie dla duszy lub zycia, por. Ps 22,21; 35,17.

¢ Biblia hebrajska mowi: ‘Kto wie, czy duch (ruach) cztowieka unosi si¢ do gory, a duch zwierzat
schodzi na dot, na ziemig?’, por. Koh 3,21.

7 Miszna w sgsiadujacych ze soba lekcjach (Ned 4,3 i Ned 4,4) uzywa wyraz nefesz w dwu
znaczeniach: jako ‘zycie’ i jako ‘zdrowie’. W traktacie Nedarim 4,3 w kontekscie okreslenia zycia
zwierzat czystych rytualnie zastosowano termin hebr. nafszah — dost. ‘jej dusza’, tzn. dusza zwierzgcia
(behema, r. zenski). Tak dostownie ttumaczy J. Neusner, por. Jacob Neusner, The Mishnah. A New
Translation, New Haven and London 1988, s. 413: ‘it’s soul belongs to Heaven’. P. Kehati jedynie
w komentarzu odnosi si¢ do duszy zwierzgcia, a ttumaczy nefesz jako ‘zycie’: ‘its life belongs to Heaven’,
por. Pinchas Kehati, Misznajot mewoarot, Jeruszalaim 5764 (2003) oraz wersja z przektadem na jezyk
angielski tego samego autora: The Mishnah, Seder Nashim, A New Translation With a Commentary,
Translated by Rafael Fisch, Jerusalem 1994, s. 49—50. H. Danby réwniez ttumaczy nefesz jako ‘zycie’
i nie wyjasnia tego, por. Herbert Danby, The Mishnah, Peabody, Massachusetts 2016, s. 269. Kolejna
lekcja Miszny Nedarim 4,4 uzywa zwrotu umarpeehu refuat nefesz — dost. ‘i leczy go leczeniem
duszy’, co zapisano w kontek$cie troski o zdrowie kolegi. Danby, tamze, s. 269 i Kehati, tamze,
s. 52 thumaczg to jako: ‘and he may heal him’, a Neusner, tamze, s. 413: ‘and he heals him himself”,
a R. Marcinkowski proponuje: ‘wolno mu ratowac jego zdrowie’, Miszna: Naszim (Kobiety), Wstep,
przeklad z jezyka hebrajskiego i opracowanie, Warszawa—Bellerive-sur-Allier 2016, s. 225.

8 Skroty nazw traktatow Miszny i Talmudu za: R. Marcinkowski (red.), Miszna: Zeraim (Nasiona),
Warszawa 2013, Wydawnictwo DiG, s. 17-18. Fragmenty Talmudu, wersety biblijne, jak i inne teksty
zrodtowe (jesli nie zaznaczono inaczej) zapisano wedtug autorskiego przektadu z jezykow oryginalnych.
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1. Biblia hebrajska nie zajmuje wyraznego stanowiska
w sprawie niesmiertelnosci duszy

Biblia hebrajska podaje dwa powody $mierci czlowieka: Bog ulepit

cztowieka z prochu ziemi, do ktérej musi powrdcic¢ (Rdz 2,7; 3,19; Hi 10,9).

Drugi powod $mierci ludzkiej dotyczy grzechu. Pierwsi ludzie (Adam i Ewa
W raju) przez niepostuszenstwo wobec Boga i skosztowanie owocu z zabronionego
drzewa pozbawili siebie i wszystkich potomnych Zycia wiecznego. Smieré jest kara
za grzech pierworodny (Rdz 3, 22-24).

»W pocie czota begdziesz zdobywaé pozywienie, zanim wrécisz do ziemi,
z ktorej zostate§ wzigty, poniewaz prochem jestes i w proch si¢ obrécisz” (Rdz 3,19).

Poza dwoma wyjatkami wziecia do nieba Henocha i Eliasza (Rdz 5,24;
2 Kirl 2,1) wedlug Biblii hebrajskiej wszystkich spotyka ten sam los, tzn. trafiaja
do Szeolu, skad nie ma powrotu: ,,... kto schodzi do Szeolu, nie wroci, nie powroci
juz do swojego domu, nie ujrza go wiecej strony rodzinne” (Hi 7,9-10).

Saduceusze (i podobnie tez Samarytanie opierajacy swa wiarg na Pigcioksiegu)
odrzucali wiare w zycie pozagrobowe, prawdopodobnie z tego wzgledu, ze nie
zajmuje si¢ nim Tora szebichtaw, czyli Tora spisana, a jedynie Tora szebeaalpe,
tzn. Tora ustna, ktorej nie przyjeli. Uwazali, ze dusza umiera wraz z ciatlem, a $mier¢
konczy definitywnie ludzka egzystencje. Rzeczywiscie nie tylko Tora, ale cata Biblia
hebrajska bardzo oszczednie wypowiada si¢ na temat zycia po $mierci.

2. Te same terminy hebrajskie dotyczace duszy
przejat judaizm rabiniczny

Te same biblijne terminy hebrajskie (neszama, ruach, nefesz, jechida, chajja)
przejat judaizm rabiniczny wyrosty na pniu judaizmu biblijnego, zasadniczo jednak
roéznigcy si¢ w kwestii duszy, jej nie$miertelnosci, zmartwychwstania i zycia po
$mierci. Dopiero w czasach pobiblijnych nie§miertelno$¢ duszy stata si¢ jednym
z gtownych filarow wiary dla wyznawcow judaizmu.

3. Wiara w zycie pozagrobowe wedlug judaizmu rabinicznego
(Miszna)

Ponizej zamieszczono przyktady pochodzace z Miszny, ktéra stanowi istote
judaizmu rabinicznego. Wida¢ na ich przyktadzie, jak zmieniata si¢ mys$l dotyczaca
duszy i zycia po $mierci.
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Laczenie nauki z dusza:

Kazdego, kto zapomina [chocby] jedno slowo ze swojej nauki, Pismo postrzega,
jakby zawinit wobec swojej duszy.

,»Rabi Dostaj, syn rabiego Jannaja, powiedzial w imieniu rabiego Meira: Kazdego,
kto zapomina [cho¢by] jedno stowo ze swojej nauki, Pismo postrzega, jakby zawinit
wobec swojej duszy, gdyz napisano: ‘Tylko miej si¢ na bacznos$ci i strzez bardzo
swojej duszy, zebys$ nie zapomniat stow, ktdre widziaty twoje oczy” (P Aw 3,8).

Ostatecznym celem cztowieka jest grob:

,Rabi Lewitas z Jawne powiedzial: Badz nadzwyczaj pokorny, gdyz ludzka nadzieja
to robactwo” (P Aw 4,4).

Zazdro$¢, zadza i ambicja wykluczajg cztowieka ze Swiata:

,»Rabi Eliezer Hakappar powiedzial: Zazdros¢, zadza i ambicja wykluczaja cztowieka
ze $wiata” (P Aw 4,21).

Ten $wiat przypomina przedsionek do przysztego swiata:

,Rabi Jaakow powiedzial: Ten $wiat przypomina przedsionek do przyszlego swiata;
przygotuj si¢ w przedsionku, zebys mogt wejs¢ do salonu” (P Aw 4,16).

Wszystkie twoje czyny niech beda na chwatg Nieba:

,»Rabi Jose powiedzial: Troszcz si¢ o mienie twojego blizniego jak o swoje wlasne
i przystosuj si¢ do studiowania Tory, poniewaz nie otrzymasz tego w dziedzictwie,
a wszystkie twoje czyny niech beda na chwate Nieba” (P Aw 2,12).

Kazde zgromadzenie w imi¢ Nieba przetrwa ostatecznie:

,»Rabi Jochanan Hasandlar powiedziat: Kazde zgromadzenie w imi¢ Nieba przetrwa
ostatecznie, a to, ktdre nie jest w imi¢ Nieba, nie przetrwa ostatecznie” (P Aw 4,11).

Lepsza jest chwila szczgscia w przyszlym s$wiecie niz cate zycie na tym
Swiecie:

»|Rabi Jaakow] mawial: Lepsza jest jedna chwila skruchy i dobre uczynki
na tym $wiecie niz cate zycie w przysztym $wiecie; 1 lepsza jest chwila szczgécia
w przysztym $§wiecie niz cale zycie na tym $wiecie” (P Aw 4,17).

Przeznaczeniem zmarlych jest ozywienie:

» Rabi Eliezer Hakappar] mawial: [Przeznaczeniem] tych, ktorzy si¢ urodzili, jest
$mier¢; [przeznaczeniem] zmartych jest ozywienie; a [przeznaczeniem] zywych
jest sad. [Wszystko po to,] zeby poznaé i oznajmic, zeby bylo wiadome, ze On jest
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Bogiem, On jest Tworcg, On jest Stworzycielem, On jest Odrézniajacym [dobro
od zla], On jest Sedzia, On jest Swiadkiem, On jest Oskarzycielem i On jest tym,
ktory bedzie sadzit w przysztosci” (P Aw 4,22, cz. 1).

Mimo twojej woli ztozysz w przysztosci sprawozdanie:

»Niech bedzie blogostawiony Ten, przed ktérym nie ma niesprawiedliwosci ani
zapomnienia, ani specjalnych wzgledow, ani [tez] przekupstwa, poniewaz wszystko
do Niego nalezy. Wiedz zatem, ze z wszystkiego bedziesz rozliczony. I niech ci¢
nie upewnia twoja [przyziemna] natura, ze grob bedzie twoja ucieczka, gdyz mimo
twojej woli zostate§ utworzony, mimo twojej woli zostate§ urodzony, mimo twojej
woli zyjesz, mimo twojej woli umrzesz i mimo twojej woli ztozysz w przysziosci
sprawozdanie przed Krolem Krolow nad Krolami, Swietym [Jedynym], niech bedzie
btogostawiony” (P Aw 4,22, cz. 2).

Sad prawdy i wszystko przygotowane na ucztg:

»|Rabi Akiwa] mawial: Wszystko jest dane w zastaw i nad kazdym zyciem
rozpostarta jest sie¢; sklep jest otwarty i sklepikarz daje na kredyt, otwarta jest ksi¢ga
rachunkowa 1 reka pisze, a kazdy, kto chce pozyczy¢, moze przyjs¢ i pozyczy¢;
jednak skarbnicy robia nieustannie obrachunek kazdego dnia i rozliczajg kazdego
za jego zgoda lub bez jego zgody, a maja si¢ na czym oprzec; a ten sad jest sadem
prawdy 1 wszystko jest przygotowane na uczte” (P Aw 3,16).

Widzace oko, styszace ucho i wszystkie twoje czyny zapisane w ksigdze:

»--.Podchodz z [taka sama] ostroznos$cig do tatwego przykazania jak i do trudnego,
gdyz nie znasz za nie zaptaty. Zastandw sig, co tracisz, a co zyskujesz [wypetniajac]
przykazanie, [rozwaz] zysk spowodowany wykroczeniem wobec szkody poniesionej
[w przysztosci]. Miej na uwadze trzy rzeczy, a nie popadniesz w grzech: Wiedz,
co jest nad tobg — widzace oko, styszace ucho i wszystkie twoje czyny zapisane
w ksiedze” (P Aw 2,1).

Bezwstydni [trafig] do Gehenny, a wstydliwi do Ogrodu Eden:

»[Jehuda ben Teima] mawial: Bezwstydni [trafia] do Gehenny, a wstydliwi do
Ogrodu Eden. Niech bedzie Twoja wolg Panie, nasz Boze, zebys szybko zbudowat
Twoje Miasto jeszcze za naszych dni i oby$my mieli nasz udziat w Twoim Prawie”
(P Aw 5,20).

Dobrze ci bedzie w przysztym $wiecie:

,»laki jest sposob [postepowania z] Tora: bedziesz je$¢ chleb z sola, bedziesz
pi¢ okreslong miar¢ wody i na ziemi spa¢ bedziesz; z problemami zy¢ bedziesz
1 poswiecisz si¢ [studiowaniu] Tory. A jesli tak uczynisz, ‘bedziesz szczgsliwy
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i dobrze ci bedzie’: ‘bedziesz szcze§liwy’ na tym S$wiecie, a ‘dobrze ci bedzie’
w przyszlym $§wiecie. Nie szukaj dla siebie zaszczytow i nie pozadaj chwaty.
Niech twoje czyny przewyzszaja twoja nauke. Nie pragnij stotu krolewskiego,
gdyz twdj stot jest wiekszy od ich stotu, a twoja korona wicksza jest od ich korony;
wiarygodny za$ jest twoj Pracodawca, ktory da ci zaplate za twojg prace” (P Aw 6,4).

Dobrze ci bedzie w przysztym $wiecie (c.d.):

,»Kto jest majetny? Ten, kto cieszy si¢ ze swojego dziatu, jak napisano: ‘Bo z pracy rak
swoich bedziesz jadl, bedziesz szczesliwy i dobrze ci bedzie’; ‘bedziesz szczegsliwy’
— na tym $wiecie, a ‘dobrze ci bedzie’ — w przysztym $wiecie” (P Aw 4,1).

Uczniowie naszego ojca Abrahama odziedzicza przyszly §wiat:

»Uczniowie naszego ojca Abrahama cieszg si¢ tym §wiatem i dziedzicza przyszty
$wiat, jak napisano: ‘Tym, ktérzy mnie milujg, dam dziedzictwo [wieczne] i napetnig
ich skarbce. Uczniowie za$ niegodziwego Balaama odziedzicza Gehenng i zejda do
jaskini zaglady, jak napisano: ‘Ty, o Boze, wtracisz ich do jaskini zagtady, ludzie
krwawi i podstepni nie dozyjg polowy swych dni, ja zas zaufam Tobie’” (P Aw 5,19).

Czlowiek wypehiajacy przykazania, zyje dzieki nim:

... Czlowiek wypelniajacy przykazania, zyje dzieki nim’ (Kpt 18,5). Dlatego kazdy,
kto siedzi i nie popetnia wykroczenia, otrzyma zaptatg jakby wypehial przykazania”
(Mak 3,15).

Jesli jednak bedziesz sie trudzit nad Tora, On ma dla ciebie wielka nagrodg:

»Rabi Meir powiedzial: Ogranicz swoja aktywno$¢ zawodowa i zajmij si¢ Tora,
i badz unizonym [sluga] kazdego cztowieka. A jesli zaniedbasz Tore, to bedziesz
mial wiele zaniedban przeciw sobie; jesli jednak bedziesz si¢ trudzit nad Tora,
On ma dla ciebie wielka nagrode” (P Aw 4,10).

Jesli posiadt stowa Tory, to zyskat dla siebie zycie w przysztym $wiecie:

»...Jesli ktos zyskat dobre imig, to zyskat [je] dla siebie; ale jesli posiadt stowa Tory,
to zyskatl dla siebie zycie w przyszilym swiecie” (P Aw 2,7).

Jedne teksty Miszny zdajg si¢ wskazywac, ze celem studiowania Tory jest
nabycie za jej przyczyng odpowiedniej formacji duchowej i sposobu postepowania,
ktore przyniesie w efekcie uznanie wsrdd ludzi, szacunek i powazanie (por. P Aw 3,8;
6,5-6). Inne teksty tacza juz wyraznie studiowanie Tory z oczekiwaniem wielkiej
nagrody w Niebie (por. P Aw 2,7; 2,12; 6,4.7).

Najwiecej cytatow zwigzanych z tematyka zycia po Smierci pochodzi z traktatu
Pirke Awot (Sentencje Ojcoéw). Ten traktat r6zni si¢ od pozostatych traktatow Miszny
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tym, ze nie zajmuje si¢ halachg, czyli bezposrednim wyjasnianiem Prawa, ale stanowi
zbidr pouczen moralnych (musar) i wskazowek etycznych przyjetych przez wielkich
Medrcow nazywanych Ojcami Swiata (Awot Haolam), stad tez nazwa traktatu.
Traktat zawiera podstawowe maksymy dotyczace wszelkiej madrosci (chochma)
oraz wypetniania przykazan (micwot), stanowi przewodnik zachowan opartych na
dazeniu do doskonatosci i szlachetno$ci w swoim postepowaniu. Medrcy powiedzieli:
‘Jesli ktokolwiek dazy do $wigtosci, powinien wypetnia¢ pouczenia Pirke Awot’
(B Kam 30a). Traktat Pirke Awot zawiera wlasciwie pie¢ rozdziatéw, szosty zostat
dodany znacznie pozniej, kiedy w jedenastym wieku przyjat sie zwyczaj czytania
Awot przed modlitwa popotudniowa w sze$¢ szabatow pomiedzy Pesach i Szawuot.

Jednym z najbardziej znanych fragmentéw Miszny odnoszacych si¢ do zycia
po $mierci jest zakonczenie traktatu Moed katan, gdzie czytamy:

,Jednak na przysztos¢, ktora ma nadejs¢, mowi'’: ‘Pokona Pan Bég $mier¢ na wieki
i zetrze tz¢ z kazdej twarzy’™!!.

4. Wszyscy Izraelici majg udzial w przysztym §wiecie

Judaizm rabiniczny przyjal zmartwychwstanie jako dogmat wiary. Odrzucanie
tego dogmatu stalo si¢ przyczyna sporu religijnego w tonie judaizmu. Zagadnienie
zmartwychwstania podzielito saduceuszy i faryzeuszy. Stanowisko tych ostatnich
przyjmuje Talmud wskazujac zmartwychwstanie jako dogmat wiary (Sanh 10,1;
90b-91a). Zgodnie z Miszna, a nastgpnie Gemara ‘Wszyscy Izraelici majg udziat
w przysztym §wiecie’ (tamze).

Ten poglad kwestionowat jednak nauke o nagrodzie i karze, do ktorej
przywiazywano ogromng wage do tego stopnia, ze watek zwigzany ze zmartwych-
wstaniem zostal zamieszczony w codziennej liturgii ‘Osiemnastu btogostawienstw’,
jednej z najwazniejszych modlitw zydowskich, ktére wymienia Miszna:

» 1y utrzymujesz zyjacych z miloscia, ozywiasz martwych z wielka askawoscia,
podtrzymujesz  upadajacych, leczysz chorych, wyzwalasz zniewolonych
i dochowujesz wiary tym, ktorzy $pia w prochu. Kt6z jest jak Ty, Panie poteznych
czynow, i ktoz jest do Ciebie podobny, Krolu, ktory zsylasz $mier¢ i obdarzasz
zyciem, 1 sprowadzasz zbawienie? Tak, dochowujesz wiernos$ci i ozywiasz zmartych.
Blogostawiony jeste$ Panie, ktory zmartych ozywiasz”.

 Por. Edu 1,4.

19 To mowi prorok Izajasz, por. 1z 25,8.

" Te stowa pocieszenia Izajasza wiencza traktat Moed katan i tematyke zwigzang ze $miercia.
Nic wiec dziwnego, ze chetnie widziano je na koncu porzadku Moed.
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5. Jaki jest sens przestrzegania Prawa skoro i tak kazdy Zyd
ma by¢ zbawiony?

Powyzsze stanowisko ‘Caly Izrael ma udzial w przysztym $wiecie’
wprowadza pewne zaklopotanie, ktdci si¢ bowiem z glownym przestaniem judaizmu
rabinicznego mowigcym o nagrodzie za dobre uczynki i karze za zte postepowanie,
a takze z biblijng koncepcja nakazujaca przestrzeganie Bozych przykazan.
Czy nie przestrzegajac ich caly Izrael moze by¢ zbawiony? Czemu majg zatem
shuzy¢ doktadne wytyczne postepowania zgodnego z Torg, ktore zawiera Miszna
1 Gemara? Jaki jest sens wieclowiekowych ustalen halachicznych, skoro i tak kazdy
Zyd ma mieé¢ udzial w przysztym $wiecie?

6. Wyjasnienie Sandersa

Powyzsze zagadnienie z rabinicznego punktu widzenia wyjasnia Ed Sanders,
ktory powotujac si¢ na przymierze Izraela z Bogiem, pisze:

»Kazdemu Izraelicie, ktory zaznaczy swdj zamiar pozostania w przymierzu przez
swoja osobistg skruche wyrazang np. zachowywaniem [postu w] Dniu Pojednania,
beda wybaczone wszelkie przewinienia. Fragmenty mowigce o skrusze i pokucie
z zamiarem powrotu do Boga z gory zakladaja oparte na przymierzu relacje Boga
z ludem Izraela... Izraelita, zgodnie z przymierzem, bgdzie karany za przewinienia
— przez cierpienie, $§mier¢, a nawet po $mierci, jesli to bedzie konieczne, zgodnie
z przymierzem zawartym przez Boga... To opisuje Boze postepowanie w ramach
danego przymierza, a nie sposob, w jaki kto§ ma by¢ zbawiony’'2,

7. Ci, ktorzy majg udziat w przysztym $wiecie i ci,
ktorzy go nie maja

Dziesiaty rozdziat traktatu Sanhedryn zawiera pdzniejsze fragmenty, ktorych
nie uwzgledniajg wezesniejsze teksty Miszny. Fragmentu ‘Wszyscy Izraelici maja
udzial w przyszlym §wiecie...” nie zawiera zaden rekopis Miszny:

»Wszyscy Izraelici maja udziat w przysztym $wiecie, gdyz napisano: ‘Caly twdj lud
bedzie sprawiedliwy, odziedziczy ziemi¢ na wieki, bedzie latoro$la mojego szczepu,
dzietem moich rak, zeby [mnie] stawi¢’” (Sanh 10,1, cz. 1).

12 E. P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism: A Comparison of Patterns of Religion, Philadelphia/
London: Fortress/SCM 1977, 182.
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»~A to sa ci, ktorzy nie majg udzialu w przysztym S$wiecie: ten, kto mowi,
ze zmartwychwstanie zmartych nie pochodzi z Tory i [ten, kto uwaza, ze] Tora nie
jest [dana] z Nieba oraz heretyk” (Sanh 10,1, cz. 2).

»Rabi Akiwa méwi: Réwniez ten, kto czyta heretyckie ksiegi i ten, kto szepcze nad
rang i mowi: ‘Nie zeslg na ciebie zadnej z tych chordb, jakie spuscitem na Egipt,
poniewaz ja Pan jestem twoim lekarzem. Abba Szaul mowi: Takze ten, kto wymawia
Imi¢ wedtug liter” (Sanh 10,1, cz. 3).

Nie maja ducha, zeby zmartwychwsta¢. Pokolenie potopu nie ma udziatu
w przysztym $wiecie. W tym rozdziale czytamy dale;j:

»Pokolenie potopu nie ma udzialu w przysztym $wiecie i nie podlega sadowi,
gdyz napisano: ‘Moj duch nie bedzie zawsze sadzit cztowieka’, [dlatego nie maja]
ani sadu, ani ducha'®”. (Sanh 10,3)

W dziesigtym rozdziale traktatu Sanhedryn czytamy dalej:

»Pokolenie potopu nie ma udzialu w przysztym $wiecie... Pokolenie Wiezy Babel
nie ma udziatu w przysztym $wiecie...” (Sanh 10,3).

Wigczenie nie-Zydow na liste tych, ktorzy nie otrzymajg zbawienia, $wiadczy,
ze sama regula nie jest oryginalna'®. Skad zatem zostata zaczerpnigta?

8. Zapozyczenie z Nowego Testamentu?

Odpowiedz znajdujemy w Nowym Testamencie:

‘Jesli nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie zmartwychwstat, to daremne jest
nasze nauczanie i prozna jest nasza wiara’ (1Kor 15:13-14).

Zaprzeczenie zmartwychwstania prowadzi — zdaniem Pawla z Tarsu — do
niewiary w zmartwychwstanie Jezusa i uznanie Go za Syna Bozego, Odkupiciela
$wiata, a to z kolei skutkuje utrata zbawienia. Pawel w jednym pakiecie przekazuje
wiare w zmartwychwstanie zmartych i zbawienie duszy.

Talmud: ‘kto nie wierzy w zmartwychwstanie, nie bedzie zbawiony’.

Misznaickie twierdzenie, ze ten, kto nie wierzy w zmartwychwstanie,
nie bedzie zbawiony’ (Sanh 10:1), podtrzymuje Gemara.

13 Nie maja ducha, zeby zmartwychwstac lub zy¢ ze sprawiedliwymi w przysztym §wiecie (por.
Rdz 6,3; Ez 37,9). Niektore teksty Miszny opuszczaja ten fragment.

14 TIsrael Jacob Yuval, Al Israel Have a Portion in the World to Come, in Fabian E. Udoh,
etal., eds., First-Century Jewish and Christian Identities: Essays in Honor of Ed Parish Sanders (Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 2008), s. 116.
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Porownanie teorii zydowskiej z chrzescijanska:

Pawet: Zanegowanie zmartwychwstaniazmarlych— zanegowanie zmartwychwstania
Chrystusa — utrata zbawienia

Talmud: Zanegowanie zmartwychwstania zmartych — utrata zbawienia

I. Yuval twierdzi, ze to zostato przejete z nauczania Pawta's.

9. Dusza po $mierci czlowieka

Zgodnie z tradycja zydowska ludzie majg dusze (niektore teksty przypisujg ten
przywilej tylko Zydom). Dusza jest wlasnoéciag Boga i wraca do Niego po $mierci
cztowieka. Istnieje tez wiara w sad po $mierci i nagrod¢ lub kar¢. Dusza cztowieka
bezgrzesznego pojdzie do raju (Gan Eden), a grzeszne dusze trafia do Szeolu'
lub do Gehinnom"".

10. Dwie szkoty myslenia nt. duszy po Smierci

Wedtug jednej dusza po $mierci idzie do Szeolu (‘dotu’), tzn. do grobu i tam
czeka na zmartwychwstanie. Wedlug innej szkoty dusza zaraz po $mierci wznosi
si¢ do Boga 1 staje na sadzie ostatecznym. Wedlug pierwszego pogladu przyszty
$wiat dotyczy zmartwychwstania, zgodnie z drugim odnosi si¢ do formy egzystencji
pomiedzy $miercig i zmartwychwstaniem.

11. Zmartwychwstanie ciat a nieSmiertelno$¢ duszy

Judaizm ortodoksyjny utrzymuje zaré6wno wiar¢ w zmartwychwstanie cial
jako czg$¢ mesjanskiego odkupienia, jak tez wiar¢ w nie$miertelnos¢ duszy po
$mierci.

Judaizmreformowany zarzucajednak dostowne rozumienie zmartwychwstania
cial 1 ogranicza si¢ do wiary w duchowe Zycie po $mierci.

5 Jw.,s. 121-122.
16 Szeol — miejsce oczekiwania, gdzie dusze zostang oczyszczone.
17 Gehinnom — miejsce kary i meki.
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Zakonczenie

Teologia judaizmu nie zajmuje si¢ dokladnie i nie precyzuje wyraznie
kwestii dotyczacych relacji pomiedzy ciatlem i dusza, ani tez na temat samej duszy.
Gléwne zrodio dla tego zagadnienia (pomijajac dzieta filozoficzno-kabalistyczne)
stanowi literatura talmudyczno-midraszowa. Watki zwigzane z tematem duszy
1 zZycia po $mierci sg porozrzucane w roznych miejscach, a na dodatek zwykle tez sg
niespojne i trudno bytoby przyja¢ jednolite stanowisko w ich sprawie lub zgodnie
je zinterpretowac. Megdrcy talmudyczni zdaja si¢ nie przywigzywaé wielkiej wagi
do tego zagadnienia, jakby uwazali, ze jest ono malo istotne. Ich uwagg zwrdcily
sprawy bardziej praktyczne, jak zmartwychwstanie ciat i sad Bozy. Dla uczonych
talmudycznych dusza byla, w pewnym sensie, rozdzielna czy odtaczalna od ciata.
Bog stwarzajac czlowieka Adama ( adam po hebr, oznacza wilasnie ‘czlowiek’)
tchnat przeciez w jego nozdrza tchnienie zycia niszmat chajjim (Rdz 2,7; Taan 22b).

Zrédla rabiniczne nie wskazuja jednoznacznie, czy dusza zdolna jest do
samodzielnej §wiadomej egzystencji po $mierci cztowieka, czyli po opuszczeniu
jego ciata. Literatura midraszowa réwniez nie precyzuje tego zagadnienia, choc
znalez¢ tu mozna opinig, ze cialo nie jest w stanie zy¢ bez duszy, a dusza bez ciata
(Tanchuma Wajikra 11). Wedtug innej opinii dusza po $§mierci cztowieka przechodzi
w stan spoczynku (Szab 152b), wigkszo$¢ jednak opowiada si¢ za jej zdolnoscia
do samodzielnego swiadomego bytu poza ciatem (Ket 77b; Ber 18b-19a). Twierdzi
si¢ nawet, ze dusza poprzedza ciato swoja egzystencja (Chag 12b), ale nie jest to
wyjasnione w nalezyty sposob.

Biblia hebrajska — jak to wyzej podkre§lono — nie zajmuje wyraznego
stanowiska w sprawie niesSmiertelnosci duszy. Poza dwoma wymienionymi wyzej
przypadkami cudownego wzigcia do nieba Henocha i Eliasza zwykty $miertelnik
trafia do Szeolu, gdzie przebywa w ciemno$ci w stanie lotnym (Lb 16,33; Ps 6,6;
Iz 38,18). Medrcy talmudyczni zwracali nawet uwage, ze jest wiele odniesien do
zycia po $mierci w samej Biblii (Sanh 90b-91a), trzeba je tylko umie¢ odnalez¢
1odczytac. Niektore fragmenty Biblii hebrajskiej, zwtaszcza ksigg prorockich, mozna
by rozumie¢ jako zapowiedz zmartwychwstania, np. 1z 26,19 czy Ez 37,1-14. Takie
wyrazne odniesienie znajdujemy w jednej z najmtodszych ksigg Biblii hebrajskie;j,
w Ksiedze Daniela: ,,Wielu sposrod spigcych w prochu ziemi obudzi si¢, jedni do
zycia wiecznego, inni na wieczne pohanbienie i potgpienie” (Dn 12,2).

Wigcej takich watkow znalezé mozna w literaturze apokryficznej
(z judaistycznego punktu widzenia), szczegdlnie w Ksiegach Machabejskich
(2 Mch 7,14.23; 4 Mch 9,8; 17,5.18).

Z badan prowadzonych przez izraelskiego uczonego I. Yuvala wynika,
ze judaizm rabiniczny schemat wiary w zmartwychwstanie zmartych i zbawienie
duszy przejat od Pawta z Tarsu. Zgodnie z poczatkiem dziesiatego rozdziatu traktatu
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Sanhedryn ‘Wszyscy Izraelici majg udziat w przysztym $wiecie’'®, co przyjeto jako
dogmat. Czy to nie ktoci si¢ z wiarg w nagrode za dobre uczynki i karg za zte?
Opierajac si¢ na przymierzu Izraela z Bogiem, Ed Sanders wyjasnit to zagadnienie
z rabinicznego punktu widzenia, co wyzej wykazano.

Jak to juz wyzej zaznaczono, zagadnienie zmartwychwstania podzielito
saduceuszy i faryzeuszy. Stanowisko tych ostatnich przyjmuje Talmud wskazujac
zmartwychwstanie ciat jako dogmat wiary (Sanh 10,1; 90b—91a). Rabini rozwazaja
takze inne aspekty tego zagadnienia, prowadza réwniez dysputy na temat
‘mesjanskiego krolowania’ (Ber 34b; Szab 63a i Raszi), ktore ma poprzedzi¢ koniec
tego §wiata i nastanie przysztego. W tym czasie sprawiedliwi beda zy¢é w pehi
chwaty ,,cieszac si¢ Boza Obecnoscia w $wiecie czysto duchowej przyjemnosci”
(Ber 17a). W tej ostatniej kwestii rabini sa jednak bardzo powsciagliwi, gdyz ich
zdaniem wiedz¢ na ten temat posiada jedynie sam Bog.

Judaizm ortodoksyjny utrzymuje zar6wno wiar¢ w zmartwychwstanie cial
jako cze$¢ mesjanskiego odkupienia, jak tez wiar¢ w nie$miertelno$¢ duszy po
$mierci. Te prawdy wiary zostaly wlaczone do liturgii. Cytowano juz wczesniej
fragment modlitewnika uwzgledniajacy to zagadnienie (Herz 18), wyrazajacy wiare
w to, ze Bog modlacemu si¢ w ten sposdb po jego $mierci przywréci dusze do jego
ciata, kiedy nadejdzie czas. Wiara w zycie duszy po $mierci wystepuje w roznych
modlitwach odmawianych przy okazji wspomnien zmartych, zawiera ja Kadisz,
modlitwa odmawiana podczas pochowku nad grobem zmartego.
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