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Streszczenie: Podejmujac problematyke ekologiczna, papiez Franciszek
kieruje ,naglace wezwanie” do podejmowania dialogu o sposobach
budowania przysztosci planety i proponuje ,,ckologi¢ integralng”. Poczatkéw
tak rozumianej ekologii nalezy szuka¢ w Pismie Swictym. Stworzony
na obraz i podobienstwo Boze czlowiek otrzymuje zadanie roztropnego
panowania nad $wiatem, ktory powinien szanowaé i o ktoéry powinien
si¢ troszczy¢. Wyrazem takiej troski jest obchodzenie roku szabatowego,
w ktorym odpoczywa cztowiek, zwierzeta, ziemia, ogrody i winnice.
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“A Solemn Sabbath for the Earth” (Leviticus 25:4)
as an Element of the Ecological Message of the Bible

Abstract: Taking up ecological issues, Francis makes an “urgent appeal”
to engage in dialogue on the ways of building the future of the planet and
proposes an “integral ecology”. The origins of ecology understood in this way
are to be found in the Bible. Created in the image and likeness of God, man
receives the task of prudently ruling over the world, which he should respect
and care for. An expression of this care is the celebration of the sabbatical year
during which man, animals, the earth, gardens and vineyards rest.
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Wprowadzenie

W encyklice Laudato si’ poSwigconej trosce o wspolny dom z 2015 roku
papiez Franciszek juz w pierwszym zdaniu przywotuje posta¢ $w. Franciszka
z Asyzu, ktory w piesni o tym samym tytule co encyklika przypomina, ze nasza
siostra, matka ziemia ,,nas zywi i chowa, wydaje rozne owoce z barwnymi
kwiatami i trawami”'. Ojciec Swiety stwierdza, ze ta siostra ,,protestuje” z powodu
wyrzadzanego jej zta poprzez niecodpowiedzialne i rabunkowe eksploatowanie
zasobow umieszczonych w niej przez Stworce. Przytaczajac stowa §w. Pawla
Apostota, papiez pisze, ze ziemia ,,jeczy 1 wzdycha w bdlach rodzenia” (Rz §,22),
a zamieszkujacy ja ludzie zapominaja o tym, ze sa ,,z prochu ziemi” (Rdz 2,7).

Podejmujac problematyke ekologiczng, Franciszek odwotuje si¢ do naucza-
nia swoich poprzednikow. Przypomina Jana XXIII, ktory w encyklice Pacem
in terris o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedli-
wosci, mito$ci 1 wolnosci z 1963 roku, zwracat si¢ nie tylko ,,do catego $wiata
katolickiego”, lecz takze ,,do wszystkich ludzi dobrej woli’®. Dalej odnosi si¢
do Pawtla VI, ktory dostrzegal kryzys spowodowany niekontrolowang dziatalnoscia
cztowieka i przestrzegatl przed mozliwo$cia ,,doprowadzenia do katastrofy ekolo-
gicznej pod wptywem eksplozji cywilizacji przemystowej”, oraz wskazywat na ,,pilng
potrzebe radykalnej zmiany w zachowaniu cztowieka™. Wspomniany nastepnie
Jan Pawel Il wzywat nie tylko do ,,nawrdcenia ekologicznego”, lecz takze podkreslat
konieczno$¢ ,,ochrony warunkéw moralnych prawdziwej «ekologii ludzkiej»”
oraz ,zmian stylow zycia, modeli produkcji i konsumpcji, utrwalonych struktur
wladzy, na ktorych opierajg si¢ dzi$ spoteczenstwa™. Benedykt XVI zachgcat
natomiast do usuwania przyczyn zltego funkcjonowania gospodarki $wiatowej
niezdolnych do ,,zapewnienia poszanowania srodowiska naturalnego™.

W swojej encyklice Franciszek kieruje ,,naglace wezwanie” do podejmowania
dialogu o sposobach budowania przysztoSci planety’. Stwierdza tez, ze obok
istniejacych juz w swiecie pozytywnych przyktadow konkretnych dziatan na rzecz
poprawy stanu sSrodowiska naturalnego rozwija si¢ rowniez ,,ekologia powierzchowna
czy pozorna, ktora umacnia pewng ospatos¢ i bezmys$lng nieodpowiedzialno$é™s.
Papiez proponuje ,,ekologie integralng”, ktéra obejmuje ,,wyrazny wymiar ludzki
i spoteczny™ i na ktorg ,,sktadaja si¢ roOwniez proste codzienne gesty, przetamujace
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logike przemocy, wyzysku, egoizmu”'?. Poczatkow tak rozumianej ekologii nalezy
szuka¢ na kartach Pisma Swigtego, na ktorych wyraznie i glosno pobrzmiewa
ekologiczne przestanie jako urzeczywistnianie si¢ woli Boga Stwoércy, ktory czto-
wiekowi powierzy? ten Swiat'!.

1. O ekologii w Biblii

Orgdzie ekologiczne znajdujemy juz na pierwszych stronach Biblii, w Ksie-
dze Rodzaju, w pierwszym opisie stworzenia (Rdz 1,1-2,4a) pochodzacym z tradycji
kaptanskiej'?. Wedle tego opisu po stworzeniu nieba i ziemi (1,1) oraz $wiattosci
w dniu pierwszym (1,3-5), powierzchni suchej oraz roslin zielonych w dniu trzecim
(1,11-12), ciat niebieskich w dniu czwartym (1,14-18), istot zywych i ptactwa
w dniu pigtym (1,20-22), dzikich zwierzat, bydta i zwierzat petzajacych w dniu
szostym (1,24-25) — jako ukoronowanie swego dziela, rowniez széstego dnia —
stwarza Bog cztowieka. Juz samo hebrajskie sformutowanie ,,uczynmy cztowieka”
(1,26a: ‘asa ’adam) wskazuje na szczegdlne znaczenie cztowieka wsrod stworzen
oraz na wicksze zaangazowanie Boga niz w przypadku stwarzania pozostatych
dziet'®. Pierwsza osoba liczby mnogiej (,,uczynmy”) nie moze by¢ tu rozumiana
jako pluralis majestaticum, poniewaz w jezyku hebrajskim nie wystepuje taka
forma. Chodzi raczej o pluralis deliberationis', tzn. Bog mowi do samego siebie
(por. Rdz 11,7; 1z 6,8)">. W zwiagzku z tym, ze w tradycji kaptanskiej, z ktorej
pochodzi opis stworzenia nie wystgpuje motyw zgromadzenia w niebie, liczba
mnoga w tym miejscu stanowi ,,srodek lingwistyczny, pozwalajacy na podkreslenie
doniostosci ostatniego aktu stworzenia lub wyraza ideg zastanowienia sig¢, specyfike

intencji zwigzanej ze stworzeniem cztowieka’'®.

10 1L.S 230.

W rozdziale II encykliki Laudato si’, ktory nosi tytut ,,Ewangelia stworzenia”, papiez Franciszek
pisze o swietle ptynacym z wiary i przywoluje teksty biblijne o tematyce ekologiczne;j.

12O tradycjach w Pigcioksiegu zob. mn. E. Zenger i in., Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart
— Berlin — Kéln 2001, s. 122-176; S. Medala, Zrédia Pigcioksiggu, w: Wstep do Starego Testamentu,
red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 65-76.

13 G. von Rad, Das erste Buch Mose. Genesis (Altes Testament Deutsch 2/4), Gottingen 71964, s. 44.

14 Qdrzuci¢ nalezy tu znany np. z 2Krl 22,19-20; Hi 1,6-12; 2,1-6, 1z 6 obraz niebianskiego dworu
z ustugujacymi aniotami, poniewaz autor tradycji kaptanskiej nigdzie indziej nie postuguje si¢ tym
obrazem. Por. C. Westermann, Genesis. 1. Teilband 1 — 11 (Biblischer Kommentar I/1), Neukirchen-
Vluyn 1974, s. 218-219.

15 J.A. Soggin, Das Buch Genesis. Kommentar, Darmstadt 1997, s. 43. S. Lach, Ksigga Rodzaju.
Wstep — Przeklad z oryginatu. Komentarz, Poznan 1962, s. 192 uwaza, ze autor ,przez uzycie
1. mn. Chciat zaznaczy¢, ze Bog przed stworzeniem czlowieka wezwal na narad¢ wszystkie swoje
doskonatos$ci, aby dokonac ostatniego dzieta — stworzenia cztowieka”.

16 J. Lemanski, Ksiegga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament 1/1), Czestochowa 2013, s. 165.
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Hebrajski termin ,,cztowiek” (“adam), uzyty w tekscie bez rodzajnika,
oznacza czlowieka nie jako jednostke, lecz ludzkos$¢ jak catosé. Decydujaca rolg
W pierwszym opisie stworzenia czlowieka odgrywa jednak wyrazenie ,,na Nasz
obraz, podobnego Nam” (1,26a). Hebrajski rzeczownik celem, ktory oznacza
»obraz”, ,statu¢”, ,,posag” (2Krl 11,18) czy ,,wyobrazenie bozka” (np. Lb 33,52),
a w liczbie mnogiej ,,obrazy”, ,figury” czy ,,podobizny” (Ez 16,17; 1Sm 6,5.11),
wskazuje na to, ze czlowiek zostal stworzony nie ,,w ksztalcie” ale ,,na ksztatt”
czy ,,na podobienstwo” Boga!’. Rzeczownik d°miit przyjmuje znaczenie konkretnej
»postaci” czy ,,wygladu”. Czlowiek stworzony przez Boga ,,na Nasz obraz, podobny
Nam” jest reprezentantem Boga na ziemi, Jego ,,Zywym obrazem”, co nie oznacza,
ze jest z Nim identyczny!'®.

2. ,,Niech panuje...” (Rdz 1,26) — zadanie i odpowiedzialno$¢
czlowieka wobec stworzenia

W momencie stworzenia Bég powierza cztowiekowi specjalne zadanie: ,,Niech
panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydiem, nad ziemia
i nad wszystkimi zwierzetami petzajacymi po ziemi” (Rdz 1,26b). Zastosowany w
tekscie hebrajski czasownik radd, ktory moze wprawdzie zawiera¢ pewien element
troski (w sensie ,,towarzyszy¢”, ,,prowadzi¢”), znaczy tutaj ,,panowac”, ,,rzadzic”,
»depta¢” i wskazuje na krolewskie panowanie cztowieka!®. To Boze polecenie
panowania w $wiecie nie nalezy do definicji podobienstwa czlowieka ,,na obraz
Boga”, lecz jest nastgpstwem stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze,
to znaczy, do czego zostal on poprzez to powotany i uzdolniony?’, mianowicie do
panowania nad $wiatem stworzonym przez Boga, a w szczeg6lnosci nad istotami
zywymi, ktore zostaly stworzone w pigtym i szostym dniu?'.

7 L. Ruppert, Genesis. Ein kritischer und theologischer Kommentar. 1. Teilband: Gen 1,1 — 11,26
(Forschung zur Bibel 70), Wiirzburg 2003, s. 86.

8 J. Lemanski, dz. cyt., s. 167. Zdaniem Scharberta tekst Rdz 1,26 nalezy rozumie¢ tak: ,,Bog
stworzyt cztowieka, w ktorym wytworzyt w jakis sposob obraz samego siebie. W tym obrazie jest juz
obecny czltowiek. A wigc Bog stwarza czlowieka za pomoca podobizny siebie samego”, J. Scharbert,
Der Mensch als Ebenbild Gottes in der neueren Auslegung von Gen 1,26, w: Weisheit Gottes — Weisheit
der Welt. Festschrift fiir Joseph Kardinal Ratzinger, Band 1, red. W. Baier, St. Ottilien 1987, s. 247.

1 L. Ruppert, dz. cyt., s. 87.

2 G. von Rad, dz. cyt, s. 46.

2l Ten motyw panowania cztowieka jako krola nad zwierzetami, pojawia si¢ na nowo w Ps 8,7-9:
,,Obdarzyte$ go (tj. cztowieka) wladzg nad dzietami rak Twoich; ztozyle§ wszystko pod jego stopy:
owce i bydto wszelakie, a nadto i polne stada, ptactwo powietrzne oraz ryby morskie, wszystko,
co szlaki morz przemierza. Por. B. Weber, Werkbuch Psalmen I. Die Psalmen 1 bis 72, Stuttgart — Berlin
—Koln 2001, s. 73-74.
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Zlecajac panowanie nad istotami zywymi, Bog powierza cztowiekowi nie
tylko ochrong i troske o zwierzgta, ale przede wszystkim ich oswojenie i wprzegnie-
cie do pracy jako zwierzeta robocze?’. Moze jednak zastanawiaé fakt, dlaczego
w tekécie nazwane sa tylko zwierzgta, ryby i ptaki? Czyzby czlowiekowi nie
zostalo powierzone panowanie nad pozostatymi stworzeniami? Ot6z jezyk
i mys$l tradycji kaptanskiej 1 calego Starego Testamentu zna tylko istnienie czego$
takiego jak panowanie nad istotami zywymi®. Stosunek czlowieka do roslin jest
inny, jak wskazuja na to wersy 29-30, za$ stosunek do metali czy innych substancji
chemicznych nie moze by¢ nazwany ,,panowaniem”. Jednak w mys$l Rdz 1,26b
pozostate byty stworzone przez Boga nie sg wyjete spod panowania cztowieka.
Wystepujacy wielokrotnie w nakazie panowania przyimek ,nad” (hebr. 5°)
i wzmocnienie ,,wszystkimi” uwypukla ,,totalng dominacje¢ cztowieka nad ziemia
i nad pozostatymi przedstawicielami fauny”**. Zachowanie cztowieka w stosunku
do istot zywych, tj. panowanie nad nimi, jest wlasciwym, $cisle zdefiniowanym
i wyznaczonym przez Stworce zachowaniem cztowieka w stosunku do otaczajacego
go $wiata. Najwazniejszg role w tym zachowaniu ma odgrywaé osobowo$§¢?.
Czlowiek staje si¢ osoba, obrazem Boga, o ile moze by¢ czlowiekiem stuchajagcym
stowa Bozego, rozmawiajagcym z Bogiem na modlitwie i postusznym Mu w stuzbie?.

Bozy nakaz panowania nad istotami zywymi, a wlasciwie nad catym stwo-
rzonym §wiatem, ktory zostaje wypowiedziany przez Boga juz w stworczych sto-
wach: ,,uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26a), jest za-
proszeniem czlowieka do udzialu w panowaniu Boga nad stworzeniami?’.
W $wiecie antycznym wiadcy stawiali w okupowanych prowincjach panstwa
posagi swojej osoby, ktore reprezentowaly ich jako wiadcow. Na starozytnym
Wschodzie krol uchodzil za obraz glownego boga, o ile byl przedstawicielem
mocy panujacej owego bostwa?®. W opisie autora tradycji kaptanskiej cztowiek, stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze, ktéremu Stworca powierza panowanie nad

istotami zywymi, jest postrzegany jako pan $wiata ,,w zastepstwie za Boga na ziemi”?.

2 L. Ruppert, dz. cyt., s. 87.

3 C. Westermann, dz. cyt., 220. Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, tt. B. Widtla,
Warszawa 1986, s. 124.

24 J. Lemanski, dz. cyt., s. 169.

25 C. Westermann, Genesis, s. 220.

% Tak F. Horst, Der Mensch als Ebenbild Gottes, w: Gottes Recht (Theologische Beitrage 12),
Miinchen 1961, s. 231.

27 J. Scharbert, Genesis. 1 — 11 (Neue Echter Bibel. Altes Testament 5), Wiirzburg 1983, s. 45.

2 Por. W. H. Schmidt, Die Schopfungsgeschichte der Priesterschrift. Zur Uberlieferungsgeschichte
von Gen 1,1-2,4a und 2,4b-3,24 (Wissenschaftliche Monografien zum Alten und Neuen Testament 17),
Neukirchen-Vluyn 31973, s. 137-139; E. Otto, Der Mensch als Geschdpf und Bild Gottes in Agypten,
w: Probleme biblischer Theologie. Festschrift fiir G. von Rad zum 70. Geburtstag, red. H. W. Wolff,
Miinchen 1971, s. 345-346; L. Ruppert, dz. cyt., s. 90-91.

2 J. Scharbert, Genesis, s. 45.
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Mozna przy tym méwic o pewnej ,,demokratyzacji’™*’, poniewaz nie tylko krolowie,
ale kazdy czlowiek nosi w sobie podobienstwo Boze. Chodzi tu przede wszystkim
o osobowos$¢, ktora nie tylko uzdalnia czlowieka do reprezentowania Boga
i panowania nad stworzeniem, lecz rowniez czyni go partnerem Boga. Cztowiekowi
powierza Bog okreslone zadanie panowania nad §wiatem i wzywa go do wspolnoty
ze sobg. Stary Testament nie zna innego obrazu Boga jak tylko jako czlowieka®
(por. Wj 20,4; Pwt 5,8), ani zadnego ubostwienia krola, jak ma to miejsce u narodow
sasiadujgcych z Izraelem. Dlatego tez autor tradycji kaptanskiej akcentuje tak mocno
Boze podobienstwo cztowieka, ktory posiada wtadze krolewska do panowania nad
innymi stworzeniami oraz udziat w krélewskiej godnosci samego Boga®2.

Stworzenie cztowieka na obraz i podobienstwo Boze niesie ze sobg jeszcze
jedna powazna konsekwencje. Pierwszy opis stworzenia z Ksiegi Rodzaju podkresla
mianowicie ,,prymat cztowieka” jako ,,reprezentanta Boga** na ziemi (1,26; por. 5,1).
I chociaz zostal on stworzony w tym samym dniu co inne zwierzeta, jest on
wywyzszony sposrod wszystkich innych stworzen. To on otrzymuje prymat
wsrod wszystkich stworzen oraz zadanie reprezentowania Boga Stwoércy i Pana
Stworzenia wobec pozostatych stworzen — ,.tak jak wicekrol’4. Rdz 1,26 wskazuje
rowniez na szczeg6lng godnos¢ cztowieka, ktora przystluguje mu na podstawie
stworzenia i z ktdrg $ci§le zwigzane jest zadanie panowania nad §wiatem. Nawet
grzech pierworodny nie pozbawia czlowieka tej godnosci (por. Rdz 9,6; Syr 17,3),
nie zwalnia go tez z obowigzku panowania nad stworzeniami*.

Na to panowanie otrzymuje czlowiek od Stwoércy blogostawienstwo’,
ktore ma mu pomaga¢ w utrzymaniu i dalszym prowadzeniu stworzenia®’.
Blogostawienstwo to gramatycznie sformutowane jest jak rozkaz: ,,Badzcie ptodni

% Aspekt ten podkreslaja mn. J. Scharbert, Genesis, s. 45; L. Ruppert, dz. cyt., s. 91.

31 Stary Testament uzywa na okreSlenie Boga antropomorfizméw i antropopatyzmow
w przeciwienstwie do religii starozytnego Wschodu, ktore czgsto przedstawiaja bogéw za pomoca
teriomorfizmow. Por. J.A. Soggin, dz. cyt., s. 44; zob. tez S. Kreuzer, Bild / Ebenbild (AT),
w: Bibeltheologisches Worterbuch, red. J. B. Bauer, Graz — Wien — Ko6ln #1994, s. 77-80; A. Deissler,
Der Gott des Alten Testamentes, w: Die Frage nach Gott (Quaestiones Disputatae 56), red. J. Ratzinger,
Freiburg — Basel — Wien 1972, s. 45-58.

32 J. Scharbert, Genesis 45; J. S. Synowiec, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiggu,
Warszawa 1987, s. 130.

3 L. Ruppert, dz. cyt., s. 92. O cztowieku jako ,,reprezentancie Boga” méwiag mn. W. H. Schmidt,
dz. cyt., s. 140-144; H. Wildberger, Das Abbild Gottes, Gen 1,26-30, ,,Theologische Zeitschrift*
21(1965), s. 245-259.

* L. Ruppert, dz. cyt., s. 92.

3 Tamze.

% QOprocz wladzy panowania blogostawiefistwo to zapewniato cztowiekowi plodnosé, czyli
posiadanie mocy rozrodczych. Por. K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987,
s. 32-34.

37 D. Vetter, Segen, w: Neues Bibel-Lexikon, Band 111, red. M. Gorg — B. Lang, Ziirich — Diisseldorf
2001, s. 552.



17

i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja sobie poddang; abyscie
panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1,28). Podobne btogostawienstwo
otrzymujg wczesniej istoty zywe i ptactwo (1,22), ale do nich nie zwraca si¢ Bog
tak bezposrednio jak do ludzi (Rdz 1,28: ,,mowigc do nich”)*®. Ta rdznica nie jest
przypadkowa. Bég moze si¢ zwrocic do ludzi, bo tylko ich uczynit swoimi partnerami
dialogu. Poza tym stowa blogostawienstwa, wyrazone w trybie rozkazujacym
(,,badzcie ptodni”, ,,rozmnazajcie si¢”, ,,zapeliajcie”), sa te same jak w Rdz 1,22,
przy czym ,,wody morskie” zastapione sa tu przez ,,ziemi¢”. Nastepnie w ramach
tego blogostawienstwa przekazuje Bog ludziom ,,dominium terrae® — panowanie
1 wladze¢ nad ziemia 1 wszystkimi istotami zyjacymi. W tym celu przeciez stworzyt
ludzi (1,26b). Zndéw wystepuje tu czasownik radd, jak w wersie 26b, oraz czasownik
kabas — ,,poddac sobie”, ,,ujarzmic¢”. Przedmiotem, ktory ludzie majg uczynic¢ sobie
poddanym, jest ziemia. Zaskakuje fakt, ze sposrod wymienionych w 1,26b gatunkow
zwierzat brakuje tu bydta. Powierzone ludziom panowanie ,,nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajagcymi po ziemi”
wydaje si¢ troch¢ dziwne, poniewaz nie ma tu mowy o zwierzetach domowych,
np. o bydle, ktére mozna byloby tatwo oswoic. Intencja autora tradycji kaptanskiej
nie jest jednak wyliczenie wszystkich rodzajow zwierzat, lecz uwypuklenie trzech
obszar6w: morza, powietrza i ladu, ktorych fauna okreslona jednym pojeciem
»~Zwierzeta pelzajace” oznacza wszystkie zwierzeta domowe. Tak wigc panowanie
nad zwierzetami znaczy tu oswojenie ich przez ludzi i wprzegnigcie do pracy*.
Nakaz Stwoércy czynienia sobie ziemi poddanej (Rdz 1,28) daleki jest
od jakiegokolwiek wyzysku, rabunku czy grabiezy. Oznacza on podbdj ziemi
i panowanie nad innymi zywymi istotami, czyli tworzenie cywilizacji i kultury*'.
Czasownik kabas, ktory nalezy do terminologii krolewskiej*?, przedstawia obraz
,postawienia na czyms$ stop™*. W naszym tekscie czasownik ten oznacza wzigcie
ziemi w posiadanie, tak jak Izracl wzial w posiadanie ziemig obiecang*. To panowanie
cztowieka ogranicza si¢ najpierw do jego naturalnej przestrzeni zyciowej, a wigc

38 Wers 27 precyzuje, ze Bog stworzyl ,,mezczyzne i niewiastg”; stad liczba mnoga w wersie 28.

¥ L. Ruppert, dz. cyt., s. 94.

4 Tamze. Tak rowniez J.A. Soggin, dz. cyt., s. 45. Nalezy odrzuci¢ interpretacj¢ K. Kocha, ktory
w fakcie pominigcia bydta w 1,28 oraz w kontekscie 1,29-30 wskazuje na to, ze panowanie cztowieka
nad zwierzgtami oznacza tylko obowiazek troski o zapewnienie im pokarmu oraz wlasciwych warunkow
zycia. Por. K. Koch, Gestaltet die Erde, doch heget das Leben! Einige Klarstellungen zum dominium
terrae in Gen 1, w: ,, Wenn nicht jetzt, wann dann? . Aufsdtze fiir H. J. Kraus zum 65. Geburtstag,
red. H. G. Geyer i in., Neukirchen-Vluyn 1983, s. 33.

4 Por. J. S. Synowiec, dz. cyt., s. 131.

42 L. Ruppert, dz. cyt., s. 95.

4 N. Lohfink, Wachstum. Die Priesterschrift und die Grenzen des Wachstums, w: tenze, Unsere
grofsen Worter, Freiburg — Basel — Wien 1977, s. 166.

# K. Koch, dz. cyt., s. 29.
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do powierzchni suchej stworzonej trzeciego dnia. Stamtad rozciaga si¢ ono jako
panowanie kulturowe na wszystkie obszary stworzenia oraz na kazde ze stworzen®.

Bozy nakaz panowania nad $§wiatem oraz czynienia sobie ziemi poddana,
wypowiedziany przez Stworce juz w momencie stworzenia, pozwala spojrzec
na cztowieka w zupetnie innej perspektywie. Jawi si¢ on nie tylko jako ,.korona
stworzenia”, ale przede wszystkim jako reprezentant i zastepca Boga na ziemi.
Cztowiek otrzymuje bowiem ,,mandat™® od Boga, ktory umieszcza go w $wiecie
»jako znak swego wlasnego majestatu i potegi, aby Jego, to znaczy Bozych, praw
strzegt i je realizowal™.

3. Rok szabatowy jako odpoczynek ziemi

Po zakonczeniu dzieta stworzenia §wiata i cztowieka Bog ,,odpoczat dnia
siodmego po catym swym trudzie, jaki podjat. Wtedy Bog poblogostawil ow
siodmy dzien i uczynit go §wigtym w tym bowiem dniu odpoczal po calej swej
pracy, ktoéra wykonat stwarzajac” (Rdz 2,2). Dzien siédmy jako dzien odpoczynku
Boga dat poczatek §wigtowaniu szabatu, ktore polegato na oddawaniu czci Bogu
1 powstrzymaniu si¢ od pracy. W przykazaniach Dekalogu Boég wymaga: ,,Pami¢taj
o dniu szabatu, aby go uswieci¢. Sze$¢ dni bedziesz pracowac i wykonywac wszystkie
twe zajecia. Dzien za$ siddmy jest szabatem ku czci Pana, Boga twego. Nie mozesz
przeto w dniu tym wykonywa¢ zadnej pracy ani ty sam, ani syn twdj, ani twoja
corka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje bydto, ani cudzoziemiec,
ktory mieszka posrod twych bram. W szeSciu dniach bowiem uczynit Pan niebo,
ziemi¢, morze oraz wszystko, co jest w nich, w siodmym za$ dniu odpoczal. Dlatego
poblogostawil Pan dzien szabatu i uznat go za $wigty” (Wj 20,8-11). W Ksigdze
Wyjscia znajdujemy tez konkretny wymog: ,,Szes¢ dni bedziesz pracowal, a dnia
siddmego zaprzestaniesz pracy, aby odpoczety twoj woél 1 osiol i odetchneli syn
twojej niewolnicy 1 cudzoziemiec” (Wj 23,12) oraz: ,,Sze$¢ dni pracowac bedziesz,
a w dniu si6dmym odpoczywaj tak w czasie orki, jak w czasie zniwa” (Wj 34,21).
Odpoczynek szabatowy miat wigc charakter uniwersalny, obejmowat bowiem nie
tylko ludzi, lecz takze zwierzeta, uprawne pola, ogrody i winnice*.

O instytucji roku szabatowego, ktory przypadat co siedem lat i rozpoczynat
si¢ wczesng jesienia w pierwszym dniu miesigca Tiszri czytamy w Biblii w tekstach:
Wj 21,2-6; 23,10-11 (w tzw. Kodeksie Przymierza Wj 20,22-23,13) oraz w Kpt

4 Tamze.

4 Por. G. von Rad, Genesis, s. 46.

47 @G. von Rad, Teologia, s. 123.

# Por. np. R. Krawczyk, Szabat: odpoczynek formg swigtowania, ,,Forum Teologiczne” 14(2013),
s. 51-65.
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25,1-7 i w Pwt 15,1-8. U zrodet tej instytucji lezy obowigzek §wictowania szabatu
1 przekonanie, ze ziemia to dar Boga dany Izraelowi (Kpt 20,22; 23,10; 25,23)
ijuz z tego powodu zastuguje na nalezyty szacunek®.

Skoncentrujemy si¢ tu przede wszystkim na kwestii ekologicznej dotyczacej
odpoczynku ziemi, ktora cztowiek zgodnie z Bozym nakazem powinien roztropnie
zagospodarowywac. Nakaz Bozy zapisany w Wj 23,10-11 moéwi wyraznie: ,,Przez
sze$¢ lat bedziesz obsiewal ziemig i zbierat jej ptody, a siddmego pozwolisz jej leze¢
odlogiem i nie dokonasz zbioru, aby mogli je$¢ ubodzy z twego ludu, a resztg zjedza
dzikie zwierzeta. Tak tez postapisz z twoja winnica i z twoim ogrodem oliwnym”.
Natomiast ,,w siodmym roku bedzie uroczysty szabat dla ziemi, szabat dla Pana.
Nie bedziesz wtedy obsiewal pola ani obcinal winnicy, nie bedziesz zat tego,
co samo wyro$nie na polu, ani nie bedziesz zbieral winogron nieobcigtych. To bedzie
rok szabatowy dla ziemi” (Kpt 4,5). Zgodnie z wyrazong w prawie intencja Stworcy
nie wolno byto korzysta¢ z ziemi w sposob nieograniczony>’. Co siedem lat ziemia
powinna leze¢ ugorem.

Nalezy pamigtac, ze w warunkach suchego klimatu Palestyny, podobnie jak
i na catym Bliskim Wschodzie, ziemia orna powinna pozostawa¢ odtogiem przez
dluzszy czas, trwajacy nawet kilka lat, aby przywrocic¢ jej zyznosé¢, odchwascic ja
i zatrzyma¢ w niej wilgo¢®!. Na terenie Palestyny nie praktykowano ptodozmianu,
odpowiednich nawozoéw ani sztucznego nawadniania. Stosowana byla natomiast
uprawa przerzutowa polegajaca na tym, ze rolnik obsiewat jeczmien raz na jednej,
a raz na drugiej polowie pola. Po kilku latach stosowania tej praktyki plony byty
coraz mniejsze i trzeba byto pozostawi¢ pole ugorem na okres dwoéch do czterech lat,
aby zbiory si¢ zwigkszyty. Sam rok szabatowy, kiedy ziemia pozostawala ugorem,
nie mogt zapewni¢ odpowiedniej jej ptodnosci. Wedle Tosefty na ziemi ugorowe;j
budowano tymczasowa zagrode dla owiec, ktora przestawiano, aby zwierzece
odchody rownomiernie rozprowadzi¢ po catym polu oraz orano je kilkakrotnie,
aby je uzyzni¢ i odchwasci¢®.

Pomimo obiecanego blogostawienstwa na rok szabatowy (Kpt 25,18-22),
w ktorym Bog zapewnial obfitos¢ plonow w széstym roku, tak ze ,,wystarcza
na trzy lata” (Kpt 25,21), obowigzek pozostawiania ziemi odlogiem nie byt
powszechnie zachowywany w okresie monarchii. Konsekwencja lekcewazenia
tego nakazu byla niewola babilonska, kiedy ziemia nie byla uprawiana przez

4 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplanska. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz
Biblijny. Stary Testament III), Czestochowa 2006, s. 364.

%0 Por. G. Witaszek, Biblijne podstawy wiasnosci prywatnej, w: Zycie spoteczne w Biblii,
red. G. Witaszek, Lublin 1998, s. 36.

51 E. Lipinski, The Aramaeans: Their Ancient History, Culture, Religion (OLA 100), Leuven 2000,
s. 521-522.

52 E. Lipinski, Rok szabatowy, ,,Scripta Biblica et Orientalia” 1(2009), s. 13.
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siedemdziesiat lat (2 Krn 36,21)%. Bolesna lekcja wygnania sprawita, ze po powro-
cie do ojczyzny czltonkowie jerozolimskiej wspdlnoty starannie wypetniali nakazy
prawa dotyczace obchodzenia roku szabatowego (Ne 8,1-3; 10,32). Jozef Flawiusz
za$wiadcza, Zze Zydzi uzyskali od Aleksandra Wielkiego ,,uwolnienie od daniny roku
siodmego, powiadajgc, iz w siodmym roku nie obsiewaja roli”*. Z powodu braku
wystarczajacej ilosci zywnosci w roku szabatowym (rok 165/164 przed Chr.) Juda
Machabeusz zmuszony byt odda¢ Syryjczykom twierdzg Bet-Sur (1 Mch 6,49-54)%,
Praktyka przestrzegania roku szabatowego stala si¢ powszechna od potowy II w.
przed Chr. Swiadczy o tym chociazby dany Zydom przez Juliusza Cezara przywilej
zwolnienia z daniny w roku szabatowym® czy drwigce stwierdzenie Tacyta
o Zydach, ze nie tylko ,,siodmy dzien. .. dniem odpoczynku ustanowili, poniewaz on
ich udrekom kres polozyt; potem, jako ze bezczynno$¢ im dogadzata, takze kazdy
siodmy rok na proéznowanie obracali™’.

Rok szabatowy, niezaleznie od kwestii jego pochodzenia z Asyrii, Kanaanu
czy Mezopotamii, stanowi jeden z elementow ekologicznego przestania Pisma
Swietego. Stworzony na obraz i podobienstwo Boze cztowiek otrzymat od Stworcy
zadanie panowania nad swiatem, ktore nie moze by¢ rabunkowym eksplorowaniem
dobr naturalnych i zwyklym niszczeniem S$rodowiska. Przepisy dotyczace roku
szabatowego wzywaja do szacunku dla ziemi i innych stworzen, ktorym réwniez
nalezy si¢ odpoczynek. Troska o ziemig, ekologia integralna ma gleboka motywacje
religijna, ziemia jest bowiem darem Boga, ktory troszczy si¢ o stworzenie.

3 2 Krn 36,21: I tak si¢ spetnito stowo Panskie, wypowiedziane przez usta Jeremiasza: «Dokad
kraj nie wywiaze si¢ ze swych szabatow, bedzie lezat odlogiem przez caly czas swego zniszczenia,
to jest przez siedemdziesiat laty”.

3 Jozef Flawiusz, Antiq. X1, 8, 6. Tekst za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela. »Antiquitates
Judaicae«, tt. E. Dabrowski, Poznan 1962.

5 Por. A. Tronina, dz. cyt., s. 365. Jozef Flawiusz, Antiq. XI1, 9, 5 zaswiadcza: ,,Ale poczeto braknaé
im zywnosci, bo odlozone plony juz zuzyto, a w owym roku nie uprawiano ziemi, lecz pozostala nie
obsiana, gdyz byt to rok siddmy, w ktorym Prawo nakazuje nam zostawi¢ role, ugorem. Wskutek tego
braku zywnosci wielu ludzi wymykato si¢ z oblgzonej $wiatyni, tak Ze w koficu byla tam tylko garstka
obroncow”.

¢ Jozef Flawiusz, Antiq. XIV,10, 6, pisze: ,,Gajusz Cezar imperator po raz drugi rozporzadzik:
Corocznie beda ptaci¢ daning na rzecz miasta Jerozolimy, wyjawszy Joppe /Jaffe/, procz siddmego
roku, ktory nazywajg sabbatowym /szabatowym/, poniewaz w tym czasie ani owocOw z drzew nie
zrywajg, ani zasiewOw nie czynig”.

7 Tacyt, Dziela I1, tt. S. Hammer, Warszawa 1957, s. 245.
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